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SCHRODER (D.S.) 281, 314, 3187, 646, 
1026. 

VON SICARD 289, 296, 627, 631. 

SIEBER (S. A. S.) 1007, 1048, 1049. 

SotpycGa (A.S.) 1050. 

STIRNIMANN (H.S.) 6472, 1048. 

TREIMER 261. 

TRIMBORN 3047. 

THIEL (J. T.) 1046. 

Worms 640, 641. 

ZDANSKY 1016. 

ZEPP (P. Z.) 645. 

ZYHLARZ 275. 
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Generalia 


Das Bild der Wiiste R 1013-1014. 


Die Furchenstock-Theorie 218-221 

Ancient Glass Beads M 583 

Stone Age Skull Surgery M 589. 

Witchcraft R 1047. 

Heiliges Blei R 644-645. 

Development Cycle in Domestic Groups 
R 259-260. 

Das sakrale Konigtum und die Entste- 
hung friiher Hochkulturen M 245. 


Europa 
Allgemeines 


Aufstieg des Abendlandes R 1044. 
Altgermanische Religionsgeschichte 
R 593-597. 
Germanische Stammeskunde R 598-599. 
Aus europaischer Vorzeit R 345. 
Feuersteinskulpturen Nordosteuropas 
M 246. 
Vaganten, Komédianten, Fieranten und 
Briganten R 645. 


Einzellander 


Wild Reindeer Trapping at Gollevarre 
We eye 
Samekulturen R 610-611 
Declining Transhumance M 583. 
Stone-Age Dwelling-Sites in Tromso 
iit MISEL 
Prehistoric Man in Denmark R 609-610 
Danish Wheel Ploughs R 645. 
Iron-Age Village in West Jutland R 271 
Geschichte der ostseefinnischen Stamme 
M 245-246. 


Geschichte der deutschen Sprache R 315. 

Urgeschichte des Lonetals R 1014-1015. 

Atlas der schweizerischen Volkskunde 
R 1015-1016. 

H6hlenforschung und Sedimentanalyse 
M 584 


Pieter Bruegel R 644. 
Sorciers et jeteurs de sort M 990- 991 
L’anthropologie des Frangaises 

R 1016-1017. 


Moissonneuse gauloise M 584-585. 


France contemporaine R 1044-1045. 
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Grabersymbolik der Alten R 1000-1002. 
Volksepik der Albaner R 1045. 
Griechische Sternsagen R 315. 

Minoan Linear A. M 584. 


Lettische Volksmusik 761-795. 

Altrussische Tradition bei den Liven und 
Letten M 991. 

Worterbuch der litauischen Schriftsprache 
erode 

Rassentypen im Ostbaltikum M 585. 

Landwirtsch. Literatur des Baltikums im 
APPA, R65: 

Wstep do historii Stowian R 261-267. 

L’art populaire en Hongrie R 315. 

Catalogul muzeului de arta populara al 
RPR. R 646. 

Milling Stones in the Carpathians 
M 991-992. 

The Prehistory of Eastern Europe 
R 267-270. 

RuBland und der Messianismus des 
Orients R 602-604. 

Spuren von Ugriern am Ural M 992. 

Folksong Viewed as Code and Message 
141-153. 


Asia 
Allgemeines 
Bibliography of South Asia R 618-619. 


Vorderer Orient 


Neues Studienzentrum M 585. 
Reallexikon der Assyriologie R 1017. 
Zum religidsen Weltbild der friihesten 
Bodenbauer Vorderasiens M 586. 
Herdentier-Erstdomestikation M 990. 
Hébreu, ubru et hapiru M 992-993. 
Die Skythen und Vorderasien M 586. 


Récits oubykhs 99-128. 

Einfiihrung in die georgische Sprache 
R27 207. 

Die Churriter M 246. 


Welt der Bibel R 271-272. 
The High Place in Ancient Palestine 
M 993. 
Hazor I. Excavations R 1018. 
Lachish IV (Tell Ed-Duweir) R 1018-1019 
Jordan R 1019-1020. 


* Wie beim Index Geographicus, so ist auch innerhalb der einzelnen Stichworter 
im Index Rerum die Reihenfolge der Erdteile Europa, Asia, Africa, America, Oceania. 
Innerhalb eines Erdteiles oder seiner Untergliederung wurde, wenn keine andere Grup- 
pierung hervorgehoben wird, die geographische Reihenfolge Nord-Siid, West-Ost gewahlt. 
Sonst wurde die alphabetische Reihenfolge eingehalten. Seitenzahlen in kursiv weisen 


auf ,,Tractatus“ hin, M auf ,,Miscellanea™, 


R auf ,,Recensiones“. 
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Tablets of Sumer R 273-275. 
Gilgamesch-Epos R 316. 


Entwicklung des Beduinentums M 992. 

Chronologie des vorislamischen Arabien 
M 586. 

Sculpture from Arabia Felix M 246-247. 

South Arabian Inscriptions M 586. 

Der Dialekt von ‘Abd-el-Kiari 475-486. 

Jewish Architecture in San‘a, Yemen 
Re 316: 


Vorderindien 


Le Lac Spirituel. Trad. du Ramayana de 
Tulsi-Das R 317. 

Indische Philosophie R 1021. 

Der Yoga R 1021-1024. 

Indische Gottesliebe R 1024. 

The Loves of Krishna R 614-616. 

After-Life Belief among the Austroasiatic 
Peoples in India M 993. 

Shamanistic Phenomena 681-760. 

India’s Villages R 278. 

Marriage and Family R 1020. 

Hindu Law - Past and Present R 616. 

The Caste System M 247. 

The Twice-Born. Community of High- 
Caste Hindus R 617. 


Forschungen im Haramoshgebiet M 585. 

Excavations at Maheshwar and Navda- 
toli R 1025. 

A Microlithic Site at Adamgarh 580-581. 

Dolmens in the Anamalai Hills 169-182. 

Maisons des jeunes chez les Muria R 646. 

Religion der Kadar 579. 

Social Organization and Marriage Cus- 
toms of the Moplahs 487-516. 

The Navayats of Kanara R 277-278. 

Ollari. A Dravidian Speech R 617-618. 


Hinterindien 


Land, Man, and Culture in Mainland 
Southeast Asia R 1045-1046. 

Political Systems of Western Malaya 
R 1046. 

The Kelantan Wayang Siam Shadow 
Puppets “Rama” and “Hanuman” 
M 590. 

Théatre d’ombres a Kelantan R 619. 

La version méne du Narada-Jataka 
R -278-279. 


Indochina 


L’archéologie au Viét-Nam R 1025-1026. 
Pratiques médicales des Thai noirs 
819-840. 
Cérémonies privées des Cambodgiens 
R 1046. 


Nordasien 


Paleosiberian Peoples and Languages 
R611, 

The Neolithic Age in Eastern Siberia 
R 1027. 

Le chaman gengiskhanide 401-432. 
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Zentralasien 
Das Cayatajische R 316-317. 


Tibet 


Tibetische Kunst R 317. 

Lamaistische Kunst in der Umwelt von 
Tibet R 318. 

Kunsthandwerk in Metall R 317. 

Der Ursprung des Mandalas M 993. 

Geschichte der Dalai-Lamas R 1026. 

Shamanism of the- Tibetan-Chinese 
Borderland 796-818. 

The Mewu Fantzu. A Tibetan Tribe of . 
Kansu R 646. 

Ge-sar-Sage 517-535. 


Ostasien 


Etymological Vocabulary of Chinese, Ja- 
panese, Korean, and Ainu R 1047. 


China 

Two Chinese Philosophers R 1046. 

Die Zen-Lehre vom Nicht-BewuBtsein 
R 285-288. 

Shamanism of the Tibetan-Chinese 
Borderland 796-818. 

Chinese Bronze Age Weapons 

R 279-281. 

Lexicon Sinico-Latinum R 281-284. 

Chinesische Wortkunde R 284-285. 


Formosa 
Mythology of the Tsou 536-541. 


Korea 
Alte koreanische Bilder R 318. 


Japan 
Valignanos Missionsgrundsatze 
R 1027-1028. 
Die hundert Gedichte. Hyakunin Isshu. 
R 647. 
Inu no miya, der Hundetempel 229-231. 


Africa 


Allgemeines 


Aujourd’hui, Afrique R 1029. 

African Segmentary Systems R 1029-1030 

Money and Banking in British Colonial 
Africa R 625. 

African Axes R 647. 

Geophagical Customs M 587. 

Altagyptischer Kultureinflu8 in Neger-. 
afrika M 587. 

Der Widder und seine Verbindung zu 
Sonne und Gewitter 433-459. 

Afrikanische Stammesbezeichnungen 
570-573. mS 

Recent Etymologiés M 247. i? 


Nordafrika 


Geschick und Geschichte der*Berber — 
Ro 41030. 
Die Sprache Numidiens M 247, 
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Landschaftswandel der Sahara R 288-289. 
Au Sahara. Arts et Symboles 
R’ 1030-1031. 


Westafrika 


The Mother’s Brother and the Sister’s 


Son M 993-994. 


Oedipus and Job in West African Reli- 


gion R 1047-1048. 
Figures in Ebony R 318-319. 

L’art de l’Afrique occidentale dans les 
musées de 1URSS R 289-292. 
Borassus flabellifer comme support de 

Vécriture 222-228. 
Quelques données de toponymie M 248. 


Old Stone-Age Material in Guinea M 588. 


* Die Dan R 620. 


Ackerbau und Viehzucht bei Altnigritiern 
und Fulbe M 248. 

The Pastoral Fulbe Family in Gwandu 
R 289. 

The Akan of Ghana R 620-622. 

Traditional Crafts in a Nigo Village 
574-576. 

Dahomean Narrative R 624. 

Katholische Kirche in Togo R 622-624. 

Kirdi R 1048. 

Duala-Sprichworter 563-569. 

Le groupe dit Pahouin R 1048. 


Ostafrika 


Linguistic Bibliography R 319. 
Bilineal Clan Succession 576-578. 


Der Kausativ in den kuschitischen Spra- 
chen 129-140. 

L’Ethiopie antique et moderne R 292-293. 

Le titre de Roi des Rois en Ethiopie 
M 247-248. i 

Verdienstfeste in Stid-Athiopien M 248. 


Ursprung und Urstammesverwandtschaft 
der Lwoo 237-238. 
Eigentumsrechte bei den Maasai 939-969. 


Lebenserinnerungen eines Buschnegers 
R 294-295. 

The Peoples of the Nyasa-Tanganyika 
Corridor M 587-588. 

The Ha of Tanganyika 841-904. 

Die Tindiga R 293-294. 

Die Tebele und Schona gegen englische 
Kolonisation R 296-299. 

Grammar of Shona R 299-302. 

Tiergeschichten der Iraku R 319. 

Rituals of Nyoro Kingship M 994. 

Généalogie dynastique et l’histoire du 
Rwanda M 994. 

Eisenindustrie der Pare-Gweno M 587. 

Les fouilles d’Ishango R 295-296. 


Zentralafrika 


Instruments de musique R 626-627. 
Ngbandi-Idioticon R 1032-1033. 

La langue Ntomba R 625-626. 

The Brave African Huntress R 319. 
Money ’in the Zande Economy M 994. 
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Siidafrika 


Africa in Transition R 319. 

Divindades e ritos angolanos R 627-6314. 

Antropometria da tribo Caconga R 6314. 

Hunters of the Desert Land R 1048. 

The Lost World of the Kalahari R 647. 

The Boskop “Race” Problem M 249. 

Archaeological Research in South West 
Africa M 995. 

Transvaal Middle Stone Age M 248-249, 

The Brandberg M 588. 

Archaeological Discoveries at Hopefield 
M 249) 

Earlier Stone Age Site at Wonderboom 
South M 249. 

The Kalela Dance M 994-995. 

Durban. Racial Ecology R 647. 

Sie tanzen in Monomotapa R 320. 


America 
Allgemeines 


Migrations in New World Culture History. 
R 1048-1049. 

Das Altpalaolithikum in Amerika 
M 588-589. 

Die amerikanischen Megalithkulturen 
R 1033-1036. 

Taro and its Introduction into America 
M 995. 

Geophagical Customs M 587. 


Nordamerika 


Eastern Ojibwa R 320. 

Weltbild und Kult der Kwakiutl-Indianer 
R 632-633. 

Late Pleistocene Geochronology and the 
Paleo-Indian Penetration into the 
Lower Michigan Peninsula R 320. 

The Chronological Position of the Hope- 
wellian Culture R 1049. 

The Topanga Culture R 1049. 

Identification of Indian Tribes of the 
Southwest M 589. ; 

The Southeastern Indians’ Art and In- 
dustries R 1049. 

Pleistocene Man at San Diego R 302-303. 


Mittelamerika 


Surface Survey of the Northern Valley 
of Mexico R 1036. 

Archaeological Investigations in the 
Sierra de Tamaulipas R 634-635. 

Santa Maria Ixcatlan M 250. 

The Dialectological Position of Pipil 
M 249. 

Modern Yucatecan Maya Pottery Making 
R 634. 

Die sozialdkonomischen Verhaltnisse bei 
den Azteken R 636-639. 

Las Antiguas Creencias en San Miguel 
Sola R 1036-1037. 

Mixtec Ethnohistory M 250. 

Canto magico para curar la locura 
R 635-636. 

Jamaica R 303-304. 
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Siidamerika 


Hochgottkomplex M 995. 

Alkoholische Getranke bei den Naturvo6l- 
kern M 995. 

The Marches of El Dorado R 320-321. 


Through the Forests North of the Amazon 
1k BiH le 

Bilder und Handschriften zur V6lker- 
kunde Brasiliens R 321. 

Os Kariri R 1037-1038. 

Arte Plumaria dos Indios Kaapor R 321. 

Zeichenkunst der brasilianischen Indianer 
M 996. 

Mythen und Heilbringergeschichten bra- 
silianischer Indianer R 304-305. 

Sozialorganisation der Karaja M 996. 


Equagoées fonéticas em Arawakan 
542-562. 
Archaologische Abenteuer zwischen Stil- 
lem Ozean und Titicacasee R 304. 
The Inca Occupation of the South Coast 
of Peru M 996. 
Vocabulario siriondé-castellano 
R 1088-1039. 
La Vida Rural Uruguaya R 1050. 
Cultura de “El Molle” R 1049-1050. 
Costumbres Religiosas de Chiloé R 1050. 
Araucanian Child Life R 305-307. 
Neolithic Penetration into Tierra del 
Fuego M 589. 


Oceania 


Allgemeines 


Der Stille Ozean R 1051. 
Geophagy M 590. 
Schallgerate R 639-640. 


Philippinen 

Calendars of Northern Luzon M 997. 

A Song from the Bagobo Folk Epic 
Tuwaang R 1050-1051. 

The Cebuan Filipino Dwelling in Cati- 
cugan R 10389-1040. 


Indonesien 


The Stone Age R 307-308. 
The Bronze-Iron Age R 308. 


The Social Function of Mahy in Upper 
Mandailing M 996. 

Borneo People R 322. 

Maragtas : The Datus from Borneo M 250. 

Huwelijksceremonieel der Mualang- 
Dajaks 460-474. 

Totenfeiern und Brauche der Ngadha 
68-98. 


Anthropos 54. 1959 


Tod und Jenseitsvorstellungen bei den 
Ngadha 370-376. 

Die Klingenkultur der Insel Timor 
970-972. 


Melanesien 


Der Tanz- und Kultplatz in Melanesien 
R 639. 


Jugendinitiation und Sakraltanze der 
Baining 905-938. 

Aufzeichnungen tiber die Butam-Sprache 
183-212. 

Taulil-Grammatik 213-217. 

Terminologie der T6pferei-Technik M 251. 

A Racial Study of the Fijians M 251. 

Fijian Grammar R 10514. 


Neuguinea 


La classification des langues papoues 
973-981. 

Damonen- und Kopfjagergeschichten 
R322: 


Die Geistheirat der Banaro M 590. 

Child-Bearing and Child-Rearing among 
the Kaean 232-234. 

Zur Ethnologie der Rai-Kiiste 27-56. 

Die Geschichte von einem pygmdenhaften 
Volk im Maprik-Distrikt 234-235. 

War-Magic Houses in the Wahgi Valley 
1-26. 

Story-telling Hut in the Highlands 
981-982. 

Children’s Faeces in the Central High- 
lands 236-237. 

Land-rights among the Marind-Anim 
M 250-2514. 


Polynesien 


The Moa-Hunter Period of Maori Culture 
R 341-342. 

Origin of the Hawaiians M 997. 

Arts and Crafts of Hawaii R 309-311. 

Social Change in Rarotonga and Aitutaki 
E309: 

Entzifferung der Osterinselschrift 
R 1040-1042. 

The Easter Island Script M 251. 


Australien 


Der Seelenbegriff M 997. 

Die Tauschmittel der zentralaustralischen 
Eingeborenen 377-400. 

Aboriginal Rock Art R 640-641. 

The Tiwi R 641-643. 

Verbannungslied 154-168. 

Aboriginal Rock Engravings at Yarlar- 
weelor 57-67. 
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a ie _ Anthropologie 


a. Allgemeines 


Natural Selection in Man R 643. 
oer Ko6rpergr6Be des Menschen M 989-990. 
\ Monographisches 
Anthropologie des Frangaises 
R 1016-1047. 
ea _Rassentypen im Ostbaltikum M 585. 
a Ugrier am Ural M 992. 
a” Kirdi (Nordkamerun) R 1048. 
Antropometria da tribo Caconga R 631. 
- Pygmaen im Maprik-Distrikt 234-235. 
f The Fijians M 251. 
y _ Medizin 
am Intercultural Health Programs R 314. 
intel Social Status and Public Health R 314. 
- Reactions to Stress R 314. 
ay Krankheitsprojektile R 1010-1012. 
* Pratiques médicales des Thai noirs 
° 819-840. 


“ie America M 587. 

a Geophagy in Indonesia and Oceania 
yt M 590. 

a: Stone Age Skull Surgery M 589. 

aS Prehistoric Man in Denmark R 609-610. 


Calendars of Northern Luzon M 997. 


x The Boskop “Race” Problem M 249. 
i - Astronomie 


Bibliographien 

Bibliographie linguistique 1955 R 314. 

Landwirtsch, Literatur des Baltikums 
R 645. 

South Asia R 618-619. 

Paleosiberian Peoples and Languages 
R 611. ; 

East Africa R 319. 


Biographien 


Carl Brockelmann M 583. 
Gaster Centenary Publication R 314-315. 
Ruth Benedict R 1007-1008. 


___Ethnographie 

fo. Europa 

Samekulturen R 610-611. 

Asien 
Jordan R 1019-1020. 

____ Haramoshgebiet M 585. 

__«~‘The Navayats of Kanara R 277-278. 

Mainland Southeast Asia R 1045-1046. 

Tha ele Fantzu. A Tibetan Tribe . 
OR 646. 
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Afrika 


Afrikanische Stammesbezeichnungen 
$70-573. 

Die Dan (Westafrika) R 620. 

The Akan of Ghana R 620-622. 

Pahouin (Fang - Boulou - Beti) R 1048. 

The Peoples of the Nyasa-Tanganyika 
Corridor M 587-588. 

The Ha of Tanganyika 841-904. 

Die Tindiga (Ostafrika) R 293-294. 


Amerika 


Indian Tribes of the Southwest M 589. 
Os Kariri R 1037-1038. 


Ozeanien 
Borneo People R 322. 
Butam-Sprache (Neubritannién) 
183-212. 
Rai-Kiiste in Neuguinea 27-56. 
The Tiwi (Australia) R 641-643. 


Expeditionen und Reisen 


Kirdi (Nordkamerun) R 1048, 
African Huntress R 319. 
Monomotapa R 320. 

Hunters of the Desert Land R 1048. 
Kalahari R 647. 


The Marches of El] Dorado R 320-321. 

Through the Forests North of the Amazon 
ROS 24 

Bilder und Handschriften zur V6lker- 
kunde Brasiliens R 321. 

Zwischen Stillem Ozean und Titicacasee 
R 304. 


Geographie 
Bild der Wiiste R 1013-1014. 


Geschichte 


Allgemeines 


Historia Mundi. 5. Bd. R 599-602. 

Historia Mundi. 6. Bd. R 1008-1010. 

Am Kreuzungspunkt d. Weltgeschichte 
R 344. 

The Mugaddimah. An Introduction to 
History R 613-614. 


Lander 


Aufstieg des Abendlandes R 1044. 
La France contemporaine R 1044-1045. 


Die Skythen und Vorderasien M 586, 

Chronologie des vorislamischen Ara- 
bien M 586. 

L’Ethiopie R 292-293. 


Der Stille Ozean R 10514. 


XXII Index Rerum 


Volker und Stamme 


Germanische Stammeskunde R 598-599 

Geschichte d. ostseefinnischen Stamme 
M 245-246. 

Wstep do historii Slowian R 261-267. 


Hébreu, ubru et hapiru M 992-993. 
Die Churriter M 246. 
Tablets of Sumer R 273-275. 


Geschichte der Berber R 1030. 

Ursprung der Lwoo 237-238. 

Généalogie dynastique du Rwanda 
M 994. 


Mixtec Ethnohistory M 250. 

Santa Maria Ixcatlan M 250. 

Inca Occupation of the South Coast of 
Peru M 996. 


Maragtas: The Datus from Borneo 
M 250. 
Origin of the Hawaiians M 997. 


Kolonialfragen 


Tebele und Schona und die englische 
Kolonisation R 296-299. 
Jamaica R 303-304. 


Kongresse 


Namenforschung, Miinchen 1958 242. 

Religionsgeschichte in Japan 1958 239. 

AmerikanistenkongreB 1958, San José 
(Costa Rica) 239-242. 

Indian Sociological Conference 581-582. 


Kultur 


Kulturbeziehungen 


Altagyptischer KultureinfluB in Neger- 
afrika M 587. 

Migrations in New World Culture His- 
tory R 1048-1049. 


Kulturgeschichte 


Pflanzenanbau M 244. 

Entstehung der Herren- und Hoch- 
kultur M 245. 

Das sakrale K6nigtum und Entstehung 
friiher Hochkulturen M 245. 

Die amerikanischen Megalithkulturen 
R 1033-1036. 


Kulturwandel 


Declining Transhumance M 583. 
Aujourd’hui, l’Afrique R 1029. 
Landschaftswandel der Sahara 
R 288-289. 
Africa in Transition R 319. 
Jamaica R 303-304. 
Santa Maria Ixcatlan M .250. 
Os Kariri R 1037-1038. 
Social Change in the South Pacific 
R 309. 


Anthropos 54, 1959 


Kunst 


Architektur 


Jewish Domestic Architecture in San‘a, 
Yemen R 316. 


Bildende Kunst 
L’art populaire en Hongrie R 315. 


Sculpture from Arabia Felix M 246-247. 
Tibetische Kunst R 347. 
Lamaistische Kunst in der Umwelt von 
Tibet R 348. 
Tibetisches Kunsthandwerk R 317. 
- Koreanische Bilder R 318. 


Au Sahara. Arts et Symboles 
R 1030-10314. 
L’art de l'Afrique occidentale dans les 
musées de l’URSS R 289-292. 
Figures in Ebony R 318-319. 


Zeichenkunst der brasilianischen In- 
dianer M 996. 


Rock Engravings at Yarlarweelor, 
Western Australia 57-67. 


Darstellende Kunst (cf. Literatur) 


Musik 


Musical Instruments R 608. 
Der Jazz R 608. 


Die lettische Volksmusik 761-795, 
Folksong Viewed as Code and Message 
141-153. 


Les instruments de musique au Bas- 
Congo R 626-627. 


Schallgerate in Ozeanien R 639-640. 


Danze heaters 


Le théatre d’ombres a Kelantan R 619. 
The Kelantan Wayang Siam Shadow 
Puppets Rama and Hanuman M 590. 


Lexika 


Religion in Geschichte und Gegenwart. 
4..Bd. R 258-259: 
23d. Ret OL03 
Der GroBe Brockhaus. 11. Bd. R 644. 
Der GroBe Brockhaus. 12. Bd. R 1044. 
Reallexikon der Assyriologie R 1017. 


Linguistik 
Allgemeines 


Turmbau von Babel R 604-605. 

Einfiihrung in die Sprachwissenschaft 
R 644. 

Psychologie der Sprache R 606. 

Ethnolinguistische Sprachstudien - 
M 2438-244. 

KongreB fiir Namenforschung, Miinchen 
1958 242. 


PHMA. R 252-258. 

Epilegomenon zu PHMA 982-988. 

Bibliographie linguistique 1955 R 3144. 

Linguistic Bibliography of East Africa 
Jee Sih 


‘Sprachgeographie 
Toponymie ouest-africaine M 248. 
Position of Pipil M 249. 
Classification des langues papoues 
973-981. 


Monographien 
Geschichte der deutschen Sprache 
R 345. 


Georgische Sprache R 275-277. 
Dialekt von ‘Abd-el-Kuri 475-486. 
Ollari. A Dravidian Speech R 617-618. 


Die Sprache Numidiens M 247. 
La langue Ntomba R 625-626. 


Eastern Ojibwa R 320. 


Grammatik 


Anredeformen R 644. 

Griechische Soracimuseaschart R 646. 

Das Cayatajische R 316-317. 

Der Kausativ in den kuschitischen 
Sprachen 129-140. 

Grammar of Shona R 299-302. 

Fijian Grammar R 1051. 

Butam-Sprache (Neubritannien) 
183-212. 

Taulil-Grammatik 213-217. 
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The War-Magic Houses in the Wahgi Valley 
and Adjacent Areas (New Guinea) 


By HEINRICH AUFENANGER 


Contents: 
Introduction 
The War-Magic Houses in the Various Areas : 
Kovun Upper and Middle Chimbu Bandi 
Banz _ Mingende Yundi 
Kuno Kup Dirima 
Gende and Biyom Nauru Dom 
Koge 
Introduction 


About two years ago I was once in Kovun, at a place called Magn, 
situated on a mountain to the left of the Jimmy River, when one of the 
headmen excused himself, saying to my catechist : “I have to build my nggar 
maul” (i.e. my taboo-house). That remark gave me the clue to the existence 
of such houses, which up to then had been unknown to me. When the man 
noticed that I had got wind of something that he wanted to keep secret, he 
told me over and over again that he meant no harm and that I must not say 
anything to the Government official. His brother had been killed by an enemy. 
He felt sorry for his brother but he did not intend to go to war. I went to see 
for myself what kind of house he was building. It was a long house but I was 
told that a former one, which had stood not far from this spot, was round. 

Since then I have used every opportunity to see and study houses of 
this kind wherever I came across them, and to find out about the customs 
and ceremonies connected with them. It was not easy to discover such houses 
because the natives seemed to share a secret resolve to keep me and other 
whites away from them. Even when I found one, the wardens would rarely 
let me have a look into their sanctuary. 

Since the tribal wars have been stopped by the combined efforts of 
Mission and Government the War-Magic Houses (I shall write WMH for 
short) have lost much of their importance. I have seen a good number in very 
bad condition, others which were rapidly disintegrating, and others again 
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where only the former site could still be made out. Only a few are still in 
working order. The old wardens of the WMH, who used to hold an all- 
important position, have lost their reputation. Many have taken their secret 
knowledge with them to the grave since there was no one to hand it on to. 
If cultural changes in this area go on at the present rate War-Magic Houses 
will, in a very short time, be a thing of the past. So I hope that these notes, 
which sum up all that I heard and saw of a culture-element about to disappear, 
may be of interest to ethnologists and anthropologists. 

I should like to point out that I have seen many WMH from outside 
and inside, but that I have never seen ceremonies performed in them. Only 
once, near Banz, I saw a good number of pigs being slaughtered in front of one 
of these houses and later I heard the “spirit flutes” being played -behind it. 
I have had, therefore, to rely completely on my native informants for data 
concerning the origin, ceremonies, etc. Of course I took care to use only 
reliable persons, mostly the old wardens of the WMH or other elderly men 
and, as far as possible, I checked even their statements by separately ques- 
tioning other members of the same clan. I make no claim to have found out 
everything about this secret and complex subject. On the contrary, I hope 
that there will be further contributions which throw light on what is still 
dark and give new details of ceremonies and customs which, possibly, even 
probably, no white person has ever seen. 

I have called the buildings we are concerned with, WMH because every- 
where their main function is to ensure safety and success in warfare by means 
of the powerful magic which is stored within their precincts. In the Banz area 
and elsewhere the natives themselves use the expression WMH and the main 
ceremonies performed in or near the houses undoubtedly are, or used to be, 
war-magic ceremonies. We shall see that in some places people believe that 
their dead forefathers live in the “taboo house”, a more general term that is 
sometimes also applied to these houses. Pidgin-speaking natives make use of 
the expression “house tambaran” by which the famous spirit houses on the 
banks of the Sepik River are known ; but since that conception does not seem 
to be general in this area I prefer to speak of WMH. There are quite a number 
of other taboo houses in this region, but the WMH seems to be the taboo 
house par excellence. [I hope to write about the others on a later occasion. 
H. A.] My method of giving all the details about the WMH in each part of 
the area, one after the other, necessarily leads to repetition but I prefer it 
because it gives a true picture. 


I here refer to the map in Anthropos 48, 1953, p. 972, which shows most of the 
places and tribal groups mentioned in this article. No accurate geographic or ethnographic 
maps of these parts exist as yet. 
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The War-Magic Houses in the Various Areas 


The Kovun area 


Kovi, a man of Manemp in Kovun, made the following statement : 
“Before an attack, the spears are taken out of the WMH. The hair of a pig 
that has been slaughtered is then burnt and the ashes mixed with its blood. 
A magician {probably the warden of the house. H. A.] speaks a charm over 
this mixture and spreads it along the tops of the spears and the arrows. Dead 
ancestors are invoked, especially the spirits of those who died in battle: ‘You 
were killed in the big fight. Come and eat pork! Enem kuvang murom a moya! 
i.e. ‘Be on the points of the spears!’ Enem ofo murom a moya! i.e. ‘Be on 
the points of the bows’ [meaning the points of the arrows. H. A.]. Kenem opo 
eve avamp pu to nggoramen, 1. e. ‘Fighting, we shall go and kill the men.’ The 
bristles of the pig are burnt off. The stench of them will satisfy the spirits while 
the old men and boys eat the meat of the animal after it has been cooked. 
The man who is to kill the enemy eats the pig’s liver with asamp and a little 
bark scratched from the buna palm tree, over which a charm has been spoken. 
This man has been delivered to the enemy by the sorcery of one of his own 
clansmen. The ‘killer’ takes his spear and shield, gives voice to the war-cry 
and addresses his ancestors : Kenem kipe voya! 1. e. ‘Come, our spirits.’ Kane 
moya! i.e. ‘Be on the watch !’ Then the warriors drive away all the bad and 
harmful spirits. This ceremony is called Kipe mange tsip keram. The general 
term for the war-cry that the men utter on their way to battle is Konts por 
tondip.” 

According to Dir (about sixty years old) and Wapi (about fifty-eight 
years old) the men of Kauil went to Tapi pagar in Kovun for their war-magic. 
[Tapi pagar means : the tapi tree with two trunks. At Tapi pagar, on the left 
bank of the Jimmy River, there is now a Government Station. H. A.] “Before 
fighting the warriors came together near the ofo kundse nggar, i. e. the WMH, 
and rubbed themselves with nonts nettles, over which the magician Tega had 
spoken a charm.” 

The warden of the Mounga WMH told me that his father, Nump, also 
procured his war-magic from Tapi pagar. His statement was as follows: 
“Before going to war we cooked a pig. I ate the pig’s head, my fellow fighters 
ate the other parts. The shields and spears were standing in a row. I took the 
war-magic, opened the net bag and put my hand over it. If my hand grew 
hot it meant that we should kill one of the enemy. A man of the hostile tribe 
had brought an arrow and some paint that he had taken from one of his own 
clansmen. He said : ‘Shoot this man [a certain person. H. A.] with this arrow !’ 
I put a charm over all the weapons. We gave the pig (mentioned above) to 
the kip mbang, i. e. the Red Spirit. I spoke thus : Opfo punal, i.e. ‘I shall go 
to war.’ Kovap vap tse va, i.e. ‘O grandfather and grandmother, come!’ 
Angendap tse voya! i.e. ‘O brothers, come !’ Dana tse voya! i. e. ‘O my fathers, 
come !’ Vo na koya! i. e. ‘Come and help me!’ Opfo kurang mboral kane moya! 
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i. e. ‘Watch lest I be hit by a spear or a bow!’ Kong enem ngont, 1. e. ‘I have 
given you a pig.’ Kane moya! i. e. ‘Watch over us !’ Then a little piece of the 
kisan tree was dipped into the pig’s blood and this was spread on the point of 
the magic-laden arrow. The little stick was stuck into the road over which 
the enemies were to pass. If they walked over it, the magic would be effective.” 

Burum and Kavar, both about sixty years of age, are the wardens of 
a WMH at Olna. They too obtained their war-magic from Tapi pagar. A man 
of the name of Kavar Nggune gave it to them. He took parts of the kindan 
tree [which in other places is called kisan. H.A.], breathed on it and spoke 
the following magical words over it: Tap: auro urur varer, i.e. “The leaves 
of the tapi tree fly hither and thither.” Ombin auro urur, i. e. “The leaves of 
the ombin tree fly about.” Aspir pur par, i.e. ”The aspir [a cricket. H. A.] 
jumps hither and thither.” Burumand Kavar gave me the following explanation 
of these words: “The spears shall fly in battle as do the leaves of the tapi 
tree. As the leaves of the ombin tree fly, so shall fly the spears. As the cricket 
jumps hither and thither so shall you hurl yourselves upon your enemies.” 
“Later”, they went on to tell me, “we gathered the kindan wood from our 
own bush and spoke the same charm over it. We wrapped the kindan wood 
up in kindan leaves. Before going to war we stuck a number of these little 
sticks right across the road for our enemies to step over. These sticks had been 
dipped in pig’s blood. Before slaughtering the pig we invoked the kip mbang 
as well as the name of a clansman who had been killed in battle, saying : 
Nim tondip pam, i.e. ‘They have killed you.’ Pu, tsimp ambure, gi ne moro! 
i.e. ‘Go, embrace their legs, hold them strongly !’ Na vo tono, i.e. ‘until I 
come and hit them’.” 

In this connection I should like to quote the report of a young man, 
whose ancestors used to live in Kovun but whose home is now at Kip near 
Ambang in the Wahgi valley. These were his words. “My father said : Before 
a fight the upper part of a battle arrow was painted with the blood of a 
slaughtered pig. A sorcerer spoke a charm over it. A young man stuck this 
piece of arrow in the enemies’ path and covered it with earth. Then he struck 
the ground several times with the butt of his spear. If a snake lifted its head 
out of the hole where the arrow-head had been hidden then the magic was 
good. If the enemies stepped over the arrow-head their strength dwindled. 
They could no longer stand upright. They were forced to sit down and could 
easily be killed. Their feet seemed to be tied together with ropes. If the enemies 
discovered the trick they took a piece of the maskar plant, spoke a charm 
over it, heated it over a fire and rubbed the legs of the magic-stricken warrior 
with it. The magic of the arrow-head is called keru alem, i. e. the snake’s tail.” 

So far the young man’s report. Burum and Kavar continued: “The 
central pole of our WMH, opo kundse nggar, is made from the yambo tree. In 
a net bag in the WMH there was kum kongo arar, i. e. death magic [I do not 
know the meaning of avar. H. A.]..., kawawar and ye kapil var, i.e. things 
belonging to the enemy” [hair, pieces of their knitted aprons, etc. H. A.]. 

At Magn, a place which I already mentioned in my opening paragraph, 
a “big” man of the name of Kondi said to me : “My ancestors built the WMH 
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as a long house and so do I.” [We shall see that this is a marked exception, 
nearly all the WMH being round. H. A.] In this war house I kept only my 
shield, spear and bow. My WMH contained the kum, i.e. the death-magic 
stored in a tumil kon [that is a small net bag. H. A.]. The sorcerer makes a 
certain sign on the small stick with which a small pig is killed. After the 
fighting the small pig is cooked and the warden of the house eats it. Before 
the pig is slaughtered one of the warriors calls upon the spirit of a man who 
was killed in battle and whom his brothers [his fellow clansmen. H. A.] are 
going to revenge. Alamp vo, he cries, nim tondip, i.e. ‘The men came and 
killed you.’ Nim vo, kong noi, pu mi tonam, i.e. “When you have come and 
eaten the pig, they will go down and hit them’” [the enemies. H. A.]. 

Kaman is the warden of the WMH at Kulkas. It is a round house. The 
enemies of the Kulkas people had provided them with certain objects which 
had been in immediate contact with a person whom they wanted to get rid 
of: hair, some mud with which the death-candidate had smeared his chest 
and cordyline leaves. [Probably some of those with which the men cover their 
behinds. The cordyline is called ngo. H. A.] The Kulkas sorcerer wrapped all 
this up and hung it against the central supporting pole of the nggar mavil, 
the taboo house. When going to do battle the warden carries his war shield 
on one shoulder and the little package with the magic on the other. As soon 
as the enemy has stepped over the magic line that has been laid in advance, 
the warden of the WMH will kill the trapped man. The magic package is 
brought back into the WMH. Kaman told me that even now he was the 
only person to sleep in the WMH and that he would not eat together 
with other men. 

A further member of the Kulkas community, a man of about fifty 
called Kump, made the following statement : “We took a branch of the kisan 
tree [for kisan see my article The Parry Shield in the Western Highlands of 
New Guinea, Anthropos 52, 1957, p. 633] and twisted it in such a way that it 
became like a rope. In this ‘rope’ we made a knot. The blood of a small pig 
was smeared over this knot and over the end [ends ?] of the ‘rope’. Then a 
sorcerer — not the warden of the WMH — pronounced the following spell over 
it and blew upon it. Mund potero. Peving potero, i. e. ‘Destroy the lungs. Destroy 
the neck’.” According to Kump, the magic line mentioned above consists of 
a number of small magic sticks, which have been placed across the road, 
covered with sand and earth and charmed with the same spell as the knot. 
When the enemy steps across one of the little sticks it whistles. In order to 
make these magic sticks ineffective after the fight a spell is pronounced over 
some water and this is then poured over the sticks. The following are the 
magic-killing words spoken over the water: kom mbi mbi. Kom cold, cold. 
Kapr cold, cold. {1 was told that kom and kapr designate a little white flower ; 
cold has the meaning “dead” or ineffective. H. A.] 

Kaure, a man of Karap, gave me the following information, confirmed 
by what others said. “We take hairs from the moustache of a man killed in 
battle, together with the mucus from his nose. We put this into a twmil kon, 
a little net bag knitted by our women and hang it up in the taboo house, on 
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the grate near the central pole. Before we go into battle, the warden of the 
WMH burns tavi wood. With its ashes the warriors blacken their foreheads 
and bodies which glisten with lard. The man in the taboo house calls upon the 
spirits of all the men [of their tribe. H. A.] who were killed in battle to come 
and help them. He invites them to share the meal and to sleep with him in 
the taboo house. Then he slaughters a pig close to the WMH, cooks the pig’s 
head in an earth-oven ! [probably a special one. H. A.], eats of it and hangs 
up the remainder in the taboo house. The pig’s bones he hangs against the 
central pole. It is the warden of the WMH who is the first to shoot an arrow 
in the direction of the enemy before the fighting begins.” 


The Banz area 


As far as I could make out, all the WMH on both the right and the left 
banks of the Wahgi are round houses. A few of them are still to be seen, but 
many are out of order and others no longer in existence. I shall begin by the 
description of a WMH at Turu, about an hour-and-a-half’s walk north of 
Banz Mission Station. It may be regarded as typical of the WMH in the 
Wahgi valley, since I could discover no differences in the other WMH that 
I visited all over the area. The cone-shaped roof is made of the leaves of trees 
and covered with angimp grass [Pidgin : kunai grass. H. A.], the walls are of 
the same material as those of the ordinary dwellings. There is only one central 
pole, the top of which pierces the roof and is decorated with a stump of the 
mbombo fern-tree. The WMH has only one door and no window. Near the 
central pole, about two feet from the entrance, there is a fire-place surrounded 
by stones. The rest of the floor is covered with dry grass. The house is sur- 
rounded by a ditch. The earth taken out of the ditch is banked up against 
the wall of the house. In front there is an empty courtyard hedged in by a 
line of living trees and shrubs. The entrance to the courtyard is closed up 
with dry banana leaves. People told me that a pig cooked within the courtyard 
might not be eaten by anyone except the warden of the WMH. The present 
warden is called ndungor kets, i.e. Bad-eye and is about forty-eight years 
old. At Banz the WMH is also given the name ofo kon nggar, i.e. “war 
net-bag house”. 

On the left bank of the Mombor River I found one WMH not far from 
Banz. Its wardens, Ban and Ndar, were both about sixty-five years of age 
and had both been famous warriors in their younger days. Ban was believed 
to have killed ten enemies. When we arrived near the WMH my companions 
asked me not to go into the courtyard in front of it, which formed a rectangle 
enclosed by a hedge of white cordylines. The gateway leading into it was made 
of cordyline branches bent so as to form a kind of arch. The courtyard was 
about twelve yards long and six yards wide. In front of the WMH a pupap 
had been erected to keep away evil spirits and black magic. (L. J. LuzBETAK 


' The pork is wrapped in banana leaves, then put into an “earth-oven” (a simple 
hole dug in the ground) and finally covered over with other leaves. Hot stones are used 
to create the steam with which the pork is “pressure-cooked”’. 
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gives the pupap the name : Black Magic Trap) ?. Between the pupap and the 
WMH there was an earth-oven that had been recently used. Old Ban was 
by no means obliging when I asked him to let me have a look into his 
sanctuary. He was evidently aware of the fact that he was keeping the spark 
of war alive and was very much afraid that I might tell the Government 
about his WMH. This round house — the roof and the walls are distinctly 
divided — is thatched with angimp grass. It is situated at the far end of the 
rectangular courtyard. The outer wall of the house — there are no inner 
facings — consists of sticks which have been thrust into the ground in two 
concentric circles and of a plaited mat of ngamp reeds placed between the 
two circles of sticks. The rafters rest on the circular wall while their upper 
ends lean against the top of the central pole. They form a cone. The wall is 
about five feet high. The inner height of the house is about nine feet, the floor 
ten to eleven feet in diameter. On each side of the central pole there is a 
smaller one. All three pierce the roof, but the middle one is the highest. The 
top of each post is decorated with a fern stump. The floor is strewn with dry 
grass except where the fire-place has been built near the entrance. Three war- 
shields supported on sticks lie under the roof. Ban told me that there had 
been a war-spear in the house as well. The entrance is closed by pieces of 
wood laid horizontally across the doorway and kept in position by two extra 
poles, one on each side. Before a battle the whole courtyard would, according 
to Ban, be full of war-shields, and during the night the ¢siw birds would come. 
They were no natural birds but rather the spirits of departed clansmen. [The 
tsiu birds live in the big bush. They used to come at night. From the differences 
in the sharp whistling noise they made the natives would foretell victory or 
defeat. They knew that these birds were the spirits of their dead, but they 
did not know whose ghosts they actually were. H. A.] 

From the second warden, Ndar, I learnt that the house was built and 
the central pole set up without any magic. The war-magic, he told me, was in 
a tumil kon, a little net bag. It had been obtained at Kovun and hung on the 
central pole of the WMH. When worms got into it, Ban transferred the magic 
into a bamboo tube, where he now keeps it. When going into battle Ban or 
Ndar would carry the tumil kon in his right arm-pit. Like the Olna, the people 
of Kolmba placed in the enemy’s way a piece of the kisan tree over which 
magic words had been spoken. Ndar had yet another powerful magic ready 
with which to destroy the enemy. He made this magic from the lightning and 
the thunder in the clouds and from the earthquake under the ground, using 
the following words: Komp nggul nggal mine ndom, komp kunangil enem, mal 
kopo ronom **. Of the preparation of the magical stick Ndar gave the following 
account : “In the morning we slaughtered and cooked a pig. All the warriors 
ate of the meat. We painted the stick with the pig’s blood speaking the words : 
Mine kuvil nggul nggal ne mene vongo, i. e. ‘May the thunder of the clouds come 
down’. Mi mene mal kopo to mine vongo, i. e. ‘May the earthquake from down 


2 Cf. The Socio-Religious Significance of a New Guinea Pig Festival. Anthropolo- 
gical Quarterly 27, 1954, p. 69. 
24 Cf. Addendum at the end of the article (p. 26). 
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below come up above’.” The warden of the WMH is not allowed to eat 
together with former enemies, nor may he eat anything that has been broken 
from the natives’ food. They must always give him the whole sweetpotato 
or a whole bunch of bananas, not only some single fruits. 

The WMH at Kuyona, on the left bank of the Mombor is in charge of 
a man of about fifty-two called Kauro, who gave us the following interesting 
account of the house and its contents: “The Kovun people brought us the 
opo kundse, the war-magic. They came from the settlement at Kuivon. We 
bought the war-magic from them for pearl shells, pigs, small shells (twin 
mongom), stone axes and nassa shells (non). We put the magic into a tumil 
kon (net bag) after having wrapped it up in mun, a kind of caterpillar’s web. 
We tied it together with some liana strings and hung it on the central pole 
of the WMH. Before going fighting we took down the twmil kon. A pig was 
slaughtered and the three wardens of the house ate it. The war-shields were 
placed round the house. One of the wardens put the little net bag on his 
shoulder in such a way that the contents lay in his arm-pit and then led the 
way. The warriors all followed him uttering their war-cry. Sometimes we 
fought against the Tengrab in the east and sometimes against the Komburo 
in the west. The bark for the war-magic was taken from the gznar tree.” 

From a Banz man called Tawi I got the following information about 
how they procured their war-magic. “Many men went to Kovun. They carried 
with them pearl shells, called kina, green snails, called gele, and a pig. First 
they went to Marmil. From there they [or the men of Marmil ? H. A.] went 
to Tsekalnge. From there to Kuipun. Then they crossed the Kon River. To 
the north of this river there grows a certain tree, of which I do not know the 
name. At night the men drew near to this tree with many loud shouts. There 
is a guardian of this tree. He went and brought back some little bits of dry 
bark from the tree. The men put it into a small net bag and carried it back 
to the opo kundse nggar, the WMH. When the men came back with the bark 
they slaughtered a pig. Only the warden of the house, who had carried the 
bark, was allowed to eat the meat from this pig. He was the only one who 
was allowed to sleep in the house.” 

According to one report, the people at Banz collected the bones of a 
man who had been killed in battle, put them in a basket and preserved them 
in the taboo house, together with spears and war-shields. Whether this report 
was trustworthy, I cannot tell. 

Not all the WMH have the same decorations. Sometimes the two entrance 
poles pierce the roof, bear a cap of fern stump and are wreathed with ont 
mont leaves *. Sometimes we see a certain plant called ndir ndar growing from 
the fern-tree stump. It is probably an orchid. In some cases it is not the central 
pole that pierces the roof but a smaller stick standing near it. This will then 
carry the fern stump. Inside some of the WMH I still found war-shields and 


3 The mont seems to be a sacred tree, since it is also used for the bolim house. 
Cf. L. J. LuzBetax, The Socio-Religious Significance of a New Guinea Pig Festival, 
Lah pe 05s 
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a war-spear hanging along the wall. In the Banz area the warden of the WMH 
is often referred to as nggar mavil ye, the taboo house man. 


The Kuno area 


By the Kuno area I mean the region along the left bank of the upper 
reaches of the Jimmy, on the northwest slope of Mount Wilhelm. A young 
man of the Damba tribe and the Kivaku clan, of the name of Dilu made the 
following statement : “Our WMH no longer exists but this is what I have 
heard about it. When an attack was planned and ende yaundo yunggu, i.e. a 
‘tree-leaves house’ was built, only three or four men were allowed to enter 
it. If anybody else went in, his nose fell off, he was struck deaf or his hands 
and legs turned crooked. Kumo yombuglo kene, the death-magic bone was kept 
in the house. That is why the house is also called kumo yombuglo kene yunggu, 
i.e. death-magic bone reed house. [Rene or ken is the term for “reed”. H. A.] A 
pig was stolen from one of our own clansmen and cooked in this house.” [The 
Damba tribe speak the Chimbu language. H. A.] 

The following is the report of a man belonging to a tribe who speak a 
dialect of the Nondugl-Banz language. His name is Toa, he belongs to the 
Gena tribe and is a member of the Vaugla kane clan. [This Gena tribe is 
different from the one in the Wahgi valley who speak the Chimbu language. 
H. A.] Toa told me that their WMH was a long house with a round back wall. 
“It was still there in 1956” he said, but now it has fallen down. There was 
only one warden to it, a man who is still alive. His name is Kuront. All the 
older men were allowed to enter the WMH. Women, girls and boys had to 
stay outside the courtyard hedge. We were told there was kunds (magic) in 
the house. It was in a little net bag called kon twmol. There were bones of the 
kauro bird [apparently the bird known as willy-wag-tail in Australia. H. A.] 
and bones of the kis, karman and mor opossums. The house was also called 
nggar mavil, the taboo house, and nggar kere, the little house. Before going 
into battle the men assembled near the WMH and took all the spears, bows 
and arrows and war-shields which were kept in it. They brought other 
weapons along from their own houses. All the warriors painted their chests 
with the ashes from the WMH but the older among them painted their backs 
and faces as well. If the fighting was successful they slaughtered a pig in 
the courtyard of the house. A big branch was stuck in the ground quite close 
to the door of the house. The upper twigs were partly cut and the remaining 
parts tied together so as to form a basket. In this basket, some five feet above 
the ground, the liver and lungs together with the meat cut from the head of 
the pig were cooked by putting them between hot stones. This meat was eaten 
by the warden of the house. The other parts of the pig were cooked in an 
earth-oven near the house and eaten by the men. The warden of the house 
did not go into battle with the warriors. He stayed behind and prepared a 
meal for them in the courtyard. If any male member of the clan fell ill he was 
brought into the WMH and the warden cured him by smoke-magic. The sick 
man had to sleep in the house. People thought and said that many spirits of 
the Gena tribe had their abode in the house.” 


— 
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The Gende and Biyom areas 


I have alreay dealt with the WMH of the Gende in an earlier publication *. 
In that region the WMH is called mavari nom, the taboo house. One of my 
Gende informants, a man called Gomurai told me that their WMH contained 
1z0 tavava, tree bark, which would seem to indicate a connection with the WMH 
of the Banz. As far as I could find out there are no longer any WMH in 
existence in the Gende area. According to an old man called Tekei from the 
settlement at Bononi, the jaw-bone of a dead man used to be kept in the 
WMH. It lay in a ko kambang, a small net bag, hung against the wall. Before 
an attack upon the enemy the warden of the house would place this jaw-bone 
under his arm, walk in a circle round the waiting warriors and then into the 
middle of the circle, where he slaughtered a pig that the others had been 
holding in readiness. Only the mavari vana, the taboo man, was allowed to 
eat the meat of this pig. The warden himself did not fight. He marched out 
in the midst of the warriors carrying the net bag slung over his shoulder with 
the jaw-bone in it tucked under his armpit and watched the progress of the 
fighting. Later, when the fighting had come to a successful end, the jaw-bone 
was put back into the grave or laid in a cave in the rocks. Tekei said that 
their WMH was either round or oblong like the anggainggo house °. 

Another Gende man, Goriki, said that their mavari nom used to be a 
taga house ®§. Many weapons such as spears, bows and arrows were kept in 
the WMH, which was also known as nom kenggua, the little house. They were 
taken out before a fight. 

Domande, a man of about forty-eight, maintained that there used to 
be a poroit yamia, a bone belonging to a spirit, in the WMH. It lay in a net 
bag, wrapped in nekaz, tree lichen and tigina kruma, tigina leaves. [This is a 
kind of liana with thorns. H. A.] The net bag hung on the central pole of the 
house. A small pig was slaughtered, which only the warden ate. The warriors 
ate bananas. With the net bag containing the dead man’s bone under his 
arm, the warden walked several times round all the warriors. In one hand he 
held his bow and arrows, in the other his spear. After this ceremony the 
men opened the circle which they had formed and, raising the war-cry, they 
received him in their midst, and marched to the battlefield in this formation. 
Later Domande added the following to his first statement. When an enemy 
was killed, the spear or arrow by which this had been effected was also pre- 
served in the WMH, and carried into battle by the warden together with the 
net bag. Afterwards it was hidden in the hollow of a tree or in a cave in the 
rocks. As the taboo man’s job was a very irksome one, several men took it 
in turn to be wardens of the house. 

Vandeke, a man of the Nombri tribe, who is about fifty years of age, 
told me that before attacking the enemy the warriors would go to the grave 


* Cf. H. AUFENANGER und G. H6LTKER, Die Gende in Zentralneuguinea. Wien- 
Médling 1940, p. 119 f. 

‘Cf. Die Gendes pazo: 

fe Ct. Die Gendemppad gn 25. 
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of a man who had been killed in battle. They carried their weapons and formed 
a circle round the red and white cordylines, which had been planted at the 
time of the burial. While standing thus they would say: Iviva vana ma vo 
mbre prinaningge, i.e. “Now we shall go and kill a man.” Afterwards they 
put the weapons back into the WMH. This whole ceremony was called foroi 
yamia, the ghost’s bone, although no bone was taken out of the grave. 

The Karizoko and Yandara tribes used to build a ¢aga (or tega), long 
house. The wardens were young unmarried men. They had to cook for 
themselves, taking only fresh meat from their clansmen. The war-magic 
consisted of a kumo iza, a death-magic stick’, the hair of an enemy and a 
piece from the girdle of a man or woman who practised death-magic. Young 
men who go to sing love songs to their girls by night sometimes meet kumo, 
death-magic folk, who are on their way to kill other people. The youths then 
jump at these, pluck at their hair, etc. and carry the magic-laden stuff home. 
Sometimes a man or woman who has been practising death-magic is taken 
by surprise when he or she comes to the grave-side of the victim, with the 
intention of taking out the corpse in order to devour it. The watchers will kill 
such persons and take hair, etc. from them. All this magic-laden stuff is 
carefully put into a net bag and hung on the central pole of the WMH. When 
there is fighting, the warden of the WMH carries the death-magic into battle 
in his armpit. 

According to my informants there are no longer any WMH in the Biyom 
area. Such knowledge as we possess of the WMH of the Biyom ® we owe to 
Meku, a man of about forty. He told me that the vandi vata, as they call the 
WMH in this area, was a round house. (Vandi means taboo, vata means house.) 
There were bows and arrows and spears in it. Two wardens used to sleep in 
the house. Unlike the wardens in the Banz area, for instance, they were not 
old but young men. On a kind of platform under the roof of the house lay a 
hollow bamboo in which there were some leaves of trees and the upper part 
of an arrow. Before an attack on the enemy one of the wardens would tuck 
the bamboo under his arm and walk round the house. A pig was slaughtered 
and cooked near the house. The pig’s teeth were laid on the platform under the 
roof of the house. Only the wardens ate of the pig. 


The Upper and Middle Chimbu 


So far I have no cogent proof that the WMH still forms or ever formed 
an integral part of the culture of the Denglagu tribe, which lives round the 
headwaters of the Chimbu River. There are, however, signs which seem to 
indicate that the WMH existed here too. Kutne, a young Denglagu man, 
informed me that leaves as well as hair and other things taken from persons 
who practised death-magic, are preserved in the men’s house. For these things 


' they use the generic term kwmo yombuglo kene tsumen-ga. [Yombuglo means 


bone, but kumo yombuglo kene is a fixed expression for “death-magic stick”. 


bg 7 Cf. Die Gende, pp. 105 and 179. 
8 Cf. Die Gende, pp. 4-6. 
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H. A.] When attacking the enemy, the man who procured this stuff will carry 
it in a little tube tucked into his hair or into the back of his girdle. He leads 
the warriors and shouts defiance across to the enemy, who are then supposed 
to take fright and run away. 

Whether the following custom of the Denglagu (which the above- 
mentioned Kutne observed with his own eyes) has any connection with the 
WMH, I do not know. A number of war-arrows were tied into a bundle 
which a man took and hid in a tree-thicket near a wife’s house. The man’s 
young son was appointed guardian of the bundle. Other people were not 
allowed to go near the spot. The arrows were placed upright against the trunk 
of a big tree. Every second day the boy had to go and look whether everything 
was in order. He was told not to enter the houses of former enemies and not 
to eat food indiscriminately. Mogene nggua nggua negro. Ne vamen, goramen-ga, 
i.e. “Do not eat food indiscriminately. If you go and eat we shall die.” 

Lower down on the right bank of the river, at a place called Gambugl 
I found a spot where there had been a WMH belonging to the Vandeke tribe, 
and I also met the old warden of the house. At first he was very much afraid 
that I might tell the Government officials of his former activities but later 
he opened up. He showed me the place where the old house had stood. One 
could still see the courtyard fence with two gates formed of living cordylines 
bent into arches. On one of the arches I saw a number of pigs’ jaw-bones 
hanging in a row. One of the gates led into the bed of a creek. The warden 
explained to me: “This was the gate through which we escaped when the 
enemies dashed into the courtyard by the lower one.” The principal object 
that the WMH contained was a kumo yombuglo, a little death-magic stick 
which the Gende people had procured from their Inau friends for their 
Vandeke friends. By delivering this magic stick into the hands of the Vandeke 
the Inau left themselves at the mercy of their enemies. A Kombo woman who 
was married in Inau [the Kombo are the people who live towards the east, on 
the Goroka side of the mountains. H. A.| had been caught by the Gende 
visitors after she had killed one of the Inau men by death-magic. They had 
found the magic stick, which she had thrust into the ground near the body of 
her victim. This little magic stick [when with the Gende I was once able to 
get hold of one. H. A.], together with some hair and a piece of clothing taken 
from a sorcerer or a witch, was put into a net bag and hung against the upper 
part of the central pole of the WMH. A stone taken from the earth-oven 
in which a witch had cooked part of the carcase of a person she had killed 
with her death-magic, was considered a very precious and acceptable gift and 
was also added to the powerful magic in the net bag. Before an attack on the 
enemy all the warriors assembled near the WMH. The warden took the net 
bag, put his war-shield on his back and the stone axe on his shoulder. Then 
he walked round the warriors and preceded them to battle. The above- 
mentioned stone was wrapped in a leaf or a little grass and attached to an 
arrow, which was then supposed infallibly to hit an enemy. Early in the 
morning, when it was still dark, a warrior had been sent ahead to watch the. 
enemy’s movements. A sorcerer — not the warden of the WMH — had spoken 
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a charm over the stalk of a ken, i.e. a certain kind of reed, and over some 
grass. As soon as the enemies stepped over this charmed reed, which the 
Vandeke had laid across the road, the fighting would begin. After the battle 
the net bag was brought back into the WMH. 

At Goglme, on the middle reaches of the Chimbu, I got some useful 
information from an old man called Geregl kumugl. The WMH, which in those 
parts goes by the name of ende yaundo inggu, “tree-leaves house” is also known 
as inggu kembri, the little house. Such houses no longer exist. They used to 
have only one warden. He had two servants, who supplied him with firewood 
and cooked for him. The house contained a kwmo yombuglo kene, a death-magic 
bone reed. Some hair from a practiser of death-magic caught at night by young 
men on the prowl, some strings from a witch’s apron and some leaves which 
a “death-magic man” had worn over his behinds were put into the hollow of 
a little bamboo and hung against the central pole of the WMH. Before an 
attack on the enemy the warden put this bamboo into a net bag and prepared 
a “magic arrow’ by removing the head and filling some leaves from the 
bingginm shrub and the gever tree, together with a little of the above-mentioned 
death-magic into the upper end of the shaft. The arrow-head was then replaced 
and the arrow was shot in the direction of the enemy. “If the arrow did not 
hit one of the enemy”, said Geregl kumugl, “then we all went into battle”. 
Before setting out, the warden roasted a rat in the WMH and blackened his 
face with ashes from the fire. He did not eat the rat but gave it to a dog ora 
pig. The strong warriors also blackened themselves with ashes from the WMH. 
The warden marched to battle with the net bag containing the war-magic 
slung over his shoulder. After the fighting was over the warden brought the 
net bag back to the WMH. According to Geregl kumug]l no pigs were slaughtered 
near the WMH for the purpose of restoring health, etc. 


The Mingende area 


In this district the WMH is called ende yaundo inggu, “tree leaves house”. 
It is also sometimes referred to as kunda endi yaundo inggu, “war tree-leaves 
house”. Teine, an old man belonging to the kombugu kane clan of the Vaugla 
tribe told the following myth about the origin of the “tree-leaves house”. 


Kamen hande yomba ta ende Kuman khvra pi, prukua. Tegile endi yaundo ta panggua. 
Yomba mere manggre kalxkandi, wi tsinggua; ndi kunda mere belxkua. Yomba ende 
manggigl pi, kanunggua. Yomba ta moxkrikua. Endi yaundo yomba mere ndi melxkua. 
Yomba igra kundugl gogl endi yaundo tau bugo ndi, 1 ende unggua. I pi, inggu kembri ta 
ket, bugla tsi kei, mundi tsi, ne, endi yaundo gagl kamban kembra gre, inggu giltsi, inggugl 
yonggua yei, yegl ndunggua : « Inggu i endi yaundo inggu yomiwa. Ambu, ga kembri ambai 
koi endi yaundo inggu yomara manggigl ugrio. Vimbi, endi yaundo tsinan, nanggine kip 
ndenan, govaglmiwa, ndi, mavatn pondo erukua. Yomba yogo endi yaundo inggu yomara 
manggigl ugrikua. Yene endi yaundo kuxkua yombamo tsuara inggugl pai, bugla kei ne 
moxkua, 

Free Translation: Long ago a man went into the Kuman region [i. e. in a 
westerly direction. H. A.]. In the jungle there were the leaves of certain trees. They 
made a big noise. They seemed to raise the battle-cry, to be fighting. When the man 
went closer he saw that there were no human beings [about], The leaves of the trees sang 
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out like warriors. The man was filled with fear but he went and picked some of the leaves 
and took them away. He built a small house, roasted a pig, salted it, and ate it. The 
leaves from the trees he put into a little net bag called gagl kamban which he brought 
into the house. [Then] he said: “This is the endi yaundo inggu. You women, small 
children and girls must not come near this house. If you come the endi yaundo will hit 
you. Your skin will be covered with ulcers and you will die.” By these words he laid a 
grave taboo. Simple people did not come near the endi yaundo inggu. Only the men 
who looked after it slept in the house and roasted pigs there. 


It was also Teine who added the following information. The man who 
found those leaves was called Pingga Toa. [Pingga is a certain kind of bean. 
It is not clear whether this has anything to do with the name of the man 
connected with the myth. H. A.|] Pingga Toa was not allowed to take food 
from any woman except his own wife. In olden times there was no fighting. 
It was those singing leaves that were the cause of all the later wars. Pingga 
Toa said to himself: “These leaves can help me in my fighting.” [The reader 
will notice that although there had been no fighting before, Pingga Toa knew 
all about the business. Such errors in logic do not worry the natives. H. A.] 
So Pingga Toa spoke to his fellow-tribesmen, saying: “Now I am going to 
find out whether these leaves really have the power to help us win a battle.” 
They all prepared their spears, bows and arrows, war-shields, etc. for the 
coming fight. Pingga Toa said : “Tomorrow we shall attack. Tonight we must 
coax the tree-leaves. We shall prepare a big dinner, roast pigs, etc. You bring 
all your war-gear — spears, bows and arrows and shields — and leave them 
close beside this house. I have originated a war rite : kunda mambuno molua.” 
When all the war-gear had been laid down near the house Pingga Toa took 
the endi yaundo and laid them on the spears, etc. [apparently in order to 
endow them with the magic power of the leaves. H. A.]. Then Pingga Toa 
said : “Now let us sleep. We shall hear the leaves raise the war-cry as they 
did when I first found them. If they raise the war-cry we shall win. If not, 
it will not be wise for us to attack because we might get a beating.” After 
saying this Pingga Toa went into the endi yaundo house and slept, taking 
with him the leaves that he had put into the little net bag. During the night 
the leaves made a big noise and all the men raised the war-cry. Next morning 
the warden of the house distributed goma [black charcoal. H. A.] to all the 
warriors and they smeared their faces or chests with it. Pingga Toa slung the 
little net bag with the leaves over his shoulder so that the contents lay tucked 
away in his armpit. Then he took his bow and marched away at the head of 
the men. When they were close enough to the enemy, Pingga Toa shot a magic- 
laden arrow in their direction to take away their strength. [The usual expres- 
sion for this action is nimbine yere tsunggua, i. e. magic arrow he shoots. Ka 
nimbine ndingga means : I cast a spell. H. A.] Pingga Toa and his men won the 
battle and Pingga brought the leaves back into the house. From that time on, 
all the surrounding tribes bought such leaves from Pingga, bringing many 
pigs and other valued objects in exchange. 

According to Teine, Pingga Toa was a Dangga man from the Nondugl 
district. Teine, who is a clear-thinking man of about sixty, could not tell the 
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name of the tree from which the war-magic leaves were taken. His father who 
used to be warden of the kunda endi yaundo inggu is believed to have received 
those leaves from Pingga Toa himself. If that is true, then the “tree-leaves 
house” must have been a very recent institution in the Mingende area. When 
Ombu died, Teine’s brother, Ndurua took over his father’s office as warden of 
the WMH. Ombu possessed magic powers. When a man fell ill Ombu would 
rub the patient’s body with nettles over which he had spoken a charm. Ombu 
also slaughtered the pigs that were brought close up to the WMH. The pig’s 
head and liver were cooked in a separate earth-oven away from the other 
parts of the animal. Ombu and Ndurua ate the head and liver while the other 
men ate the rest of the meat. Ombu’s official name as a sorcerer was Ka 
nimbine yagl, i.e. Magic Words Man. Teine made the significant remark : 
“Ombu had no stone in the WMH.” From this we may deduce that several 
WMH did contain one or more stones. We shall hear more about these stones 
later. Pingga Toa’s ritual preparation for going to war, as described above, 
was Closely imitated by other wardens of “tree-leaves houses”. We can clearly 
see from the report of the original myth that the main purpose of the “tree- 
leaves house” was to preserve the war-magic and that, at least in its beginnings, 
it had nothing to do with ancestor worship. Teine expressly told me : “There 
were no spirits of the dead in the house.” 

Owing to the rapid culture changes that have taken place, I could not 
discover a single WMH still in operation in this area. 

Binde, a man of the Naruku tribe, brought a little stone adze and the 
stone head of a club, which he had found near an old WMH that had collapsed 
and not been re-built. He said that his people had revered such stones and 
believed that they would endow their owners with magic powers against the 
enemy. [The adze is perforated in a biconic pattern parallel to the edge. H. A.] 

The Ninambeku clan of the Naruku tribe had a WMH in which they kept 
a small, round, black stone. The warden would slaughter a pig near the WMH 
and cook it there in an earth-oven. The liver and some meat from the back 
and the fore-leg he cooked in the house. He would lay the magic stone near 
the liver, etc. and address it in the following words: Ene ende manggigl vuo, 
i.e. “You come near.” Nono bugla nenambulxka, i.e. “The two of us are going 
to eat pork.” Ne kondumbugl, na ende enalua, i. e. “When we two have eaten 
it I shall go.” After that he waited a little while. Then he took the liver, etc. 
away and ate it. 

A young Naruku of the Kombalxku clan said that they had no WMH. 
So they slaughtered their pigs in the cemetery instead. 

Vagl, a man of the Vaugla tribe, told me that the warden of their WMH 
would enter and lay noglai flowers on a stone that was carefully kept there. 
Then he would pick up the flowers and with them hit the spears, shields, bows 
and arrows that were heaped up in front of the house. To judge from Vagl’s 
description, the stone must have been a stone mortar. When fighting was 
planned the warden cooked a pig outside the house, and he alone ate of the 
pig. “I entered the WMH on the sly” Vagl confided to me. “I found a round 
stone hanging in a net bag on the side wall. The warden used to rub lard on 
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this stone.” This is the story of how the stone was found. Early in the morning 
a man went out into the bush, where he suddenly saw a stone running away 
from him. He ran after the stone, overtook it and clasped it firmly. Then he 
sang out for one of his clansmen. ‘Go’, he said to him, ‘and get one of my pigs’. 
When the second man came back with the pig, the finder of the stone killed 
the animal, cooked the meat and divided it among his clansmen. Afterwards 
he put the stone into a house where he cooked the pig’s liver together with 
bananas. There were leaves of the nogen tree and fern leaves in the net bag 
which held the stone of the Vaugla. 

To the west of Mingende, between the rivers Ga and Koru, on the high 
bank of the Wahgi, is a district known as Gagugl. Here, two old men, Kavagl 
and Gundu gave me the following facts about their WMH. It ceased to exist 
many years ago. It was called kunda endi yaundo inggu, i.e. “the war tree- 
leaves house”. As in so many other places in the highlands, the house was 
round. In time of war the warden of the house did no other work. Clansmen 
brought him his food, which he himself cooked. He was not allowed to enter 
either the men’s house or his wife’s dwelling. He slept alone in the WMH. 
The main treasure of this house consisted in a piece of red bark from a tree 
which does not grow in the Gagugl district. It had been provided by the 
Kuman [i. e. the people who lived to the west of Gagugl. H. A.}] Kavagl and 
Gundu did not know where that particular tree grew. During the night before 
a battle the net bag, in which the bark was kept hanging against the central 
pole of the house, would glow with a mysterious light. It would, however, 
only glow if the Gagugl folk were going to kill an enemy the next day. If, on 
the contrary, a Gagugl man was about to be killed by the enemy, the leaves 
remained inactive, they “slept”. There were two stones in this WMH. One 
was a “man” and one was a “woman”. The “man” was a longish stone, pro- 
bably a pestle. The “woman” was a stone with a hole in the middle, probably 
a disc-shaped stone club-head. These two stones usually lay against the wall 
on two opposite sides inside the house. At night they would fight each other 
while the warden watched them. If, the next morning, blood was found on 
the floor as a result of this fight, then it was taken to be a sure sign that the 
Gagugl folk would kill one of the enemy. Before they set out for the attack 
the warden of the WMH killed a small pig in the midst of the men. Young 
boys cooked it while the warden and the warriors were off on the war-path. 
When the fighting was over only the warden was allowed to eat of the small 
pig. For the battle the warden prepared a magic-laden arrow. He spat on it 
and pronounced a spell over it. Certain magic objects were put into the upper 
end of the shaft. One of them was a piece of maiugl liana, a kind that is studded 
with little thorns. After the objects had been stuffed into the shaft, the warden 
replaced the arrow-head. Then he slung the net bag containing the bark over 
his shoulder, marched into the midst of the warriors and the whole lot set out 
with much shouting towards the place chosen for the attack. Arrived there, 
the warden shot his magic arrow in the direction of the enemy. If it hit the 
war-shield of an enemy then the whole rout rushed up and killed the bearer 
of the shield. Afterwards the war-magic bark was carried back to the WMH. 
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The door was tightly closed. Neither men nor women came near the place 
because they were afraid of being smitten with disease. The warden also left 
the house and went about his business like any other man. Not even in time 
of famine or other distress did anyone approach the WMH. 


The Kup area 


On the right bank of the Wahgi nearly all the WMH seem to contain 
leaves from magic trees and certain stones that are supposed to endow the 
owner with supernatural powers. In one house which I investigated I found 
only leaves and no stones. This house belongs to the Kumngo (or Kumngga, 
as their Chimbu-speaking neighbours call them). This tribe, which lives in 
Kup, speaks a Middle Wahgi dialect. The WMH is called ofo kon nggar, 
i. e. war-net-bag house, or nggar vagem (also nggar vaglem), the little house. 
Sometimes the Kumngo refer to it as the ofo ondu nggar (ondu means whole 
or only) or as the nggar kembis, the small house. In one of the Kup WMH I 
saw a naturally flattened stone of a kind sometimes found in the rivers of this 
district and on top of it a round stone disc that was evidently a very poorly 
manufactured club-head. It appears that every clan in Kup possesses a WMH. 
and one only. The young son of the warden of the Vipe kanem clan’s WMH 
told me that he used to sleep with his father in the house. The net bag hung 
on the central pole and a stone mortar had been laid on the ground near it. 
“My father”, the boy told me, “forbade me to look at or to touch this stone.” 
The natives call it “Our ancestor”. In the net bag there were not only leaves 
but also a spearhead (or arrow-head ?). 

An old man at Kup said to me: “Because we possess this house we have 
much meat and many valuable things. Without it we should be poor. People 
bring pigs, kill them close to the WMH, cook them and eat the meat in the 
company of the warden”. Along the right bank of the Wahgi all the WMH that 
I saw or heard of were, or had been, round houses. According to Fr. Bodnar, 
a Catholic missionary who lived for years in the Kup region, the warriors all 
had to spit through the hole in a magic stone before going out to fight. 
Possibly this stone, which seems to have been a disc-shaped club-head, belonged 
to some WMH. 

At Mur, a place to the south of Kup, people used to cook a pig’s head 
close to the WMH, in a basket on a stick, about three feet above the ground. 
They called this ko: mbogl. Later on they [probably the warden of the WMH. 
H. A.] put the pig’s head, carved in pieces into the stone mortar that belonged 
to the WMH. All the warriors ate of this meat before setting out to fight. In 
one WMH at Mur the round mortar is called ye kovap, i. e. grandfather. The 
people have on occasion been told: “This stone is ye kovandip pengim em- 
buglim, the skull of your male ancestor.” People slaughter pigs in the vicinity 
of the WMH not only in time of war but also in case of famine, epidemics, etc. 
Besides the pig’s head they also cook the liver and a piece of the ribs in the 
above-mentioned “basket” and then put it into the mortar. All the members of 
the family that sacrifices:the pig eat of its meat. The stone mortar is brought 
close to the door of the house but never taken outside. 
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At Tsimbragle, a place inhabited by natives belonging to the Kumai 
tribe, Konggube, a man of the Kini nggavam clan saw the “sacred” stone being 
transferred from the old WMH to a new one. The men cried: El kenim ye 
kovandin, i. e. “This is our male ancestor.” The stone mortar was not wrapped 
up and Konggube saw that it had a small base. Several pigs were slaughtered 
on this occasion. The women were not allowed to see the stone, but they 
were given some of the pork that had been cooked in an earth-oven close to 
the WMH. 

At Tsimp tagl, a settlement near Kup, there is an ofo kon nggar, guarded 
by a man called Gene. The magic stone is kept in a net bag hanging from the 
central pole. Pigs and fowls are cooked in the vicinity of this house. The 
stone is never taken out-of-doors and the cooked meat is not put into the 
mortar. The men address the stone in such words as the following : Kin kets 
eve vandin, i.e. “We did wrong, we walked about.” Nim kin tonal erin, 
i. e. “You are about to punish us.” Pz ambigl kun ere ngonamen, i. e. “Therefore 
we will give you satisfaction.” Here, the magic powers of the WMH are also 
used to help women to have children. Ndambe, an elderly native of Kup, 
told me : “Our Nggar vagem contains a stone with a base. All the grown men 
are allowed to enter the house. A woman who is barren will walk up close 
to the WMH. She will not go inside the fence lest she be struck dead. Her 
husband will slaughter a pig inside the enclosure and give her a piece of the 
liver. After eating this she will soon find herself with child. Pigs will also grow 
large and fat if fed with sweetpotatoes that have been cooked in the enclosure. 
Sweetpotato rope sprinkled with the blood of a pig slaughtered near the WMH. 
will cause the animals to develop very fast. People say : Ye kovanden ambugl 
kuning ere ngonamen, i. e. ‘We shall give satisfaction to our grand-father’. Eve 
ngo, ka van mogmon, i. e. ‘Having done so we walk about (feeling) good’.” 

Between Kup and Minj there is a settlement called Gurumber belonging 
to the Kovanka tribe. One clan of this tribe, the Kondi nganglime, possess a 
WMH, which they usually call nggar vaglm, the little house. It does not seem 
to have a special warden. Pigs and fowls are killed and cooked near this 
little house. The meat is eaten by both men and women in the houses that 
are used in common by the two sexes. Of all the places on the right bank of 
the Wahgi, Gurumber is the one farthest west of which I could make sure that 
it contained a WMH. It is, however, highly probable that there are also WMH 
in the Minj area. 


The Nauru area 


The territory occupied by the Nauru (or, as some people say, Naundu) 
tribe is situated on both sides of the Wahgi. They call their WMH evi yauro 
ige, 1. e. “tree-leaves house”, but it is the “sacred” stones for which they seem 
to have the highest estimation. Aina, a very old man of the tribe told me that 
a round stone mortar wrapped in leaves was kept hanging on the central pole 
in their WMH. Two men, Deve and Yogoba, watched over the house and went 
into it. Yogoba used to push a war-shield into the house after heaping up 
cooked and salted bananas on the inside of it together with a pig’s head and 
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liver that had been steamed in a special earth-oven. Only Deve and Yogoba 
ate this food which they mixed with powdered old dry leaves. The stone mortar 
was called yal avane, our male ancestor, or also sometimes Kuman ambai, 
“Kuman girl”. At certain seasons the people brought live pigs and fowls to 
the WMH. A shallow hole was dug in the ground close to the house and well 
within the fenced-off space. Sweetpotato rope was laid into the hole and when 
the animals were killed, the blood was allowed to flow over the vegetables. 
After eating of the pork, which had been cooked in earth-ovens within the 
enclosure, the men waited for the sorcerer to deal with the blood-soaked sweet- 
potatoes and then took them and gave them to their wives who were waiting 
outside the fence. Afterwards the women planted them in their gardens. 
Nearly all the WMH of the Nauru are out of use and dilapidated. I was 
told how some of the younger natives went into the houses, tore out the well 
wrapped-up “sacred” stones and flung them into the Wahgi or into the bush. 
This shows how rapidly the outlook of these natives has been changing. In 1957 
I visited some parts of the Nauru territory and I was actually able to secure 
some of the “holy” stones, which had been so much revered and in which the 
older generation had put all its trust. I saw some of the stones still lying 
outside the remains of war-magic houses which had collapsed or been wilfully 
destroyed. The natives did not mind my taking the old stones with me, but 
they refused to carry them for me. They asked me over and over again whether 
they would die now or whether they would have to suffer in some other way 
for allowing me to take away the stones. I have now a nice collection of all 
kinds of stones from the WMH : mortars and pestles, strangely shaped natural 
stones, the beautifully polished stone blade of an axe (or hoe) with a hole bored 
through the upper part of it parallel to the edge, several stone images of 
birds, etc. While I had found nearly all the WMH still in action in the Kup 
area, in Nauru I came across only one which was still in working order. It 
belonged (and still belongs) to the Kiriva nggauma clan and was situated on 
a high mountain ridge. To my surprise the three wardens of the house were 
quite willing to open their “sanctuary” to me. The little round house was 
surrounded by a wooden fence. One of the wardens took the “sacred” stones 
from a platform made of boards resting on sticks placed round the central 
pole and carried them out into the open. It is typical of the attitude of the 
younger generation in these parts that one young fellow, instead of stooping and 
carefully opening the bottle-shaped bundle containing the stones, just kicked 
at the wrappings with his foot, while I had the impression that the main 
warden immediately grew very angry. When I joined in telling off the young 
rascal and offered to loosen the strings with care, I was allowed to do so. I 
must say that it was a Jong and complicated business and that I often had to 
pay attention to the advice that the wardens gave me. Eventually a beautifully 
chiselled stone mortar emerged — or rather one half of such a mortar — 
together with a piece of another carved mortar, the head of a club in the shape 
of a double disc, the half of another disc-shaped club-head and two bundles 
of war-magic leaves. I asked the wardens whether they would be willing to 
sell me one or the other stone. They refused politely but firmly. They regarded 
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these stones as a great asset to their clan, and so they are still preserved in 
the Kiriva nggauma WMH. A few days later some natives of the same district 
brought me other “stones”. One of them was very like the above-mentioned 
mortar and again it was only a half, not a whole. I have an idea that the 
mortar had been split in order to provide a second clan with powerful magic. 

In the WMH at Yobar, which belongs to the Kunana nggauma clan, I 
found leaves of the nggebe and the moro trees in a net bag, and embedded in the 
leaves a peculiarly shaped natural stone, a disc-shaped club-head, a petrified 
bone (?) and a broken pestle. There was also a big bundle of larger and smaller 
hollow bamboo tubes, all of which contained old leaves that had fallen to 
pieces. In one of the tubes I found a bone dagger, which, according to the 
natives, had been made from the leg of a cassowary. Besides these common 
bamboo tubes there was an old half-split “spirit flute”, which was also filled 
with dry leaves. The stopper of the flute consisted of a tiny bundle of leaves, 
carefully laid one upon the other and kept in position by a liana. I was able 
to find out from the natives that these leaves which formed the stopper had been 
taken from the nui liana. One tube contained leaves from a bogil plant, and 
I was told that at the big pig-festival bogi] leaves are cooked together with 
the pork. In order to. show that this is a rather special plant I might mention 
that these leaves are particularly fat-absorbant and are eaten soaked through 
with hot grease. A small quantity of these leaves is also given to the pigs who 
are then believed to grow rapidly. The contents of one bamboo tube consisted 
ofa number of thin sticks about six inches long and sharpened at one end. The 
rind was covered with little thorns. One small stick was specially wrapped 
up. [It is possible that this little stick, which had apparently been treated 
with particular care, was the death-magic stick itself, the kind of stick that I 
mentioned above as existing in the Chimbu valley. H. A.] All these objects had 
been put into a kind of rack at the foot of the central pole in the WMH. 

The WMH of the Noglai nggauma clan contained two stone birds and a 
disc-shaped stone club-head, which are now in my possession. The house had 
been abandoned and the natives offered me the stones. It was from another 
WMH in this district that I obtained the polished blade of an axe or hoe 
mentioned on p. 19, the upper part of which is, however, broken off. In one 
house belonging to the Giunde clan I found a pestle and three bone daggers, 
about ten inches long. Strange to relate, the Nauru call the stone (or stones) 
contained in their WMH Kuman ambai, “the Kuman girl”. It would seem that 
some female spirit is revered in these stones, or in connection with them. A 
Nauru man called Noglai told me that “they” [the natives. H. A.] say: “In 
the ‘tree-leaves house’ there is a stone that is our male ancestor”, while at the 
same time they claim that “The Kuman ambaz is in the house”. Another Nauru 
man, Kainggi by name, made the following statement : “My father was warden 
of the WMH. In this house there was a gigi [gigi is used for any spirit or ghost. 
H. A.j, the Kuman ambai. She watched over the stone and over the house. A 
man found the stone in the bush. He brought it along and with the stone 
came the Kuman ambat. This spirit is in the stone itself, which is also called 
kovane avane, i.e., our male and female ancestors. In war-time we would 
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slaughter a pig and steam it together with leaves taken from the net bag that 
hung on the central pole of the ige kembra, the little house. Bananas of the 
tagemba variety were roasted on the fire. The warden pronounced a charm over 
the meat. Then the pork was cut into small pieces, put into the round stone 
[apparently a mortar. H. A.] and eaten by all the warriors. After that nono 
gigh ndumen-ga, i.e. we were strong and set out for battle. [gigi ndumen-ga is a 
peculiar expression. Literally it means : we say spirit. Gigl ndunggua is also used 
for a piece of wood that is dry and hard. H. A.} When somebody is ill or if the 
pigs will not thrive folks say: Kuman ambai no kinde kanunggua, i.e. the 
Kuman girl is angry with us. Then they bring small pigs, fowls, salt, sweet- 
potatoes and rope of sweetpotatoes. The animals are slaughtered and their 
blood is allowed to flow over the potato ropes. The wardens are given large 
portions of meat. The potato ropes are planted and the uncooked potatoes are 
given to the pigs. The pork and all the other vegetables are eaten by the 
members of the various families. Then they say: Ndamban yomen-ga, i. e. ‘We 
have laid the ndambam’ [a certain plant. H. A.] or Eve yauro ige age kun ounn-ga, 
i. e. ‘We have done good to the ‘tree-leaves house’ or Kuman ambai vagai ere 
norukua, i.e. “The Kuman girl has done us good’, or again Ambai no tsutne 
moxko mun-ga, i.e. ‘Since the girl watches over us we have life’”. According 
to my informants the Kuman ambaz is not the spirit of a dead human being. 
The Nauru man Auro, who is about fifty years old, said: “The Kuman ambai 
stone was found by my ancestors when they were shooting birds in the bush. 
It was lying at the foot of a tree. Kuman ambat is not the female ancestor of 
the Nauru tribe.” Another name for the Kuman ambai is ere muno, i. e. the 
tree-top. When somebody is ill folks say: eve muno maga ndunggua, 1. e. the 
tree top has bent down. 

If people bring a pig to be slaughtered in order to atone for some real or 
imagined wrong-doing, the kanibere yal (literally “leader”, used for the warden) 
will kill the animal. Here too, head, liver and some parts of the meat which 
are intended for the warden, are cooked in a separate earth-oven. When a hen 
has been cooked near the house the warden eats only a small piece of the breast. 
He will give the people a bundle of the good-smelling ndamban plants, saying : 
Ndamban pria tsia! i.e. “Open the ndamban!” Bugla kilxkua, ka mogena ere 
yailxkua, nggage kilxkua, pria tsia! i. e. “You who raise pigs, grow vegetables, 
rear children, open it!” After eating the pork the men take the herbs to the 
woman’s houses, where the bundle is opened and women, children, plants and 
pigs are brushed with the plants. As elsewhere, so also with the Nauru when 
an attack is made, the warden marches ahead of the other warriors and shoots 
a magic-laden arrow in the direction of the enemy. 


The Bandi area 


The Bandi are neighbours of the Nauru on the southern bank of the 
Wahgi. They have “stones” and leaves in their WMH. Vagai, an old man of 
the Numai kane clan made the following remarks. “In our taboo house we have 
one round stone and four longish ones. We call all these stones yal avane, our 
male ancestor.” (Since yal avane can be used for the plural as well as the singular 
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we should be inclined to translate “our male ancestors”, but Vagai’s next 
sentence made it clear that he was thinking of each stone separately.) Kobule 
no yal avane moxkua, he said, i. e. “The stone 7s our male ancestor.” “We also”, 
he continued, “give these stones another name : eve yaure abat, i. e. ‘tree-leaves 
girl’. Our ancestors found the stone on the bank of the Kuima Uguma nigle. 
The leaves that are kept in a net bag in the house are from the agza fern tree. 
I myself collected them. There are also leaves gathered from the dika gile 
fern. These as well as other leaves we eat dried and pulverized, with salt. They 
are dried and filled into a bamboo tube which is closed with a stopper, hung 
on the pole of a men’s house and, when the occasion arises, eaten with salt. 
If women eat of these leaves they will never have children. When a new house 
is built, a spell is pronounced over the central pole before it is stuck into the 
ground. The sorcerer looks upwards and says : Ave niga ndo! i. e. ‘Sun, be hot !’ 
Then he looks down and says: Eve ndonggua niga ndo! i. e. ‘Fire, be hot!’” I 
am well aware that Vagai was speaking about the building of a men’s house and 
was referring to leaves which might not be used in the WMH at all, but I think 
his statement may be introduced in this connection as the same ceremony is 
in all probability performed when a new WMH is built. 

A young man of the Balgaume kane clan told me that when speaking 
of the WMH folks say: Yal avane moglmive ndinggua, i. e. “Our male ancestor 
is [in it].” In this clan also, only men are allowed to approach the house. One 
Bandi man, called Kapenol, told me that there was a round stone with a foot 
in their eve yaure ige, “tree-leaves house”, and that they called the stone nene 
kare, i. e. our big father. In this case not only pigs and fowls but also dogs and 
cats were cooked close to the WMH. 

Boxkun, who belongs to the Numai kane clan, made the following 
statement : “At Dua megime there is a WMH with twelve stones in it. Six of 
them are round and six are oblong. All of them are hollowed out like dishes. 
These stones are called yal avane, male ancestor, and we say yal ava no tsul 
mokua, the male ancestor watches over us. There are nine wardens to this 
house. Before an attack upon the enemy one of them smears lard from the 
slaughtered pigs all over the stones. Only the wardens’ weapons are preserved 
in the house. The warriors heap their weapons up in front of it. They all eat 
of the pork in complete silence. This ceremony is called kura kaipe nenggua, 
they eat war-bananas. Afterwards one of the wardens leads the warriors out 
to the place of attack. The net bag with the ‘war-leaves’ is not forgotten. The 
warden leaves all the stones in the house but the net bag with the leaves he 
carries under his arm when marching to battle. This pouch with the leaves is 
called eve yaure abai. [Above, we heard Vagai use this name for the stones in 
the WMH. There is probably a certain confusion of ideas among the natives 
themselves. H. A.] When the fighting is to begin the two wardens leading the 
two groups of warriors let fly their magic arrows against each other. The 
expression for the shooting of the magic arrow is nibre yere tsunggua, he shoots 
the magic arrow. The eve yaure aba, ‘tree-leaves girl’, is not only a protection 
in battle but also helpful in sickness. When somebody is ill, the father of the 
family will slaughter a pig close to the WMH and when the meat has been 
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cooked he and one of the wardens will go to the house where the person lies ill. 
The warden holds the cooked liver in his hand and says to the patient : Eve 
yaure abai ere mol, ene tsunggua, i.e. ‘The tree-leaves girl has acted and has 
hit you’. Eveme na mane ndi, kape muru ene teiga. Neve kor yeiyo! i.e. ‘Now I 
have forbidden her to do so and I give you the liver. Having eaten it, be restored 
to health’.” 


The Yundi area 


The Yuri tribe is often called Yunde or Yundi by the neighbouring 
peoples. A young Yuri called Yobale and belonging to the Dika kane clan gave 
me the following details about their WMH. It is referred to as the eve arin ige, 
the “tree-leaves house”, or ige kebil, the little house. The stone in this WMH 
is a mortar, and is called yawnin, or ancestor. Because of this stone the house 
has also the name yawnin ige, the house of our ancestor. Yobale was not allowed 
to enter the house nor did he ever see the stone. Only grown men were let into 
the courtyard of the WMH. The warden was a man of the name of Bal, and he 
alone went into the house itself. The Yuri people, Yobale said, believed that 
this ancestor of theirs kept watch so that the children might develop well and 
the pigs not grow lean, etc. He helped the people in their work. If there was 
any big trouble in a family, the father would bring a pig to the WMH and 
slaughter and cook it there. All the parts of the animal were cooked in one 
single earth-oven. The liver and part of the tripe were given to the warden of 
the WMH. If there was a major disaster in the clan, the warden himself 
would slaughter several pigs. On this occasion he would wear a gerua on his 
head ®. Then, holding a bow and arrows in his hands, he would address the 
round stone — kovule melin — in the following words: “We do you good. 
Help us lest we die.” In this region not only pigs are killed in the enclosure 
of the WMH but also fowls, rats and opossums, and the people bring vegetables, 
pandanus fruit and bananas. Degene, who is a member of the Kemba gagle 
clan, told me that the stone in their WMH was called yal avan, our (?] male 
ancestor. 


The Dirima area 


In this region there are only a few WMH left, so that we must be grateful 
for any authentic accounts dealing with this subject. 

From Mane, a man of the Bire gaun clan, I got the following statement : 
“The house where we go when we are ill or when our pigs are ailing, when we 
have a headache, when our skin aches or when we have been bewitched by 
one who threw a pebble into our chest, this house is called eve arin nggal, 1. €. 
‘tree-leaves net-bag’. [Apparently he forgot to add ogw, house. H. A.] In it is 
kept a package which is believed to contain stones.” 

Kale, a young man belonging to the Kibaku clan of the Golin tribe, gave 
me various facts. “The Kibaku”, he said, “have only one ere arin nggal ogu, 
‘tree-leaves net-bag house’, which is also called yauun ogu, our ancestor’s house. 


® Cf, Die Gende p. 83. 
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My father and I went close up to this house but only the warden was allowed 
to enter it and to sleep in it. My father slaughtered the pig — my brother was 
very ill — and we cooked the meat in an earth-oven near the yauun ogu. The 
pig’s liver he cooked separately even closer to the house. Before eating a piece 
of the liver he said: Na kabe kiga, malia i teeiva, i. e. ‘I have cooked meat, 
now I give it to you’. I kal erunggua, ere wat ero! i. e. ‘You restore him who is 
sick to health !’ After that my father said : ‘Now we shall eat with our ancestor.’ 
We then ate a part of the liver. The rest my father gave to my brother, my 
mother and my sisters. My father explained: Inin yauun, inin ere yonggua 
keba komena inin tomua, ere arin nggal ogu milemua, i. e. ‘Our ancestor, who, 
making, put us, who gives us sweetpotatoes and vegetables, is in the tree- 
leaves net-bag house’”. Kale added that he had also heard from his fellow 
clansmen that this ancestor often sent sickness among men and pigs and bad 
growth among plants. Fowls as well as pigs are killed in his honour. The warden 
of the house may not eat the flesh of dogs, cassowaries, fish, snakes, oppossums 
and frogs but is allowed to eat rats. He may not drink out of a bamboo from 
which somebody has drunk who eats dogs and the other animals forbidden 
to him. If a dog-eater drinks from the warden’s special bamboo he will get a 
big ulcer in his mouth. The warden must not chew sugar cane in the company 
of women. He must not break a sugar cane in two and give one part to a woman. 
The same holds good for vegetables. He may, however, eat in the company of 
men. Children will not go near the WMH. They are frightened because they 
believe that their ancestor is there, present in the body. 


The Dom area 


The WMH of the Dom tribe is round, as are all the other WMH on the 
right bank of the Wahgi, as far as I could find out. 

It is called eve yaure ige or ige kebil, “tree-leaves house” or little house. 
Kopia, a boy of the Laiku clan, told me that he had seen the stone that is the 
great treasure of the WMH. Apparently it was a stone mortar with some carving 
on it. The following is Kopia’s story. “The men had brought water in a bamboo. 
The stone was laid on banana leaves on the ground just outside the house. 
All the men and boys could come into the courtyard while the women and girls 
had to stay outside the fence. The warden of the house washed the stone. A 
net bag was lined with leaves from the drueldi tree, the stone was laid among 
them and covered with more leaves of the same kind. Many pigs and fowls 
were killed and heaps of vegetables were cooked in the earth-ovens. When all 
the meat and vegetables had been divided between the men and women, the 
net bag containing the stone was hung on the hook of the central pole. The 
men said : Kovule 1 kovane avane mokua, i. e. ‘This stone is our male and female 
ancestors’.” By the beginning of 1958 the net bag had rotted through and the 
“holy” stone fell to the ground, an incident that caused much consternation 
among the Dom people. With the greatest speed they built another house 
and put the stone into a new net bag. Many pigs were slaughtered on this 


occasion. The natives would not use the wood of which the old house had been- 


built for firewood. They were afraid of being punished for doing so. When 
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there was fighting the warden would carry the net bag containing the stone 
into battle and would shoot the first arrow in the direction of the enemy. He 
was not allowed to eat frogs, rats or birds and drank water only out of his own 
bamboo. 

Foye, another young boy of the Dom tribe, who belongs to the Wale 
bienggiau clan, told me that the WMH is called yau ige, ancestor’s house, or 
eve art ige, “tree-leaves house”, or ige-kebil, little house. He had heard from the 
old men that there was a single stone hanging in a net bag against the central 
pole. Once a “big” man called the young boys together to show them the big 
stone, which he was transferring from the old WMH into a new one. [According 
to the description this “stone” was also a mortar. H. A.] The big man said of 
this stone : Nene yaue molmua, i. e. “It is our ancestor.” Many pigs were slaugh- 
tered. Each owner cut up his own pig. Then he heated some of the fat over 
the fire and passed it to the warden who merely rubbed the “holy” stone with 
it. That warden’s name was Kailimbia. He had died recently and the new man’s 
name was Gulmbia. When a man is so ill that he cannot walk, he sends a friend 
to the WMH with a chicken. The friend kills and cooks the fowl near the WMH 
and brings it back to the sick person, who eats of it and then gives the remainder 
to others. 

Vinol, a fifty-year-old man of the Komagu clan, reported that their eve 
yaure ige was also called Kuman nggi ige. [Nggi is the word for girl in this 
region. H. A.}| When someone was ill folks would slaughter and cook a pig near 
the “Kuman girl’s house”. Some of the meat was given to the warden. Before 
an attack upon the enemy bananas were cooked near the house. The stone that 
is kept in the house is called Kuman nggi, Kuman girl. It is a mortar and the 
carvings on it are believed to represent a man. 


The Koge area 


There are three different tribes in this area : the Keremile, the Diga and 
the Numai (or Nimai). As regards their WMH I could discover no essential 
difference between the three tribes. They all use the same names: ere art ige, 
“tree-leaves house”, ige kebil, little house, yal dumane ige, the old man’s house, 
nggal kapan ige, kapan net bag house, ere ari nggal ige, “tree-leaves net bag 
house”, and yet another peculiar term : bona valga ige, the boar’s house. [There 
is certainly no boar in the WMH at Koge nowadays, but it is not unlikely 
that there was a time when a boar was kept in the WMH. H. A.] Kaupa, a 
man of the Muge tine clan belonging to the Keremile tribe, told me that they 
had three stones in their WMH. Only one man lives in it. When somebody is 
ill a pig is given to this warden, who slaughters and cooks it. Only a part is 
given back to the owner. Another Koge man, called Nime, informed me that 
the warden is given a pig for himself on the occasion of the great pig-slaughter 
festival. He said that when someone was ill a fowl was brought to the warden, 
who ate it all himself. According to Nime’s description one of the three stones 
in the net bag was undoubtedly a mortar. I have one report about the Korul 
clan of the Diga tribe, which says : “There are stones and the leaves of trees in 
our WMH. Pigs and fowls are killed and cooked close to the house. An 
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unmarried young man of the name of Mogema watches over the house. The 
little net bag is called nggal kapan. The warden eats the chickens and pigs that 
are brought to the house, but sometimes he gives part of the pork back to the 
owner.” A boy of the Bomaiku clan, which forms part of the Nimai tribe, told 
me : “My father and I went to the eve avi ige. The great pig festival was drawing 
near but the pigs were in bad condition so the people slaughtered eight pigs 
near the WMH. They said: Nene para pi, gil au kun el tenapinua, i. e. ‘We all 
will go and do good to the spirit’”. The warden of the house was an old man. 

Another Bomaiku man called Kunagil said : “Our eve avi nggal ige caught 
fire and now we have none. It used to be at a place called Kolai. The stone lay 
in a net bag in a bed of more leaves !°. The warden moves the ‘sacred’ stone over 
the cooked and carved meat. Then he puts a piece of the pork into the mouth 
of each man and boy. Women and girls are not allowed to eat the meat cooked 
in the courtyard of the WMH. When a woman falls ill, the men will knot 
together some leaves of grass and cook them with the pork in the earth-oven. 
Afterwards the woman is rubbed down from head to foot with these leaves.” 

One Koge man gave me the following information. The women brought 
a lot of sweetpotato rope and laid it down outside the fence of the WMH. 
The men took it and placed it close to the house, laying raw sweetpotatoes on 
top of the rope. Then the men slaughtered the pigs and placed them on top 
of the sweetpotatoes so that the blood stained the rope. After that the meat 
was cooked in the earth-ovens and distributed among the men and women 
together with cooked sweetpotatoes. Finally the blood-stained rope was 
handed out to the women to be planted in their gardens. Aba, a very reliable 
Koge informant, told me that he had seen the various stones kept in their 
WMH. There were a number of smaller ones like discs, some stone club-heads, 
a stone bird, etc. The warden of the Dugil clan is an old man. He cooks the 
chickens and small pigs that are brought to him inside the WMH. People say 
that there is a gigi, a spirit in the house and that this spirit is their dead 
ancestor. As far as I could make out, all the WMH in Koge are round in shape. 


10 The more is a tree that the Nondugl-Banz people call mont. It is of special 
importance in the bolim cult. Cf. L. J. LuzBerax, The Socio-Religious Significance of 
a New Guinea Pig Festival, l.c., p. 105. 


Addendum (cf. supra, p. 7): The English translation reads as follows : “The sky above 
thunders and clashes, the sky’s lightning strikes, the earth trembles with an earthquake”. 
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Zur Ethnologie der Rai-Ktiste in Neuguinea 


Von Cari A, SCHMITZ 


Tnhalt: 


. Die Sprachgruppen 

Zur Gesellschaftsordnung 
. Zum Lebenszyklus 

. Zum Jamsfest 

Zum Jamszauber 

. Zur Religion 

. Zur Mythologie 

. Zusammenfassung 


Die Raiktiste im Nordosten von Neuguinea gehért immer noch zu den 
Stiefkindern der Ethnographie. Das ist um so erstaunlicher, da sie einige recht 
interessante historische Probleme bietet und andererseits in der jiingeren Ver- 
gangenheit die Szene heftiger Cargo-Kult-Bewegungen gewesen ist. Die Bevél- 
kerungsstruktur dieses Kiistenstrichs muB in einem groBeren Zusammenhang 
gesehen werden, der sich von der Insel Karkar im Westen entlang der Kiiste der 
Astrolabe-Bay und der eigentlichen Rai-Kiiste bis zu den Inseln Long Island 
und Umboi sowie der Siassi-Gruppe im Osten erstreckt. Nur wenn man diesen 
geographischen Raum als Ganzes ins Auge faBt, wird man den historischen 
Vorgang der Besiedlung durch austronesische Einwanderer verstehen konnen. 

Die ethnographischen Nachrichten aus diesem Raum sind — wie immer 
in Neuguinea — unterschiedlich. Uber Karkar wissen wir auBer einigen Be- 
richten von KUNZE wenig. 1937 erschien eine wenig bekannt gewordene Thesis 
des lutherischen Missionars MAGER, die sich mit den ethnischen und soziolo- 
gischen Verhaltnissen auf Karkar befaBt. Die Kultur auf den kleinen Inseln vor 
dem heutigen Hafen Madang ist durch mehrere Publikationen bekannt ge- 
worden, wie die von FinscH, DEMPWoLFFr, AUFINGER und zuletzt ebenfalls 
durch eine wenig bekannte Arbeit eines lutherischen Missionars, HANNEMANN. 
Es handelt sich hier um eine zwar kurze aber ausgezeichnete Darstellung der 
Kultur der Jam-Leute, wie die Bewohner dieser Inseln zusammenfassend ge- 
nannt werden. Uber das Innere der Astrolabe-Bay besitzen wir verstreute Nach- 
richten. Von Finscu, HOFFMANN und KuBary tiber die Bogadjim-Gruppe, von 
Macvay und HAGEN iiber die Bongu-Gruppe. Die eigentliche Rai-Kiiste ist nur 
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bekannt durch wenige Notizen von MAcLAy und zwei Aufsatze von AUFINGER. 
Uber den 6éstlichen Teil der Rai-Kiiste wissen wir mit Ausnahme der Insel Sio, 
von der GROVES berichtet, nichts. Uber die Insel Rook liegt eine Notiz von 
REINA vor, und schlieBlich tiber die Siassi-Gruppe einige wenige Bemerkungen 
von CHINNERY. 

Von HANNEMANN gibt es noch eine 1939 vervielfaltigte Zusammenstellung 
von Mythen und Tanzbeschreibungen aus dem genannten Raum. Leider ist das 
Material so unitibersichtlich angeordnet, daB es nur einem Kenner der 6rtlichen 
Verhaltnisse méglich ist, zu entscheiden, zu welchen Gruppen die einzelnen 
Tanze und Mythen gehéren. P. LAwRENCE hat sich um die jiingeren Ereignisse 
in dieser Gegend gekiimmert, insbesondere um den mit Jali verbundenen Cargo- 
Kult. Die Ergebnisse seiner jetzt abgeschlossenen Forschungen bei den Ngaing, 
stidlich von Saidor, liegen noch nicht vor. Boproci hat das vorhandene Mate- 
rial iiber die ,,geheimen Geistkulte“ in einer ausgezeichneten Studie verarbei- 
tet, ohne allerdings die Arbeiten von MAGER und HANNEMANN zu kennen. 
Ich selbst hatte Gelegenheit, mich anlaBlich einer Reise in das Finisterre- 
Gebirge 1955/56 in Biliau an der Rai-Kiiste und in Bongu in der Astrolabe-Bay 
insgesamt vier Wochen aufzuhalten. Dabei konnte ich eine Reihe von Infor- 
mationen einsammeln, die erganzend zu den vorhandenen Publikationen etwas 
Licht auf die Kulturgeschichte dieses Kiistenstrichs werfen 1. 


1. Die Sprachgruppen 


Ich beginne mit der Aufzahlung der Gruppen an der Ostecke der Astro- 
labe-Bay, an der Miindung des Kabenau, da die Sprachgruppen der eigent- 
lichen Astrolabe-Bay bis herauf nach Karkar geniigend bekannt und pub- 
liziert sind. 


a) Unmittelbar von der Miindung des Kabenau nach Osten reichend liegt die nicht- 
melanesisch sprechende Gruppe: Rimba, mit den weiteren Doérfern Marakum, Kul, 
Kumisangger und Bibi; 

b) Ostlich anschlieBend die nicht-melanesisch sprechende Gruppe: Kulila, zu der etwa 
vier Stunden weit im Inneren noch das Dorf Dumum gehort ; 

c) 6stlich anschlieBend die nicht-melanesisch sprechende Gruppe: Ganglau und Dein 
mit dem Inland-Dorf Kubuk. Die Gruppe liegt um die Miindung des Jaganon herum, 
wird hier aber etwas auseinandergedriickt durch 

d) das melanesisch sprechende Dorf Mindiri. Herstellung von Topfen, ahnlich denen 
von Bilibili, nur mit kleinerer Offnung. 


Nun folgen in einem diinnen Streifen an der Ktiste nach Osten eine Reihe 
melanesisch sprechender Gruppen : 


e) Borda und Bang, 
f) Lamtub und Singor, 
g) Tagur und Awarai, 


1 Die Befragung wurde in Pidgin-Englisch durchgefiihrt. Es standen mir dabei 
die Linien-Altesten des Dorfes Biliau zur Verfiigung, die nach anfanglichem Zégern 
bereitwillig Auskunft gaben. Zur Kontrolle wurden in den wichtigsten Punkten parallele 
Befragungen bei den Altesten des Dorfes Teterei durchgefiihrt. Im Dorf ieee verhielt 
es sich in der gleichen Weise. 
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Selemal, Biliau (Sitz einer lutherischen Missions-Station), Teterei, Jamai, Galek, Suit, 

Malangai, Talifai, Jori, Winai und Tingting. Diese Gruppe reicht etwa drei Marsch- 

stunden ins Innere. Die Sprache dieser Gruppe wird auch als Sedam-Sprache be- 

zeichnet nach dem Wort fiir ,,was ?“; 

7) Jaimas, Gumbi (Sitz einer katholischen Missions-Station), Kru, Jaunia und Gig. 
Auch Gira-Sprache genannt ; 

7) Wab und Savi. Auch Som-Sprache genannt ; 

Wilwilan, Fangger, Kalilin, Kakima, Mior und Jakot. Innerhalb dieser Gruppe liegt 

die Regierungsstation Saidor ; 

1) Nun kommt eine sehr groBe Sprachgruppe, die sich einerseits nicht kontinuierlich 
der Kiiste entlang zieht, andererseits die Inseln Umboi, Tolokiwa, Long Island und 
Crown Island, sowie die Siassi-Gruppe umfaBt. An der Kiiste geh6éren folgende Orte 
dazu: Mur, Kueng, Baru, Sel, Seure, Yagamai, dann wird der Kiistenstrich an der 
Jupna- und Uruwa-Miindung tibersprungen, und 6stlich davon gehGren noch die Orte 
Singerokai, Malasanga und Kiari dazu ; 

m) Unmittelbar westlich der Jupna-Miindung, von der unter / genannten Gruppe um- 

schlossen, liegt die Sprachgruppe Malalamai, Bonga und Yara. Diese Gruppe hat un- 

mittelbare Verwandte ganz weit dstlich von Sio in der Gitoa-Gruppe ; 

Ebenfalls von der unter / genannten Gruppe umschlossen liegt dstlich der unter m 

erwahnten an der Miindung von Jupna und Uruwa die Gruppe Gali, Roinsi und 

Nanaja, die von der Gruppe / anscheinend etwas ins Innere gedriickt wurde. Denn 

Nanaja liegt von Singerokai etwa 1 4% Marschstunden dem Inneren zu. 

0) Nun schlieBen wir uns wieder im Osten der unter / genannten Gruppe an. Hier kommt 
dann die melanesisch sprechende Gruppe der Insel Sio, die heute in vier Dérfern auf 
dem gegentiberliegenden Festland wohnt, und das Dorf Nambariwan. In Sio werden 
To6pfe, rote Ware, hergestellt, die sich in der Form stark von den Topfen aus Bilibili 
unterscheiden. 

p) Weiter nach Osten gelangen wir zu der bereits genannten melanesisch sprechenden 

Gitoa-Gruppe, deren Verwandte im Westen bei Malalamai leben. Auch hier werden 

Topfe in der Sio-Art hergestellt, doch ist es schwarze Ware ; 

Dem Zug der Kiiste nach Siiden folgend gelangt man nach weiteren drei Marsch- 

stunden zu dem melanesisch sprechenden Dorf Sialum, Kap King William. 
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Die nicht-melanesisch sprechenden Gruppen im Hinterland der Rai-Kiiste 
interessieren hier nicht so sehr. Die Darstellung der linguistischen Struktur des 
Finisterre- und Saruwaged-Gebirges ist einer besonderen Publikation vorbe- 
halten. Trotz der Aufteilung der Bevélkerung an der Rai-Kiiste in kleine mela- 
nesisch und nicht-melanesisch sprechende Gruppen hat sich die melanesische 
Kultur gleichmaBig tiber das Wohngebiet der genannten Dialektgruppen aus- 
gebreitet. Die besten Nachrichten tiber diese Kultur haben wir von den kleinen 
Inseln vor Madang. Das darf aber nicht tauschen. Denn im Verlauf dieser 
Ausfihrung wird sich zeigen, daB durch eine groBe Wanderung der kulturelle 
Schwerpunkt dieses Raumes von Karkar nach der Siassi-Gruppe verlegt worden 
ist. Bereits die Bogadjim-Gruppe siidlich von Madang ist kulturell nicht mehr 
nach Karkar und Madang hin geortet, sondern in éstlicher Richtung nach der 
Siassi-Gruppe zu ?. 


2 Die folgenden Angaben beziehen sich im wesentlichen auf die Sprachgruppe 
Biliau-Teterei, von der noch keine Publikationen vorliegen. Parallel-Erscheinungen, die 
aus der vorhandenen Literatur zu’ erkennen sind, werden in den Hauptpunkten ange- 
fiihrt. Grundsatzlich sei auf die Arbeit von Boproai verwiesen (1953), der die vor- 
handene Literatur in vorbildlicher Weise erfaSt und verarbeitet hat. Alle Angaben 
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2. Zur Gesellschaftsordnung 


Die folgenden Angaben beziehen sich nun auf die Sprachgruppe Biliau- 
Teterei, falls nicht ausdriicklich anders angegeben. Die Gesellschaft gliedert 
sich in einen Satz paralleler Patrilinien, von denen beliebig viele in einer Lokal- 
gruppe zusammen wohnen kénnen. Jede Patrilinie hat Bodenbesitz, besitzt die 
Zauberkraft und kennt die Zauberformeln fiir eine bestimmte Tatigkeit des 
wirtschaftlichen und religidsen Lebens. Die Differenzierung des wirtschaftlichen 
und religidsen Potentials dieser Kultur in den vererbbaren Besitz von Patri- 
linien ist einer der auffallendsten Unterschiede zur ebenfalls patrilinear geord- 
neten Kultur der Vor-Austronesier im Innern des Landes 3. 

Jede Patrilinie hat ihr Versammlungshaus fiir die Manner, welches gleich- 
zeitig als Junggesellenschlafhaus, Gastehaus und Zeremonialhaus fiir diese 
Gruppe dient. Das ton barmei steht im Dorf, es enthalt die lebensgroBen, als 
Menschen geschnitzten Mittelpfosten ; hier werden die Schwirrhdlzer, Geister- 
fléten und Masken aufbewahrt +. Im Gegensatz dazu kennt man noch ein be- 
sonderes Zeremonialhaus, mulung-ap (ap = Haus), welches nur bei der Be- 
schneidung der Knaben in Funktion tritt. Nicht jede Patrilinie hat ein mulung- 
ap, sondern nur die Patrilinie kann auf einem numinosen Platz ein solches 
Haus anlegen, die auch im Besitz der Zauberkraft fiir diese Zeremonie ist. Der 
jeweilige Linien-Alteste mu8 dann auch stets die Initiation durchfiihren. Es 
kann vorkommen, da8 zu einer Lokalgruppe zwei mulung-ap gehoren, in einer 
anderen findet sich keines. Das hangt nur davon ab, ob zum Bestand der Lokal- 
gruppe auch eine Patrilinie gehért, die den Zauber fiir die Initiation besitzt. 
Im Gegensatz zum ton barmez ist das mulung-ap eine einfache Hiitte ohne jeden 
Schmuck. Bei der Besprechung der Initiation werden wir uns noch einmal 
mit diesem Problemkreis beschaftigen. 

Ich habe im vorigen Abschnitt die einzelnen Sprachgruppen entlang der 
Rai-Kiiste angegeben. Es verhalt sich nun nicht so, daB jeweils innerhalb einer 
Sprachgruppe das ganze wirtschaftliche und religidse Potential in den Besitz 
von Patrilinien aufgeteilt ware. Das Gesamtpotential ist innerhalb einer Sprach- 
gruppe selten vollzahlig vertreten. Es gibt immer Tatigkeiten, zu denen man 
sich den Zauber aus einer anderen Gruppe besorgen, bzw. kaufen muB. So be- 
sitzt z.B. die Sprachgruppe Biliau-Teterei Zauberkenntnisse nur fiir Jams, 
Krieg, Fischfang, Galip-Ntisse, Bananen und Zuckerrohr. Mindiri dagegen hat 


beztiglich der nicht-melanesischen Kulturen in den Talern des Finisterre- und Saruwaged- 
Massivs beruhen auf eigener Feldforschung. Hier liegen noch keine Publikationen vor. 
8 Uber die Soziologie der Inlandstamme gibt es keine Nachrichten. Eine Aus- 
nahme bildet die Wemo-Gruppe (Kate) um den Sattelberg herum, deren Verwandt- 
schaftstermini DEMPWOLFF analysiert hat (DEMPWOLFF, 1924/25). Seine SchluBfolge- 
rungen sind falsch. Das von KEySsER gesammelte Wortmaterial beweist einwandfrei, 
da es sich um eine patrilinear geordnete Gesellschaft handelt und vom Mutterrecht 
keine.Rede sein kann (Scumitz, 1955). In allen Taélern der Halbinsel herrscht bei den 
nicht-melanesischen Kulturen patrilineare Gesellschaftsordnung. Publikationen liegen bis- 
her nur tiber die Kulturim Wantoat-Tal auf der Siidseite des Gebirges vor (SCHMITZ, 1957). 
* GrundriBzeichnung bei AUFINGER, 1940/41, Fig. 12 A. 
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nur Zauberkenntnisse fiir Jams und Taro. Biliau muB also fiir Taro-Zauber 
nach Mindiri oder einem anderen Ort gehen, der diesen Zauber besitzt. Diese 
unregelmaBige Verteilung des Gesamtpotentials auf die verschiedenen Sprach- 
gruppen an der Rai-Kiiste spiegelt den Vorgang der Besiedlung durch: die 
Melanesier wider. Von einem homogenen Kulturzentrum aus haben sich hete- 
rogene Teile, eben einzelne Patrilinien, abgespalten und an der Rai-Kiiste nie- 
dergelassen. Ihre isolierte weitere Geschichte resultierte dann in der sprach- 
lichen Differenzierung, als deren ,,Ursprache“ vorlaufig das Geraged angesehen 
werden muB. 

Der Besitz der Zauberkraft und die Kenntnisse der Zauberformeln der 
einzelnen Patrilinie ist mit einem oder mehreren Geistern verbunden, die als 
Kulturheroen diese Tatigkeit zum ersten Mal den Menschen gebracht haben. 
Dieses Ereignis wird in einer Mythe, oder auch einem Mythenzyklus, festge- 
halten, und jede Patrilinie hat innerhalb ihres Territoriums einen Ort aufzu- 
weisen, an welchem diese Geister hausen. In den Zauberformeln wird regel- 
maBig der individuelle Name dieser Geister angerufen, da man sich ihre Hilfe 
sichern will ®. Als Gruppe werden diese Geister in Biliau-Teterei kwang-hwang 
genannt (Geraged : tibud, Pidg. Engl. marsalat). 

Wenden wir uns jetzt wieder der Gesellschaftsordnung zu. Neben den 
parallelen Patrilinien, deren Bedeutung und Funktionen sich so deutlich von 
den gleichen Gruppen in den benachbarten vor-austronesischen Kulturen unter- 
schied, finden wir bilaterale Gruppen. Als Organisationskern einer bilateralen 
Gruppe (engl. : kinship) tritt immer Ego auf, der zu seiner bilateralen Gruppe 
alle Blutsverwandten aus der Patrilinie seines Vaters und aus der Patrilinie 
seiner Mutter zahlt. Solche bilateralen Gruppen gibt es in jeder Kultur. Die 
einzelnen Kulturen unterscheiden sich dann aber einmal in der Reichweite (die 
bluts- und altersmaBige Entfernung von Ego, bis zu welcher die Zugehorigkeit 
za dieser Gruppe noch gerechnet wird), und zum anderen in der Summe der 
Funktionen, welche eine solche bilaterale Gruppe innerhalb des Gesellschafts- 
gefiiges zu erfiillen hat. Im Gegensatz zu den Vor-Austronesiern des Inlands, 
bei denen die viel homogenere Patrilinie und die polygyne Familie die tiber- 
ragende Bedeutung haben, tritt bei den Melanesiern die bilaterale Gruppe als 
eine ziemlich bedeutende Einheit des Gesellschaftsganzen auf. 

Die bilaterale Gruppe umfaBt bei diesen Melanesiern zunachst einmal alle 
Briider und Schwestern von Ego mit den zugehérigen Frauen und Mannern. 
Hinzu treten in der gleichen Generation noch die Kinder von Vaters Geschwi- 
stern und Mutters Geschwistern. Sie werden alle mit einem vom Grundterminus 
Bruder, bzw. Schwester abgeleiteten Terminus bezeichnet. Ausgenommen sind 
hier nur die Kinder von Vaters Schwester, die infolge der patrilokalen Ehe- 
schlieBung schon zu weit entfernt sind. Ebenso gehéren aber zu dieser Gruppe 
in der gleichen Generation noch die Schwestern der Frau, wahrend der Bruder 
der Frau wie die Kinder von Vaters Schwester behandelt werden muB. Zwischen 
den genannten Personen besteht ein Hilfsverhaltnis auf Gegenseitigkeit. 

In der nachst alteren Generation gehéren zu dieser Gruppe alle Geschwi- 
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5 AUFINGER, 1939, 278. 
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ster von Mutter und Vater mit ihren zugeh6érigen Frauen und Mannern. Sie 
werden alle mit Derivaten der Termini fiir Vater, bzw. Mutter bezeichnet. Eine 
Ausnahme machen hier nur — wie iiblich — der Mutterbruder und seine Frau. 
Er hat als Haupt der Patrilinie der Mutter eine Sonderstellung. Zu diesen Per- 
sonen besteht fiir Ego in erster Linie eine Arbeitsverpflichtung, die aber weniger 
ihm als seinen Eltern zugute kommt. Die GroBelterngeneration, die theoretisch 
auch zur bilateralen Gruppe von Ego gehort, tritt nicht mehr so stark in 
Erscheinung. 

In die nachstjiingere Generation setzt sich die bilaterale Gruppe von Ego 
nur in seinen eigenen Kindern, seinem Schwiegersohn und seiner Schwieger- 
tochter sowie seinen Enkelkindern fort. Andererseits aber gehort Ego in bezug 
auf die jiingeren Generationen zu einer Reihe von bilateralen Gruppen, als 
deren Organisationskern jeweils die Kinder seiner Briider und Schwestern, so- 
wie seines Schwagers und seiner Schwagerinnen auftreten. So wie Ego nach der 
nachstalteren Generation durch eine Arbeitsverpflichtung verbunden war, kann 
er nunmehr von der nachstjiingeren Generation Arbeitsleistungen erwarten. 

Die einzelne Patrilinie ist meist recht klein und kann aus diesem Grunde 
als kooperative Gruppe kaum eine Rolle spielen. Der Ausweg ist hier ganz klar 
die bilaterale Gruppe als Arbeitseinheit auf Gegenseitigkeit. 

Der Unterschied zwischen bilateraler Gruppe und Patrilinie laBt sich sehr 
schon bei der Verhaltensweise gelegentlich der Bestattung erlautern. Alles was 
an der Leiche vorgenommen werden muB8, Waschen, Schmiicken, Aufstellen und 
schlieBlich Begraben, wird durch die Mitglieder der bilateralen Gruppe voll- 
zogen. Diese werden dann von den Nachkommen in der Patrilinie dafiir be- 
zahlt. Andererseits gehort die Pflicht der Totenwache in die Patrilinie. Hier 
werden die Angehorigen der Patrilinie vom Sohn des verstorbenen Vaters oder 


vom Mann der verstorbenen Frau bezahlt. Ahnlich verhalt es sich dann bei - 


allen anderen «rites de passage ». 

Erstaunlicherweise erhalt die bilaterale Gruppe nun eine Festigung durch 
eine Verhaltensweise, die tief in einer strengen Beachtung des patrilinearen 
Prinzips verwurzelt ist. Jede Familie muB aus der Reihe der Kinder meist das 
dritte oder vierte an die Patrilinie der Mutter abgeben. Das wird mit als der 
wichtigste Teil des Preises fiir die Frau betrachtet. Die Patrilinie, welche die 
Frau an die Patrilinie des Mannes abgegeben hat, wacht eifersiichtig tiber die 
Erfillung dieser Zahlungsverpflichtung. Das betreffende Kind wechselt véllig 
in die Patrilinie seiner Mutter iiber, und, um der terminologischen Exaktheit 
zu genigen, muB man sagen, daB fiir dieses eine Kind (Junge oder Madchen) 
aus jeder Familie matrilineare Abstammung besteht. Dies geschieht in jeder 
Kernfamilie einer polygynen Familie, und fiir jede polygyne Familie in der 
Patrilinie. 

So treten also in einer Lokalgruppe stets eine Anzahl von Individuen 
auf, fiir die matrilineare Abstammung gilt. Dies ist aber ein de jure Akt, der 
die de facto Beziehung zwischen Eltern und Kind nicht ausléschen kann. Das 
so entstehende Netz verwebt die bilateralen Gruppen nur noch enger. Und 
letztlich tritt noch eine weitere Verhaltensweise auf, welche die bilaterale 
Gruppe zusammenschweiBt. Alle Individuen, die mit Derivaten der Termini fiir 
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Vater, Mutter, Bruder und Schwester bezeichnet werden, gehéren zu einer exo- 
gamen Gruppe, die sich genau mit der bilateralen Gruppe deckt. Durch diese 
scharfe Akzentuierung der bilateralen Gruppe unterscheiden sich die melane- 
sischen Kulturen an der Rai-Kiiste ebenfalls sehr deutlich von den vor-austro- 
nesischen Kulturen im Inland, bei denen die bilateralen Gruppen nur als 
lockerer Verband bei den «rites de passage » auftreten. 

Vor dem Hintergrund dieser Fakten ist die jetzt folgende Liste der 
Verwandtschaftsbezeichnungen leicht zu verstehen °. 


mam Vater te-u-pein Frau des jiingeren Bruders 
mam-tu alterer Bruder des Vaters jiingere Schwester der Frau 
Mann von Vaters Schwester bigien Sohn des Mutterbruders 
Mann von Mutters Schwester be-u Mann der Schwester 
mam-kei jingerer Bruder des Vaters Bruder der Frau 
nin Mutter Sohn von Vaters Schwester 
nin-tu altere Schwester der Mutter Tochter von Vaters Schwester 
Frau von Vaters Bruder fuf Vater der Mutter ‘ 
nin-ket jiingere Schwester der Mutter Vater des Vaters 
_ Vaters Schwester Sohn der Tochter 
jar Mutters Bruder Sohn des Sohnes 
tab Mutters Bruders Frau fufein Mutter der Mutter 
kag alterer Bruder Mutter des Vaters 
te-u jiingerer Bruder Tochter des Sohnes 
Sohn von Vaters Bruder Tochter der Tochter 
Tochter von Vaters Bruder teeng Vater der Frau 
mene-tu Schwester Mann der Tochter 
Tochter des Mutterbruders nin-peinab Mutter der Frau 
kag-pein Frau des alteren Bruders yvaua-au Frau des Sohnes. 


altere Schwester der Frau 


Auf das Problem der Familie gehe ich hier nicht weiter ein, da die poly- 
gyne Familie dieser melanesischen Kultur gegentiber den bekannten Beschrei- 
bungen keine neuen Probleme bringt. P. LAWRENCE machte mich nun darauf 
aufmerksam, da8 bei den Ngaing, die siidlich der Biliau-Teterei-Gruppe in den 
Bergen wohnen und einen nicht-melanesischen Dialekt sprechen, unter dem 
System patrilinearer Gruppen auch noch ein matrilineares System von Totem- 
gruppen liegen soll, so da wir es bei den Ngaing wohl mit doppelter Ab- 
stammungsrechnung zu tun haben. Auf Befragen bekam ich von den Mannern 
in Biliau die Antwort, sie wi8ten es nicht mehr. Nur einige wenige glaubten 
sich zu erinnern, daB sie friiher einmal so etwas gehabt hatten. Es sei aber 
vollig auBer Gebrauch gekommen, weil es ganz ohne Bedeutung gewesen sei. 
Hiermit muBte ich mich zunachst begniigen, und es bleibt abzuwarten, was 
die Forschungen bei den Ngaing ergeben. Es scheint sich aber um eine beson- 
dere Bildung bei dieser Ubergangskultur zwischen der melanesischen Kiiste 
und den echt vor-austronesischen Bergkulturen zu handeln. Denn in den Ge- 
sellschaftsordnungen der eigentlichen Gebirgstaler des Finisterre- und Saru- 
waged-Massivs ist mir so etwas nicht bekannt geworden. 


6 Das ganze System entspricht dem der ,,Mutterkultur“ der Jam-Leute. HANNE- 
MANN, 1949, 11-16. 
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3. Zum Lebenszyklus 


Die Geburt fand im Hause statt. Die Mutter, die Schwestern und die 
Frauen der Briider halfen als Hebammen. Die Nabelschnur wurde abgeschnitten 
und meist mit der Nachgeburt zusammen vergraben. Verschiedentlich aber be- 


wahrte die Mutter die Nabelschnur ihres Kindes im Netzsack auf. Sobald das - 


Kind laufen konnte, wurde ihm dann die Nabelschnur um den Hals gehangt 
oder in seinen eigenen Netzsack mit verflochten. Bei der Initiation warf man 
die Nabelschnur dann endgiiltig fort. Jede Nabelschnur wurde so abgeschnitten, 
daB eine Halfte am Nabel des Kindes blieb. Man wartete nun, bis diese Halfte 
von selbst abfiel. Solange dauerte das ,,Kindbett“ der Mutter. 

In dieser Zeit fand die Namengebung durch den GrofBvater, Vater oder 
alteren Bruder statt. Die Namengebung wurde also von der Patrilinie durch- 
gefiihrt, aber zu dem kleinen, informellen Fest wurde die ganze bilaterale 
Gruppe des Kindes geladen. Bevor die Mutter mit dem Kind gegen Ende des 
Kindbettes das Haus zum ersten Mal wieder verlieB, wurde das Neugeborene 
vom Vater mit Hilfe eines langen Zauberspruches besprochen. Diese Bespre- 
chung sollte das Kind vor allen schlechten Einfliissen sichern. 

Von der Geburt bis zur Abstillung unterlagen die Eltern einem Ge- 
schlechts-Tabu. Jeder Verkehr war untersagt, da man die Milch der stillenden 
Mutter nicht verderben und damit das Kind gefahrden wollte. 

Die Initiation der Knaben findet gewohnlich im Alter von 10 bis 
12 Jahren statt. Der Vater entscheidet, ob die Zeremonie fiir seinen Sohn durch- 
gefiihrt werden soll, und er wendet sich dann an den Mutterbruder des Kindes. 
Dieser mu8 das Ritual durchfiihren und wird vom Vater dafiir bezahlt. Man 
wartet gewohnlich, bis mehrere Knaben zusammenkommen. Zunachst werden 
die Novizen immer nur innerhalb der Lokalgruppe gesammelt. Sollten zu dieser 
Zeit noch in anderen Lokalgruppen Novizen reif sein, so schlieBen sich diese 
der Feier an. Dies ist eine Durchbrechung der Regel, die aber so haufig vor- 
kommt, daB man nicht weiB, ob der Ausnahmezustand bereits die Regel ist. 
Eigentlich sollen die Novizen vom Mutterbruder in dessen Dorf initiiert werden. 
Und so kommt es, daB meist der bedeutendste der beteiligten Vater den Aus- 
schlag gibt, wo die Initiation stattfinden soll. 

Es wurde bereits darauf hingewiesen, daB die Essenz des Initiations- 
Rituals nur von dem Altesten einer Patrilinie durchgefiithrt werden kann, die 
das Recht und die Kenntnisse zu dieser Zeremonie besitzt. An diesen mu8 
sich nun seinerseits der Mutterbruder des Novizen wenden. Gewohnlich findet 
sich in jeder Lokalgruppe ein solcher Mann. Ihm gehért auch der Grund und 
Boden, auf welchem auBerhalb des Dorfes das mulung-ap, das Zeremonialhaus, 
steht. Das mulung-ap steht auf ebener Erde, hat einen rechteckigen GrundriB 
und ist véllig ohne Schmuck angelegt. 

Sobald alle Vorbereitungen getroffen sind, werden die Knaben von ihren 
Vatern zum mulung-ap gebracht, und auf dem freien Platz davor findet nun 
zunachst die Beschneidung statt. Die Knaben miissen sich auf den Boden 
setzen. Sie sollen dabei nach oben sehen. Der Beschneidungsmeister fiihrt nun 
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mit einem Obsidianmesser die Circumcisio durch. Das Obsidianmesser wurde 
aus Siassi bezogen ! Die Praeputio wird von einem Assistenten weit nach vorn 
gezogen. Mit dem Mund blast man dann in die Harnréhre. Dadurch will man 
erreichen, daB sich die Glans noch mehr zuriickschiebt. Mit einem schnellen 
Schnitt wird die Praeputio abgeschnitten. Das Blut wird sorgfaltig in einem 
Blatt aufgefangen und aufbewahrt. Spater, wenn die Knaben in feierlicher Pro- 
zession ins Dorf zurtickgefiihrt werden, wird dieses Blut in die rote Farbe ge- 
mischt, mit der sie das Gesicht bemalen. Nach der Operation wird etwas Taro 
im Feuer gerdéstet, und man streicht die Asche der Rinde auf ein Blatt. Mit 
diesem Blatt wird die Wunde verbunden. Haufig nimmt man anstatt der Asche 
aus Taro-Rinde auch Asche aus der Wurzel einer Orchidee. 

Von nun ab miissen die Novizen im mulung-ap wohnen und unterliegen 
dem tiblichen E8- und Trink-Tabu, was immer dann auferlegt wird, wenn der 
Mensch in engen Kontakt mit den Geistern kommt. Der Knabe darf kein 
Wasser trinken, nichts essen, was im Wasser gekocht war, etc. Nur im Feuer 
gerdstete Taro ist ihm erlaubt. In dieser Zeit, die etwa bis zu drei Wochen 
dauert, héren die Knaben dauernd das Schwirrholz, welches von einigen Man- 
nern draufen am Rande des Platzes geschwungen wird, und ebenso erscheinen 
die verschiedenen Instrumente, mit welchen andere Geister akustisch deutlich 
gemacht werden sollen (s. u.). Ist die Wunde abgeheilt, dann wird das Tabu 
bis auf einige bestimmte Speisen aufgehoben, und es beginnt die Zeit des 
Unterrichts. 

Die Knaben miissen vor dem Hause auf dem freien Platz niederhocken, 
die Mutterbriider treten hinter ihre Neffen, und auf der ,,Biihne“ vor ihnen 
treten nun zwei Maskentanzer auf, mulung, die in Pantomimen die einzelnen 
Lehrstticke vorfiihren. Es wird ausdriicklich hervorgehoben, daf diese beiden 
Geister nicht sprechen koénnen und sich nur pantomimisch auszudriicken ver- 
stehen. Die Lehrbilder zerfallen dabei in zwei groBe Klassen. Es gibt eine 
Gruppe von verbotenen Dingen, und es gibt eine Gruppe von gebotenen Dingen. 

z. B. Du sollst nicht toten, 
Du sollst nicht stehlen, 


Du sollst nicht mit der Frau eines anderen Mannes Umgang haben, 
Du sollst Kriippel und Hilflose nicht auslachen, etc. 


Du sollst Gastfreundschaft tiben, 

Du sollst die Jams auf diese Weise pflanzen, 
Die Taro, die Bananen, etc., 

Du sollst das Schwein so pflegen, etc. etc. 


Der Lehrstoff umfaBt also das ganze System praktischer und moralischer 
Verhaltensweisen, wird in einzelne Lehrstticke zerlegt und pantomimisch an- 
schaulich gemacht. Die Mutterbriider, welche hinter den Novizen stehen, geben 
die miindliche Erlauterung. In dieser Phase der Initiation findet die Erziehung 
des Knaben, welche sich vorher unter Uberwachung durch den Mutterbruder 
in Familie und bilateraler Gruppe informell vollzog, ihren Hohepunkt. Die 
Periode dieser Instruktionen dauert etwa einen Monat. Jetzt wird ihnen auch 
das Geheimnis des Schwirrholzes und der zahlreichen Geisterfléten offenbart, 
und sie werden zu strengstem Stillschweigen verpflichtet. 
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In der Zeit der Lehrbilder werden die Jungen gut gefiittert, so daB der 
Gewichtsverlust, der durch das strenge Fasten recht merkbar eingetreten ist, 
wieder aufgeholt werden kann. Wenn alle Instruktionen erteilt sind, findet 
dann die feierliche Riickkehr der Novizen mit einem groBen Tanzfest im Dorfe 
statt. Den Frauen hat man erzadhlt, daB die Knaben von einem Buschgeist, 
A-Aung, aufgefressen werden, und daB dieser sie dann wieder ausspuckt. Sollte 
einmal ein Knabe an den Folgen der Operation sterben, dann bedeutet man der 
Mutter, daB der A-Aung den Jungen nicht wiedergegeben habe. Dies ist eine 
bewuBte Verschleierung der wahren Essenz der Initiation vor den Frauen. Man 
muB das fiir eine historische Rekonstruktion deutlich auseinander halten ’. 

Von der Initiation mu8 man fiir eine historische Analyse des weiteren 
den ganzen Komplex der Erziehungsfunktion abtrennen, da er integrierender 
Bestandteil des «rite de passage » an sich ist. Es kann aber kein Zweifel dar- 
tiber herrschen, daB die Novizen bei der feierlichen Initiation zum ersten Mal 
eine Communio mit bestimmten Geistern haben. Diese Geister geh6ren zu dem 
Bedeutendsten und Erhabendsten in der Religion dieser Melanesier, denn sie 
werden noch strenger vor den Frauen geheimgehalten als die allgemeinen 
Totengeister. Versuchen wir, diesem Problem naher zu kommen und beginnen 
dabei bei den Maskentragern als der deutlichsten Verk6rperung dieser Geister. 

Die beiden auftretenden Masken heiBen bara-as und sollen zwei mulung 
darstellen. Mulung aber heiBen ebenfalls die beiden Mittelpfosten im Manner- 
haus einer jeden Patrilinie, ton barmez. Sie sind als lebensgroBe Menschen- 
figuren geschnitzt und stehen sich mit den Gesichtern gegentiber. Die Gesichter 
dieser beiden mulung-Pfosten im Mannerhaus entsprechen den Maskengesich- 
tern. Der zu normalen Zeiten unbewegliche mulung im Mannerhaus verlaBt 
also zu Festzeiten das Haus und tritt auf dem Initiationsplatz auf. Es wurde 
mir ausdriicklich erklart, daB es sich bei den Maskentanzern um eine bewuBte 
Theateraktion handelt, und daB man nicht glaubt, daB die Masken von Geistern 
hergestellt seien oder daB die Maskentanzer wirkliche Geister seien. Nur die 
Novizen, denen die Zusammenhange ja noch nicht klar sind, glauben, hier den 
beweglichen, tanzenden mulung vor sich zu haben, was der Erziehungsfunktion 
dieser Phase einen besonderen Nachdruck verleiht. 

Diese mulung, so hieB es immer wieder, sind die eigentlichen Geister bei 
der Initiation, mit welchen die Novizen zum ersten Mal eine Communio haben. 
In normalen Zeiten wird den mulung-Pfosten im Mannerhaus Essen geopfert, 
und zu bestimmten Festen stapelt man das Essen hoch auf, so da8 nur noch 
der Kopf zu sehen ist. Die mulung aber sind die Totengeister der groBen Manner 
auf den Siassi-Inseln ! Es heiBt ausdriicklich, daB die mulung von Siassi kom- 
men, wie auch der ganze Initiationskomplex als zu Siassi gehérig angegeben wird. 

Die weitere Analyse dieser Information miissen wir hier abbrechen. Sie 
soll wieder aufgenommen werden, wenn wir das Wesen der allgemeinen Toten- 
geister etwas besser kennen gelernt und auch der Mythologie einige wichtige 
Informationen entnommen haben. Wir kénnen uns aber hier bereits dem 


7 Das ist auch von Boproecr nicht beachtet worden, der diese Verschleierung als 
integrierenden Bestandteil der Initiation ansieht (BopRoGr, 1953, 1138). 
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Schwirrholz zuwenden, welches mit den Masken und den beiden mulung- 
Pfosten zusammen eine institutionelle Einheit bildet. Geister werden akustisch 
deutlich gemacht. Wahrend aber die allgemeinen Totengeister durch eine Reihe 
Aerophone reprasentiert werden, ist das Schwirrholz ausschlieBlich der Stimme 
der mulung vorbehalten. Verschiedentlich wurde behauptet, das Schwirrholz 
sei die Stimme des Geistes manggar-gor. Andere erklarten, es handle sich um 
den Geist sanga-ngeb. Alle Informanten stimmten aber dann darin iiberein, 
daB es sich um mulung handle. Die beiden genannten Namen miissen also 
lokale Verkorperungen der Kategorie mulung sein. Damit muB man stets rech- 
nen, daB vor allem bei kleinen Splittergruppen die lokalen Vertreter der all- 
gemeineren Kategorie bedeutender sind und besser im BewuBtsein haften als 
der allgemeine Gedanke. 

Das Schwirrholz wird nur bei der Initiation geschwungen, dient aber dann 
allen initiierten Mannern als Krafttrager. Jeder Mann tragt sein Schwirrholz 
im kleinen Netzsack unter dem Arm. Die Kraft des Schwirrholzes hilft ihm 
beim Kampf, bei der Gartenarbeit, bei der Jagd und beim Frauenzauber. Dies 
ist die eigentliche Bedeutung des Schwirrholzes hier. Es enthalt die Kraft des 
mulung und kann natiirlich nur von eingeweihten Mannern benutzt werden. 
Das Schwingen des Schwirrholzes bei der Initiation ist also ein rein theatra- 
lischer Akt, seine Bedeutung aber liegt ausschlieBlich in seinem Charakter als 
krafttragendes Medium. Deshalb sollen die Schwirrhélzer auch, wenn sie nicht 
im Netzsack mit herumgetragen werden, médglichst am FuBe der mulung im 
Mannerhaus deponiert werden. 

AUFINGER hat bereits die Vermutung geduBert, daB es sich bei der Be- 
schneidung um ein Blutopfer handle. Ich habe den gleichen Eindruck ge- 
wonnen und fand in einer tiberraschenden Bemerkung eines alten Mannes in 
Bongu eine Bestatigung. Er erklarte mir namlich, daB man den Mann, welcher 
die Beschneidung dort durchfiihrt, K7/ibob-Tamo nenne (tamo = Mann, Mensch). 
Kilibob aber ist der groBe Kulturheros, den wir spater noch naher kennen 
lernen sollen. Mit der Wanderung seines Bruders Manub nach den Siassi- 
Inseln scheinen die mulung in Verbindung zu stehen ®. 

Bevor wir den Komplex der Knaben-Initiation verlassen, mtissen wir uns 
noch mit der weiteren Geschichte der Beschneidung befassen. Bereits AUFINGER 
hat darauf hingewiesen, daB an der Rai-Kiiste die Circumcisio in jiingerer Zeit 
durch Incisio und schlieBlich Supra-Incisio ersetzt worden sei. Dazu erhielt ich 
in Biliau noch folgende Einzelheiten. Friiher fand die Beschneidung im Februar 
oder Marz statt. Heute verlegt man sie in die Zeit der Schulferien von Re- 


8 Auch AUFINGER berichtet, da seine Gewahrsmanner Kilibob als den Bringer 
der Beschneidung ansehen (AUFINGER, 1941, 28). DaB es sich bei der Beschneidung um 
ein Blutopfer handelt, geht ebenfalls deutlich aus dem Ritual der Pasum am Oberen 
Rumu auf der Siidseite des Gebirges hervor (ScHMITz, 1956). Ebenso wurde mir bei den 
Azera am Oberen Markham berichtet, daB es sich um ein Blutopfer handle. Die Ver- 
breitung melanesischer Kultur, wie sie hier von der Rai-Kiiste beschrieben wird, zieht 
sich ja um die Kiiste der Huon-Halbinsel herum und reicht durch den Markham-Ramu- 
Graben weit ins Inland. Von hier wurden dann die Taler auf der Siidseite des Gebirges 
melanesisch beeinfluBt. 
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gierungs- und Missionsschule (Juli, August, September). Das Operationsmesser 
hat sich im Laufe der Zeit den moderneren Moglichkeiten angepaBt. Vor drei 
Generationen etwa wurde das Obsidianmesser aufgegeben, und man verwandte 
Glasscherben von Bierflaschen u. 4. Dabei wurde die Praeputio nach vorne 
iiber zwei Stabchen gezogen, die man dann spreizte. Mit der Glasscherbe wurde 
dann die Haut in Langsrichtung aufgeschnitten, so daB die Glans zwischen den 
beiden Hautlappen hervortrat. Wir haben also jetzt schon mit der Incisio zu 
tun. Es ist nicht unwahrscheinlich, daB die Verbreitung der Incisio mit den 
Unruhen zusammenhiangt, die bereits 1904 der Deutschen Kolonialverwaltung 
in der Astrolabe-Bay so viel zu schaffen machten. Man erklarte mir, daB diese 
Operation viel gefahrlicher war als die Circumcisio, und da8B Todesfalle durch 
zu tiefe Verletzung der Glans haufig eintraten. Dies mag auch der Grund ge- 
wesen sein, daB man alsbald zu einer verfeinerten Operationstechnik griff, denn 
nach kurzer Zeit ging man zur Rasierklinge tiber. Jetzt breitete sich auch 
mehr und mehr die Supra-Incisio aus, wobei die Glans eingeritzt wird und die 
Praeputio unverletzt bleibt. Man kann also die Folgen der Operation nicht 
sehen. Am eigentlichen Sinn des Blutopfers aber konnte der Wandel der Ope- 
rationstechnik nichts andern °. 

Heute wird die Operation nicht mehr von dem ungetibten Alten des pri- 
vilegierten Clans durchgefiihrt, sondern man sichert sich die Hilfe der Native 
Medical Assistants — sowohl derer von der Regierung als auch derer von der 
Mission. Diese werden bezahlt. Die alten Medizinen zum Stillen des Blutes und 
zum Verheilen der Wunde sind zu Gunsten von Jod und Heilsalbe aufgegeben 
worden. Die Manner zégerten nicht, mir zu erzahlen, daB die Beschneidung 
auch noch heute durchgefiihrt wird. Sie halten es immer noch streng geheim. 
Sie wird auch jetzt nicht mehr an 10 bis 12jahrigen durchgefiihrt, sondern an 
16 bis 18jahrigen. Man bestritt aber heftig — zu heftig —, daB gleichzeitig eine 
Belehrung im alten Stil stattfinde. Es scheint nun aber, daB sich trotz der 
Missionierung — denn alle Informanten waren getaufte Christen — in diesem 
Ritual die eigentliche Glaubensvorstellung der Eingeborenen konserviert. Hier 
wird héchstwahrscheinlich das gelehrt und besprochen, was ihr Verstand aus 
Kontakt und Mission gemacht hat. Hier wird nicht zuletzt der Mutterboden 
konserviert, aus dem sich immer wieder aufs neue eine Cargo-Kult-Bewegung 
an einem suggestiven Fihrer entztinden kann. Wenn meine Annahme richtig 
ist, daB es sich bei der Beschneidung um ein Blutopfer handelt, dann gewinnt 
in diesem Zusammenhang eine Version der Kilibob-Mythe groBte Bedeutung, 
die P. LAWRENCE mitgeteilt hat 1°. Hier wird behauptet, daB die WeiBen Kilibob 
den ganzen Cargo abgenommen hatten und fiir sich verwenden wiirden, den 


® Die Beschneidung ist auch von den nicht-melanesisch sprechenden Stammen 
der Gebirgskulturen auf der Nordseite im Hinterland der Rai-Kiiste iibernommen 
worden — aber nur die Circumcisio. Die spateren Wandlungen haben diese Bergbauern 
nicht mehr mitgemacht. Dagegen ist die Supra-Incisio in den Markham-Ramu-Graben 
eingedrungen, und man findet sie sowohl bei den Azera am Oberen Markham wie auch 
bei den von diesen Melanesiern beeinflu8ten Bewohnern der unteren Abhange der Siid- 
seite (siehe auch Anm. 8), 

10 LAWRENCE, 1955. Er unterlaBt es aber, dabei auf den entsprechenden Passus 
in der von DEmpwo rr iiberlieferten Fassung hinzuweisen (DEMPWOLFF, 1911, 70-81). 
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dieser urspriinglich fiir die Einwohner von Neuguinea gedacht hatte. Und man 
erwartet, daB Kzilibob eines Tages diesen Cargo doch noch an seine echte Be- 
stimmung bringen will. 

Wir verlassen aber jetzt die Betrachtung dieser jiingeren Ereignisse wie- 
der und wenden uns der Beschreibung der Bestattung zu. Die Leiche wird 
zunachst im Haus in senkrechter Hockerstellung aufgesetzt und geschmiickt. 
Dabei wird ihr vor allem eine groBe Hundezahnkette umgehangt, die spater die 
direkten Nachkommen des Verstorbenen an sich nehmen. Alle Handhabungen 
an der Leiche werden von Angehorigen der bilateralen Gruppe durchgefiihrt. 
Bei der Beschreibung gebrauchte man den Ausdruck, daB diese Verwandten 
die Leiche von den direkten Nachkommen kaufen. Andererseits miissen diese 
Verwandten spater von den direkten Nachkommen bezahlt werden. In der 
Nacht findet die Beweinung statt. Dann wird die Leiche immer in Hocker- 
stellung unter dem Haus in einer nicht zu tiefen Grube begraben. Man deckt 
das Loch mit ein paar Zweigen zu und haufelt Erde darauf. Das Loch wird 
nicht zu tief gemacht, da man spater Unterkiefer, Fingerknochen und Brust- 
bein zu Zauberzwecken wieder ausgrabt 1. 

Die Witwe oder der Witwer unterliegen wahrend der Trauerzeit einem 
E8-Tabu. Sie diirfen nur gerdstete Speisen essen. Das Gesicht wird geschwarzt, 
und das Haupt verhiillt man mit einem Netzsack. Die Trauerzeit dauert nur 
so lange, bis die Leiche verwest ist. 

Eine Bestattung ist aber nicht abgeschlossen, wenn die direkten Nach- 
kommen nicht in absehbarer Frist ein groBes Totenfest ausrichten, bei welchem 
groBe Mengen Nahrungsmittel und vor allem Schweine an die Angehorigen 
der bilateralen Gruppe des Verstorbenen abgegeben werden miissen. Der Zeit- 
punkt eines solchen Festes hangt meist von der Frage ab, wann die Schweine 
richtig herangemastet sind. Andererseits legt man meist die Totenfeste mehrerer 
Familien in einem bestimmten Zeitraum zusammen. 

In der Nacht vor dem Fest wurden ins Mannerhaus, ton barmei, die 
Instrumente gebracht, welche die Totengeister reprasentieren. Es handelt sich 
dabei um die ka-ang und die didob. Die ka-ang ist eine etwa 1,50 m lange aus- 
gehohlte Kalebasse, in welche man hineinsummt ?. Der lange Hohlkorper ver- 
groBert den Ton und gibt ihm einen wahrhaft unheimlichen Charakter. Man 
sagt auch, daB mit der ka-ang die Stimme eines weiblichen Geistes, Au-Lengi, 
dargestellt wiirde. Ich konnte nicht herausbekommen, was es mit diesem Geist 
auf sich hat. Die didob dagegen ist ein kleines, etwa 60 cm langes Bambusrohr, 
welches durch leichte Schlage auf den Unterarmknochen zum AufspleiBen ge- 
bracht wird. Hier wird ebenfalls hineingesummt, und es ergibt sich ein Ton, 
wie ihn die Kinder mit Seidenpapier und Taschenkamm erzeugen. Die didob 
soll die Stimme eines kleinen Geistes wiedergeben, der als Kind der Au-Lengi 
bezeichnet wird. Auch hier konnte ich die Bedeutung dieser Version nicht her- 
ausbekommen. Es bleibt offen, inwieweit hier der Spieltrieb ausschmiickend 
gewirkt hat. 


tLSBrro, 1901, 46: 
12 Abb. bei AUFINGER, 1940/41, Fig. 12 D. 


all tks 
raga it H 


4O Car” A. SCHMITZ Anthropos 54. 1959 


Fest steht aber, daB mit diesen Instrumenten die Stimmen der Ver- 
storbenen dargestellt werden sollen. Diese Instrumente werden ausschlieBlich 
zur Begleitung der groBen Schlitztrommel gespielt, von denen sich je eine im 
ton barmei befindet. Das Mannerhaus wird sorgfaltig verschlossen, und an bei- 
den Giebelseiten wird in der Verlangerung des Firstbalkens eine Bambusstange, 
mer, herausgesteckt. Diese Stangen sind auBen mit Bliiten und aufgeschlitzten 
Palmblattern geschmiickt. Innen werden die Stangen von einigen Mannern im 
Rhythmus der Schlitztrommel hin und her bewegt. Aus dem geschlossenen 
Mannerhaus dringt also die geheimnisvolle Musik, und die erschauernden Be- 
sucher sehen, wie die Geister im Innern tanzen — was ja an den schwingenden 
Enden der Bambusstangen zu erkennen ist. 

Zu diesem Totenfest gehéren zwei Tanze, wanuan und anil, die jeweils 
mit besonderem Kostiim auf dem Dorfplatz zur Schlitztrommelbegleitung ge- 
tanzt werden. Dabei treten die Instrumente in die Mitte des Kreises, die Manner 
schlieBen dicht auf, so daB die an der Peripherie tanzenden Frauen die heiligen 
Instrumente nicht sehen kénnen. Mit einem solchen Fest ist dann der Bestat- 
tungszyklus fiir ein Individuum abgeschlossen. 


4. Zum Jamsfest 


Die Jams wird zwischen August und Oktober gepflanzt, oft auch noch 
im November. Die Ernte findet zwischen Juni und August statt. Sobald die 
Jamsknollen ausgegraben sind, kommen sie in die Mannerhauser, wo sie auf 
Stellagen gelagert werden. Selbstandige Lagerhauser, wie z. B. auf den Tro- 
briand-Inseln, kennt man nicht. 

Das Fest der Jamsernte findet dann etwa im Oktober statt, also zwischen 
Ernte und Aussaat, wobei allerdings die Aussaat schon beendet sein kann. 
Denn dieses Fest ist sowohl ein Dank an die Geister fiir Hilfe im vergangenen 
Jahr wie auch eine Bitte um Hilfe im kommenden Jahr. Es ist das zentrale 
Fest dieser Kultur, und alle Tatigkeit des Jahres ist darauf ausgerichtet. Be- 
reits im Februar und Marz wird ein allgemeines Tabu auf Kokosniisse, Galip- 
Nisse und Schweine auferlegt. An einem Spatnachmittag nahern sich von 
Westen dem Strand entlang mehrere Geister, die durch die sabub akustisch 
deutlich gemacht werden. Es handelt sich dabei um 1,50 m lange Bambus- 
rohren, die véllig hohl sind. Man hat alle Internodien herausgestoBen, und,es 
wird hier auf die gleiche Weise hineingesummt wie bei der zuvor beschriebenen 
ka-ang. Man sagt den Frauen, daB diese Geister mit dem Boot von Westen 
an den Strand gekommen seien. Sie sollen aus dem Dorf Mavit kommen, 
westlich von Madang. In Wirklichkeit gehen heimlich ein paar Manner hinaus 
an den Strand und spielen die sabub. Zuerst also spielt man die sabub weit 
drau8en am Strand. Alle Weiber und Kinder im Dorf wissen, daB sich nun- 
mehr die Geister nahern und daB sie sich zu verstecken haben. Die Prozession 
drauBen am Strand setzt sich in Bewegung, und voran schreiten zwei Tanzer 
mit der /ukong. Es handelt sich dabei um ein etwa 5 cm groBes, okarina-artiges 
Instrument. Auf der Seite hat man noch eine Durchbohrung angebracht, die 
mit dem Finger verschlossen und geéffnet werden kann. Diese beiden lukong- 
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Blaser sind die unmittelbaren Vorboten der Geisterprozession. Sie laufen ins 
Dorf hinein, gehen zu jedem Haus, und sind so die letzte Warnung. Die eigent- 
lichen sabub schreiten zum Mannerhaus und spielen dort die ganze Nacht. Wie 
die ka-ang konnen sie auch im Dunkeln ins Freie heraustreten und werden 
dann von den Mannern von einem dichten Tanzkreis umschlossen und gedeckt. 
Die sabub dirfen nur eine Nacht bleiben, und morgens wird ihr Scheiden auf 
eine ebenso romantische Weise akustisch deutlich gemacht. Von jetzt ab also 
gilt das Tabu auf Kokosniisse, Galip-Niisse und Schweine. Denn zum eigent- 
lichen Fest soll genug da sein. 

Zum Feste selbst wird nun alles Essen um zwei Baume herum gestapelt, 
wie es aus vielen Beschreibungen melanesischer Feste ja geniigend bekannt ist. 
Dann aber erscheinen folgende Geister, durch Aerophone reprasentiert, die zu 
zwei Gruppen von Tanzen gehoren. 


a) die Tanze sasag und tabaro: 

ser, eine Stopfenfléte. In ein Bambusrohr wird von unten ein Stopfen ein- 
gefiihrt, der mit einem Griff versehen ist. Mittels dieses Griffs kann der 
Stopfen hin und her geschoben werden. Der Luftraum der Fléte wird ver- 
kiirzt, und somit werden gleitende Tone erzeugt. Die Fldte, die stets paar- 
weise auftritt, soll den Schrei zweier Fruchttauben darstellen (New Guinea 
pigeon). 

Rau-mat, eine Fléte aus Bambus mit zwei Griffl6chern. Auch dieses Instrument 
tritt nur paarweise auf und soll die Stimme des ,,Totengeistes mit dem 
langen Bein“ darstellen. 

taung, ein Bambusrohr wird in ein gréBeres gesteckt, das auf dem Boden steht. 
Dieses gréBere Rohr ist zu drei Vierteln mit Wasser gefiillt. Der Blaser 
der Fléte bewegt nun das eigentliche Flétenrohr auf und nieder. Dadurch 
wird ebenfalls der Luftraum verkiirzt und ein gleitender Ton erzeugt. 
Es soll sich um die Stimme des Geistes aijau-jau handeln. 

atakam, ein einfaches, diinnes Bambusrohr, etwa 60 cm lang, unten geschlossen. 
Man hat in Langsrichtung einen Schnitt gemacht, und vor dem Spielen 
wird das Rohr angefeuchtet, so daB sich das Rohr etwas zusammenzieht. 
Jetzt wird einfach hineingeblasen, die Luft entweicht mit einem quacken- 
den Gerdusch durch den schmalen Schnitt. Es soll der Schrei des Kakadus 
dargestellt werden. 


Diese Geister kommen als geschlossene Gruppe aus dem Busch heran, 
und zwar sollen sie von einer numinosen Stelle in der Nahe des ehemaligen 
Dorfes Ran-Tanggom stammen. Dieses Dorf war die erste Niederlassung der 
Biliau-Teterei-Gruppe. Es besteht heute nicht mehr. Wir werden aber spater 
noch sehen, da hier die Jams herkommt, und daB dieses Dorf auch sonst in 
der Mythologie eine besondere Rolle spielt. 


b) der Tanz algerdi: 
wardlau, mit einem Bananenblatt in der hohlen Hand wird der Schrei eines Geistes 
nachgeahmt. Es soll sich um einen weiblichen Totengeist handeln. 


deret, kleiner, aufgesplissener Bambus, ahnlich dem bereits beschriebenen didob. 

gumgum, kleines Bambusrohr mit Spalt wie bei dem atakari. Hier soll es sich um 
den Schrei einer Fruchttaube (New Guinea pigeon) handeln. 

Diese Geister kommen aus der Gegend des Mot River nach Biliau herauf. 

Es wurde mir ausdriicklich erklart, daB der Name der Geister und der Name 
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des Instrumentes identisch seien, und daB es sich bei allen Geistern um Toten- 
geister, tamol an-nus, handle. Wir kommen auf dieses Problem noch zuriick. 
Zu jedem der genannten Tanze geh6ren ein eigener Schmuck und vor allem eine 
eigene Melodie und ein spezieller Trommelrhythmus. 


5. Zum Jamszauber 


Es wurde bereits erklart, daB der Zauber und damit auch das Recht zur 
Austibung fiir bestimmte Tatigkeiten in einzelnen Patrilinien verhaftet war. 
Er wurde vom Vater auf den Sohn weiter vererbt. Ich konnte nur zum friiheren 
Jamszauber noch einmal einen alten Mann zur Aussage bewegen. Sobald es 
also an das Jamspflanzen geht, bringt jeder Mann eine Jams zu dem 4ltesten 
Mitglied der Jamslinie. Der Betreffende bereitet zunachst eine magische Paste 
aus den Blattern der Jamsranke, bestimmten wohlriechenden Blattern, be- 
stimmten Niissen und SiiBwasser. Mit dieser Paste werden die Jamssetzlinge 
der einzelnen Manner bestrichen, wobei der Alte dauernd den Namen Aisan 
ausruft. Aisan aber ist, wie wir noch lernen sollen, jener Mann, der als erster 
Mann der Biliau-Teterei-Gruppe von Manub bei Ran-Tanggom, an Land gesetzt 
wurde. Danach nehmen die Manner ihre Setzlinge und pflanzen diese als erste 
im Garten. Die Frauen diirfen von dieser Jams auf keinen Fall essen. 


6. Zur Religion 


Sicherlich ist es mir nicht gelungen, das ganze System dieser Religion 
zu erfassen. Vieles ist endgiiltig vergessen, vieles lieB sich in der kurzen Zeit 
nicht erfassen. 

Die Seele des Menschen besteht aus zwei Teilen: einem biologischen 
Lebensprinzip, Vita (lat.), und einem geistigen Kraftprinzip, das sich in Lei- 
stung und Lebenserfolg niederschlagt, Anima (lat.). Nach dem Tode eines Indi- 
viduums erscheinen beide Prinzipien als Geister : tamol an-nus. Von der Vita 
heiBt es, daB sie nach Osten gehe an einen Felsen in der Nahe des heutigen 
Ortes Sel. Der Platz heiBt: tining-gai. Die Vita geht dorthin und kehrt nie 
mehr zuritick. Auch die Jam-Leute auf den Inseln vor Madang glauben, daB ihre 
Totenseelen (Vita) nach Sel gehen 1%. Die Anima hingegen bleibt in der Nahe 
der Menschen. Sie lebt an numinosen Orten in der unmittelbaren Nachbar- 
schaft des Dorfes, in welchem ihr Eigentiimer gelebt hat. Diese Vorstellung 
unterliegt einem Wandel. Wenn ein Dorf seinen Platz andert, dann wird der 
Aufenthaltsort der Anima noch lange in der Nachbarschaft des alten Wohn- 
platzes gedacht. Erst im Lauf der nachsten Generationen verlegt sich auch der 
Aufenthaltsort der ¢amol an-nus in die Nachbarschaft des neuen Wohnplatzes. 
So kann man also haufig auf ein verwirrendes System von Angaben stoBen, 
das sich aber auf diese Weise meist zwanglos klart. 

Man kann die Anima der verstorbenen Verwandten anrufen, sie helfen 
den direkten Nachkommen in der Patrilinie, aber sie haben keinerlei Wirkung 


13 HANNEMANN, 1949, 18. 
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auf Lebende aus anderen Patrilinien. Als Medium der Kraftiibertragung dienen 
haufig Knochenteile der Verstorbenen, wie Unterkiefer, Fingerknochen und 
Brustbein. Diese konnen vom Sohn beim Pflanzen, Fallenstellen, Fischfang und 
Schweineziichten als Wirkzauber verwandt werden. Die Hilfe der Totengeister 
der eigenen Patrilinie kann aber auch in der immateriellen Sphare vonstatten 
gehen. Man ruft sie an, und sie helfen. Dargestellt werden diese Totengeister 
akustisch durch die bereits beschriebenen Instrumente ka-ang und didob. In 
der Praxis erstreckt sich diese an die Patrilinie gebundene Vorstellung von der 
Wirksamkeit der Anima nicht tiber den GroBvater, also nicht tiber zwei Gene- 
rationen hinaus. 

Ganz anders dagegen verhalt es sich mit einem Komplex, den wir bereits 
bei der Initiation (mulung: Pfosten, Maske und Schwirrholz) kennengelernt 
haben ™. Religionspsychologisch beruht er auf der gleichen Vorstellung wie die- 
jenige von der Wirksamkeit der Anima-Seele. Es handelt sich aber jetzt um 
die Anima der groBen und bedeutenden Manner, die fiir alle wirksam ist und 
von allen verehrt werden muB. Sie heiBt tauwng, oder wie es richtig heiBen 
miBte : faung tamol an-nus. Das Verhaltnis zwischen taung und mulung ist 
das zwischen Vorstellung und Darstellung. Das geistige Prinzip des ganzen 
Komplexes ist tawng. Die Darstellung des Prinzips in Paraphernalien, Tanz und 
Ritual ist mulung. Die beschnitzten Pfosten, die Masken, das Schwirrholz und 
die Initiation werden als mulung (oder sulung) bezeichnet. 

Im Prinzip, so wurde mir erklart, hat jeder Baum, jeder Stein, jedes 
Haus und jedes Tier taung. Andererseits gewann ich aus verschiedenen kleineren 
Bemerkungen den Eindruck, daB sich das taung-Konzept urspriinglich auf die 
Gruppe der fiihrenden Manner auf den Siassi-Inseln bezog. Meine Gewahrs- 
manner, die sowohl des Geraged wie auch des Jabim machtig waren, behaup- 
teten, tawng sei dasselbe wie meziab im Geraged und balum im Jabim. Dazu 
gehort dann asa bei den Bogadjim, az bei den Bongu, ofoto’ bei der vor-austro- 
nesisch sprechenden Bevélkerung des Timbe-Tales, vopio bei den vor-austro- 
nesisch sprechenden Komba und ngosa bei den vor-austronesisch-sprechenden 
Kate (allgemein als Kai bekannt). 

Beziiglich des meziab-Konzepts bei den Jam-Leuten schreibt HANNEMANN 
in seiner Studie: “As has been intimated above, meziab would appear to be 
identical with buga [buga ist gleichzusetzen mit dem Terminus tamol an-nus 
bei den Biliau-Leuten]. Native interviewees have not made a clear-cut distinc- 
tion between the two, unless it be that meziab rank higher in the spirit world. 
If that supposition is correct, the conclusion, no doubt, would be that the 
meziab are the greatest ‘of the noble dead’” (HANNEMANN, 1949, 18). Ich muB 
gestehen, daB es diese Bemerkung HANNEMANNS gewesen ist, die mich buch- 
stablich auf die Spur hetzte. Die Angaben der alten Manner der Biliau-Teterei- 
Gruppe bestatigen den Schlu8 HANNEMANNS vollstandig. 


14 Zu den groBen Pfosten (telum, silum etc.) schreibt bereits Frnscu: ,,Wer es 
verstiinde, die Geschichte dieser Telum zu ergriinden, von denen es in den Dorfern der 
Astrolabe-Bay eine ganze Menge gibt, die alle durch Eigennamen unterschieden werden, 
wiirde méglicherweise AufschluB tiber die Herkunft dieses Volkes oder Stammes geben 
k6énnen“ (FrnscH, 1888, 48). 
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Das Phanomen dieser Kulte, insbesondere der schon langer bekannten 
asa- und balum-Kulte, ist in der Vergangenheit mehrfach unter den Stich- 
worten Geheimgesellschaft, Geheimkult und schlieBlich Geistkult analysiert 
worden. Das von HANNEMANN und von mir vorgelegte Material wirft sicher- 
lich ein neues Licht auf die Zusammenhange. Die Kritik an diesen Analysen 
hat bereits seit langerer Zeit den Terminus ,,Geheimgesellschaft“ als ungeeignet 
zurtickgewiesen. Der Terminus ,,Geheimkult“ kann zur Not anerkannt werden, 
wenngleich er bei historischen Untersuchungen iiber groéBere Raume hinweg 
leicht in die Irre fiihren kann. Geheim wird dieser Kult zunachst vor den 
Frauen und allen Knaben gehalten, die noch nicht zur ,,ersten feierlichen 
Communio mit diesem heiligsten Konzept der Religion“ gegangen sind. Es 
kann aber kein Zweifel dariiber bestehen, daB die Wirkung dieses Kultes der 
ganzen Gesellschaft, also auch den Frauen und nicht initiierten Knaben, zu- 
gute kommt. Daneben gibt es aber immer unter den alten Frauen einer Gruppe 
eine oder auch mehrere, die sich ein derartiges Ansehen erworben haben, daB 
sie an diesen Kulten teilnehmen, das Geheimnis kennen, ja, daB sie sogar zu 
Festzeiten das Mannerhaus betreten diirfen. In dieser Geheimhaltung des Kul- 
tes und seines tieferen religidsen Sinnes unterscheiden sich die melanesischen 
Kulturen auch nicht von den vor-austronesischen Kulturen des Inlandes, bei 
denen das gleiche Phanomen beobachtet werden kann. Die Geheimhaltung des 
Kultes in diesem Sinne ist also kein historisches Unterscheidungskriterium. 

Der Terminus ,,Geistkulte“ fiir dieses Phanomen ist noch am gliicklichsten 
gewahlt, wenngleich die Diskussion tiber den Inhalt dieses Terminus noch offen 
steht. Das taung- oder meziab-Konzept zeigt bereits Ansatze, die zu dem fiihren 
konnen, was in hoheren Kulturen als Heroenkult bezeichnet wird. Noch aber 
hat eine Zentrierung dieses Konzepts um eine bestimmte Person nicht statt- 
gefunden. Es ist die Gruppe der bedeutenden und groBen Manner, deren magi- 
sche Kraft als unpersonliches Konzept verehrt wird. An dieser Kraft will man 
teilhaben. Niemals waren meine Gewadhrsmanner in der Lage, einen personlich 
gedachten Geist anzugeben, der sich hinter dem taung- oder meziab-Konzept 
verberge. Eine solche Annahme meinerseits wurde stets heftig bestritten. Die 
Mana-Vorstellung der Polynesier mu8B auf diesem allgemein austronesischen 
Boden gewachsen sein. 

Die Vorstellung, daB groBe und bedeutende Manner eine besondere Kraft 
haben, ist auch den vor-austronesischen Kulturen des Finisterre- und Saru- 
waged-Gebirges nicht unbekannt. Uberall wird hier der Schadel des Linien- 
altesten wieder ausgegraben und aufbewahrt. Aber diese Vorstellung bleibt 
immer innerhalb der Linie, und der Schadel der Gruppe A hat keinerlei Bedeu- 
tung fiir die Gruppe B. Erst in dem weitaus umfassenderen Konzept von taung 
oder meziab, welches eine homogene Kultur umfaBt, unterscheiden sich die 
austronesischen Einwanderer von den Ureinwohnern Neuguineas. Ich habe be- 
reits darauf hingewiesen, daB an der Rai-Kiiste eine Verlagerung des kultu- 
rellen Zentrums von Karkar nach der Siassi-Gruppe stattgefunden haben muB. 
Und nur so ist zu verstehen, daB urspriinglich unter tawng die magische Kraft 
fiihrender Manner auf den Siassi-Inseln verstanden wurde. Die Splittergruppen 
entlang der Rai-Kiiste standen nur noch in einem lockeren politischen Zu- 
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sammenhang mit ihrem Kulturzentrum. Sie hatten eine isolierte Geschichte. 

Das religidse Konzept blieb tiberall erhalten. Aber mit der Lockerung der poli- 
tischen Bande riB auch der zeremonielle Zusammenhang auseinander. Es ist 
denkbar, da8 innerhalb der Splittergruppen mit der Zeit das taung-Konzept 
eine Personifizierung erfahren hatte. Dafiir liegen aber vorlaufig keine Nach- 
richten vor, und es scheint auch, daB das Eindringen des Christentums der 
Entwicklung eine neue Richtung gegeben hat. Denn die Besiedlung der Rai- 
Kiste ist relativ jungen Datums. 

Verlassen wir aber jetzt das bedeutsamste Konzept der Religion dieser 
Melanesier und wenden wir uns einer anderen Gruppe von Geistern zu. Jen- 
seits des Ahnenkult-Komplexes stehen jene Geister, die mit der Einfithrung 
bestimmter Kulturelemente in Verbindung gebracht werden. Sie wurden weiter 
oben bereits mit dem Terminus kwang-kwang angegeben. Es scheint allerdings, 
als ob kwang-kwang der Name eines bestimmten Geistes dieser Art ist, und 
daB der Sammelname dafiir, wie im Geraged, t7bud lautet (Pidg. Engl. marsalat). 
Auch sie wohnen, unsichtbar, in der unmittelbaren Nachbarschaft der Men- 
schen. Die melanesische Kultur hat, wie bereits erwahnt, den gesamten wirt- 
schaftlichen und ethischen Verhaltenskomplex in den Besitz einzelner Patri- 
linien aufgeteilt. Diese kennen den Zauber, haben das Recht auf den Zauber, 
und auf ihrem Grund und Boden befindet sich der numinose Ort, der als Wohn- 
platz dieser tibud gedacht wird. In dem Zauber zu den einzelnen Praktiken 
wird regelmaBig auch ihr Name angerufen. 

Daneben wurde mir im Zusammenhang mit diesem Komplex ein anderer 
Terminus genannt : anut-mai. Es war sehr schwer, den Unterschied herauszu- 
arbeiten. Es kann kein Zweifel sein, daB es sich um das gleiche Wort handelt, 
welches im Jabim als anutu auftritt, und hinter welchem sich dort eine Hoch- 
gottgestalt verbergen soll. SchlieBlich aber bekam ich eine so anschauliche Er- 
klarung, da ich sie unverandert wiedergeben will. ,,Als MAcLAy zu uns kam, 
da entstieg er einem Schiff, das wir bisher noch nie gesehen hatten, wie wir 
auch noch nie einen weiBen Mann gesehen hatten. Und wir sagten damals : 
Macray kam mit einem anut-mai, aber er selbst war ein tibud.“ Anut-maz ist 
etwas ganz GroBes, Unbekanntes, Bedeutendes etc. Ich konnte nicht feststellen, 
ob sich auch in der Biliau-Teterei-Gruppe hinter anut eine Hochgottgestalt 
verbirgt. Die lutherische Mission hat den Terminus anutu dem Jabim ent- 
nommen und als Ubersetzung fiir ,,Gott“ benutzt. In diesem Sinne wurde das 
melanesische Wort anuiu auch in die vor-austronesische Kate-Sprache (Kai- 
Leute) eingefiihrt. 

Die tibud schlieBlich erscheinen in den Mythen, in denen das Erlebnis 
oder Ereignis festgehalten ist, durch welche sie fiir die Menschen bedeutend 
wurden. Sie sind also, wie es WILLIAMS einmal bezeichnet hat, das “story folk”. 
In vielen Fallen verbergen sich hinter diesen ¢7bud, hinter diesen Hauptakteuren 
der Mythologie, wirklich historische Persénlichkeiten. Dies wurde mir, ohne 
danach gefragt zu haben, ausdriicklich erklart. Im Gegensatz zu den tamol- 
an-nus sind die tibud “samting tru”, wie es im Pidgin Englisch heiBt. 
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_ 7. Zur Mythologie 


Ich lasse nun eine Reihe von Mythen folgen, in denen besonders das 
Schicksal eines bestimmten Mannes, der im Zusammenhang mit der groBen 
Wanderung von Karkar nach Siassi fiir die Biliau-Teterei-Gruppe von Bedeu- 
tung gewesen ist, verfolgt werden soll. Zunachst folgt eine noch nicht ver- 
offentlichte Version der bertihmten Kzlibob-Mythe, die auf die Besiedlung der 
Rai-Kiiste entscheidendes Licht wirft '. 


Kilibob und Manub 


Auf der Insel Karkar lebten einmal zwei Briider mit Namen Kilibob und Manub. 
kilibob war der altere von beiden, aber Manub war der geschicktere und begabtere. Er 
verstand sich auf das Schnitzen von Holz und auf das Anfertigen guter Boote. Er hatte 
alle seine Gebrauchsgegenstande immer sch6n verziert. 

Eines Tages nun ging Manub auf die Jagd, um einen Vogel zu schieBen. Der 
Pfeil traf zwar den Vogel, flog aber weiter und fiel bei der Frau von Kilibob, die gerade 
im Garten arbeitete, auf den Boden. Sie hob den Pfeil auf, freute sich iiber die sch6ne 
Verzierung, die sie noch nie gesehen hatte, und beschloB, Manub zu fragen, ob der Pfeil 
von ihm stamme. Bald darauf trafen sich die beiden, und Manub gab zu, daB der Pfeil 
von ihm stamme. Da wollte die Frau auch so ein sch6nes Muster haben, und sie bat 
Manub, er solle es ihr doch in die Haut ritzen und zwar gleich iiber dem Schamhiigel. 
Zuerst genierte sich Manub sehr und wollte bei der Frau seines Bruders an dieser 
intimen Stelle kein Muster einritzen. SchlieBlich iiberredete ihn die Frau, und Manub 
fertigte ihr ein Tatau auf dem Schamhiigel an. Sobald die Operation fertig war, wischte 
sich die Frau das Blut mit mehreren kabaibui-Blattern (eine rote Bliite) ab und warf 
die blutigen Blatter in den Bach, der durch den Garten floB. 

Indessen nun stand Kilibob an der Kiiste, dort, wo der Bach ins Meer miindete 
und fischte mit einem vai, einem dreieckigen Fischrahmen. Plétzlich hatte er ein solches 
blutbeschmiertes Blatt im Netz. Argerlich warf er es fort. Als sich aber dieser lastige 
Fang immer und immer wiederholte, sah er sich das Blatt doch naher an. Er erkannte, 
daB es sich um eine Pflanze aus seinem Garten handeln miisse, und er fragte sich, von 
wem wohl das Blut sein k6nne. 

Gegen Abend nun kam er mit seinem Boot zuriick ins Dorf und rief nach seiner 
Frau, da8 sie ihm helfen mége. Die Frau aber hatte ein schlechtes Gewissen und rief 
aus der Hiitte heraus, sie sei krank und kénne nicht kommen. Da wurde Kilibob ener- 
gisch und befahl seiner Frau, zu kommen. Jetzt wollte sie aber nur am Ausleger mit 
anfassen und nicht an dem schweren Einbaum mitschieben. Kilibob aber befahl seiner 
Frau, am Einbaum mit anzufassen. Sie mute also ihren Kopf in die Hohlung des Ein- 
baums stecken und mit den Schultern das schwere Kanu den Strand hinaufschieben. 
Der Mann ging hinter ihr her und sah bei dieser Gelegenheit das neue Muster auf der 
Haut seiner Frau. Jetzt wuBte er, wo das Blut hergekommen war. Aber er sagte nichts, 
denn er wollte wissen, wer seiner Frau an dieser Stelle ein Tatau angelegt hatte. Denn 
mit Recht nahm er an, da8 ihm seine Frau nicht die Wahrheit sagen wiirde. 

Kilibob beschloB also, ein groBes Festhaus zu bauen, einen groBen Speisesaal. 
Dazu beauftragte er die Manner eines benachbarten Dorfes, inm die groBen Mittelpfosten 


18 Siehe die Zusammenstellung der Literatur von H6LTKER bei AUFINGER 1942/45, 
und die Ausfithrungen von Boproci, 1953, 122-126, und schlieBlich die Stellungnahme 
von A, RIESENFELD, The Megalithic Culture of Melanesia, Leiden 1951, 680-681. Er laBt 
Initiation und Briider-Mythe zwei verschiedenen Kulturen angehéren. Erste einer alten 
Schicht, zweite seinen “stone using immigrants”. 
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zu schnitzen. Diese tun auch das Beste, was sie kénnen. Aber Kilibob ist nicht zufrieden. 
Er weist die Pfosten zuriick und erteilt den Auftrag einem anderen Dorf. Und so geht 
es durch die ganze Reihe der DGrfer seiner Nachbarschaft. Schweren Herzens mu8 er 
auch die andere Halfte seines eigenen Dorfes beauftragen. Aber auch mit dieser Arbeit 
ist Kilibob nicht zufrieden, und jetzt erst wendet er sich an Manub, damit dieser die 
Arbeit ausfiihre. Und wie Manub nun die Pfosten liefert, da entdeckt Kilibob ganz oben 
an den Pfosten auch das Muster, welches er auf der Haut seiner Frau gesehen hatte. 
Er beschlieBt, seinen Bruder zu toten, denn nur der kann der Tater gewesen sein. 

Zunachst macht er mit seinem Bruder den Tag aus, an welchem beide die Pfosten 
setzen wollen. Manub aber hat wohl gemerkt, was sein Bruder im Schilde fiihrt. Und 
so beginnt er, Vorkehrungen zu seinem Schutz zu treffen. Zundchst ruft er seine Freunde, 
eine bestimmte Art von Kafern, zu Hilfe. Diese weist er an, von seinem Haus aus einen 
Gang durch die Erde zu graben, der am Loch fiir den Pfosten enden soll. Dann fangt 
er an, heftig Betel zu kauen, und spuckt den blutroten Saft in eine groBe Kalebasse. 
Diese versteckt er in der Nahe des Pfostenloches. 

Wie nun der vereinbarte Tag kommt, heiBt Kzlibob seinen Bruder in das Loch 
steigen. Er soll den Pfosten mit beiden Armen in Empfang nehmen und richtig hin- 
setzen, damit ja nichts von der schénen Verzierung abbreche. Die anderen Manner 
warnen Kilibob und meinen, er k6nne nur zu leicht seinen Bruder durch Unachtsamkeit 
toten. Aber Kilibob lacht sie aus und ruft: ,,Unsinn, das ist der beste Holzschnitzer 
weit und breit. Der kann mit Holz umgehen.“ Sobald aber nun Manub unten im Loch 
steht, 148t Kilibob den schweren Pfosten fallen. Nun hat aber Manub bereits vorher 
die Kalebasse mit dem roten Betelsaft mitgenommen, und, wie jetzt der Pfosten herab- 
saust, entschwindet er rasch durch den Gang. Der Pfosten aber zertriimmert die Kale- 
basse mit dem blutroten Saft. Entsetzt blicken die Manner in das Loch, sehen das Blut 
unter dem Pfosten hervorsickern und glauben, daB Manub zerquetscht worden sei. Nur 
mit Miihe kann der MGrder ein befriedigtes Lacheln unterdriicken. 

Obwohl niemand Kilibob die Mordabsicht nachweisen kann, wird er doch unaus- 
gesprochen fiir schuldig gehalten. Um die Gemiiter zu beruhigen, entschlieBt sich Kilibob, 
ein groBes Fest zu geben. Er sammelt viele Feldfriichte und bindet eine ganze Reihe 
von Schweinen fest. Darunter auch diejenigen aus dem NachlaB seines Bruders. Denn 
Manub hat sich nach seinem Verschwinden durch den Gang versteckt gehalten, und 
jedermann halt ihn fiir tot. Kilibob bindet nun die Schweine Manubs mit einem festen, 
haltbaren Seil an, und seine Schweine mit einem briichigen Seil. Er hofft, daB sich seine 
Schweine wahrend des Festes losreiRen werden, und er so nur die Schweine seines Bruders 
téten muB. 

Auf dem Hohepunkt des Festes erscheint Kilibob in vollem Kriegsschmuck mit 
Bogen und Pfeil. Er schieBt erst zum Schein auf eine Kokosnu8 und ruft den Namen 
eines Verwandten. Dieser empfangt dann von ihm ein Schwein. Wie er nun auf diese 
Weise die Schweine verteilt, kommt er auch an den NachlaB seines Bruders. Da aber 
tritt ihm plétzlich Manub in vollem Kriegsschmuck entgegen und ruft : ,,Halt, erst muBt 
du mich wirklich t6ten, bevor du meine Schweine verschenken kannst.“ Entsetzt fahren 
die Gaste auseinander, und es kommt zu einem morderischen Zweikampf der Briider. 

Bald haben sie ihre Pfeile verschossen, und Manub lauft davon. Kilibob aber 
ruft seine Leute zusammen, und sie setzen dem Fliichtigen nach. Manub ist inzwischen 
an einen Baum, wameng, gekommen, und um diesen herum versammelt er alles, was 
es an Schddlichem fiir die Menschen gibt: Schlangen, Moskitos, Skorpione, giftige 
Pflanzen und vieles mehr. Nach langerem Suchen entdecken die Verfolger Manub in 
der Krone dieses Baumes sitzend. Unverztiglich machen sie sich an die Arbeit, und raumen 
alles fort, was ihnen im Wege liegt. Dabei mtissen viele Manner ihr Leben lassen, aber 
schlieBlich schaffen sie es und kénnen sich daran machen, den Baum zu fallen. 

Nur zu schnell stellt sich heraus, daB sie es mit einer schweren Arbeit zu tun haben. 
Sie hacken den ganzen Tag, aber der Baum will nicht fallen. Als die Dunkelheit herein- 
bricht, gehen sie alle zuriick ins Dorf, um zu schlafen und am nachsten Morgen die Arbeit 
wieder aufzunehmen. In der Nacht aber steigt Manub herunter, fiillt die Schnittkerbe 
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mit den herausgefallenen Spanen wieder an, und als am nachsten Morgen Kilibob mit 
seinen Leuten kommt, miissen sie wieder ganz von vorne anfangen. So geht es viele Tage 
lang. Eines Abends nun, als die Manner schon miBmutig nach Hause gegangen waren, 
klaubt ein Junge einen Span auf und nimmt ihn mit nach Hause. In der Nacht stellt 
Manub zu seinem Schrecken fest, daB der Span fehlt. Er schleicht sich in das schlafende 
Dorf und will dem Jungen den Span unter dem K6rper fortziehen. Das Kind wacht auf, 
sieht Manub und schreit. Da springt dieser schnell davon und versteckt sich, bis sich 
wieder alles beruhigt hat. Dann versucht er es vorsichtig noch einmal. Aber es will ihm 
nicht gelingen. Inzwischen kommt der Morgen, und Manub muB schleunigst zuriick auf 
seinen Baum. 

Am nachsten Morgen entdecken Kilibob und seine Leute, was sich ereignet hat, 
und nun kommt ihnen die rettende Idee. Nachts raumen sie alle Spane fort, und schon 
am nachsten Tag ist der Baum soweit angeschlagen, daB er zu schwanken beginnt. Nun 
schwankt der Baum machtig hin und her, Einmal neigt er sich auf der Landseite zu 
Boden, dann wieder auf der Seeseite. Kilibob und seine Manner laufen immer rasch 
dorthin, wo sich der Baum niederneigt, da sie Manub fangen wollen. Plétzlich schwankt 
der Baum ganz tief landeinwarts, alles rennt dort heriiber, und nun saust der Baum 
mitsamt Manub in einem gewaltigen Satz weit ins Meer hinein. 

Nun schwimmt Manub also mit seinem Baum im Meer. Aus den Asten baut er 
ein kleines, und aus dem Stamm ein groBes Boot in der Siassi-Art. Nachts kommt er 
dann mit seinem Boot an Land und besucht seine Mutter. Er sagt ihr, sie solle Kilibob 
dazu veranlassen, auch ein Boot zu bauen, heraus aufs Meer zu kommen und mit ihm 
Frieden zu schlieBen. Nur zu gerne folgt die Mutter dieser Aufforderung. Kzilibob baut 
nun ein Boot in der Siar-Bauart. Manub hat sein Boot auf dem Wasser gebaut, Kilibob 
baut das seine auf dem Land. 

Beide bemannen nun ihre Boote. Manub schneidet sich drei lange Bambusrohren 
und versteckt eine groBe Menge Manner in ihnen. Dann nimmt er die drei R6hren und 
legt eine der Lange nach und die anderen beiden senkrecht stehend ins Boot. Nur drei 
Mann 1a8t er drauBen : einen fiir das Steuer, einen zum Wasserschépfen und einen fiir 
das Segel auf dem Gestell. Kilibob aber, der das kleine Siar-Boot gebaut hat, fiillt dieses 
so voller Manner, daB es tief im Wasser liegt und sich nur schwerfallig bewegen kann. 

Wie sich die beiden Briider nun auf der See treffen, und wie Kilibob das schéne 
Boot von Manub sieht, da wird er neidisch. Manub aber verhohnt ihn, daB er so viele 
Menschen auf dem kleinen Boot habe. Er solle sich ein Beispiel an ihm nehmen, der bei 
einem viel gr6Beren Boot doch nur mit drei Mannern auskomme. Da wird Kilibob wiitend 
und tédtet seine ganze Mannschaft bis auf drei. Als er dies getan hat, spielt Manub seinen 
letzten Trumpf aus. Er stiilpt die drei Bambusr6hren um, und jetzt hat er eine groBe 
Mannschaft auf seinem Boot. Nachdem also Manub seinen Bruder derart beschamt hat, 
sagt er ihm, er solle zuriickkehren und sich um die Mutter kiimmern. Er selbst werde 
fiir immer fortgehen. Und so zieht er mit seinem Boot der Kiiste entlang nach Osten, 

Zuerst kommt er an die Stelle, wo heute die Insel Sek liegt. Er schie8t mit seinem 
Bogen auf das Land, und die Insel bricht vom Land ab. Einen Mann von seiner Mann- 
schaft laBt er zuriick als Stammvater auf Sek. Ebenso handelt er bei Rivo, Siar und 
Geraged, dann mit dem groBen Becken bei dem heutigen Madang, anschlieBend Goda- 
wang, Jabob und Bilibili. Da zerrei8t ihm die Sehne, und drgerlich wirft er den Bogen 
fort. Wo dieser aufs Land fallt, da entsteht das Finisterre-Gebirge. Er fahrt ohne Bogen 
weiter. Von jetzt ab héren die Inseln an der Kiiste auf. Er setzt einen Mann in Bogadjim 
ab, einen in Bongu und dann einen in Rimba. Hier versuchen die Anwohner in Rimba, 
ihm einen roten Pfeil zu stehlen. Es entsteht ein groBer Streit, und zur Strafe sollen 
sich die Rimbaleute nur mit Asche schmiicken diirfen, wenn sie zum Tanz gehen. 

Manub aber segelt weiter nach Mindiri, Singa und kommt auch an den Strand 
von Biliau. Hier setzt er den Mann Aisan ab, der in Ran-Tanggom ein Dorf griindet. 
Manub zieht weiter nach Teterei, wo er Madi an Land setzt. Spater zieht Madis Sohn, 
Kaisom, nach Malanggai, und eine Generation spater zieht Kaisoms Sohn, Bilei, nach 
Galek. Manub aber fahrt weiter nach Suit, Jaimas, Wap, Saui, Dawang, Mur, Sel, Mala- 


Zur Ethnologie der Rai-Kiiste in Neuguinea 49 


lamai, Bonga und Yara. Dort verlaBt er die Kiiste und zieht gleich zu den Siassi-Inseln. 
Spater wird von dort der Rest der Rai-Kiiste in westlicher Richtung besiedelt. Wahrend 
sich Manubs Nachkommen zahlreich vermehren, stirbt Kilibobs Linie, die er selbst auf 
drei Manner reduziert hat, aus. 


Zu-dieser Mythe mu8 zunachst bemerkt werden, daB die Eingeborenen 
unter der Terminus Siassi-Inseln nicht die kleine Inselgruppe siidlich von 
Umboi (Rook) verstehen, sondern alle Inseln an der Nordostecke von Neu- 
guinea, also: Crown Island, Long Island, Umboi und die Siassi-Gruppe. Es 
scheint, da Long Island der Sitz des Kulturzentrums gewesen ist. Leider 
liegen tiber diese Inseln iiberhaupt noch keine brauchbaren Nachrichten vor, 
und ich selbst konnte anlaBlich meiner Reise einen Besuch dorthin nicht 
durchfiihren. . 

Fir die weitere Darstellung des Mythenmaterials interessiert uns nun zu- 
nachst nur das Schicksal des Mannes Aisan, dessen Name auch beim Jams- 
zauber genannt wird. Damit hat es nun folgende Bewandtnis : 


Wo die Jams herkommt 


Es war einmal eine Frau mit Namen Salil Pein, die kam aus der Gegend 6stlich 
von Saidor nach Biliau heriibergewandert. Sie hatte sich unter ihrer Haut ganz mit 
Jamsknollen vollgestopft, so daB sie unférmig, alt und haBlich aussah. Niemand wollte 
mit dieser kriippelhaften Alten etwas zu tun haben. Da traf die Frau eines Tages Aisan 
aus Ran-Tanggom, der zufallig an den Strand herunter gekommen war. Er erbarmte 
sich der Frau und nahm sie in sein Haus. 

Als die Frau nun bei dem Mann lebte, da merkte sie, daB die Leute nur vom Ab- 
ernten der Baumfriichte, von etwas Sago und Taro lebten. Das war harte Arbeit und 
karges Essen. Da wies sie Aisan an, im Haus viele Gestelle aufzurichten. Dieser tat, wie 
ihn Sahl Pein geheiBen hatte, und als alles fertig war, zog er in den Wald, um Friichte 
zu sammeln. Kaum aber war Aisan aus dem Haus, da zog Salil Pein alle Jamsknollen 
unter der Haut hervor und stapelte sie auf die vielen Gestelle. Sie hatte soviel bei sich, 
daB das Haus bis unter die Decke voll wurde. Dann nahm sie einige wenige Knollen und 
kochte sie in einem Topf, den sie mit Blattern zudeckte. 

Als nun der Mann gegen Abend zuriickkam, da fand er das Haus voll mit Knollen, 
die er nie zuvor gesehen hatte. Und wie er sich dem Feuer zuwandte, da brodelte dort 
ein Topf mit dem késtlich duftenden Gemiise. Und wie er sich schlieBlich nach seiner 
Frau umblickte, da entdeckte er ein junges, htibsches Madchen. Denn nachdem Salil Pein 
alle Jamsknollen unter ihrer Haut hervorgezogen hatte, war sie wieder zu einer schlanken, 
jungen Frau geworden. Das freute den Mann natitirlich sehr, und neugierig hob er die 
Deckelblatter vom Topf. Der Dampf der kochenden Jams strémte in dicken Schwaden 
hervor und kam ihm in den Mund. Das verursachte ihm eine groBe Ubelkeit, und er 
muBte erbrechen. Und in gewaltigen Mengen kam nun all das schlechte Essen heraus, 
das er bisher gegessen hatte. Nachdem er sich so gereinigt hatte, setzte er sich zu seiner 
Frau, und beide aBen so zum ersten Mal gemeinsam von der Jams. 

Als Aisan merkte, daB die Jams gut sei, da entschloB er sich, alle Verwandten 
einzuladen und sie teilhaben zu lassen an dieser neuen Errungenschaft. Alle kamen auch, 
aber zuerst muBten sie wie Aisan das schlechte Essen ausbrechen. Und in einer wahren 
Orgie des Vomitierens reinigten sie sich von der alten Zeit und legten sich zu einem Er- 
schépfungsschlaf nieder. Nach dem Schlaf aber verteilte Aisan mit seiner Frau an alle 
Verwandten die Jamsknollen, die sie mit nach Hause nehmen durften und die von nun 
an allen bekannt sind und von allen angepflanzt werden. 


Der Zusammenhang zwischen Azsan, der Wanderung von Manub nach 
Siassi und der Erwahnung von Aisans Namen beim Jamszauber diirfte jetzt 
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klar sein. Es ist aber interessant zu bemerken, daB an der Kitiste von Neu- 
guinea zwar der Taro bekannt war, bevor Manub und seine Leute kamen, 
daB die Jams aber anscheinend erst von den Siassi-Inseln her an der Rai- 
Kiiste eingefiihrt wurde. Die Bewohner der einzelnen Taler in den Nordab- 
hangen des Saruwaged, insbesondere die Komba (siidlich von Sio) waren reine 
Tarobauern. Das Schicksal der Biliau-Teterei-Gruppe aber verlief zunachst 
recht kriegerisch. Wir wissen, daB Manub Aisan in Ran-Tanggom absetzte und 
einen anderen Mann, Madi, in Teterei zuriicklieB. Von diesem stammen dann 
in friedlicher Entwicklung die Orte Malanggai und Galek. Es handelt sich also 
urspriinglich um zwei Gruppen, die dann durch eine kriegerische Auseinander- 
setzung zu einer verschwei8t wurden. Das hat sich in folgender Mythe nieder- 
geschlagen : 


Es waren einmal zwei Briider, Samsam und Aiuk, welche aus der Gegend von 
Madang kamen und nach dem Dorf Ran-Tanggom gingen. Jeder dieser beiden Manner 
trug eine sabub, ein langes, hohles Bambusrohr, durch welches sie summten und welches 
die Stimme der Geister war. 

Nun ergab es sich, daB alle Manner und Frauen aus Ran-Tanggom in dieser Nacht 
am Strande waren, um zu fischen. Plétzlich tiberraschte sie ein heftiger Regen, und alles 
suchte Schutz. Auch die beiden Briider waren von diesem Regen itiberrascht worden und 
hatten sich unter einen iiberhangenden Stein gefliichtet. Eine Frau nun von den Ran- 
Tanggom-Leuten flitichtete sich ebenfalls unter diesen Stein, und die beiden Briider 
konnten nicht verhindern, daB sie die Geisterfloten sah. 

Als der Regen vorbei war, legten die beiden Manner der Frau, Sansbav mit Namen, 
ein strenges Tabu auf. Sie durfte nichts trinken, keine Galip-Niisse essen,. kein Schweine- 
fleisch essen, und alle im Topf gekochten Speisen wurden ihr verboten. Die Manner sagten 
ihr, daB sie spater das Tabu lésen wiirden, und dann diirfte sie wieder alles essen. 

Nun setzte ein groBes Fest in Ran-Tanggom ein, und als alles vorbei war, schickte 
man sich an, die ,,Geister“ wieder fortzubringen. Auch die beiden Briider brachten ihre 
Rohre zuriick. Jeder von ihnen trug einen Speer mit sich. Sansbar aber hatte sich schnell 
vorausgeschlichen und wartete an einer einsamen Stelle auf die beiden Briider. Sie wollte, 
daB diese das Tabu lésten. Wie sie nun die beiden darauf hin ansprach, da befahlen sie 
ihr, sich umzudrehen und téteten sie mit ihren Speeren durch einen’ StoB in den Hals. 

Nach kurzer Zeit schon begann der Mann der Frau, Belakei mit Namen, seine 
Frau zu vermissen. Er suchte systematisch nach dem Mérder, und bald war er sich mit 
seinen Verwandten dariiber klar, daB nur die beiden Fremden dafiir in Frage kamen. 
Und so begann Ran-Tanggom einen groBen Krieg gegen die fremden Geister. Aber diese 
waren gar nicht so einfach zu bekampfen, sie waren machtig und tapfer. 

Ran-Tanggom traf umfangreiche Vorbereitungen zu diesem Kampf. Es muBte sich 
zur Verteidigung einrichten, denn die Geister hatten sich versammelt, um Ran-Tanggom 
ganz zu vernichten. Ein doppelter Zaun umgab den Ort, innerhalb dessen ein tiefer 
Graben lief. Nur ein Tor fiihrte in den Ort hinein, und dieses war so schmal, daB es von 
einem Rundschild, dumuiy, verteidigt werden konnte. So brauchte es nur einen Mann 
zur Verteidigung des Eingangs. In all diesen Vorbereitungen und beim entscheidenden 
Kampf tat sich der Kriegsheld Mavuk besonders hervor. Er lieB alle niedermachen, die 
Furcht zeigten. Mit diesem eisernen Regiment brachte er es fertig, den angreifenden 
Geistern eine groBe Schlappe zuzufiigen. Ran-Tanggom gelang es, die Angreifer derart 
zu dezimieren, daB sie zunachst von ihrem Angriff ablassen muBten. Maruk hatte sich 
mit dem Rundschild selbst in den Eingang gestellt. 

Aber die Angreifer lieBen nicht locker. Sie holten Hilfe aus den Orten der Um- 
gebung herbei, und alsbald erlahmte die Kraft der Verteidiger. Maruk starb unter seinem 
Schild im Eingang, den er bis zuletzt verteidigt hatte. Die Angreifer drangen in das Dorf 
ein und machten alles nieder, was ihnen vor die Schwerter kam. Belakei nun hatte den 
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traurigen Ausgang dieses Krieges vorausgesehen und hatte zwei seiner Kinder, einen 
Knaben und ein Madchen, unter einem groBen Stein am Rande des Dorfes versteckt. 
Er stellte ihnen geniigend Vorrat in das Versteck, so daB sie lange aushalten konnten. 

Danach stellte sich Belaket mit seinem erstgeborenen Sohn auf den Gipfel seines 
Mannerhauses und scho8 mit seinem Bogen unablassig in die Reihen der mordenden 
Feinde. Als er nun alle seine Pfeile verschossen hatte, und als die Feinde alle Manner und 
Frauen von Ran-Tonggom niedergemacht hatten, da standen sie am FuB seines Manner- 
hauses und riefen zu ihm herauf: ,,Wir werden dein Leben schonen, wenn du deinen 
Sohn opferst.“ Belakei aber antwortete hohnlachend : ,, Wenn ihr meinen Sohn haben wollt, 
dann mu8t ihr mich erst erschlagen.“ Und so ging der ungleiche Kampf weiter, bis man 
sie beide vom Dach herunter geholt und mit den Keulen erschlagen hatte, Man tiberlegte 
lange, was man mit den Leichen tun solle. SchlieBlich kam man iiberein, die K6rper 
von Belaket und seinem Sohn der See zu iiberantworten. Es waren die Manner von Galek, 
welche Vater und Sohn iiberwaltigt hatten und jetzt ins Meer warfen. 

Zwei Monate lang wiiteten die Geister in Ran-Tanggom und machten alles dem 
Erdboden gleich. Und nach einem weiteren Monat war alles mit Gras iiberwachsen, so 
da8 niemand mehr sehen konnte, wo Ran-Tanggom gestanden hatte. Da aber begab es 
sich, daB die Leute von Teterei meinten, sie mii8ten doch einmal nach Ran-Tanggom 
sehen und feststellen, was aus ihren Briidern geworden sei, denn viele von ihnen waren 
durch Heiratsbande mit Ran-Tanggom verkniipft. Und so gingen zwei mutige Manner 
hinaus und muBten erschiittert feststellen, daB von Ran-Tanggom nichts tibrig geblieben 
war als der erbarmungslose Busch. Wie sie nun so auf dem Platz umherliefen, da stieB 
einer der Manner mit dem Knie an jenen Stein, unter welchem Belakei seine zwei Kinder 
versteckt hatte. Zunachst beachtete er es nicht, wie er sich aber zum zweiten Mal am 
gleichen Stein stie8, da wurde er aufmerksam. An dem Stein mu8 etwas sein, dachte er 
und hob ihn auf. Und zu seiner Uberraschung fand er die beiden Kinder, welche zwar 
lebten, aber argen Hunger litten. 

Die beiden Manner dauerten die Kinder sehr, und sie beschlossen, ihnen wahrend 
der Nacht Essen zu bringen, und sie dann zuerst einmal in aller Heimlichkeit nach Teterei 
zu bringen. So geschah es denn auch. Zwei alte Frauen versteckten die Kinder in ihrem 
Haus, und dort wuchsen sie heran. Niemand erkannte sie und jeder fragte, wer denn diese 
Kinder seien. Da veranstalteten die beiden Manner ein groBes Fest und stellten die beiden 
in allen Ehren vor. Jetzt erhielten sie offiziell die Erlaubnis, in Teterei zu bleiben. Die 
Manner von Teterei, die auch an dem Kampf gegen Ran-Tanggom teilgenommen hatten, 
schamten sich und wollten an den Kindern gutmachen, was sie an ihren Eltern ver- 
schuldet hatten. 

Die Jahre vergingen, und es kam die Zeit, wo die Kinder verheiratet werden muBten. 
Zunachst wollte man sie behandeln, als ob sie zu Teterei gehérten, und es fand sich auch 
eine Frau fiir den Jungen und ein Mann fiir das Madchen. Aber die Alten hatten doch 
starke Zweifel, ob es richtig sei, da8 man Blut von Teterei mit dem Blut des vernich- 
teten Ran-Tanggom vermische. Und so beschlossen sie, das der Bruder die Schwester 
heiraten solle. Sie machten ein groBes Fest und holten alle Geisterfloten hervor. Wie nun 
aber die Geisterfléten von Teterei erténten, da schwiegen die Frauen und blieben stumm. 
Als man dann aber die Geisterfl6ten von Ran-Tanggom spielte, die man aus dem Busch 
des vernichteten Dorfes hergeholt hatte, da brachen die Weiber in lautes Wehklagen aus. 
Das erboste die Manner von Teterei gewaltig, und sie verlangten, daB das neuvermahlte 
Paar in ein anderes Dorf ziehen miisse. Man suchte ihnen einen Platz an jener Stelle, wo 
heute das Dorf Biliau steht. Dort lieBen sich Bruder und Schwester nieder, und sie wurden 
die Stammeltern des heutigen Dorfes Biliau. 


Diese Mythe erlaubt uns einen tiefen Einblick in die Geschichte der Rai- 
Kiiste. Zunachst erfahren wir, daB die Linie von Aisan, der von Manub bei 
Ran-Tanggom an Land gesetzt worden war, in einem gewaltigen Krieg bis 
auf ein Geschwisterpaar vernichtet wurde. Dieses Geschwisterpaar ward dann 
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zum Stammelternpaar der Biliau-Leute. Des weiteren sehen wir aber auch, in 
welcher Weise kriegerische Auseinandersetzungen den melanesischen Kultur- 
streifen an der Rai-Ktiste immer wieder erschiittert haben. Und zwar miissen 
es Raubiiberfalle der kriegerischen Jam-Leute aus dem Westen gewesen sein, 
die hier immer wieder Unruhe geschaffen haben. Ihnen gelang es anscheinend, 
sich stets auf dem Festland Bundesgenossen zu verschaffen, und ihren Kampf 
gegen einen Gegner zu konzentrieren. Am Kampf gegen Ran-Tanggom nahmen 
eine Menge Dorfer der eigenen Gruppe teil, von denen Galek und Teterei auch 
mit Namen genannt werden. 

Aber nicht nur mit den Uberfallen aus dem Westen hatten die melane- 
sischen Dérfer an der Kiiste zu rechnen. Auch von den Bergen her drohte ihnen 
Gefahr, wie wir aus einer sehr anschaulichen Mythe erfahren : 


In der Teterei-Gruppe gab es friiher einen Ort mit Namen Auk Dungging. Zu der 
Zeit, als dieser Ort noch bewohnt war — denn heute existiert er nicht mehr — verwiistete 
ein riesiger Adler, Liliom, die Dorfer dieser Gruppe. Liliom wohnte auf dem Bilai, an dessen 
FuB8 heute das Dorf Matoko im Araja-Land liegt. (Es handelt sich um einen 6stlichen 
Gipfel des Finisterre.) Liliom rauschte von seinem Felsennest herunter, zerhackte den 
Menschen den Kopf mit seinem scharfen Schnabel und schleppte sie mit sich fort in sein 
Felsennest. Dort verstopfte er den Leichen Mund, Augen, Ohren, Nase und After mit 
Baumharz und lieB sie liegen. Er fra8 immer nur diejenigen Leichen, die schon weit in 
der Verwesung fortgeschritten waren, wahrend die frischen Leichen stets fiir mehrere 
Wochen auf Vorrat lagen. 

Liliom hatte auch eine Frau, die am selben Berg in einem anderen, kleineren Haus 
wohnte. Diese war ein sanftes, mildtatiges Wesen, das viel Mitleid mit den Opfern hatte 
und den grausamen Blutdurst ihres Mannes verschmdahte. 

Alle Dorfer an der Kiiste lebten in groBer Angst vor diesem blutriinstigen Adler 
aus den Bergen. Nur die Teterei-Leute sagten sich, daB man dagegen etwas unternehmen 
miisse. Und so entschlossen sich zwei Manner aus Auk Dungging zu einer Kriegslist. Aus 
langen Kalebassen machten sie sich einen Kopfaufsatz, der ihren ganzen Kopf bis auf 
die Schultern bedeckte. Sie bemalten ihn wie einen Menschenkopf und schnitten zwei 
Augenhohlen hinein. So ausgeriistet zogen sie nun mit den anderen Mannern und Frauen 
aufs Feld. : 

Nachdem sie nun eine Zeitlang gearbeitet hatten, erténte plotzlich das gefiirchtete 
Rauschen in der Luft. Die Sonne verdunkelte sich, und der Riesenvogel senkte sich nie- 
der. Alles lief fort und suchte sich unter Strauchern zu verstecken. Nur die beiden Manner 
mit der Kalebassen-Haube blieben stehen und lieBen sich von dem Vogel ergreifen. Dieser 
hackte ihnen den Kopf ein, wie es seine Taktik war, packte die Kérper mit seinen Krallen 
und schleppte die beiden mutigen Manner in sein Felsennest. Dort warf er sie auf den 
Haufen der neuen Leichen, verspeiste gemachlich eine alte und legte sich vollgefressen 
schlafen. 

Die beiden Manner, die ja nicht tot waren, konnten durch die Augenschlitze alles 
gut beobachten. Sie lagen regungslos mit angespannten Sinnen und Muskeln, und der 
Gestank der verwesenden Leichen drang ihnen in die Nase. Der Hustenreiz war fiirchter- 
lich, und der Gestank lie8 sie fast ohnmachtig werden. Wahrend sie da lagen und sich 
vorsichtig umblickten, entdeckten sie auf einem Sims an der Wand ein groBes Steinbeil. 
Sie merkten sich den Platz gut. 

Lange warteten die Manner, bis sie es wagten, aufzustehen. Aber dann schien 
ihnen doch der rechte Zeitpunkt gekommen zu sein. Zundchst nahmen sie sich gegenseitig 
die Kalebassen ab und drehten sich zuerst eine Zigarette. Vorsichtig ziindeten sie die 
Zigarette am Feuer an, rauchten ein paar Ziige und schlichen sich dann an den schlafen- 
den Liliom heran. Um sicher zu sein, daB er auch wirklich schlafe, bliesen sie ihm etwas 
Zigarettenrauch in die Nase. Liliom aber schlief tief und fest und riihrte sich nicht. Das 
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machte die beiden Manner sicher und mutig. Rasch ergriffen sie das Beil und schlugen 
dem Ungeheuer den Kopf ab. Liliom war sofort tot und riihrte sich nicht einen Millimeter. 

Wie sie nun den Vogel erschlagen hatten, tiberfiel sie zuerst eine groBe Miidigkeit, 
und sie legten-sich nieder und schliefen zwei Tage lang an einem Stiick. Als sie wieder 
aufwachten, waren sie frisch und voller Freude tiber den gelungenen Sieg. Sie sahen sich 
in aller MuBe im Hause um, und fanden alsbald einen Haufen von Schmuck und Waffen, 
welche alle von den getdteten Mannern stammten. Sie schmiickten sich jetzt und riisteten 
sich mit vielen Waffen aus. Dann begannen sie, die nahere Umgebung zu durchforschen, 
und dabei stieBen sie auch auf Lilioms Frau. 

Zuerst erschraken sie sehr, als sie noch so einen Vogel erblickten, und wollten 
davonlaufen. Aber die Frau rief ihnen freundlich zu und lud sie ein, doch naher zu treten. 
Und als die Frau hérte, daB Liliom getétet sei und die Manner im Besitz aller Waffen 
waren, sagte sie zu ihnen: ,,Jetzt seid ihr sehr machtig und k6nnt alle Manner toten.“ 

Nun hatten die Manner vorher mit ihren Leuten in Teterei ausgemacht, daB sie 
die groBe Schlitztrommel schlagen wiirden, wenn ihr Plan gelungen sei. Jetzt fanden sie 
es an der Zeit, ihre Freunde zu benachrichtigen. Und wie die Leute in Teterei jetzt die 
Trommel hérten, machten sie sich sofort auf den Weg nach oben. Auf ihrem Marsch 
schlossen sich ihnen die Bewohner der Dorfer Malangai, Galek, Gorion, Gatumin und 
Maiwang an. 

Als sie nun an den Berg kamen, auf dessen Spitze der Vogel gewohnt hatte, da 
konnten zwar die beiden Manner von oben herabsehen und die anderen hinauf. Aber es 
gab keinen Weg, auf dem man hinaufklettern konnte. Die beiden Krieger lieBen nun 
eine lange Liane herunter und zogen die ganze Mannerschar mit einem Male hinauf. 
Oben angekommen sahen die Neulinge ihre beiden Freunde in vollem Kriegsschmuck 
und dachten, diese wollten mit ihnen kampfen. Rasch klarte sich aber der Irrtum auf, 
und freudig lieBen sie sich das Felsennest des Ungeheuers zeigen. Dabei stieBen sie natiir- 
lich auch wieder auf die Frau von Liliom. Zuerst wollten sie sich alle auf sie stiirzen und 
sie kurzerhand erschlagen. Da aber stellten sich die beiden Manner vor die Frau und 
riefen: ,,Diese Frau diirft ihr nicht toten, denn sie hat uns Gutes getan. Von jetzt an 
wird hier nicht mehr get6tet, sondern es herrscht Friede.“ Die anderen hérten diese Worte, 
besannen sich und folgten dem Rat ihrer beiden Freunde. 

Den erschlagenen Vogel aber teilten sie in so viele Stiicke, als Orte vertreten waren. 
Teterei bekam den Kopf. Und von nun an war Teterei das Haupt, wenn es noch einmal 
zu irgendwelchen kriegerischen Auseinandersetzungen kam. 


Um diese Mythe voll zu verstehen, mu8 man wissen, da die Araja im 
Oberen Mot-Tal Kannibalen gewesen sind, wahrend die Melanesier an der Rai- 
Kiiste Menschenfresserei nie getibt haben. Dieser Kannibalismus ist offensicht- 
lich tiber den Oberen Markham an die Nordseite des Gebirges gespiilt worden, 
denn bei den Azera im Markhamtal war Kannibalismus eine hoch entwickelte 
Institution. So spiegelt die Mythe den Kampf mit diesen wilden Bergvélkern 
wider. Andererseits zeigt die Mythe aber auch, da8 wir mit einer friedlichen 
Vermischung zu rechnen haben. Denn die Frauen der Bergleute haben sich bei 
den Kiistenmelanesiern zu allen Zeiten groBer Beliebtheit erfreut. Und es ist 
diese friedliche Auseinandersetzung gewesen, die melanesisches Kulturgut weit 
in die Berge hinauf gebracht hat. 

Noch Jahrzehnte, nachdem sich die Ereignisse dieser Mythe abgespielt 
haben, hatte Teterei bei jedem FriedensschluB das Recht, den Kopf eines 
Schweines zu verlangen. Und es ist noch nicht allzulange her, daB der letzte 
Schweinekopf aus diesem Grund an Teterei abgegeben wurde. 
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8. Zusammenfassung 


Entlang der Rai-Kiiste im Nordosten von Neuguinea zieht sich ein diinner 
Streifen melanesischer Kulturen, der an verschiedenen Stellen mit einzelnen 
Dorfern bis zu zwei Marschstunden ins Innere reicht. Die Gesamtbevélkerungs- 
zahl dieses Streifens von Rimba bis Kap King William diirfte 5000 Kopfe 
nicht iiberschreiten. Wahrend das Gebiet kulturell eine Einheit darstellt, ist 
es sprachlich auBerordentlich zerrissen und zerfallt vor allem im westlichen 
Teil der Kiiste in kleinste Dialektgruppen. Dabei sind auch die nicht-melane- 
sisch sprechenden Dialektgruppen stark mit austronesischen Wortern durch- 
setzt, haben aber ihre vor-austronesische Grammatik beibehalten. Eine Ver- 
wandtschaft des austronesischen Wortschatzes mit dem gut bekannten Geraged 
ist nicht zu tibersehen, wenngleich das Geraged selbst wieder in der Gesamtkette 
melanesischer Sprachen an der Nordkiiste von Neuguinea eingebettet liegt. 

Die Uberlieferungen und Verbindungen zeigen deutlich, daB sich das 
Zentrum dieser melanesischen Kulturschicht von Karkar im Westen nach der 
Siassi-Gruppe im Osten verlegt hat. Dabei wurden an den einzelnen Orten der 
Rai-Kiiste jeweils Splittergruppen abgesetzt. Diese standen nur noch in einem 
losen politischen und zeremoniellen Zusammenhang mit ihrer Mutterkultur und 
durchlebten dann eine von der gréBeren Gruppe isolierte Geschichte. 

Neben der endogenen Eigenentwicklung dieser Splittergruppen, die nur 
sehr schwer zu rekonstruieren ist, muB8 im Verlauf der Geschichte dieser 
Gruppen mit zwei groBeren exogenen Faktoren gerechnet werden. Vom Westen 
her fanden dauernd Raubziige an die Rai-Kiiste statt. Die Jam-Leute auf den 
kleinen Inseln vor Madang, und hier insbesondere die Siar-Leute, zogen immer 
wieder an die Rai-Ktiste, verbanden sich mit einzelnen Ortschaften und ver- 
nichteten ganze Gemeinden. Andererseits aber hatte vor allem die westliche 
Rai-Ktiste schwere Kampfe mit den kannibalischen Bewohnern des Mot-Tales 
am FuBe des Finisterre zu bestehen. 

Neben diesen kriegerischen Auseinandersetzungen aber ergab sich eine 
friedliche gegenseitige Durchdringung der beiden Kulturen. Dabei waren es 
vor allem die Melanesier der Kiiste, welche Frauen der Inlandbevélkerung 
heirateten und auf diese Weise Verwandtschaftsbande mit den Dérfern der 
Berge ankniipften. Die ohne Zweifel héhere Kultur der Melanesier wurde von 
den Vor-Austronesiern gierig aufgesogen. Dabei vollzog sich ein ProzeB, den 
ich als den ersten Cargo-Kult dieser Vor-Austronesier bezeichnen méchte. Der 
Kult der Melanesier wurde namlich weitgehend iibernommen, ohne daB jedes- 
mal auch das religidse Prinzip verstanden und iibernommen wurde. Geschnitzte 
Holzfiguren, Schwirrholz und Beschneidung finden sich auf der Nordseite von 
Finisterre und Saruwaged in den héchsten Dérfern. Die Ubernahme aber ge- 
schah nur zu haufig in miBverstandener und entstellender Weise. Die Mythe 
von Kilibob und Manud erscheint auch in der Mythologie der Vor-Austronesier 
in zahllosen Entstellungen, Variationen und Fragmenten. Vermischung mit 


der eigenen Mythologie ist an der Tagesordnung. Man iibernahm den Kult 


der melanesischen Kiistenbewohner, ohne den Inhalt ganz zu begreifen, weil 
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man glaubte, daB dies ein sicherer Weg zu den besseren Kulturgiitern dieser 
Einwanderer sei. Dieser grundsatzliche ProzeB vollzog sich bei dem Kontakt 
mit der europadischen Kultur und der Einfiihrung des Christentums auf die 
gleiche Weise. 

Die melanesischen Ktistenbewohner nahmen ihrerseits auch eine Reihe 
von Kulturelementen der Bergleute an. Diese Annahme beschrankte sich aber 
auf materielle Kulturelemente (Jagdfallen, die Feuersage, Baumbaststoffe und 
Tabak), da die Religion der Bergleute den Kiistenleuten nichts Anziehendes 
bieten konnte. Die langen Bambusrohre des Inlands waren gesuchte Angel- 
stécke, und die Betelkalkdose aus ornamentiertem Bambus hat die urspriing- 
lich melanesische Kalebasse weitgehend ersetzt. 

Alles deutet darauf hin, daB die hier geschilderte Besiedlung der Rai- 
Kiiste relativ jungen Datums ist. Andererseits entsteht der Eindruck, daB es 
sich nicht um die erste Beriihrung mit austronesisch sprechenden Einwanderern 
handelt. Ich habe bereits darauf aufmerksam gemacht, daB der Tarobau in 
allen Talern bekannt war, bevor diese Einwanderer sich an der Kiiste nieder- 
lieBen und ihrerseits die Jams einfiihrten. 

Die Probleme einer alteren melanesischen Einwandererwelle miissen in 
einem groBeren Zusammenhang untersucht werden, und wir miissen uns hier 
mit dem bloBen Hinweis auf diese Moglichkeit begntigen. In diesem Zusammen- 
hang aber wird das Ergebnis von Boprocis Untersuchung !* noch einmal kri- 
tisch gepriift werden miissen. Die Initiation mit der Beschneidung verweist er 
namlich definitiv in den austronesischen Kulturraum, wahrend er die Geister- 
floten fiir vor-austronesisch halt. Die Verhaltnisse auf der Huon-Halbinsel be- 
statigen diese Annahme nicht. Die vor-austronesischen Kulturen der Berg- 
Papua des Finisterre- und Saruwaged-Gebirges kennen die Geisterfléten nicht. 
Uberall, wo ich auf diese Instrumente gestoBen bin, wurde mir ausdriicklich 
erlautert, daB dies etwas von der Kiiste Ubernommenes sei. Andererseits sind 
die Griinde, welche Boproai fiir diese Trennung anfiihrt, nicht zu iibersehen. 
Ich méchte die Vermutung aussprechen, da8 der Versuch, die altere melane- 
sische Schicht herauszuschalen, auch hier noch einige Klarung bringen wird. 
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Early in 1956, I flew to Western Australia to spend most of the year with old 
friends, Mr. and Mrs. Ross Forrester, on their 800,000 acre sheep station Yarlarweelor. 
The station is situated at 25° s, lat., 118°e. long., in the Murchison area of Western 
Australia, 84 miles north-east of Meekatharra. The Murchison river bed runs through 
the southern paddocks of Yarlarweelor. Although I am not academically qualified in 
agricultural studies, I have always taken an interest in animal breeding; also while 
staying at Yarlarweelor I was able to indulge in my other interest, the study of aboriginal 
art and artefacts. 

During the first week of my stay, the Forresters, who both know of my interest 
in anthropology, told me about the engravings to be found at Red Rock on their 
property. These engravings have long been known locally to exist, but have not, to 
Mr. Forrester’s knowledge, been inspected and photographed by anthropologists. Davip- 
son makes no mention of the Red Rock engravings in his report of pictographic and 
petroglyphic sites in Western Australia, although he? mentions unconfirmed reports of 
engravings on Birengarra, formerly the southerly neighbour of Yarlarweelor station, but 
now. broken up and incorporated in Yarlarweelor and other neighbouring stations. I 
was unable to rediscover any traces of these engravings. 

Thanks to the kindness of the Forrester family, I was able to make many visits 
to the Red Rock site, where I photographed and measured engravings and collected 
artefacts in the area. Later in the year, a native stockman “rediscovered” another petro- 
glyphic site on Yarlarweelor, a group of granite boulders about two miles south of 
Yadyarra windmill. 


1 D.S. Davipson, Proc. American Philosophical Society 96, 1, 1952. 
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Fig. 1. Topography of Red Rock, Yarlarweelor. 
The oblong marks near Nos. 4 and 5 indicate sites of rock holes. 


While staying at Yarlarweelor, I inspected three different sites on the 
station, and one on a neighbouring station to the north. These sites were all 
granite outcrops, on which were many and varied engravings. 


a) Three sites 


Site number one, Red Rock: The largest outcrop, about five eighths 
of a mile in perimeter at its base, was one solid mass of granite, eroded in 
certain areas, mainly flake erosion on the surface. This granite mass, known 
locally as Red Rock, is situated about 20 miles due north of the station 
homestead, about a mile and a half west of the Yarlarweelor-Milgun road. 
There are other outcrops surrounding Red Rock, but none as big or as 
complete. I found no engravings on these outlying outcrops. There is a semi- 
permanent spring at Red Rock (Fig. 1), and after rains rockholes on the surface 
contain water for several weeks. Around the base of the rock is a piece of 
ground varying in width from about twelve to fifty feet, known locally as a 
“soak”, which becomes very boggy after rains ; beyond this “soak” lies gibber, 
clothed with mulga, acacia, and other shrubs indigenous to the area. Red Rock 
itself has many shrubs and trees growing from cracks on its top and sides, 


re 
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but the north-eastern section, where the engravings are to be found, is quite 
bare and exposed to the weather. On one flat section on top of the rock are 
large boulders, placed on end, whether by natural or human means is hard to 
determine. Red Rock is the most important locality as far as engravings are 
concerned, for they are more numerous and varied in design here. 

Site number two, Yadyarra: The Yadyarra Outcrop is found in 
Yadyarra paddock, about 2 14 miles south of the Yadyarra windmill, that is 
about 10 miles east-north-east of Red Rock. This site is quite different from 
Red Rock. Here is a series of small granite boulders scattered in an area of 
about two hundred and fifty square yards. There are engravings on two 
groups among these boulders. This outcrop occurs in sparsely timbered gibber 
country. A sheep “pad”, a track made by the sheep following in line across the 
gibber, wanders through the boulders, connecting the two groups of engravings, 
and this “pad” was the means of their discovery ; a station stockman was 
tracking sheep along this “pad” when he noticed the “marks on the rocks”. 
The northern group consists of one large boulder, the largest in the area, 
surrounded by seven or eight smaller rocks jutting out of the red sand, which 
covers this area between the gibber. The southern group, twenty-five yards 
away, consists of several smaller and more broken boulders, with a yandi-like 
stone at the eastern end where water collects after rain. A yandi is the local 
native name for a basket, made from wood, often used for carrying young 
children. 

Site number three, Divide Outcrop: Eight miles due south of 
Red Rock, a few feet to the south of the Yarlarweelor-Milgun road are two 
smooth granite boulders rising out of red sand ; on the larger of the two, an 
oval-shaped boulder about six feet by four, engravings are found on the 
surface. This outcrop is situated in the divide between the Murchison and 
Gascoyne rivers. 


b) Situation of engravings at sites 


Red Rock: All engravings at Red Rock are on a horizontal surface, 
that is the north-eastern slope of the granite mass. The motifs are small so that 
when viewed from above, there is no distortion of objects represented as e. g. 
in the twenty foot long engravings in New South Wales at Brookvale. There 
were eight different groups of engravings at Red Rock, all on the north- 
eastern slope ; group one around the spring and water-eroded crack in the rock 
surface ; group two about thirty yards to the north and about eight feet from 
the base of the rock ; group three, the most impressive and varied in motif, 
is situated approximately fifty yards to the north of group two, and again 
about eight to nine feet from the rock base, these engravings extended over a 
considerable area, about fifteen or twenty square feet ; group four is found 
about forty yards further up towards the top of the rock; group five, the 
highest found on the rock, is situated near a deep rockhole containing about 
a foot of water when I inspected the engravings for the first time. This rockhole 
had not completely dried up at the time of my last visit to Red Rock, 
although there was only seventy-eight points of rain during my stay at the 
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station ; thus I feel that this rockhole would provide an adequate alternative 
supply of water to the semi-permanent spring for visiting aboriginals of the 
past. I hesitate to call it a namma-hole, because of its width ®. Group six is 
found north of group five, on a lower and steeper slope. Groups seven and 
eight are also on this slope (Fig. 1). As well as these eight main groups of 
engravings, there are scattered engravings representing one or two objects in 
the vicinity of the major groups, all on the north-eastern slope of the rock. 
The rock surface in this area is the most suitable for engravings, as in other 
areas to the south and the west, the surface is no longer smooth, but deeply 
pecked and cracked ; erosion has been more pronounced here, as the prevailing 
winds for most of the year are northwesterlies. 

Yadyarra: The engravings at Yadyarra are found on both horizontal 
and vertical surfaces of the boulders, sides and tops being utilized. Animal 
tracks, both kangaroo and emu tracks, lead to and from the yandi-like 
rockhole where water collects after rains. This rockhole was dry when I visited 
the site, and as it is only of shallow depth, any rainwater caught here soon 
evaporates, for this is an area where evaporation is ten times the rainfall. 
Animal tracks leading to and from a source of water are a feature of the 
Yarlarweelor engravings, as they occur at all three sites. 

Divide: At the Divide site, the engravings are found all over the rock 
surface, top and sloping sides to within four inches of its base. 

The technique used to make the engravings in all three localities is 
similar, an intaglio technique, either pecking with a sharp pointed stone, or 
pounding with a blunter hammerstone. Natural flaking and scaling of the rock 
surface has damaged many of the engravings, portion of a snake-like line is 
missing at Yadyarra, while wind and water erosion has caused many of the 
engravings to become very faint, merely worn scratches on the surface. 
However, many of the engravings are distinct, and the pecking has reached 
almost a centimeter in depth. Many of the representations are easily discer- 
nible, the lighter colouring where pecking has occurred greatly contrasting with 
the red of the granite surface. The battering does not show such a great 
contrast, but is easily discernible as can be seen in the accompanying 
photographs. 


c) Subjects of the Yarlarweelor engravings 


The subjects of the engravings are varied, as in most cases where a large 
number of rock engravings are found in one area. They can be divided into 
three groups : 

1) Representative 
2) Tracks 
and 3) Abstract designs. 


» A namma-hole is the local native name for a deep hole in rocky surfaces, some- 
times ten or twelve feet deep, with a very small diameter, less than twelve inches. This 
hole contains a good supply of water after rains. Many old camps in this area are to be 
found near nzamma-holes, There is ample evidence of such a camp near Deep Well windmill, 
where the ~amma-hole was carefully covered over by the natives with large stones to 
conserve water. The rockhole at Red Rock is three feet in diameter. 
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The representative group can be further divided into four sub-headings : 


a) anthropomorphic 

b) zoomorphic 

c) phyllomorphic 
and d) material objects. 


As Red Rock was an important initiation ground of the Wanmullah tribe and 
perhaps of the Coobaroo, I suppose that some of the unidentifiable engravings 
at this site may represent and refer to differing stages of initiation. It is 
interesting to note that full-blood women, even today when tribes are no 
longer “wild” in this region, dislike to approach Red Rock. 

I propose to deal with the second group, that of tracks, first as these are 
the easiest to identify. 

Kangaroo tracks of three differing designs are to be found at Red 
Rock. There is the stylized “acute angles side by side” design, near the spring. 
Actually there is a series of tracks here, as if the kangaroo was coming along 
to water, while along the eroded gully are other isolated tracks, some pointing 
towards the water, some parallel with the stream, others pointing away. These 
kangaroo track engravings are part of group one at Red Rock. A second design 
is a design similar to that interpreted by BAsEDow as a hafted knife *. See 
Pl. 1, a. However, having seen a deeply indented track in clay of an old 
stationary kangaroo one afternoon while riding around one of the station 
paddocks, I am inclined to interpret these engravings as marvellously realistic 
representations of a kangaroo track, showing the long pointed nail of the 
kangaroo’s foot, with the softer oval-shaped pad behind. The third type of 
kangaroo track can be seen at the top of Pl. 2, 6, where the two “acute angle” 
marks are separated by a long thick line, probably representing the tail of 
an animal that has just begun to move along, dragging his tail behind him. 

At both Red Rock and Yadyarra, kangaroo tracks are found near the 
source of water, at Yadyarra this is particularly noticeable as kangaroo tracks 
are the only engravings in the immediate vicinity of the yandz-like rockhole. 
At Red Rock there are kangaroo tracks near both rockholes on the north- 
eastern slopes, as well as those tracks near the spring on the southern side of 
the rock. There are isolated instances of kangaroo tracks at the Divide site. 

The second easily identified track is the emu track. There are many 
emus to be seen on Yarlarweelor station, and I was fortunate to see an 
excellent series of actual emu tracks along the sandy bed of a creek. It is 
extremely interesting to compare the actual tracks with those engraved on 
rock surfaces by aboriginals many years ago. The engravings are very 
realistic. See Pl. 1, c for an excellent example. Some of the emu tracks are 
of a more stylized variety, as the arrow-like representation walking over the 
top of a vertical boulder at Yadyarra. These particular tracks are heading 
towards the rockhole, which is situated at the foot of the next boulder. There 
are emu tracks at all three sites, and this motif was the most often repeated 


3 D. S. Davipson, Memoirs American philosophical Soc. 5, 1936, p. 50. 
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one. The emu tracks seem to follow one another, one foot, then the other ; 
while the kangaroo tracks show both feet planted together, as a kangaroo hops 
or rather bounds along, both hind feet striking the ground at once. Where 
there are a series of tracks, whether realistic or stylized, the position of the 
tracks is a real one. The tracks vary in size, some life-size, others smaller, but 
there were few (I noticed only three), emu or kangaroo tracks at any of the 
three sites that were larger than life size. 

A third set of tracks seen at Red Rock and Divide, but not at Yadyarra, 
were tracks of human feet. Of course these engravings may represent the 
actual feet, and not tracks at all, but I will deal with them in this section. 
These tracks differed greatly in size and outline, but they were all battered 
surface representations. At Divide, human feet tracked up the side and over 
the top of the sloping boulder, while in Pl. 1, a at Red Rock, two long thin 
feet with seven and eight digits respectively march across the upper half of 
the photograph. These latter are probably a freehand interpretation. The 
Divide tracks show only four toes. However, quite often it has been discovered 
that the number of digits portrayed in aboriginal art do not correspond with 
actuality ¢. 

There was a very interesting possible group at Red Rock (PI. 1, c). It is 
very difficult to group any engravings together without aboriginal interpre- 
tation, for what may appear to be a logical group to a European mind may 
not be such to the natives. However, in this area, there are few natives 
remaining who can interpret these engravings. Mr. Forrester told me that 
there had been one old native wandering around hunting his own food with 
spear and boomerang and living as his ancestors had done before the advent 
of white man. Sometimes the stockmen, searching for sheep in the vast pad- 
docks, would come across the ashes of his fire, and the blackened bones of a 
roasted kangaroo, but it was rarely that they saw the aboriginal himself, or 
even his foot tracks. Had we been able to persuade this man to come to Red 
Rock, he might have been able to interpret the engravings there, but certainly 
the mission-trained natives know nothing of their meaning. And now this 
last “wild” man seems to have vanished. 

However, this group seen in Pl. 2, b may well be one entity, as the three 
engravings seem to have been pecked and battered at the same time ; there 
is another object at the top left of the photograph which is much fainter, 
and does not seem to have any relation to the main group, which consists of 
two human feet tracks, or feet, both with five toes, one either side of a third 
engraving that may represent a human figure. It is unlikely that this third 
engraving is that of a lizard, or bungarra, as all varieties of lizard are called 
locally, as there is no tail, although stumpy-tailed lizards are prevalent in 
this region. Yet the head is dissimilar in shape from that of other lizards 
portrayed at Red Rock, see Pl. 1, 6, where the lizard has a much longer neck, 
while the figure between the two feet has hardly any neck at all. The hind 
legs of the central figure have four toes on the left foot and three on the right ; 


4 Cf. L. Apam, Polydactyly in Australian Art. Man 51, 1954, Ant, 80. 
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utions point to a male. The position of the figure departs from the 
ventionalized dancing form, in that the legs are not bent but are straight ; 

ict the position of the figure resembles that of an animal skin “pegged 


; eg out” to dry. 
oe This ‘group of engravings shows the objects represented from chins as 
= me though one is looking down on a ground plan. This is not a unique position 


i; pe ii? aboriginal art ; DAVIDSON gives an example from Central Australia of an 
emu sitting on a nest of eggs executed in this same ground plan style ; the 
| _ bird is represented by two tracks, one each side of a group of eggs ®. To try 
sand interpret the group at Red Rock without sufficient knowledge of local 


___ tribal practices is inconclusive, but one is often tempted to base a conjecture 


i. on native interpretations of similar motifs elsewhere, whether in the same 
5 fei a= -ORiN different groupings. The Red Rock group could represent a young initiate 
foe eg lying ion the ground with an older man, symbolized by the feet so much larger 
a in proportion, standing over him. This is a feasible interpretation to the 
3 ~ i _ European mind, but to the aboriginal, by whom and for whom the engraving 
Es ie | Was" made, it probably has a very different meaning. a 

_—s Actually this group may well have been discussed under the repre- 


_-—s sentative heading in the anthropomorphic section, to which I will now 


-__ turn for discussion of some other rock engravings found on Yarlarweelor station. 

, .? The most prevalent anthropomorphic representation at Red Rock and 
_____ Divide is the human hand. There were no hands at Yadyarra. But both left 

Pe and right hands are portrayed at Red Rock. The hands vary in shape and 
“fe size, some long and slender, others squat and broad. Some hands have six 

ot 


5 D.S. Davipson, Proc. American philosophic Soc. 5, 1936, p. 100. — : 
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fingers, one has seven, another eight. Pl. 1, a, also at Red Rock, shows con- 
trasting styles side by side, a small thin palm with six extraordinarily long 
fingers, and immediately at the fingertips of this hand is another of far different 
proportions, a large broad palm with five short fingers, At the Divide site, there 
are three claw-like hands stretching across the boulder’s eastern slope (PI. 3, 5). 

There is one engraving at Red Rock (Pl. 1, a), that may be classed in 
this section, if one interprets it as an unfinished representation of a human 
head, full face. It is a circle with short straight lines (representing hair ?) 
radiating from the top. The centre of the’circle has crude smudged battering 
in a very rough triangular shape in the bottom half of the circle ; this may be 
a nose and mouth, or it may be another engraving superimposed on the circle 
and straight lines. The circle has a diameter of nearly 15 cm., the length of 
the longest line (the lines are almost parallel) is 17 cm. There are ten lines 
emanating from the circle’s perimeter. But this may not be an anthropomorphic 
representation at all, it may be an abstract design, perhaps concerned with 
the initiation ceremonies that formerly took place at Red Rock. There have 
been no ceremonies here for the past thirty years, as far as the station people 
can tell. 


d) Zoomorphic representations 


The most common zoomorphic representation at Red Rock was not the 
snake, but the lizard. There were twenty-seven complete and incomplete, 
distinct and indistinct engravings of lizards, to be found in groups three, six, 
seven and eight on the north-eastern rock face. Pl. 2, 6 shows an excellent 
example, where a large lizard almost nullifies the tiny headless lizard near 
his right foreleg. This smaller lizard is just a little longer in its entirety than 
the foreleg of the larger reptile. The lizards also vary in shape, perhaps to 
show different species in the district, or perhaps this is the differing freehand 
interpretation of the aboriginal artists. The bodies of the lizards differ in 
shape, some almost round, others quite oval-shaped ; their legs are of different 
length, while one lizard has claws or nails appended to both hind and forelegs. 

Snakes or snake tracks were found at all three localities. At Yadyarra 
a snake-like line has a prominent position on the large boulder of the first 
and lesser group. (Fig. 2). It faces the west. The snake measures 125 cm. in length 
from the head (?) to where a flaking of the rock surface has destroyed part of 
the engraving. The width varies, at some places it reaches one centimeter. The 
head or top of the engraving is interesting. There are two outlines of oval 
shape joined together where the body of the snake begins, this head portion 
measures almost four centimeters in length and width. There is a similar 
outline representation at Divide (see Pl. 3, 0), but here the head part of the 
engraving is much larger in proportion than the one at Yadyarra, and the two 
oval shapes are not as distinctly pecked in the rock. The tail of the snake at 
Divide is much straighter than the one at Yadyarra. There are some meander- 
ing lines at Red Rock with an open circle at one end (a snake coming out of 
a hole ?), and others where there is a short spiral before the line continues.a 
winding track along the rock surface (a coiled snake striking ?). 
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Pl. 2, c shows what may well be a representation of a frilled lizard which 
has been disturbed and has its neck frill ruffled to the full, shown by the four 
lines to the left and the five lines to the right of neck and head. These lines 
are joined on to the neck, which is extra long on this particular engraving, 
almost as long as the body. 


é) Phyllomorphic representations 


There were two possible engravings that could be said to have phyllo- 
morphic motifs. Both are found at Red Rock, and the most interesting is 
found only at Red Rock, and there was only one example (Pl. 1, c), whereas 
the star-like engraving, which may represent the white everlasting flowers 
of the area, a small dot with seven radiating lines about two to three centi- 
meters long. This engraving is very like the white flowers, except for the 
irregular length of the “petals”. But the most interesting motif under the 
phyllomorphic heading is a leaf-like representation at Red Rock (Pl. 1, c). 
The measurements are : 


length: 40 cm. from projecting tip to top, 
width: 34 4% cm. across greatest width. 


There is another interpretation that could be given to this engraving, and 
that is that it represents a tortoise shell, the projecting tip being the tortoise 
head just emerging from its shell. There are small tortoises to be found near 
the creeks in this region after a heavy rainstorm, and one must remember that 
most of the foliage in this desert area is not broad-leafed as indicated by this 
engraving if we accept it as a phyllomorphic representation, but needle-like 
leaves prevail in order to present as little surface area as possible to the high 
evaporation rate. The cogla vine, indigenous to the area, has a broader leaf 
than most of the plants, but its leaves are quite a different shape, broad at 
the base and curving to a gentle point. However, the radial lines in the 
engraving strongly suggest the veins of a leaf, while the projecting end could 
be the stalk. 


f) Representations of material objects 


These included star-like representations that may be intended for the 
sun, boomerang-shaped engravings, and large oval shapes, possibly representing 
shields. Some of the latter have irregular markings, seemingly of the same age, 
in the centres of the oval. These engravings were found only at Red Rock, 
and mainly in the third group on the rock face. One oval measured over 
200 centimeters, and this was the largest engraving that I saw at Yarlarweelor. 


g) Abstract designs among rock engravings at Yarlarweelor 


As one may expect there are many abstract designs to be found at Red 
Rock, the old initiation ground. Two of these designs were also painted on the 
bodies of men during the initiation ceremonies, according to the report of 
an old initiated native stockman who worked at Yarlarweelor under the 
present station manager’s father. These two designs were the series of half- 
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circles (see Pl. 2, a), and the whorl-like design seen at the top centre of the 
same photograph, overlapping another engraving. The old native was very 
reticent to give further details of the ceremonies or meanings of other designs 
when pressed to do so by the station manager. There is a similar design to the 
half circles painted at Walga Rock in the same district °. 

Pl. 1, a shows an interesting engraving among a group at Red Rock, the 
fourth group on the rock face. A vertical line is crossed by five horizontal 
lines of similar length. These lines are deeply and carefully pecked in the rock. 
The vertical line extends about 12 cm. before the first horizontal line crosses 
it, then the five horizontal lines cross the vertical at about 6 cm. intervals. 
Around the projecting end there is a more lightly pecked battering, which 
extends between the deep lines, forming a rough rectangle about the horizontal 
lines, something like a child’s drawing of a tree with heavily marked branches 
and trunk and lighter marked foliage. There is a similar design to the heavily 
pecked outline painted on the ceiling at the Ooraminna waterhole cave in 
Central Australia 7. 

At Red Rock, the stick-like figure with arms, a head, but no legs, merely 
the body continued to tail, is similar to a painting at Walga Rock, which 
Davipson has interpreted as a lizard silhouette °. The Red Rock engraving 
has a faint but definite circle around the head of the lizard, suggestive of a 
halo. DAvipson does not report this extra circle at Walga Rock, but it may 
well be merely an overlapping design at Red Rock and have nothing to do 
with the lizard silhouette at all. 

At Yadyarra I found a very interesting but unidentifiable design 
(Pl. 3, c). Seven straight lines running from a point form an almost solid 
triangle with a 6 1% cm. base. This base joins a thick straight line about 6 cm. 
long. This line merges with another triangle at right angles to it. This triangle, 
too, is made up of deeply pecked lines, but they are not as definite as the lines 
in the first triangle. The base which is curved is also about 6 1% cm. in length. 
Almost immediately the base of this triangle joins the top of a third, which 
shows a battered surface and not the pecked lines. This is the largest of the 
three, measuring 10 cm. across the base. 

Just near this design lies a simple “star” with two five-pronged “crowns” 
resting on two different points of the star, which has six points. 

A feature of the Yadyarra engravings is the number of “mazes” or single 
lines meandering all over and crossing at will, and covering a considerable 
portion of one boulder’s surface. 

At Divide there is a squiggly line reminiscent of a child’s attempt to draw 
.a bird in flight. 

Another abstract design found at Red Rock is the intaglioed outlines 
of a half-circle. This figure measuring 11 cm. by 19 % cm. may have been a 
somewhat irregular circle, but there has been damaging erosion here and 


* D.S. Davipson, Proc. American Philosophical Soc. 1, 1952, fig. 8, p. 86. 

7 I photographed this design at Ooraminna while on a Melbourne University 
expedition led by Dr. LEonHARD ADAM. 

® D. S. Davipson, Proc. American Philosophical Soc. 1, 1952, fig. 13. 
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quite a large piece of granite has flaked off the surface, carrying part of this 
engraving with it. Near this damaged half circle are two other engravings 
(see Pl. 3, a), the larger of which may represent a human figure (male). This 
figure, in a dancing position, has a suggestion of hair or headdress on the 
head, while there are three fingers on one hand and four on the other. There 
are no digits on the feet. The figure measures 27 44 cm. in overall length, 
16 % cm. across the outstretched arms, and 12 3/, cm. across the outstretched 
feet. The third object in this group is more difflcult to interpret. A stylized 
kangaroo ? Rather a stumpy tail for this animal. If one added corresponding 
lines to the near horizontal offshoots of the vertical stem, joined all ends, 
leaving a protruding point at the bottom, one would have a representation 
similar to the one portrayed in PI. 3, a. 

Other abstract motifs include barred circles (Yadyarra, Red Rock), with 
and without tails; bifurcated figures, perhaps phallic symbols (all three 
localities) similar to those mentioned by Davipson found at several other 
West Australian sites including Willow Gully, Walga Rock (pictographs), 
Gifford Creek and Port Hedland (petroglyphs) 1°, “trident-like” designs at 
Red Rock, and circle outlines. 

Several local station owners and managers told me of having seen 
engravings at some time on their properties, but many of these sites were 
either forgotten, or were in inaccessible areas. I did discover one other site, 
while riding the 100 miles to the north to the racecourse. This site, again a 
red granite outcrop, is situated south of the Yarlarweelor-Mt. Clere road half 
a mile beyond the 40 mile windmill on Milgun station. The engravings found 
here were very old and weathered. Owing to insufficient time, I cannot say 
how many engravings may be present here. The ones we saw had been badly 
damaged by wind and sand erosion. The technique was intaglio, and the main 
distinguishable motifs included emu tracks near a dried-up semi-permanent 
‘spring, snakes, and a very worn lizard, too faint to reproduce in a photograph. 

There were many artefacts found in the immediate vicinity, suggesting 
that this had been a favoured camping spot. These artefacts included scrapers, 
knife blades (broken), spear heads (broken), pieces of digging sticks and small 
grinders. The best piece collected was a very large grinding stone, measuring 
42 % cm. in width, 48 cm. in length and 2 % cm. in depth. There have been 
two narrow grooves worn on one side of the stone, the largest about 31 cm. 
long, and one groove worn to a depth of 11/, cm. on the other side. The 
grooves run diagonally across the oblong stone. This grinder was hidden 
between the vertical walls of two large boulders, not far from the emu track 
engravings and the spring. 


In concluding this paper, I would like to express my deepest thanks to 
Dr. LEONHARD ADAM without whose help and encouragement it would never have been 
written, and also to Ross and SHIRLEY ForRESTER who have given so much of their 
valuable time in order that I might inspect and photograph the rock engravings at 
Yarlarweelor. 


10 PD. S,. Davpison, Proc. American Philosophical Soc. 1, 1952. 
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Die Zeremonien bei Begrabnis und Totenfeier sind bei den Ngadha ver- 
schiedenartig und richten sich danach, ob einer eines natiirlichen Todes ge- 
storben ist oder ob er auf gewaltsame Weise umkam. 


1. Begrabnisriten bei natiirlichem Ableben 


a) Totenfeier eines Reichen in Bhadzawa 


In Bhadzawa setzt nach Eintritt des Todes sofort die Totenklage ein ; 
beim Tode eines GroBen oder Reichen wird erst nur leise geweint, bis ein 
Kerbau (Rind) herbeigefiithrt und an einem Opferpfahl, ngadhu, angebunden 
ist. Danach setzt lautes Weinen und Schreien ein. 

Der Tote muB jedoch vor der Bestattung eine Nacht im Hause bleiben. 
Stirbt er morgens, so findet sie erst am nachsten Tag statt. Die Verwandten 
halten die Totenwache, schlachten ein Schwein und opfern im Hause, wobei 
sie dem Toten die gewohnlichen Opferteilchen von Kopf und Leber, dazu 
etwas Reis und Palmwein in den Mund geben. Die Nachkommen erhalten 
auch ein wenig von dem Palmwein, der vurva cebu, Speichel der Vorfahren, 
genannt wird ; denn mit Speichel wird gesegnet. In manchen Gegenden wird 
auch etwas Speichel des Toten in den Palmwein getan. Demgema8 wird beim 
Opfer gebetet: ,,Kau kasi dica cinu dica, micu vi bho koko mito rura... etc. 
== i8 dieses und trink dieses, auf daB ihr uns vom Speichel aus Kehle und 
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Mund verleihet...“ etc. Der ganze nachtliche Ritus heiBt mo culu, das be- 
deutet : den Kopf zuriickhalten ; damit der Polo 1 (béser Geist) den Kopf des 
Toten nicht hole. 

Am Morgen wird wieder ein Schwein geschlachtet und wie iiblich davon 
geopfert. Dieses Opfer heiBt vet? = Betelkauen, weil auBer den bereits genannten 
Gaben auch Betel in den Mund des Toten gegeben wird. Alle Blutsverwandten 
und Angehérigen der betreffenden Sippe bringen Palmwein, von dem sie aus 
einer Trinkschale dem Toten einige Tropfen in den Mund gieBen und jedesmal 
sagen: ,,Cinu tuca dica = trink diesen Palmwein“. Der Rest des Weines wird 
an die anwesenden unerwachsenen Kinder verteilt, indem man sich mit den 
Worten : ,,Resi nee mea cana cebu kau = der Rest fiir deine Enkelkinder,“ 
vom Toten ab- und den Kindern zuwendet. Den Kindern sagt man: ,,Cinusi 
vena cebu micu dicana = trinket den Rest eures GroBvaters.“ 

Gegen 10 Uhr bringen Manner der Sippe weitere Schweine herbei, die 
sie vor dem Hause des Toten niederlegen und vorlaufig dort lassen, um nun 
die Bambusstangen zum Schaufeln des Grabes zu spitzen, vetu sua. Ein Mann 
holt vor dem Dorfe eine Bambusstange, ein anderer einen Vakostengel, ein 
dritter einen Pulustengel (Material fiir das Totenhaus) und der vierte Wasser 
in einer Bambuskanne. Aus der Bambusrinde drehen sie Seile, um mit einem 
davon dem Toten die Arme unter das Kinn zu binden. Ein zweites Seil erhalt 
er um den Oberk6rper, das dritte um den Unterleib ; sein eigener Giirtel wird 
ihm abgenommen. Man sagte mir, das Binden sollte ausdriicken, da8 der 
Tote nun nicht mehr die geringste Gewalt habe, sein Los zu andern. Deshalb 
sagt man auch zu einem, der in Gang und Arbeit allzu langsam ist: ,,Kau 
soo go pau telu da yeru = du bist wohl schon dreimal gebunden wie ein Toter, 
der sich auf sein Kinn stiitzt.“ 

Vor dem Hause wird nun aus dem Bambus eine Grabstange gespitzt, 
und danach ein Schwein geschlachtet, um mit dem Blute den Grabstock zu 
bestreichen. Das Opfer aber findet im Hause statt, wobei dem Toten erneut 
die Opfergabe in den Mund gegeben und dazu obiges Gebet gesprochen wird. 

Wenn der Tote nicht alle Feste der Ngadha gefeiert hat, was wohl meist 
der Fall ist, wird er mit dem Vakostengel gemessen, so wie er dasitzt, vom 
Kopf bis zum Boden ; der Stengel wird dann in vier gleiche Stiicke von der 
Lange des eben erhaltenen Maes gebrochen, drauBen vor dem Hause im 
Quadrat auf die Erde gelegt. Die Winkel miissen mit dem Grabstock bezeichnet 
werden. Die Diagonale ergibt den Durchmesser fiir einen runden Schacht von 
1 1% Meter Tiefe. So entsteht das Grab in der Erde. Erhalt der Tote eine Kiste, 
wird diese wie ein Haus ausgemessen ; denn das Grab gilt als das Haus der 
Toten. Es muB immer rechts vom Eingang ins Haus liegen in gleicher Linie mit 
dem papa bhoko, dem Ehrenplatz im Hause. Reiche und Vornehme erhalten 
regelmaBig eine Nische in der Wand des Schachtes, in die sie gesetzt werden. 
Andere kénnen sie auch erhalten. Es geschieht, damit den Leichen beim Zu- 
schaufeln nicht auf den Kopf getreten wird. 


1 Naheres iiber die Eigenschaften der Geister siehe : P. ARNDT, Religion auf Ost- 
flores, Adonare und Solor (ST.I. A. Vol. 1). Wien-Médling 1951. 
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Hatte der Tote in seinem Leben Gelegenheit das Fest mica = Anstreichen 
des Hauses zu feiern, was nur selten vorkommt, dann wird seine Kiste ange- 
strichen, wahrend man sonst nur eine runde rote Scheibe darauf malt. 

Ist das Grab fertig, reiBt jemand aus dem Dache des Hauses ein wenig 
Stroh, ziindet es an und fahrt damit an der Wand entlang, bis es erloschen ist. 
Das geschieht, um dem Verstorbenen im Jenseits Licht und Feuer zu geben 
und damit die Seele nicht ins Haus zuriickkehre und die Lebenden plage. 
Danach gieBt man das Wasser aus dem Bambus ins Grab, damit er auch 
daran keinen Mangel habe. Besitzt der Verstorbene einen x00 puu = Sklaven, 
der nicht verkauft wird, bindet man diesen wie einen Toten. Die Schmuck- 
sachen des Verstorbenen werden einem Enkelkind umgelegt ; ein anderes be- 
kommt ein Schwert. Die Spitze nach oben haltend, zieht es voraus, das Kind 
im Schmuck hinterdrein, und dann folgt der gebundene Sklave, in den Armen 
eines Mannes getragen wie ein Toter. Der Sklave wird ins Grab gesenkt und 
vor der Nische fiir eine Weile niedergelegt. Sobald Gewehre abgeknallt sind, 
wird er wieder heraufgezogen. Die beiden Kinder stellen sich neben dem Grab- 
stangentrager auf. Die Manner tanzen zum Trommelschlag einen Reigen, bei 
dem sie nur riickwarts gehen: dzai laba polo = Tanz zur Polo-Trommel. 

Danach erst wird der Tote aus dem Hause geholt, von zwei oder drei 
Mannern getragen und unter SchieBen, Trommeln und Tanzen ins Grab 
gesenkt. Der iiberlebende Ehegatte folgt verhiillt, gefitihrt von einer Witwe 
oder einem Witwer, je nach dem. Im Grabe wird die Leiche von den drei 
Schniiren befreit und in Hockerstellung in die Nische gesetzt, die gewohnlich 
mit einem Brett verschlossen wird. Ein ohrenbetéaubender Larm, Weinen, 
Schreien und Wehklagen setzt ein. Die Trauernden rufen dem Toten nach : 
Vado = komm wieder ; bhai vado = er kommt nicht wieder“. Sie winken ihm, 
er mochte zuriickkehren. Einer der nachsten Verwandten walzt sich auf dem 
Boden wie von Sinnen, auch wenn der Boden vom Regen aufgeweicht ist oder 
esin Strémen regnet; er tut, als wollte er ins Grab nachrollen, so daB ihn andere 
mit Gewalt zuriickhalten miissen. An manchen Orten werden dem Toten noch 
Miinzen nachgeworfen, oder im Munde oder in den Kleidern mitgegeben. 

Das Geld erhalt er zum Kauf der Wegzehrung auf der Reise ins Jen- 
seits, ferner, um ihn zufrieden zu stellen und glauben zu machen, er hatte 
all sein Geld mitgenommen und ihn so abzuhalten, sich das Ubrige noch bei 
seinen Nachkommen zu holen ; auch um nicht als Armer bei den Bewohnern 
des Jenseits zu erscheinen. Das Grab wird dann zugeschiittet, die Erde fest- 
getreten und tiber demselben ein kleiner Hiigel wie ein Kegel, entsprechend 
der Form des Inerie, des héchsten Berges des Ngadhagebietes, errichtet. Das 
Innere des Berges gilt vielfach als Aufenthaltsort der abgeschiedenen Seelen 
und der Gipfel als Thron des Totengottes Dzara Masi. Der Grabhiigel wird 
von Frauen unter Weinen, Jammern und Klageliedern mit den Handen glatt- 
geschlagen. 

Am Grabe werden drei kleine, flache Steine niedergelegt ; diese versinn- 
bilden die drei Herdsteine, auf die der Kochtopf gesetzt wird ; auBerdem 
sollen sie den Toten vor Hitze und Regen schiitzen. Auf die Spitze des Grab- 
higels werden ein E8kérbchen, eine Kiirbisschiissel, ein Topf mit Reis und 
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eine Kokos-Trinkschale niedergelegt ; bei all diesen Dingen ist der Boden 
durchléchert. Darauf wird noch eine andere Kiirbisschiissel, mit allen ge- 
kochten Speisearten geholt und rechts vor dem Eingange zum Dorfe geworfen. 
Diese Zeremonie heiBt : bago lodza = Verlassenheit und Nutzlosigkeit ent- 
fernen. Einer von denen, die sie ausfiihrten, holt eine Rute vom Saruvalu- 
strauch und geht den andern voraus ins Dorf zuriick, die Rute wie zum Stechen 
nach vorn gerichtet. Vor dem Haus des Toten bleibt er stehen und wirft so 
die Rute ins Haus hinein ; geht sie daneben, wird noch jemand aus dem Hause 
oder der nichsten Verwandtschaft sterben. Die Rute soll, solange die Trauer- 
feier dauert, die Bewohner des Dorfes an das Verbot, sich weit zu entfernen 
erinnern, die Fremden aber abhalten, dasselbe zu betreten. Die Fremden wer- 
den nimlich in dieser Zeit als Polo gefiirchtet, die den Toten fressen und die 
Dorfbewohner mit Krankheit schlagen kénnten. Das Verbot lautet : Mae lole 
nuca ngata nee go saru valu ngeta = Gehe nicht in sein Dorf, solange Saruvalu 
griint. Betritt trotzdem jemand das Dorf, weil er nichts von dem Begrabnis 
weiB, mu er ein Schwein schlachten als Opfer fiir den Toten. In fritheren 
Zeiten wurde er gefangen gesetzt und erhielt die Freiheit nur durch ein hohes 
Lésegeld. Zum Schlusse wird am Grabe noch eine Bambusstange errichtet und 
daran das bunte Tuch, das Muschelhalsband und die Hangetasche des Toten 
befestigt. Die von drauBen Zuriickkehrenden gehen ins Haus und tauchen die 
Finger der linken Hand ins Wasser, das wahrend ihres Verweilens vor dem 
Dorfe gewarmt worden war. Und jetzt wird der am Opferpfahl angebundene 
Kerbau geschlachtet. Den Todesstreich mu8 ihm der Vorsteher des ngadhu, 
culu ngadhu, geben; ist er nicht anwesend, dann ein Mann aus dem Stamm- 
haus oder ein Angehériger derselben Sippe. Die Zeremonie heiBt : sevo benu 
= vollstandig zuschiitten ?. 

Von nah und fern kommen nun noch taglich Verwandte, Bekannte und 
Freunde des Verstorbenen, die einen mit einem Kerbau, die andern mit einem 
Schwein und Reis zur Fortsetzung der Totenfeier. Zur Zeit als die Leute 
Gewehre und Pulver hatten, wurde dabei viel geknallt. Vor den Mannern her 
ziehen die Frauen unter Weinen und Wehklagen mit schwarzen Tiichern auf 
dem Kopfe, eine hinter der andern, bisweilen noch einen Monat lang. 

Stirbt eine Frau im Wochenbett, darf eine schwangere Frau nicht an 
deren Trauerfeierlichkeiten teilnehmen, desgleichen einen Monat lang nichts 
aus dem Hause der Toten annehmen, sonst wiirde sie dasselbe Los treffen. 
Nachts bleibe sie im Hause ; denn drauBen schwarmen die Polo um das frische 
Grab und suchen ihren Anteil am Toten zu erwischen, dabei aber auch 
Schwangere zu schadigen. 


2 Beim Begrabnis gewohnlicher, armer Leute unterbleibt das mo culu, veti und sevo 
benu. Beim vetu sua wird gewohnlich nur ein Schwein geschlachtet; dann folgt sogleich 
das Begrabnis. Das Schlachten von Rindern kann sich tiberhaupt kein Armer leisten. 

Auf diese einfache Weise werden auch alle jungen Leute begraben. Bei Kindern 
wird nicht einmal pulu und vako geholt. Statt eines Schweines gentigt getrocknetes Fleisch. 

An manchen Orten ziehen sich die Trauerfeierlichkeiten fiir junge Leute ein ganzes 
Jahr hin, weil ihr Los, ob sie reich oder arm, gliicklich oder ungliicklich sein werden, 
noch unentschieden ist. Die Gesamtheit dieser Trauerfeierlichkeiten hei®t nulu mata. 
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Nach Ablauf dieser Feierlichkeiten werden Vorbereitungen fiir den 
zweiten Teil des Totenfestes, neku, getroffen. Die weiblichen Nachkommen und 
alle Schwagerinnen des Verstorbenen salben ihr Haar mit Kokosél. Eine Halfte 
der KokosnuBschale wird mit Reis und Fleisch gefiillt, die von den Kindern 
des Verstorbenen vor das Dorf geworfen wird fiir dessen Seele, die immer 
noch in der Nahe weilt. Ferner wird von ihnen ein Schwein geschlachtet, 
schwarze Faden an die Nachkommen und alle Mitglieder der Sippe verteilt, 
die als Trauerzeichen um den Hals oder das linke Handgelenk zu binden sind, 
bate oder valu bate genannt. 

Einen, oder wenn der Tote sehr beliebt war, auch mehrere Monate 
spater, finden sich alle, die den schwarzen Trauerfaden tragen, im Trauer- 
hause ein, um wieder ein Schwein zu schlachten, dann den Faden abzureiBen 
und nach Westen zu werfen, der scheidenden Sonne nach, die ein Bild des 
Todes ist. Dazu spricht man: ,,Calasi go bate kau dica mat = komm und hole 
dir hier deinen Faden“. Wahrend der ganzen Trauerzeit diirfen die Hinter- 
bliebenen keine besseren Kleider und keinen Schmuck tragen. 

Die Gebrauchsgegenstande eines Altesten und Oberhauptes werden sorg- 
faltig aufbewahrt und an der Riickwand des Zimmers zu seinem Andenken, 
zu Nutz und Frommen seiner Nachkommen aufgehangt. Es sind: Waffen, 
Tragtasche, Trinkschale und sonstige Kleinigkeiten. Traumt man spater von 
diesem Toten (ii celo, nipi tet), wird seine Trinkschale zu einem Opfer von 
Palmwein gebraucht. Auf die Frage, weshalb den Toten nur wenig zu essen 
und zu trinken gegeben wird, antwortet man mir, nach dem Tode hatte der 
Mensch nichts mehr notwendig. Dazu steht im Widerspruch, daB das Opfer 
dazu gebracht wird, um den Hunger des Toten zu stillen. 

Die Namen der Toten diirfen nicht ohne weiteres ausgesprochen werden, 
sonst glauben sie, zu einem Feste oder Opfer gerufen zu werden, sehen sich 
dann betrogen und rachen sich an den Lebenden. 

Sehr Reiche und Vornehme mit groBer Familie, werden dort in einem 
Sarg aus widerstandsfahigem Holz beerdigt. Wahrend der Herstellung des 
Sarges liegt der Leichnam auf einer Matte ausgestreckt. Mit dem Blute eines 
jungen Schweines wird der Sarg bestrichen. Beim Totenschmaus bleibt der 
Tote liegen und erhalt auch einen Teller mit Reis, Fleisch und KokosnuB 
neben sich. In voller Festkleidung und in weiBen Platten von Kemiriholz, wie 
bei der Beschneidung, wird er mit eingebogenen Beinen und tiber dem Kopf 
zusammengefiigten Handen in den Sarg gelegt. Am Abend singen die Familien- 
angehorigen ihre Klagelieder: ,,Sili Pédza puu colo kami bhai tet, cema Bhéei 
dica kann ter pau, tau caku, tau caku canga, Sili Pédza = haben wir friiher 
nie gesehen, diesen unsern Vater Bhei sehen wir bestandig, um ihn zu loben, 
um ihn zu loben und zu verherrlichen.“ 


Drei Tage und drei Nachte hindurch erténen darauf Trommel, Gong 
und Gewehrsalven. Am Tage tanzt man dazu den dzai-Tanz und in der Nacht 
teke. Auf dem Sarge steht wahrenddessen ein Mann in gleichem Festkostiim 
wie der Tote und macht dazu die Bewegungen des Tanzes mit. Nach diesen. 
drei Tagen wird der Sarg mit einem bunten, kostbaren Tuch verhiillt (patola), 
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auf eine Bambustragbahre gestellt und in Prozession um den Dorfplatz ge- 
tragen, wobei wieder jemand auf dem Sarge steht. Die anwesende Menge ruft 
und singt wahrenddessen bestandig: ,,Co nai cata radza, 0 machtiger Herr und 
Konig !“ Alle seine nachsten Nachkommen aber laufen davon in den Busch, 
sobald die Bahre aufgehoben wird, und mit diinnem Bambus schlagen sie 
bestandig um sich, damit ihnen die Seele des Toten nicht folge. Erst nach der 
Beisetzung in der breiten Galeriemauer des Stammhauses kehren sie zuriick. 
Dort wird der Sarg ringsum mit Steinen umgeben, nur laBt man eine kleine 
Offnung, durch die ihm spater die Opfergaben gereicht werden. Ein groBer 
flacher Stein, nabé, und daneben ein hoher aufrecht stehender Stein, vatu léva, 
bilden die Decke des Grabes. Das bunte Tuch, mit dem vorher der Sarg ver- 
hiillt war, wird dariiber gelegt und bleibt, bis es von selbst zerfallt. Eine kraft- 
geladene Lanze, bhudza kawa, stellt man noch daneben auf, solange das Fest 
dauert. Der Mann, der auf dem Sarge stand, soll, dem Gebrauche gema48, noch 
sechs Tage und sechs Nachte auf dem Grabe sitzen oder schlafen ; sein Kopf- 
tuch ist vorn in der Form von zwei Hornern, hinten in der Form eines Schwanzes 
gebunden. Viele Kerbauen miissen zur Feier ihr Leben lassen. Diese Art von 
Toten konnten auch mitten im Kampong Steindenkmale erhalten und dar- 
unter begraben werden. 


Sklaven wurden friiher ihren verstorbenen Besitzern in verschiedenen 
Gegenden wirklich, in andern nur bildlich mitgegeben. So wurden sie an man- 
chen Orten ins Grab gesenkt und wieder herausgezogen ; an andern lieB man 
sie die FiiBe eben tiber den Rand des Grabes strecken und sie wieder fort- 
heben ; wieder an andern Orten muBten sie ihren Herrn in der bharaka (Sarg) 
erst im Kampong herumtragen, bevor er ins Grab gesenkt wurde. In Deru 
wurde ein Sklave gezwungen, die aufgeschaufelte Erde aus dem Grabe heraus- 
zuwerfen, um dann im Grabe selbst mit Steinen und Kniippeln erschlagen, 
dem Herrn als Unterlage zu dienen. Anderwarts wurden sie zum gleichen 
Zwecke lebend hineingelegt. In Were wurden zwei Sklavenkinder mitgegeben, 
eines als Unterlage, das andere zur Deckung des Toten. 


b) Abweichungen der Riten in sieben benachbarten Dorfern 


In Wogo weicht der Begrabnisritus in mancher Hinsicht von dem in 
Bhadzawa ab. Wenn dort der Tote Enkelkinder hat, versammeln sich diese 
mit den andern nahen Verwandten zu einem gemeinsamen Mahl mit dem Ver- 
storbenen. Fiir diese Gelegenheit wird ein Schwein geschlachtet. Der Tote 
erhalt seinen Teil in einem Teller zunachst vor sich auf dem FuBboden ; nach 
einer Weile wird aber sein Anteil an die Enkel verteilt. Das soll ein Gleichnis 
und ein Segen sein, daB auch die Enkel ein langes Leben hatten (ti rura, 
Speichel erteilen). Nach dem Essen wird ein Gurubambus zu einem Grabscheit 
geschnitten und damit das Grab etwas abseits vom Eingange des Hauses 
geschaufelt ; dies geschieht etwas entfernt vom Eingang, weil man fiirchtet, 
das Grab kénnte sich 6ffnen und noch andere Hausbewohner in sich aufnehmen. 
Inzwischen pfliicken die Enkel Papajafrucht oder eben angesetzte Kiirbisse 
oder Mais und stecken diese in die Kleidung des Verstorbenen, damit sie die 
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Kinder vertreten und diese von jenem nicht in das Totenreich nachgeholt 
werden. Auch werden zuweilen gestampfter Reis und Betel mitgegeben. Dar- 
auf bindet man den Toten und tragt ihn auf die Veranda, damit ihn die Ver- 
wandten noch einmal sehen und beweinen kénnen. Sind alle versammelt, 
wird er hinausgetragen und mit ihm ein Koliblatterteller, eine Kiirbis- 
schiissel, eine Trinkschale, eine Bambuskanne mit Wasser und Feuer vom 
Dachstroh des Hauses oder der Feldhiitte. Hat der Verstorbene Kinder und 
Kindeskinder, rei8t man ein Stiick Tuch von einem seiner Kleidungsstiicke 
und behalt es als Andenken. Bei Kindern wird es nur etwas eingerissen. Eine 
Frau mu8 wahrend der Beweinung und des eigentlichen Begrabnisses ihres 
Mannes diesem den Riicken kehren. Einer steigt ins Grab, ein anderer reicht 
ihm den Leichnam hinab, ein dritter bringt das Wasser, gliihende Kohle und 
ein Biindel Dachstroh. Der Mann im Grabe empfangt das brennende Biindel 
und blast das Feuer auf den Kopf des Toten. Ein anderer nimmt das Grab- 
scheit, gieBt Wasser auf das Feuer, damit es erldsche und den Kopf des Toten 
etwas benetze. Das Sterben kann den Hinterbliebenen so nahe gehen, daB 
nicht selten eine Mutter oder ein Kind zuriickgehalten werden mtissen, damit 
sie nicht auch sich ins Grab fallen lassen und sterben. Uber dem Grab wird 
ein Hiigel in Kegelform aufgeschiittet und mit Steinen oder mit den Handen 
von den Frauen festgeschlagen. Ein Mann durchlochert Teller, Schale und 
Schiissel und stiilpt die Gegenstande auf das Grab. Anderswo wird auch Blut 
der geschlachteten Tiere aufs Grab gespritzt. Andere Manner bringen die 
Grabstange und die sonstigen Sachen, die vom Begrabnis tibrig sind, vor das 
Dorf und werfen sie dort in den Busch. Nach der Riickkehr waschen sie sich 
Hande und FiiBe, der nachste Verwandte zuletzt. Der Umstand, daB diese 
zuletzt an die Reihe kommen, soll ein Zeichen dafiir sein, daB ihnen, die 
K6échin ausgenommen, ein bis drei Tage Wasser und Feuer verboten sind ; 
sie diirfen nur Palmwein trinken. Das Ubertreten dieser Vorschriften hat 
Geschwiilste zur Folge. Einer halt das gebrauchte Wasserbambus abgekehrt 
von den versammelten Leuten, ein anderer sticht eine Offnung in den Boden 
und spricht: Du, Polo, sollst der verhiillten Weinpalme oder einem Biindel 
Zuckerrohr begegnen (d.h. sterben oder Ungliick bekommen). Im Hause 
kocht man Wasser mit etwas Reis und gieBt es in eine Schiissel, damit Eltern 
und Kinder ihre Finger eintauchen. Dann wird es durch das Loch im FuB- 
boden gegossen. Bleibt irgendwo, an Fingern, Pfanne oder Schiissel ein K6rn- 
chen Reis haften, so bedeutet dies, daB dem Toten noch andere aus der Familie 
ins Grab folgen. Mit den Totengrabern wird noch gebetelt, bevor sie nach 
Hause gehen. Wer seine Schulden nicht bezahlt hat, wird nicht begraben, 
sondern in einen groBen Korb mit Asche gesetzt, bis seine Angehorigen die 
Schuld bezahlt haben. 

In Dzere Buu wird ein Seil dreimal von oben bis unten um den sit- 
zenden Toten gewunden. Zwei Gurubambusrohre werden zu Grabscheiten 
gehackt. Vor das Haus wird etwas geschabte Kokosnu8 und etwas Reis ge- 
worfen. Mit den Begrabnisutensilien wird auch ein Besen und ein wu (vier 
Kolben zusammengebundenen Maises) fortgeworfen. Einer ruft: ,,Co NN. 
Valo ngaé se vivi! Go polo da toca rosa gau, rabi kodho gau = Hat dich der 
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Polo umgebracht, dich zerstiickelt zum Fressen ?“ Dann wird alles EBbare 
weggeworfen und wieder gerufen : ,,gai nee gau nee vai pali zuca, cula ya gau 
nee vai lima zuca = wir stoBen dich fort mit beiden FiiBen, werfen dich fort 
mit beiden Handen“. 

Denen, welche die Grabutensilien fortbringen, folgen in Langa viele 
Leute, die weinen und rufen: ,,Co N. N. kau da sé dhiri kau da tange lange, 
kau valo se vivt, o (Name des Toten) = hast du den Rain (des Feldes) ver- 
schoben, hast du dich wegen der Grenze gestritten, sag nur ein Wort !“ So 
dreimal. Dann wird der Boden des BambusgefaBes durchstoBen und das mit- 
gebrachte Wasser flieBen gelassen ; die andern Sachen werden fortgeworfen 
mit den Worten: ,,Co N. N. calasi go gau kena = du, hole dir das Deinige !“ 
(Damit er nicht mehr zuriickkehrt.) Dann gehen alle nach Hause. 

In Deru begrabt man die erwachsenen Toten mit folgenden Riten ; 
Hat der Kranke am Tag den letzten Atemzug getan, befiihlt man seine Brust : 
wird sie kalt, setzt ein heftiges Weinen und Wehklagen der Anwesenden unter 
starken Bewegungen des Kopfes ein. Erfolgt der Tod jedoch in der Abend- 
dammerung, muB alles still bleiben; denn wenn der Polo weinen hort, halt 
er die Dunkelheit fest, und es wird nicht mehr hell. Erst am Morgen, wenn die 
Hihner zur Erde fliegen, darf das Klagen beginnen. Wahrend des Grabens 
wird der Tote mit einem Varuseil in die Kleider eingebunden. Drei Manner 
nehmen dann je einen Grabstock, zwei bringen ein Brett ins Haus, legen den 
Toten darauf, tragen ihn hinab, setzen ihn nieder, und ein herzzerreiBendes 
Weinen unter Hin- und Herbewegungen des Korpers setzt ein. Der Tote wird 
ins Grab gesetzt mit dem Gesicht nach Sonnenuntergang. Damit der Atem 
aufsteigen kann, wird ein diinnes Bambusrohr in das Grab gesteckt. Rings um 
den Grabhiigel wird eine kleine Mauer von Steinen gezogen. Neben den bereits 
genannten Dingen wird auch die Einlage eines Tragkorbchens (oder einer 
Tasche) aufs Grab gelegt. Das Korbchen selbst mu8 man zum Andenken auf- 
bewahren und bei Beginn der Reis- und Maisernte auf das Feld setzen. Darauf 
werden die Grabstécke und die andern Utensilien weggebracht und an dem 
dazu bestimmten Ort weggeworfen, damit der Tod sich nicht auf andere 
iibertragt. Einer tritt vor, sticht in den mit Wasser gefiillten Bambusbehalter 
ein Loch, damit es ausflieBt, und ruft: ,,Kau da vivi sala, vai kau kéna tai; 
kau da lema léko, lima kau kéna vraa, kau valo ngao se vivt = Du (Toter) hast 
gelogen, deine FiiBe sind ganz voll Kot ; du hast uns betrogen, deine Hande 
sind voll Blut; antworte mir ein einziges Wort!“ Dann werden die Sachen 
weggeworfen, wobei nochmals geschrien wird: ,, Yera co gau = mach dich auf 
der Stelle fort !“ Alle kehren zuriick und waschen die Hande. Am folgenden 
Morgen wird ein junges Schwein geschlachtet, taw basa sua, um. die Grab- 
stécke (die schon fort sind) zu bestreichen. Aller Schmuck wird vom Leibe 
entfernt. Die nachsten Verwandten binden ein Koliblatt um den Arm, die 
Kinder des Verstorbenen setzen einen Kolihut auf; sie lassen die Haare auf- 
gelést um den Kopf hangen. Der Flechter erhalt ein Schweinchen fiir die Her- 
stellung. Unmittelbar vor dem Eingang des Hauses stampfen zwei Kinder 
Reis und Mais zu Mehl, nicht wie sonst abwechselnd das Stampfholz hebend 
und senkend, sondern im Gleichtakt. Dann essen die Trauernden drinnen 
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Reis- und Maismehl und legen ein wenig davon in eine Pfanne. Die Kinder 
des Verstorbenen binden einen weiBen Faden um den Hals, die Enkel einen 
um den linken Zeigefinger. Dann fiihren sie die Seele zum Bach, damit sie 
sich nicht mehr im Hause aufhalte. Ein Mann holt ein Stiick Saruvaluholz. 
Am Bache angekommen lost man die Faden, senkt sie ins Wasser und geht. 
Ein Kind schépft Wasser mit einem Stiick Bambus, kehrt als letztes zuriick 
und sagt: Fa8 nicht mehr die Kinder an; hier ist die Grenze, tiberschreite 
sie nicht. Das Stiick Varuholz wird gegen die verschlossene Tiir geworfen, 
worauf diese gedffnet wird. Das Kind mit dem Wasser setzt einen Topf auf 
den Herd, gieBt das mitgebrachte Wasser hinein und kocht Reis. Zum SchluB 
kochen die Leute Mais, schlachten einen Kerbau, verteilen sein Fleisch und 
gehen nach Hause. 

In Guru Sina auf der andern Seite des Dzere Buu-Kessels sind die 
Bestattungszeremonien wieder etwas anders. Vor dem Totenhause wird Reis 
gestampft, drinnen gekocht und das Gekochte vor die Stiege des Hauses 
geworfen. Man holt einen Pulu- und Vakostengel, einen Grabstock und einen 
Varuast, von dessen Bast ein Seil zum Binden des Toten gedreht wird. Der 
Vakostengel wird als MaB um den Leib gelegt und damit der Umfang des 
Grabes bestimmt. Alles weitere wird gleich wie in Bhadzawa gehandhabt. 
Der Grabstock wird hier aber ins Grab gesteckt, damit der Polo es nicht ver- 
bergen kann ; denn das hatte er friiher getan ; das Grab war dann einfach 
verschwunden. Nachdem der Tote aus dem Haus herausgebracht ist, wird die 
Tiir geschlossen. Die Leiche wird ins Grab gesenkt und ein Kleidungsstiick, 
das man etwas zerreiBt, ,,damit es im Jenseits ganz und neu sei“, mitgegeben. 
Die Taue werden gelést und damit Pulu, Vako und Varu zusammengebunden. 
In einem Bhetobambus wird Wasser gebracht und dieses dem Toten auf die 
Stirn gegossen. Je ein Geldstiick wird auf den Kopf gelegt, in die Hande 
gegeben, auch wohl in die Kleider gesteckt, damit er den Nitw seinen Besitz 
auf Erden beweise und driiben zufrieden sei und sich nichts mehr im Hause 
hole. Das Grab wird mit Erde und Steinen gefiillt. Man bringt die eben ge- 
nannten Gegenstaénde vor das Dorf. Dort bleibt der Trager stehen und ruft : 
»Yo N.N. (so 3 mal) naka gau bhila kaba kuru, toma bhila vavi leew = man 
(ein béser Geist) hat dich gestohlen wie einen Kerbau von der Weide, hat 
dich wie ein Schwein unter dem Hause weggefiihrt.“ Er wirft die Sachen hin, 
hebt ein Steinchen auf, geht nach Hause, wirft das Steinchen gegen die 
geschlossene Tiir, 6ffnet sie, tritt ein, facht ein Feuer an, setzt eine irdene 
Pfanne auf und kocht Maismehl. Das heiBe Wasser gieBt er in eine Schiissel 
und stellt sie auf die Schwelle. Ein jeder taucht den Zeigefinger oder den 
kleinen Finger der linken Hand hinein. Das Wasser wird ausgeleert. Am Abend 
findet ein Trauermahl statt mit Maismehl. Der Rest bleibt fir den Toten 
und wird unter den Boden geworfen. Dann sagt man: ,,Lama se lama mése 
= griiBe recht bald (deine Genossen im Jenseits). Am Morgen wird ein Tier 
geschlachtet, damit die Seele nicht mehr zuriickkehre. 

In Mangulewa wird nach dem Ableben des Kranken ein Topf Reis 
gekocht ; den Reis miissen die Kinder méglichst hei8 essen und einen Teil 


davon iibrig lassen. Dieser Rest wird von einem alten Mann samt Topf un- 


Totenfeiern und Braéuche der Ngadha oT 


mittelbar vor der Treppe auf die Erde geworfen. Uber der Tiir mu8 etwas 
Dachstroh ausgerissen, angeziindet und brennend zum Grabe mitgenommen 
werden. Das Feuer wird iiber das Grab gehalten und mit Wasser begossen. 
Das Bambusgefa8 wird dann mit dem noch tibrigen Stroh zugestopft. Reiche 
erhalten Gold in den Mund und werden mit Festkleidern angezogen. Die Toten- 
graber gehen nach dem Zuschiitten ins Haus und tauchen den kleinen Finger 
der linken Hand in das Wasser einer Kokosschale ; Schale und Wasser werden 
in den Unterraum des Hauses geworfen. Das Kind oder einer der nachsten 
Verwandten geht beim Begrabnis voraus mit einem EBkérbchen auf dem 
Kopf. Dieses (oder dieser) wendet sich zum Schlu8 vom Grabe ab und st6Bt 
mit dem linken Fu8 gegen den Grabhiigel zum ,,Abschied“ vom Toten. 

In Were wurden die Toten nicht gebunden und nur die Reichen und 
Vornehmen und Vater groBer Familien in Hockerstellung und in einer Nische 
beigesetzt ; die andern wohl zusammengezogen, jedoch nur hingelegt. 

Ein Topf wird hier am Grabe in Scherben geschlagen und mit diesen 
das Grab bedeckt. Dem Toten muB alles zerbrochen, in Stiicken mitgegeben 
werden, damit er es driiben ganz habe. Nach andern sollen die Sachen hier 
nicht mehr gebraucht werden kénnen. 

Ist das Aschenhaufchen im Haus nach Riickkehr vom Grab oben etwas 
gespalten, hat der Polo den Toten durch Spalten des Kopfes vom Leben zum 
Tode befordert etc. So schlieBt in Taka das Begrabnis fiir einen Toten der 
eigentlichen Familie. 

Ein tiberlebender Freund mu8 von dem durch den Tod geschiedenen 
Abschied nehmen, indem er auf das Grab desselben veté, die kleinste Hirseart, 
streut, oder itiber demselben ein Koliblatt zerschneidet und sagt: ,,Laa go gau 
méaé méd, gehe du allein !“ Der Freund soll ihn nicht mit ins Grab nehmen. 
Es ist dies auch die Art, wie Feinde sich von einander trennen. 

Die Sippe (Clan) Voli hat noch eine merkwiirdige Totenfeier. Am 
dritten Tage nach dem Tode eines ihrer Angehérigen versammeln sich die 
Frauen und stellen fiir die Manner gestampften Reis mit Pfeffer, Salz und 
KokosnuB bereit ; darauf fliehen sie mit ihren Kindern auf die Felder anderer 
Leute. Die Kinder diirfen dabei nicht weinen, und keiner darf husten. Wer 
stark hustet, muB noch weiter fliichten oder sterben. Die Manner miissen in 
gerader Zahl anwesend sein, sechs bis zwolf, und eine gute Portion Mut besitzen. 
Sie packen einen Hund, stecken ihn in eine Hangetasche und halten ihm fest 
die Schnauze zu, damit er keinen Ton von sich gebe und noch weiteren Tod 
herbeifiihre (luné lako). Am spaten Nachmittag kommen sie zusammen, hocken 
sich um zwei kleine Trége aus Bambus, in denen sie ihr Essen haben. Dabei 
haben sie noch einen kleinen Mérser zum Pfefferstampfen, einen Bambus- 
l6ffel, eine Bambusdose fiir Knochen und ein Trinkgefa8 von Bambus. Die 
Gewiirze werden bereit gelegt. Der Leiter redet: Freunde, sobald es jetzt 
finster ist und wir zum lund lako beisammen sind, darf jeder nur an sich 
selbst denken, sprechen ist verboten. Ich werde euch nur Zeichen geben, was 
ihr zu tun habt ; z. B. zeige ich auf den Reis, dann holt ihn und setzt ihn auf 
den Herd. Wenn der Reis gekocht wird, nieset nicht, hustet nicht, rauspert 
euch nicht und laBt euch auch sonst keinen Laut entfahren ; wer es dennoch 
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tut, mu8 sterben in eigener Person. Also groBte Vorsicht! Es ist finster 
geworden. Tiefstes Schweigen. Einige schaben Kokosnu8, andere stampfen 
Pfeffer, wieder andere bemiihen sich, den Hund tot zu treten. Die Kalt- 
bliitigsten hocken an der Tiir, die andern in der Ecke am Herde ; die in der 
Mitte sitzen, miissen sich Brettchen unterlegen, damit sie der Polo, der Leichen- 
fresser, von unten her durch den rissigen Flur nicht mit Enaurippen stechen 
kann. Geht es mit dem Reiskochen nicht schnell genug, sticht er durch die 
Wandritze, die an der Tiir sitzen, in den Riicken. Diese halten ihre Hande 
bereit zum Fassen, Packen, Ergreifen hinter den Riicken, sobald das Hunde- 
fleisch gar ist. Der Polo sticht sie ; sie aber packen schnell die Enaurippen 
und zeigen sie den andern ; dazu machen sie ihnen Zeichen, daf sie schnell 
das Kochen beendigen. Es wird verteilt und gegessen. Aber Fleisch und Reis 
wollen nicht abnehmen, es wachst immer wieder nach. Es schmeckt auch 
nicht wie sonst, es ist Polo-Fleisch. Wahrend des Essens steckt er die Palm- 
rippen durch den Flur und 1a8t sie aufrecht stehen zur Mahnung, da8 sie ihm 
den Rest des Essens iiberlassen und fortbringen. Jeder von ihnen nimmt sein 
Zeug auf den Kopf und macht sich hinaus, voran der Hausherr mit einem 
Schwert, das er bestandig vor sich hin und her schwenkt, um den Polo abzu- 
halten. Die zuletzt kommen, gehen riickwarts und schlagen mit ihren Hau- 
messern ebenso um sich. Die Mitte ist gegen die Angriffe des Polo sicher. 
Eine Strecke entfernt vom Kampong werfen sie alles fort und gehen davon. 
Der Polo aber erhebt ein Gelachter aus Leibeskraften iiber die gute Portion 
an Reis und Fleisch, die man ihm tiberlassen hat. 


Totenklage einer Tochter, die ihre Mutter beweint : 
Co ciné kau da papa ya néé leko kapa, togo néé volo voso, 
O Mutter, du hast dich verborgen hinter vielen Talern, weilst fern hinter vielen Bergen, 


cat ciné dzaé, cana kau dica mocé manu da telo dzéra, 

ach, meine Mutter, dein Kind hier ist wie ein Ktiken, das eben aus dem Ei gekrochen, 
negu go vae dzaé vi naku pasé, ; 

warest du Wasser, das ich sch6pfen und ersetzen k6nnte, 

negu go lélu dzao vt lolo gélu, 

warest du Garn, das man wieder aufrollen und wechseln kann (aber das geht eben nicht so), 


cat séé cana mu lé dhédhé ré, 
ach, dein Kind hat man zuriickgehalten, das nach dir schmachtet, 


cai Nitu Déva kau laa péngi, kau laa tei bholo, 
ach, Nitu Déva hat auf dich herabgesehen, du bist gegangen; du bist gegangen ihn zu sehen. 


c) Begrabnisse von Kindern und sehr alten Personen 


Totgeborene Kinder und solche mit ganz kurzer Lebenszeit werden 
unter dem Hause, unter der Vorgalerie oder unmittelbar neben dem Hause 
begraben. Wie die Erwachsenen, werden sie in Hockerstellung gelegt, aber 
nicht gebunden, und nur in Stoff gehillt. Wenn ein Kind, das aus einer 
groBeren Zahl von Geschwistern zuerst stirbt, bereits ein Kleid tragt, so wird 
ihm dieses zum Begrabnis umgekehrt angezogen ; die Schulterschniire hangen 
bei Madchen nach unten. Kann das Kind noch nicht gehen, zieht man ihm 
eine groBe Manner-Hangetasche tiber den Kopf und begrabt es so. Stirbt eine 


-‘ 


niitz Piiey r gelassen | Nie eine Henne, die atten umbher irrt, 


| bhila go vatu da hisa uae, 
Ao Beans wie einen Stein, der einsam aus dem Wasser ragt, 


‘ 


auft hatte, um Gold zu “machen oder Caen um Kerbauen Eeeausetit hatte, 


na hau laa ya pé bata, — ‘ 
wa heute: bist du zum. Tor des Dorfes hinausgegangen, 


éé 


, haw nee et née nade mézé, 


” ee nga robha 266 


fe i yepa yaya vai bula go nadza kana, 
x _ ich méchte dich herzen und liebkosen, aber der Flur ist leer, 


co cazi cé, kau kéé nga togo banéé volo, 
-o lieb Kindlein, du willst dich verbergen hinter dem Berge (Grabhiigel), 


ee eT nga papa banéé ngaba, 
Wee, cut willst, verschwinden in der Schlucht (im Grabe), 


va ) cazi cé, mora kaé da lisu ba mocé go luu sicu, 
"52 ie lieb Kind, erbarme dich der Mutter, die trauert wie ein Spatz, der seine Jungen verloren, 
a haw kéé nga sévé néé vatu mézé, ‘ 


man will dich iiberdecken mit einem groBen Stein, 
ays kau kéé nga papa néé nabé bhava, 
du sollst verschwinden unter einer weiBen Steinplatte, 
‘mora cazi dza6, cavu nga séwo vatu nga védzo, 
ee _ Erbarmen mit dir, mein Liebling, die Erde wird dich decken und der Stein verbergen, 
ng : cazi dzaé nga pévé néé volo mézé, 
mein Liebling wird von einem hohen Berge verdeckt werden, 


=) : bo iis Reihenfolge ist bei allen Begrabnissen gleich. Dem Toten soloed stets die 
“nachsten Angehdrigen. ae mest i 
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cazi dzaé nga seba néé ngaba lema, 
mein Liebling wird verschwinden in einer tiefen Schlucht, 


mova cému kaé bhila go vae da tolo talé, 
erbarme dich der Geschwister und meiner, ich bin wie ein Wassertropfen, der vom Tale- 
blatt rinnt, 


mesi cata gezi da vegu téka, 
o moéchten die Menschen dich einfangen und verkaufen (ich wiirde dich kaufen), 


kami soi kau vi mat méma, 
wir kauften dich los und du kamst sofort wieder, 


cai gezit go.nitu da nicu kau laa nga meya xicu, 
aber. ach, Nitw hat dich gerufen, und du bist ihr gefolgt in endlose Ferne, 


cat gezi go Déva da cénga kau pota benga dada méma, 
aber ach, Déva hat dir befohlen, und du bist in weiter Fremde verschwunden, 


mora cému ciné bhila go manu da podzo pibé, 
erbarme dich ihrer und meiner, die gleicht einem Huhn an beiden FuBen gebunden, 


goté kau cé, botu ya laa dada, 
doch welch ein Jammer mit dir, du warst gekrankt und bist davongegangen, fern, 


kaé yara kau ba mona baga, 
deine Geschwister bitten dich, aber du machst keinen Schritt, 


kau botu ya laa na, 
denn du bist erziirnt und bist gegangen, 


kaé bula ngive ya ngica ngata, 
Mutter und Geschwister sehen nur noch fremde Gesichter. 


Eine sehr alte Person, der nach Ansicht der Eingeborenen bereits 
ein Schwanzchen gewachsen ist, die schneeweiBe Haare hat, an einem Stock 
tief gebiickt daher geht und noch andere Zeichen des Alters aufweist, der 
wird ein ganz besonderes Begrabnis bereitet : Drei Tage und drei Nachte wird 
Totenwacht gehalten. Die Leute tanzen bei Gong- und Trommelklang, dzaz, 
was sonst nur bei den gro8ten Festen tiblich ist. Darauf wird der Tote in Pro- 
zession dreimal ums Kampong getragen, drei Mann mit Gewehr voraus und 
einer dahinter. Ein weiterer Mann, der anachoda = Kapitan, steht oben auf 
der Bahre. Nach dem Umzug wird er wieder ins Haus gebracht. Der Besitzer 
desselben aber verkiindet, daB man nicht nach Hause gehe, sondern ausziehe 
und Steine fiir eine Steinsetzung und ein Steingrab herbeischaffe. Dazu wird 
ein Schwein geschlachtet und beschworen: ,,Maté ngana dica, kami payo turé 
cata mata, ngana kau cura zid = beschworen wird dieses Schwein, denn wir 
wollen ein Steindenkmal errichten zum Andenken an den Toten, deshalb seien 
seine Adern heilverkiindend !“ Beim Essen wird auch dem Toten ein Teller 
voll hingesetzt. Die Frauen tragen kleinere Steine herbei, die Manner groBe 
und schwere. Auf den ganz groBen, langen Steinen stellt sich auch ein anachoda, 
geschmiickt mit goldenen Halbmonden und rotem Kindertragband, mit 
Muschelhalsband und rotem Kopftuch, das vorn in H6érnerform, hinten in 
einen Schwanz gebunden ist (mubu rasa), wenn sie herbeigeschleppt werden. 


Er soll einen Kerbau darstellen. Der anachoda macht Bewegungen wie zum ~ 


Tanz. Den Tragern wird die Last schwer und driickt Wunden in die Schultern. 
Sind hinreichend Steine da, wird das Grab gebaut. Die Unterlage fiir den 
Toten bildet ein groBer, flacher Stein. Der Tote wird aus dem Hause geholt 


wr 


a 


Totenfeiern und Brauche der Ngadha 81 


und lang darauf gelegt mit dem Gesicht nach oben. Rund um ihn wird eine 
kleine Mauer errichtet, an der Vorderseite bleibt eine Offnung, damit der Tote 
atmen kann. Die Umfassungsmauer deckt wieder ein groBer, flacher Stein als 
Dach, von kleineren Steinen beschwert. Dariiber wird eine Schicht Erde und 
nochmals eine Schicht kleinerer Steine angebracht. Gerade itiber dem Kopf 
des Toten wird der ngedu culu manu = Hahnkopfstein errichtet. Er hat das 
MaB von etwa einem Klafter. Es werden zwei Schweine geschlachtet. Fiir den 
Hausbesitzer und dessen Familie, wie auch fiir die Gaste wird je ein Schwein 
geschlachtet. Am nachsten Morgen folgt Tanz mit Palmweintrinken. Nur fiir 
die Fremden wird ein Kerbau geschlachtet, den sie verzehren. Mit seinem Blute 
werden drei Streifen auf den Stein gezeichnet. Nach vier Tagen beginnt ein 
weiteres groBes Feiern mit Schlachten vieler Rinder. Das Blut wird an den 
Stein und an Opferpfahle geschmiert. Nachdem ausgiebig getanzt, gekocht, 
gegessen, getrunken wurde, zerstreut sich alles. 

Wird spater jemand aus der Familie schwer krank, so sagt das Bambus- 
orakel, die Vorfahren seien schuld ; sie verlangten ein Fest fiir sich. Zur Sicher- 
heit zahlt man auch Maiskorner : 

»Lana gau xae, kau da lié gaé cana vunga, da veki mi, kasa bana, bodha molo gau 
wae, leza vobha kami laa céki kaba kami seda mu dhengé, dzao da punu neka dzaé ciné 
néé cema kéco bhai dzédzo nusu bhai gési, hau doto se lié puinu ngao = ich frage dich, Mais, 
dich den Erstgeborenen, der Leib schmerzt und die Seite brennt, warum, das sollst du 
uns sagen, damit wir morgen friih gehen und Kerbauen fangen koénnen, sofort bekommen 
und herbeifiihren, sie uns nicht entwischen und davonlaufen, ich rede fiir die Ahnen ; 
dafiir sei ein Korn in Uberzahl (ungerade), es mir zu sagen !“ 


Ist in der Tat ein Maiskorn iiberzahlig, werden am folgenden Tag Ker- 
bauen eingefangen. Eine lange Bambusstange und ein Ei werden mitgenommen. 
Auf der Weide wird das Ei befragt : 

Lana gau telo, kami dica céki kaba, kami néé mata néé pota, kaba da puku, hau 
bhéka bhiva bhava; ngaza ciné ba yao mué, cema ba ceba nemo, dzad pebhé zalé Tana, ba 
vadza sama vatu = ich frage dich, Ei: wenn wir einen Kerbau holen, werden wir dabei 
tot gehen und verschwinden, indem er uns st6Bt ? In diesem Falle springe und zerflieBe ; 
wenn uns aber die Ahnmutter fest in den Armen halt, der Ahn im Tragbande fest an sich 
driickt (schiitzt), dann bleibe fest wie ein Stein, wenn ich dich zu Boden werfe |“ 


Bleibt das Ei ganz, wird ein Kerbau gefangen und nach Hause gebracht. 
Die Hirten erhalten fiir ihre Miihe ein gekochtes Schweinchen. Am folgenden 
Morgen wird der Kerbau geschlachtet und verspeist. Am Abend wird Mais 
und Kokosnu8 gestampft, was die Hausbewohner miteinander essen. Am 
nachsten Morgen schlagt man eine Kokosnu8 auf und schiittet fiir den Toten 
etwas Maismehl vor das Haus. Wenn jemand ruft, darf man nicht antworten. 
Die Leute begeben sich zum Waschen und bringen dabei die Seele zum Dorfe 
hinaus. Zu Hause binden sich alle einen weiSen Faden um den Hals. Es wird 
ein junges Schwein geschlachtet, um mit dessen Blut das Haus zu bestreichen 
(basa sad). Fiir die Leberdivination wird das Schweinchen beschworen : 


,Maté ngana dica, kami da ngeku cata mata, lo vi modhé vehi pavé, vi maé séé maé 
dudha, ngana kau cura zid, nuca nata temé, vivi kau gadzé vae = ich beschwoére das Schwein 
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hier, da wir das Totenfest feiern, um gutes Aussehen und gesunden Korper, damit wir 
an nichts anstoBen und hangen bleiben (krank werden), die Bildung der Leber sei recht, 
der Rand sch6n diinn !“ 


Dem Kerbau wird ein Gefa8 von Bambus mit Wasser auf den Kopf 
geschlagen und ein Ei daran geworfen, dann der Kerbau mit einem Schlage 
getétet. Das Fleisch wird zerlegt, gekocht, gegessen und dazu gehorig Palm- 
wein getrunken. Damit ist das Fest zu Ende. 


d) Uber die Trauerzeit 


Die Totentrauer kann sich von drei Tagen bis zu drei Monaten hin- 
ziehen. Die Dauer richtet sich nach der Liebe zu dem Abgeschiedenen, nach 
seiner Stellung in der Offentlichkeit, und auch nach dem Drange der Arbeit 
im Felde. Als Ausdruck der Trauer unterbleibt alle Arbeit, wird aller Schmuck 
abgelegt und nur die alteste und schabigste Kleidung getragen, die Haare 
bleiben aufgelést und ungekammt um den Kopf hangen, das Gesicht unge- 
waschen, gesenkt, mit der Miene eines tiefen Schmerzes. Auch verhiillt man 
wohl den Kopf mit einem schwarzen Tuche. Die Trauernden sprechen wenig 
und lachen selten ; verzieht sich der Mund zum Lachen, wird er sogleich mit 
der Hand oder einem Tuche bedeckt. Unterwegs beim Wasser- und Holzholen 
erwidern sie nur ein kurzes Wort auf Frage und Anreden der Entgegen- 
kommenden. Sie meiden alle Besuche in fremden Hausern und verbringen die 
lange Zeit fast nur auf der Galerie ihres Hauses. Um Hals oder Handgelenk 
oder an irgend einem Finger der linken Hand tragen sie schwarze Faden. 
Diese werden in verschiedenen Gegenden je nach dem bald folgenden Toten- 
fest friiher oder spater gelést. Hier konnen sie abgenommen und weggeworfen 
werden, sobald zu Ehren des Toten ein Schwein geschlachtet und festlich ver- 
speist ist, dort erst zur Zeit des Neumondes. An manchen Orten tragen die 
Frauen spitze Trauerhiite aus den Blattern der Lontarpalme, so in Boba und 
Taka. Um den Hut haben sie einen roten, schwarzen, gelben und weiBen Faden 
geschlungen. Nach Beendigung der Trauerzeit werden sie zusammen, mit 
Faden und Kokosfasern oder geschabtem Kokoskern und einer Scherbe an 
einem Bachufer niedergelegt und mit dem linken FuBe ins Wasser geschoben, 
wahrend die Leute das Gesicht nach Westen wenden. So werden die Trauer- 
zeichen von der Strémung weggetragen und mit ihnen vorlaufig auch die 
schadigenden Einfliisse des Toten. Das wird durch die begleitenden Worte aus- 
gedriickt : ,,Laa gau, bére gau maé sé¢, kobi gau maé roci = mach dich fort, 
die Stromung trage dich davon und nehme dich mit, ohne irgendwo anzustoBen 
und hangen zu bleiben! Darauf waschen sie sich und gehen nach Hause.“ 

Beim Tode eines jungen Menschen trauern die naheren Verwandten 
sieben Tage. Beim Tode eines Kindes trauern die Eltern vom Todestage, bis 
der Mond nach Neumond im Westen wieder aufgeht. 

Eine trauernde Frau mu8 auf dem Felde weinen, das sie nach dem Tode 
eines ihrer Angehérigen zum erstenmal betritt, um die Seele des Toten von 
dort zu entlassen und ihre Wiederkehr zu beendigen. Unterwegs zum Felde 
halt sie ihren Mund mit einem Tuche bedeckt. 
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Beim Tode ganz Alter, bupu tiku, herrscht keine Trauer, sondern Freude, 
da diese bestimmt nicht der Polo geholt, sondern Nitu und Déva gerufen 
haben. Déva cénga Nitu micu. 

In Were muB man recht bald das TrauerabschluBfest feiern, denn vom 
Sterbetag an bis dahin muB8 die Seele vor dem Tore der Totenstadt Suru Laki 
warten und leben wie auf Erden, arbeiten, Palmwein zapfen etc. Der FuB- 
boden, auf dem der Tote gelegen, muB gewaschen werden. 

Von den Toten wird manches fiir die Lebenden aufbewahrt. Allgemeine 
Sitte war bisher, daB der Speichel des Toten, mittelbar oder unmittelbar zum - 
Heil und Segen der Nachkommen in irgend einer Form verwendet wurde. 
In Guru Sina streicht man etwas Speichel auf einen Kokoskern und gibt ihn 
so den Kindern und Kindeskindern zum Genusse. In Langa wird etwas Reis 
und Fleisch in den Mund des Toten gelegt, damit dies vom Speichel befeuchtet 
werde ; darauf essen es die jugendlichen Nachkommen, damit Familie und 
Felder fruchtbar bleiben. An andern Orten wird den Kindern von den Alten 
etwas Speichel des Toten auf die Stirn gestrichen. In Langa wird nach dem 
Tode ein junges Schwein geschlachtet und von den anwesenden Leidtragenden 
verspeist, damit der Tote nicht mehr schade, vielmehr reichen Feldertrag 
gebe ; das nennt man ngédé vae rura = um Speichel bitten. Vor ihrem Tode 
rufen die Alten aber auch selbst Kinder und Kindeskinder zu sich und be- 
streichen sie mit Speichel, damit sie alt werden wie sie und reich an Besitz 
und Nachkommen. Speichel ist also der Trager auBergewohnlicher Lebenskraft. 

An manchen Orten wird ein Stiick Tuch von den Kleidern des Verstor- 
benen abgerissen und aufbewahrt. Kleider gelten als ein Stiick vom Menschen, 
der sie tragt oder getragen hat, weil in ihnen manches von ihm enthalten ist, 
SchweiB, etc. Doch werden auch noch andere Gegenstande, die der Tote 
bestandig bei sich trug, seine Tragtasche, das Hangekérbchen etc., vor der 
Zerst6rung bewahrt, einerseits zum Andenken, anderseits, damit Segen fiir 
die Fruchtbarkeit des Feldes davon ausgehe. Deshalb legt man die Sachen 
bei der Aussaat in die Mitte des Feldes. 

Von Were allein habe ich gehoért, da8B dem Toten auch Haare und Nagel 
abgeschnitten und im #édo (Hangekorb) im Zimmer aufbewahrt wurden. 

Wenn ein sehr Alter beim Tode noch Zahne hat, miissen sie ihm im 
Grabe ausgebrochen werden, damit er seine Nachkommen nicht beiBe und 
aufesse und sie mit ins Totenreich hinabziehe. 

Wer im Kriege einen Feind getétet hatte, tauchte seine Hand in dessen 
Blut und leckte es ab oder leckte dasselbe auch von seinem Schwerte, mit 
dem er ihn niedergestreckt. Manche nahmen auch ein Stiickchen von der Leber 
der Gefallenen und aBen es. Dies bewahrte sie davor, im Kampfe schwindelig 
zu werden und die eigenen Leute zu tdten oder selbst in einen Abgrund zu 
springen, so wurde mir berichtet. 


2. Begradbnisriten nach gewaltsamem Tod 


Im Kriege Gefallene, Ermordete, Vergiftete, jene, die durch einen Sturz 
vom Pferde, von einem Baume, durch Ertrinken ihren Tod gefunden haben, 
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nennen die Florinesen cata golo. Die fiir sie gehaltene Trauerfeier heiBt kéco 
vado = versuchen, es gerade zu machen, in Ordnung zu bringen. 


a) In Bhadzawa 


In der Hauptstadt darf der Verungliickte nicht ins Haus gebracht werden. 
Er wird in Tiicher gehiillt und vor dem Hause niedergelegt, die FiiBe nach 
Osten gerichtet und das Gesicht nach oben gewandt. So bleibt er eine Nacht 
liegen. Neben dem Kopf und zu FiiBen des Toten wird je ein Feuer angeziindet, 
um das sich die Manner seiner Sippe versammeln und Totenwache halten, 
vt géco culu = um seinen Kopf zu bewachen und bewahren. Von der Asche 
dieser beiden Feuer wird spater eine Handvoll zusammen mit einem Ei auf 
das Grab des Toten gelegt. Die Manner sind in Kriegskostiim gekleidet ; um 
den Hals tragen sie das Muschelhalsband, in den Handen Lanzen und Schild 
und sonstige Waffen und Schmuck. Auer ihnen sind noch alle jene, die 
bereits vom Tode des Verungliickten getraumt haben, anwesend. Sie setzen 
sich rund um den Toten und die Feuer, um ihre Klage und Anklage gegen den 
Feind zu erheben. Der Urheber des Krieges wird interpelliert : 

»N.N., kau doct ya doca dzaé da lo molo, kau bodha tu dzaé da lo molo; kau délé 
ya delu dza6 da xuki xiga, kau bodha bai dza6 da xuki xiga = N.N., du hast meinen 
Bruder gefordert, so schén von Gestalt, du sollst mir ersetzen seine schone Gestalt ; du 


hast meinen Freund verlangt, den Freund mit der reinen Haut, du sollst mir wieder 
erstatten die reine Haut !“ 


So geht es die ganze Nacht hindurch. Ist der Tote nicht im Kriege 
gefallen, richtet sich die Anklage an den Polo, den Morder oder Giftmischer. 
Sobald die Kunde von dem Ungliick in die Nachbarschaft gedrungen, eilen 
auch alle Wahrsager (beko) der Umgegend herbei, um durch das Sprengen 
von Bambusstabchen im Feuer die verschiedensten Dinge zu erforschen : den 
Urheber und den Grund des gewaltsamen Todes, die Mittel, ein weiteres der- 
artiges Unheil fiir die Familie zu verhiiten u. a.m. Zugleich wird ein Schwein 
geschlachtet und auf einer Unterlage von Bambus geopfert, als mo culu oder 
tangé culu = den Kopf festzuhalten, damit nicht auch der noch weggeholt 
wird. Das dazugehérige Gebet heiBt : 


»Kena ciné cema, ka culu ngana caté ngana, micu vi kiki néé fu, sanga néé xinga, 
micu vi véla vi colo mata, poké vi colo pota, kami véla koémé lé navu, kami poké koémé lé 
dzoré, kami vt dhoro voko mocé kolo godho véca vaii mocé vepé laba, micu vi pai néé bedi 
bani pala néé caro maku, micu vi naa ngica micu pica ngalu, micu vi sipo mocé lako pid 
lao mocé dzara ngai, vi téki too kami zélé vavo volo, kako bhila manu dzago zélé tolo poso, 
vi cicé bhila dzava ngai; vasé mori ngalu = da, nehmt, ihr Ahnen (alle ngadhu der Sippe 
werden mit Namen genannt), esset den Kopf des Schweines und die Leber des Schweines, 
ergreift den Mérder oder den Urheber des Krieges am Schopfe mit euren Zahnen, schnappt 
nach seinem Ohr, versetzet ihm einen Hieb, damit er schon vorher sterbe, stechet ihn, 
auf da8 er beizeiten verschwinde, damit wir eigentlich nur einen leeren Schlag zu fiihren 
und einen unniitzen Stich zu tun haben und dann zum Siegesfest hinabsteigen wie trip- 
pelnde Wachteln und zum Siegestanze die Arme schwingen ; erbittet uns tapfere Gewehre 
und furchtloses Pulver dazu, stellet uns vor euch hin, vor euer Angesicht zum Schutze, 
bleibet uns zur Seite wie ein wachsamer Hund, decket uns wie ein mutiges Pferd, damit 
wir erhaben, verherrlicht werden bis zur Spitze des Hiigels, damit wir krahen kénnen 
wie ein stolzer Hahn und wiehern gleich einem edlen Pferde (vor Freude iiber den Sieg) ; 
den Urheber des Krieges verderbet !“ 


™sF. 
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Am Morgen nach der durchwachten Nacht versammeln sich alle Manner 
des Bezirkes, zu dem der Tote gehért, nebst allen Sippenangehérigen aus der 
Ferne. Fremde Frauen lassen sich nicht sehen, nur Frauen der Familie des 
Verungliickten kommen und weinen. 

Alle herbeigekommenen Manner halten dann sogleich das bhé ciko lico 
= das Rufen nach dem roten Falken und dem Adler. Der Tote liegt dabei 
auf der Erde. Die Manner bilden einen Kreis um ihn. Einer wandelt bestandig 
um den Leichnam, wahrend er in hohem, klaglichem Tone rezitiert : 


Ciné kau doci ya dica vi tobo golo, dica tobo golo ya, kau maisi kau maisi; cema 
kau délé ya dica vi vaa lala, dica vaa lala ya, kau tadhosi kau tadhosi = Mutter, du hast 
verlangt, daB dieser fiele; er ist gefallen; nun komme du, komme du; Vater, du hast 
gefordert, daB dieser sein Blut vergoB ; es ist geflossen ; nun komme du, komme du !“ 


Unter Vater und Mutter sind Falke und Adler verstanden, in deren 
Gestalt die Seele des Kuca, eines wohlbekannten Vorfahren der Sippe (Clan) 
der Ngadha erscheint. Er soll die Seele des Verungliickten holen, da8 er 
begraben werden kann. Dieses Rufen wird fortgesetzt, bis ein Vogel tiber das 
Dorf fliegt. Die im Kreise stehenden Manner bewegen dabei ihre FiiBe hin 
und her und vollziehen einen Reigen um den Toten. Erblicken sie nun den 
Vogel, der gerade kein roter Falke und kein Adler zu sein braucht, dann 
strecken ihm alle die Schwerter entgegen und rufen erfreut : ,,cele celé“ ; denn 
er holt die Seele zu Déva. So wurde mir hier gesagt. Nach andern wandern 
die Seelen der Verungliickten auf der Erde, besonders in Waldern umher, und 
hatten ein besseres Los als die andern Verstorbenen. 

Ist der Vogel voriiber, begeben sich vier von den Mannern vor das Dorf. 
Zwei von ihnen holen eine lange Bambusstange von acht Internodien zur Her- 
richtung einer Art Galgen. Einer bringt zwei Bambuspfahle zu demselben 
Zweck und einer noch junges Bambusrohr zum Drehen von Schniiren. An der 
langen Bambusstange wird der Tote am Halse, an den Lenden und an den 
Knien angebunden. Der rechte Arm wird iiber die Stange gelegt, wahrend der 
linke herabhangt, damit er so den Mérder ergreifen kann. Die Beine sind aus- 
gestreckt, um eilen, den Morder einholen und ihn ergreifen zu kénnen. Diese 
Art, die Leiche zu behandeln, nennt man lédha dhoct ; lédha = mit dem Gesicht 
nach oben, dhoci = tragen. 

So angebunden wird der Tote auf die beiden eingegrabenen Bambus- 
pfahle quer hingelegt. Dann reihen sich die Manner wieder um den Toten 
und fiihren einen Tanz mit Gesang auf, soka golo genannt. Zwei bis drei Manner 
stehen einer langen Reihe anderer Manner gegeniiber. Diese drei springen auf 
beiden FiiBen erst auf der Stelle, dann der langen Reihe entgegen, und wieder 
zuriick. Die anderen springen auf der Stelle. Nach Beendigung des Reigens 
wird der Tote von zwei Mannern auf der Schulter vor das Dorf getragen, 
wahrend alle rufen: N. bani; N = N., mutig! DrauBen wird er wieder wie 
im Dorfe aufgehangt. Dann kehren alle dorthin zuriick. 

Nun bleibt der Tote noch einige Zeit an seinem Platz, um womdglich 
seinen Morder zu fangen, damit dieser bekannt werde und seine Strafe erhalte. 
Die Wahrsager aber lassen wieder Bambusstabchen im Feuer knallen, damit 
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sie den Platz angeben, irgendwo auBerhalb des Dorfes, wo der Tote begraben 
werden soll. Ist der Ort gefunden, begeben sich alle wieder unter dem Rufe 
bani, bani, mutig, mutig, zum Verungliickten hinaus, um ihn mit einem Vitu- 
stengel seiner ganzen Lange nach zu messen und danach das Grab zu schaufeln, 
in das er ausgestreckt gelegt werden soll. Der Zeigefinger der linken Hand 
aber bleibt erhoben und erhalt einen Bambusstab angesteckt, damit er den 
Mérder fange. Dann schiittet man das Grab zu. Der Bambusstab aber ragt 
aus dem Grabe hervor. An den vier Ecken des Grabes werden Vitustengel als 
Zaun in die Erde gesteckt. Auf das Grab wird eine halbe Kokosschale mit 
Asche und ein zerdriicktes Ei gelegt. In der Asche sollen sich die Fu8spuren 
des voriibergehenden Feindes und Mérders abdriicken. Das Ei soll wahrschein- 
lich als Zaubermittel das gleiche bezwecken. Von den auf diese Weise Begra- 
benen sagt man: ,,Kau lau vitu pu lau kéri toro = du wirst begraben zwischen 
Vitu- und Kérigras.“ Dieses Wort wird auch als Fluch gebraucht und bedeutet, 
daB der Verfluchte einen gewaltsamen Tod finden und drauBen begraben 
werden soll. Uber dem Grabe eines im Kriege Gefallenen wird noch ein weiteres 
Gestell errichtet. Auf das Grab wird die Bahre gelegt, auf der der Tote getragen 
wurde. An ihr werden Kleider und andere Gebrauchsgegenstande, Hange- 
tasche, Betelzeug etc. so befestigt, wie der Lebende sie zu tragen gewohnt ist. 
Die Sachen bleiben liegen, bis sie zerfallen und vergehen. 

Nachdem der Tote begraben wurde, fiihren die Manner zu seinen Haupten 
wieder einen Reigen auf. Am Schlusse desselben rufen alle: ,,Véla polo teka 
lima dzaé = Ich tote den Polo, mit meiner Hand treffe ich ihn.“ Dabei schlagen 
sie mit dem Schwert nach allen Richtungen. Dann untersucht man die Asche 
auf dem Grabe nach Spuren des Feindes. Solche findet man regelmaBig und 
ist dann iiberzeugt, daB die Seele das Dorf verlassen und den Feind erwischt 
und mit sich davongefiihrt hat. Beruhigt kehren alle ins Dorf zuriick. Dort 
fangt man ein Hiihnchen, schneidet ihm den Hals ab und wirft den Rumpf 
auf die Erde ; bleibt es mit der Vorderseite nach dem Dorfausgang hin liegen, 
befindet sich die Seele noch in der Nahe des Dorfes, ist sie gegen das Dorf 
gerichtet, hat sie sich mit dem Feinde und Morder entfernt. Der Rumpf wird 
darauf irgendwohin auBerhalb des Dorfes geworfen, der Kopf aber in das 
Haus des Toten gebracht. 

Dort wird der Kopf auf ein Bambusstabchen (bhara zo) gesteckt. Wer 
getraumt hat, er halte das bhava zo, muB es nun auch wirklich halten. Einige 
von den Mannern schlachten eine Anzahl Schweinchen, andere tanzen drau8en 
im Kreise und singen: ,,coca coca bhava“, das solle bedeuten, daB die Seele 
des Verungliickten recht bald mit der Seele des Feindes zuriickkehren mége. 
Der Gesang dauert so lange, bis das Schweinefleisch gar ist und verteilt wird. 
Das bhara zo wird nun auch auBerhalb des Dorfes fortgeworfen. Auf dem ge 
aus dem Dorf ruft man siebenmal den Namen des Toten. 

Nach der Riickkehr wird eine weitere Anzahl Schweine geschlachtet fie 
das bhara pa, das 6ffentliche bhava, wahrend das. bhava zo das verborgene 
bhara ist, das niemand sieht. D. h. man steckt im Hause eine Ingwerart an 
ein Bambusstabchen. Nachdem alle drauBen gegessen haben, bringt man das 
bhava pa aus dem Hause und steckt es in die Erde. Um dasselbe stellen sich 


Totenfeiern und Brauche der Ngadha 87 


drei Manner, die mit ihren Schwertern zitternd zum bhara pa hindeuten, 
solange die andern im Kreise um sie tanzen. Dreimal wird dieser Reigen 
aufgefiihrt, alsdann das bhara pa aus der Erde gezogen und unter der Begleitung 
aller aus dem Dorfe getragen, wahrend ununterbrochen gerufen wird : cé cé cé! 

Vor dem Dorfe bleiben alle in tiefem Schweigen stehen. Dann ruft einer 
der Altesten den Namen des Toten, damit er Antwort gebe. Alles lauscht 
gespannt. Ertént irgendwo und irgendwie ein Laut, sei es, daB ein Hund 
bellt, eine Henne gackert, ein Hahn kraht, ein Mensch spricht o. dgl., so rufen 
sie célé, aus Freude, daB die Seele auf ihren Ruf antwortet. So dreimal, wobei 
sie jedesmal einen Schritt vorangehen ! Dann machen sie kehrt und begeben 
sich ins Kampong zuriick. Noch einmal fangen sie ein Huhn, trennen ihm den 
Kopf vom Rumpf und bringen beides vor das Dorf, um es fortzuwerfen : 
sé bhara = das bhava (WeiBe) aufraumen. Damit ist die Totenfeier zu Ende. 

Handelte es sich um einen im Kriege Gefallenen, wiirde die Totenfeier 
noch etwas ausgedehnt. Sobald das kéco vado, die eben beschriebene Festlich- 
keit, beendet ist, bringen die Hausvater aus der Sippe des Gefallenen jede 
Nacht abwechselnd ein Schwein zum Trauerhause, wo es in der angegebenen 
Weise geopfert wird. Das wahrt so lange, bis der Mérder des Gefallenen auch 
umgebracht ist. 

Damit beginnt das voko, das Freudenfest iiber den Tod des Feindes. 
Man verfertigt eine Art Krone aus Lontarpalmblatt mit Hahnenfedern, mubu 
genannt, das derjenige aufsetzt, der davon getraumt hat. Ein anderer steckt 
eine Hahnenfeder in sein Kopftuch, ein dritter bindet sein Kopftuch so, daB 
die Enden frei iiber den Riicken hinabhangen. Auch diejenigen, die dieses 
tun, miissen erst von dieser Art Kopfbedeckung getraumt haben. Dann gehen 
alle Leute aus dem Dorfe, kehren aber bald wieder um und rufen : ,,cé culu co 
= he, der Kopf, der Kopf.“ Das bedeutet, wir haben den Kopf des Feindes. 
Im Dorf findet wieder der Sokatanz statt. Ein Kerbau wird herbeigefiihrt, 
an den Opferpfahl gebunden und geschlachtet. Dann folgt ein Opfer wie zur 
Kriegszeit. Die Teilnehmer sind Manner des dazu gehorigen Bezirkes. Die 
Feier heiBt dhovo mubu, das mubu ablegen. Am folgenden Tage wird ein kleiner 
Menhir dem turé ngedhu, dem Dissolithen vor dem Dorfe, zu Ehren und An- 
denken des Gefallenen zugefiigt, ein Waringinbaum dahinter gepflanzt und 
ein Kerbauenhorn daran gehangt. 

Ist jemand fern von der Heimat verungliickt und gestorben, wird nur 
seine Kleidung nach Hause geholt, der Leichnam nicht. An Stelle der Leiche 
wird ein Pisangstamm gebracht und dieser mit den Kleidern des Verungliickten 
umhiillt und mit seinem Schmuck behangen. Mit ihm werden die Riten vor- 
genommen, wie sie oben beschrieben sind, soweit sie sich ausfiihren lassen. 
An andern Orten wird statt des Leichnams eine Art Figur von Hiillblattfasern 
der Enaupalme begraben. 


b) In benachbarten Dorfern 


In Manguléwa vollzieht sich die Totenfeier fiir Verungliickte folgender- 
maBen : Fiir die Dorfbewohner ist die Feldarbeit verboten. Die Manner aus 
der Verwandtschaft des Verungliickten tragen alle Waffen und Kriegskostiim 
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wie im Krieg. Wenn die Leiche nicht nach Hause gebracht werden kann, wird 
nur ein Bananenstamm oder eine Figur aus Enaufasern, oder ein Stiick Holz 
oder sonst dergleichen begraben, entsprechend dem Befehle der Tibodivina- 
tion. Auch den Ort, wo dasselbe zu holen ist, nennen die Bambusstabchen, 
iiberhaupt fast alles, was nach dem allgemeinen Brauch beim Begrabnis noch 
nicht festgelegt ist. Bevor man sich zum Schlagen des Bambus begibt, tritt 
eine Anzahl Manner zu einem Reigen, soka, an. Zwei von ihnen rufen mit 
hoher Stimme: ,,Vai zuca, vat zuca = mit beiden FiiBen, mit beiden FiiBen 
(springen und stampfen).“ Sie tun es auch, die andern folgen und singen : 
»Poké ya gau tau mata, véla ya gau tau pota = du bist mit der Lanze erstochen 
und gestorben, mit dem Schwerte geschlagen und verschwunden.“ So dreimal. 

Dann wird die Leiche aus dem Hause gebracht und ausgestreckt vor 
dem Hause niedergelegt, die FiiBe nach Osten, den Kopf nach Westen, das 
Gesicht nach oben. Es wird eine Batate (néca bhara) zum Grabe gebracht. 

Ein. Mann mit einer Lanze und einem Huhn in der Linken und dem 
Schwerte in der Rechten tritt zu Haupten des Toten und zeigt, zitternd und 
bebend, bestandig nach dessen Kopf, bis ein Adler, Falke, Rabe oder Schmet- 
terling voriiberfliegt. Wahrend seines Handelns schauen die andern nach dem 
Vogel oder Schmetterling aus. Wahrend sie sich spater zum Bambusfallen 
begeben, halt der zu Haupten weiter Wache und wiederholt ohne UnterlaB 
die Worte: ,,Poké ya... = du bist erstochen“, und fiigt hinzu: ,,puu bhar... 
lobo bhat, lobo mona = ohne Grund... ohne Veranlassung.“ Sind die Manner 
mit dem Bambus fiir den Galgen zuriickgekehrt, wird die Leiche an eine 
Bambusstange gebunden mit dem Gesicht nach oben. Der Sokareigen wird 
wiederholt und wieder nach einem Vogel oder Schmetterling Ausschau gehalten. 
Die Leiche wird vorausgetragen, alle andern folgen und rufen bestandig : 
,bant, bam = mutig, mutig“, damit der Tod im Kriege geracht werden kénne. 
Einer nimmt eine diinne Bambusstange, ciJa, mit. Der Tote wird ausgestreckt 
ins Grab gelegt, das cila ihm an den nach oben gehaltenen Zeigefinger der 
rechten Hand gesteckt, wi jfizo ngai, um die schlechte Luft herauszulassen 
und die Angehérigen vor Siechtum zu bewahren. Auf das Grab werden 
gespaltene Bambusstangen gelegt (/énga), um das Grab Vitustengel in die 
Erde gesteckt und mit ihren Blattern gegenseitig verbunden. Zwei Manner 
laufen mit Lanzen dreimal um das Grab und machen Stechbewegungen da- 
gegen. Dann folgt nochmals der Sokatanz, bis wieder ein Vogel oder Schmetter- 
ling kommt oder ein Hahn kraht oder jemand im Dorfe weint. Endlich geht 
ein Mann mit einer Lanze ins Dorf, bestreicht sie mit Hihnerblut, kommt 
zuriick, legt die Lanze quer tiber den Weg und 1a8t alle vom Grabe Zuriick- 
kehrenden dariiber schreiten. Im Dorfe wird noch das eine oder andere Schwein- 
chen geschlachtet, vi sévo soca, um das Erdloch zu fiillen. Die Knochen werden 
aufs Grab gebracht. Auf dem Wege dahin mu8 nach kurzer Strecke wieder 
gerufen werden : ,,ico céré lelé licu, mai ka ranga mai fero telo, kau lama mai 
=  o hore du und lausche, komm und i8 Schweinefutter, schliirfe Eier, du, 
komm nur bald !“ Die Kleidungsstiicke und Gebrauchsgegenstande des Toten 
werden an seinem Grabe aufgehangt. Nach dem Essen folgt noch einmal der 
Sokatanz wie oben. Den iiblichen Worten wird zugefiigt : guru vadza bheto 
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vadza, lénga locé béli sala = festes Gurubambus, hartes Bhetobambus, bdéser 
Geist, pollutio, Liigner! Die Angehérigen mége nie wieder solch ein Unheil 
treffen !“ Auf dem Grab wird nachgesehen, ob die Spur eines FuBes bemerkbar 
ist. Wenn ja, wird dem Toten bald ein zweiter folgen; ist die Spur groB, 
ein Erwachsener, ist sie klein, ein Jugendlicher. Darauf werden die Grab- 
scheite in die Richtung geworfen, wo der Begrabene den Tod gefunden hat. 
Nachdem ein Kerbau herbeigebracht ist, findet das dhoro mubu statt, das 
Ablegen der Waffen und des Kriegskostiims. Jemand setzt noch eine gefloch- 
tene Schiissel mit einer Hahnenfeder geschmiickt auf den Kopf. 

Von Toda berichtet man mir folgendes : Der Umgekommene wird ins 
Kampong getragen und am DachabfiuB oder an der Seite des Hauses nieder- 
gelegt. Einer tritt ihm auf das langgezogene Haar, damit er sich nicht an 
seinen Verwandten rache, und schreit dabei: ,,cé kaw bodha kok née lo, cé 
kau bodha lani néé tebo, bewi buku bhai, kau bodha koko vai lo, sapé tara mona, 
kau bodha lani vai tebo = he, du muBt ihn (den Feind, Morder) umklammern 
und festhalten und zur Unterlage deines Leibes machen ; du hast keine Schuld, 
deshalb umklammere ihn, du hast kein Fehl, deshalb lege ihn als Kissen unter 
deinen Leib (wie es der Herr mit einem Sklaven tut ; er soll mit ihm sterben 
und ins Grab steigen) !“ 

Dann wird aus Bambus eine hohe Pritsche (Plattform) errichtet und 
darauf der Tote ausgestreckt niedergelegt, doch so, daB der rechte Arm und 
das rechte Bein herabhangen und an eine Querlatte gebunden werden konnen. 
Der linke Arm und das linke Bein werden oben angebunden, das Gesicht zum 
Himmel gerichtet, der Mund gedffnet, damit die Zahne sichtbar sind. Die 
Manner teilen sich in die Arbeit, besorgen Feuerholz, Bambusstabchen fiir 
die Tibodivination und rufen immer wieder den Tod auf den Morder herab. 
Die Divination wird nachts ausgefiihrt, niemand darf einschlafen, niesen, 
lachen, blasen ; wem es dennoch passiert, der folgt dem Toten nach. Der 
Divinator muB8 der ersten Rangklasse, den Gad, angehoren. Er hockt vor dem 
Herdfeuer und bespuckt und beschwoért die Bambusstabchen und steckt sie 
ins Feuer und laBt sie darin sprengen, zieht sie wieder heraus und untersucht 
sie, eines nach dem andern. Er hat schwere Arbeit, schier endlos wiederholen 
sich die variierenden Fragen, bis endlich einmal Frage und Antwort iiberein- 
kommen und damit das Erfragte bejaht wird. Der Mund wird trocken vom 
unablassigen Beschworen der Stabchen, das Gesicht verbrannt von der Hitze 
des Herdfeuers. Er hat fiir jede der anwesenden Frauen zu erfragen, was sie 
fiir Arbeiten verrichten miissen: Wasserholen, Kochen, Stampfen, Verteilen 
der Speisen, GefaBe reinigen etc. ; nur die vom Tibo ihnen zugewiesene Arbeit 
diirfen sie tun ; jede Zuwiderhandelnde folgt dem Toten ins Grab. Es wird 
gefragt, was an Stelle des Verungliickten geopfert werden mu8, und wohin 
es zu bringen ist. SchlieBlich beschwort er das Stabchen noch, mit der Rechten 
das Stabchen nahe vor sich haltend: ,,Stabchen, hiermit frage ich dich, daB 
du uns das Wahre und Rechte offenbarest und den rechten Weg weisest, sage 
uns, die wir hier die Wand entlang sitzen und in den Ecken versammelt da 
hocken, hat er, der Tote, Schuld (an seinem Ungliick), dann, Stabchen, springe 
oben rechts tiber dem Auge (des Zweiges), unten aber an der Seite links vom 
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Auge !“ Beides muB8 so eintreffen, sonst gilt die Antwort als negativ. Springt 
das Stabchen den Worten gem4B, bejaht es damit dessen Schuld. Der Mérder 
muB nicht sterben ; der Tote kann begraben werden. Stimmen Spruch und 
Ritze nicht zusammen, wird weiter gefragt, bis schlieBlich doch eine Schuld 
herauskommt und der Tote begraben werden kann. Die verknallten Stabchen 
werden in einer zerrissenen Hangetasche fortgebracht. (Auch hier wird statt 
der Leiche ein Bananenstamm oder eine Figur von Enaufasern begraben, 
wenn der Tote nicht nach Hause gebracht werden kann.) Wahrend der ganzen 
Zeit der Untersuchung hockt derjenige, der dem Toten auf die Haare getreten, 
in der Ecke an der Tiir, sein Kleid nur lose um die Hiiften gelegt, das Schwert 
in der Hand. Solange das Bambusstabchen im Feuer liegt, halt er das Schwert 
quer an den Hals ; sobald es aber gesprungen ist, schwenkt er es hin und her. 

Wenn die Leiche weggetragen wird, folgen die Angehérigen der Familie 
in Feierkleidung, die Manner mit Schwertern tiber der Schulter, die Frau oder 
die nachste Verwandte mit einer zerrissenen Matte tiber Kopf und Oberleib, 
und einer zweiten um Hiiften und Beine. Wahrend der Tote ganz langsam 
fortgetragen wird, geht seine Frau durch alle Unterraume der Hauser, um 
sich und die Ihrigen so vor dem Morder zu verbergen. Hat sie den Gang 
beendet, folgt sie dem Trauerzuge, ohne sich noch einmal umzuwenden oder 
auch nur nach der Seite zu sehen! Dabei ruft sie mit den andern immer 
wieder : ,,Cé lau hora, zécu dada = hinab mit dem Verderben, in weite Ferne !“ 

AuBerhalb des Dorfes an dem vom Tibo angegebenen Begrabnisplatz 
angekommen, meist nahe an einem Wege, treten alle im Kreise um die Leiche. 
Mit groBen Bambusscheiten wird die Grube gegraben. Die ganze versammelte 
Menge ruft : 

, Kena vai zuca; gazi dicana bewi buku bhai, kau bodha koko vai lo, gazt dicana 
sapé tava mona, bodha lani vé tebo, kau vi mata capi, kau valosi gamit, vi loka tuca kau 
tengosi gami = nun mit zwei FiiBen, er hat keine Schuld, packe ihn ; er hat nichts Béses 


getan, lege ihn als Kissen unter dich, du am Feuerherd, antworte uns, du am Palm- 
weinplatz, sprich ein Wort !“ 


Dann springen sie auf beiden Fii8en und rufen: ,,cé cé/“ Der Vortanzer 
tanzt mit und ruft dann: ,,Nun gebt acht, ihr Leute, bald werdet ihr es hoéren !“ 
Alles lauscht gespannt. Ein Falke schreit ; das ist die Antwort des Toten. Die 
ganze Menge ruft: ,,Co yera gau ca, laa née vocé kau, bodha kego nemo, bana 
néé yili kau puté mué mué = sofort zu deinem Mérder, geh zu deiner Sippe, 
pack und wiirge ihn, geh zu ihm und halte ihn!“ Wieder schreit der Falke, 
und wieder schreit die Menge: ,,Bist ohne Schuld, gehe, bist ohne Fehl, fort mit 
dir!“ Dann fliegt der Falke davon und mit ihm die Seele des Ermordeten. 

Der Tote wird ausgestreckt, unbekleidet begraben mit dem Kopf nach 
Westen und den FiiBen nach Osten, die Arme fest am Kérper. Das Grab bleibt 
ohne Hiigel. Es wird ein Dach von gespaltenem Bambus dariiber aufgerichtet 
wie tiber der Galerie des Hauses (/énga), an dessen Enden werden Querlatten 
befestigt. So sollen alle Voriitbergehenden wissen, daB hier ein Verungliickter 
begraben liegt. Seine ganze Kleidung und all seine taglichen Gebrauchsgegen- 
stande werden an einen Bambusstab neben dem Grabe aufgehangt. Leute, die 
dort voriiberkommen, machen sich schnell davon aus Furcht vor dem Ermor- 
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ea, a Bei. der. Riickkehr gehen einige mit dem Schwert voran, andere folgen 
Pie ies bewafinet hinterdrein zum Schutze auf dem Wege; die letzteren 

a . lagen bestandig um sich, um den Ermordeten abzuwehren. Seine Ange- 
> -horigen . diirfen bis zum Vers6hnungsfest kein Betel und keinen Tabak ge- 
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___ brauchen, ‘sonst werden sie auch gewaltsam oder eines friihen Todes sterben. 
OE Tale ‘In Were setzt man vier Bambuspfahle in den Boden und legt dann den 
: - Toten mit der Tragbahre auf diese Pfahle. Dann werden vier Bambusstangen 
E fiir Grabscheite geholt zum Schaufeln des Grabes. Man wirft sie nach dem 
_ Gebrauche nicht fort, sondern setzt sie als Pfahle fiir die » Uberdachung 

des Grabes. 

a 5 een Ist jemand von der Kokospalme zu Boden gestiirzt und kommt nicht 
nach Hause, so wartet man einen Tag und eine Nacht und geht dann suchen. 
_____Habt ihr unsern Vater die Kokospalme besteigen sehen ? fragt man die Ent- 
le he: gegenkommenden. Auf so etwas aber antwortet niemand, aus Furcht vor 

a4 - Ungliick. Sie suchen weiter und finden ihn tot, steif und aufgeschwollen unter 
rat ni _ dem Baum. Die Angehdrigen weinen und jammern und rufen andere Leute 
ane der Nahe, daB sie kommen und tragen helfen. Der Tote wird auf einen 

- Hiigel gebracht und dort begraben. Es bilden sich zwei Parteien : eine fiir den 

- Toten und eine fiir die Kokospalme, die tanzen und singen : 

»Meé Nico, Vigo (= Name des Verungliickten) lima da davé kabi, lima siba yasi ; 

y ee: da deri paki, vai siba yasi ; go buu nico néé Vigo, bodha papa toli = o Kokospalme, 
_---——s«Wigo packte mit den Handen das trockene Kokosblatt am Stamm, sofort glitten die 
} veo Hande ab; Vigo setzte seine FiiBe in die Steiglécher, sofort rutschten die FiiBe ab ; 
mares Krieg zwischen Kokospalme und Vigo, ja kevepien miissen sie mit einander !“ 
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Die Leute gehen nach Hause und fragen die Bambusstabchen. Die ant- 
worten ihnen, daB sie einen Bananenstamm vor die Kokospalme legen sollen. 
Nach drei Tagen befestigt der Sohn das Kriegshalsband am Halse ; alle nehmen 
einen weiBen Faden und schreien: 

,Laa gau ca, kau vai dari paki, vai kéna tai, lima da davé kabi, lima da kéna vaa ; 
kau da néé sala, kau da néé léko = mach dich nur fort ; du tratest in die Steigelécher, 


deine FiiBe waren voll Dreck, du faBtest die Kokosblatter, deine Hande waren voll 
Blut ; du hast verkehrt, du hast unrecht getan !“ 


Darauf gehen sie hinab zum Grabe und bilden wieder zwei Parteien. 
Die Partei der Kokospalme stellt sich unmittelbar unter der Palme auf; die 
Partei des Verungliickten tritt weit zuriick. Vor jeder Abteilung setzt sich 
einer auf die Erde, als mosa babho, Richter. Beide Parteien greifen einander 
mit Vakostengeln an wie mit Lanzen und kampfen so miteinander. Bald aber 
treten die beiden mosa vor. 

Der mosa des Toten spricht: ,,Co mé nico, lé dzawa gezi gita, maé papa musu papa 
musu! LaB uns nicht langer einander befeinden ; machen wir Frieden !“ Der mosa der 
Kokospalme erwidert : ,,Molo, lélé go caté micu = gut, tut was euch gefallt !“ Die Leute 
des Toten nehmen eine Bambuslanze und setzen sich. Ihr Anfthrer tritt in die Mitte. 
Die mosa laki, Richter der Kokospalme-Partei, fragen : ,, Ihr wollt den Kampf er6ffnen ? 
Warum ?“ Die Leute des Verungliickten: ,,Er ist von der Palme gestiirzt, deshalb 
kampfen wir.“ Die Partei der Palme: ,,Jawohl; er faBte mit der Hand, aber nicht 


fest, trat mit seinen FiiBen auf, aber nicht sicher. Darum kampfet nicht, sondern laBt 
uns Frieden schlieBen |“ 


Beide Parteien schlachten je ein Schweinchen ; mit dem Blute werden 
die Hande aller bestrichen. Die auf beiden Seiten gekochten Fleischstiicke 
werden unter einander gemengt ; etwas Leber wird den Vorfahren geopfert 
mit folgenden Gebet : 

»Da colo kami bhai yo ka nico; ngii cata kami da roba, dicana kami venga dzava 
vali ; nico kau maé musu vali néé kita cata, venga modhé néé xoga voce, nga meku néé doca 
delu ; mali da goo da vivi sala, kau maé volé xéti, mali da goo da lema léko kau maé volé 
déngé = wir haben friither keine Kokosnu8 gegessen; da unser Mann abgestiirzt ist, 
wollen wir Frieden schlieBen ; Palme, sei unsern Leuten nicht mehr feindlich gesinnt ; 
wir wollen uns versOhnen mit unsern Kameraden, sei giitig gegen sie ; wenn ein anderer 
anders spricht, hére nicht auf ihn ; wenn ein Fremder unrecht redet, glaube ihm nicht !“ 


Das Fleisch wird verteilt, die Kriegshalsbander werden abgelegt, sie 
werfen die Lanzen weg und gehen ins Kampong. Im Kampong schlachten sie 
vor dem Hause des Verungliickten einen Kerbau, der unter die ,,Kriegsteil- 
nehmer“ verteilt wird; die Angehérigen des Toten essen nur den Kopf. 

Ganz ahnlich wird der begraben, der beim Palmweinzapfen von der 
Kolipalme abgestiirzt ist. Alle mosa laki, Vorsteher und Abgeordneten wer- 
den zusammengerufen ; alle erscheinen im Kriegskostiim mit Lanzen, Schwer- 
tern und Kriegshalsband ; sie wachen sechs Nachte. Dann ziehen sie zum 
Kolibaum, von dem er gefallen ; sie verteilen sich gleichmaBig auf zwei Par- 
teien ; die eine tritt zur Palme, die andere kommt von auBen her. 


Die obersten Vorsteher treten zwischen beide Parteien und fragen: ,, Wohin wollt 
ihr mit euren Waffen ?“ Die Krieger: ,,Wir suchen unsern Feind,“ Die mosa laki : ,,Wer 
ist euer Feind 2?“ Jene: ,,Der Koli.“ Die mosa: ,,.Warum der Koli ?“ Jene: ,,Er hat 
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unser Kind herabgeworfen.“ Die mosa: ,,Hat euer Kind Schuld oder nicht ?“ Jene: 
» Keine Schuld.“ Die mosa: ,,Wenn er keine Schuld hat, wie konnte er dann vom Baume 
stiirzen ?“ Jene: ,,.Da miissen wir erst den Koli fragen.“ 


Die Krieger des Koli kampfen nun erst mit den Kriegern des Toten mit 
Rietstengeln und abgekérnerten Maiskolben. Bald aber treten die Vorsteher 
dazwischen und befehlen: ,,LaBt das, wir wollen uns versodhnen.“ Die Krieger 
treten um die Kolipalme ; es wird der Sokatanz aufgefihrt,. vai zuca, mit 
beiden FiiBen. Dann rufen die Vorsteher dreimal hinter einander: ,,Xéti cé 
vyivu cé = horet, ihr Leute!“ Doch nicht nur die Krieger sind jetzt still, in 
der ganzen Natur hort man keinen Laut, selbst die Végel schweigen. Da 
fragen sie die Palme: ,,Co mayi, kau mara roba cana kann da mocédé, da puu 
capa da puu capa? = O Koli, du hast unser Kind abgeworfen ; warum doch ? 
warum ? warum ?“ So dreimal. Da regt und schiittelt sich die Kolipalme, sie 
ganz allein von allen Baumen nah und fern. Sie fiirchtet sich und zeigt damit, 
daB sie allein Schuld tragt. Die Vorsteher: ,,Ja, der Koli ist schuldig ; nun 
miissen wir Frieden schlieBen.“ Es wird ein Schwein geschlachtet und dessen 
Blut auf die Hande aller Anwesenden und an die Kolipalme gestrichen. Der 
Abgestiirzte wird neben der Kolipalme beerdigt. Es wird gekocht, gegessen 
und aufgebrochen. 

Ist jemand in der See ertrunken und von einer starken Woge fort- 
getragen, so fingiert man einen ahnlichen Kampf am Strande mit dem Meer ; 
die Vorsteher treten zwischen die Parteien, und die Krieger wenden sich alle 
mit dem Gesicht zur See und beginnen den Sokatanz. Dann fragen die Vor- 
steher: ,,Co cébo, xétisi cébo, kau mara yoro cata kanu da puu capa? = He, 
Woge, hére, du Woge, du hast unsern Mann weggespiilt, aus welchem Grunde ?“ 
So fragen sie dreimal. Dann schweigt die See, die Wogen ruhen hier auf dem 
Platze und rechts und links, nur weiter nach beiden Seiten hin rauschen und 
prausen sie weiter. Die See gibt so ihre Schuld zu. Die mosa Jaki sagen: ,,Ja, 
sie schweigt, ist unterlegen.“ Es wird Frieden gestiftet wie eben. Der Er- 
trunkene wird unmittelbar am Strande ausgestreckt begraben, wenn er noch 
gefunden wird. Wenn aber nicht, wird statt seiner ein Bananenstamm oder 
ein Morser oder eine Figur von Enaufasern beerdigt, bekleidet mit der Feier- 
kleidung des Ertrunkenen. 

Von Toda erhalte ich noch folgende Mitteilungen tiber das Begrabnis 
Verungliickter : Wenn der gerufene Falke ankommt und schreit, ist es ein 
Zeichen, daB er bereits Fleisch vom Verungliickten genommen (cala poro, 
miko poro) und damit einen andern verhext, vergiftet hat, damit er desselben 
Todes wie der Verungliickte sterbe. Hier glaubt man namlich, daB Adler-, 
Falken- und Eulenarten, Raben, sowie Hiithner, die nachts gackern, Ver- 
kérperungen, bzw. Erscheinungsweisen des bésen Polo sind. Doch werden die 
namlichen Végel auch von den Vorfahren des eigenen Clans zur Bestrafung 
pflichtvergessener Nachkommen entsandt, indem sie die Todesart des eben 
Verungliickten iiber sie bringen. Wenn nun der Vortanzer beim Sokareigen 
die herangeflogenen Vogel in der iiblichen Weise fragt, diese aber auf die 
Fragen durch ihr ,,Gelachter“, d. h. durch das ihnen eigentiimliche Geschrei 
cé cé, ci ci etc. reagieren, so ist die Verhexung, Infizierung bereits geschehen, 
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und der Verhexte folgt dem Verungliickten auf dem ‘gleichen Wege ins Jen- 
seits. Der Vortanzer fragt : | 
,Kadzu (Name des Verungliickten), kaw vidé, kau vidé, Kadzu ? Kau vi loka tuca 


yo vt mata capi ? Lama valo gamit = Kadzu, wo bist du, wo bist du, Kadzu ? Bist du 
auf dem Palmweinplatz oder auf dem Herde ? Antworte uns auf der Stelle !“ 


Die Raben aber oder die Falken, die sich auf den Baumen oder den 
Bambusbiischen neben dem Dorf niedergelassen haben, erheben ein Gelachter, 
im Chorus schreien sie zusammen : cé cé cé. Die versammelte Menge aber sucht 
sie niederzuschreien und ruft ihnen zu: ,,Zécu zécu dada dada = Fort, fort, 
weit fort mit euch!“ Jedoch die Vogelschar bleibt unentwegt am Lachen 
und Schreien. Die Leute aber larmen von neuem: ,,Kadzu, ergreife sie, 
packe sie, presse sie an dich (und bringe sie fort) !“, bis es den Végeln etwa 
gefallt, auf- und davonzufliegen. 

Jeder Verungliickte wird unbekleidet begraben, auf dem Riicken liegend ; 
nur erhalt er als Umschlagetuch (/ué) auf die Brust ein Suléblatt (swlé, ein 
Baum, dessen Friichte am Stamme sitzen und einen milchweiBen Saft ent- 
halten), einen Giirtel vom lanzettformigen Blatt des Zuckerrohres (tevu), auf 
den Geschlechtsteil ein Zaublatt (eine Pflanze mit weiBen Bliiten und tiblem 
Geruch), als Lendenkleid (sapu) und auf den Kopf ein Stiick Bananenblatt 
als Kopftuch (boku). Auf Geschlecht und Alter wird hierbei keine Riicksicht 
genommen. 

Nach drei Tagen wird ein Biiffel geschlachtet, dessen Uberreste, Horner, 
Knochen, tiberhaupt alles, was nicht gegessen wird, zum Bache gebracht und 
hineingeworfen werde, damit das Wasser es forttrage und so keiner davon 
angesteckt und krank werde. Unterwegs hiite sich jeder zu niesen, zu husten 
oder einen anderen Ton von sich zu geben, wenn ihm sein Leben lieb ist ; 
denn ihm wiirde dasselbe Los wie dem Verungliickten bliihen. Genau so ge- 
fahrlich ist das Riickwartsschauen auf dem Wege nach Hause fiir die Hinter- 
bliebenen des Toten, da es ihnen denselben Tod bringt. Wer ihnen auf dem 
Hin- und Herwege begegnet, wird iiber kurz oder lang demselben Schicksal 
verfallen. Um nicht infiziert zu werden, nehme keiner auch nur einen Monat 
lang das Geringste von den Verwandten des Begrabenen zum Geschenke, zur 
Leihe u. dgl. an. Wer Kehricht aus dem Hause des Toten fegt, muB dabei 
sagen: ,,Laa dada ségu zécu, maé dheko maé leyo, yera lé yoru = Weit fort 
von hier, erwische und packe keinen mehr, gehe geradeaus und hange dich 
an niemand !“ Bei ihrer Riickkehr vom Grabe miissen sich alle Beteiligten 
sofort ins Totenhaus begeben und dort die Hande waschen, um nicht das 
Ungliick auch in andere Hauser zu tragen. 

Wer spater aus der Familie des Verungliickten von ihm traumt, mu8 
eine Ranke von Sii®kartoffeln holen, damit zum Grabe gehen, sie durch- 
schneiden und sagen : 

Meta dicana, kau se poi dzad se poi, kau dada dzaé dada, kau maé véé néé nga 
dhu bhigi lizu veya tana = Hier ist die Grenze (zwischen mir und dir), die Halfte mir, 


die andere dir, du fern (von mir) ich fern (von dir), komm mir nicht mehr nahe, bis der 
Himmel einstiirzt und die Erde untergeht !“ 
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Traumt derselbe trotzdem wieder, pflanze er am Grabe vier Kérner 
schwarzer Bohnen und verbrenne im Herdfeuer vier solcher Kérner und 
spreche wie vordem. Erscheint ihm der Verungliickte zum drittenmal, schlage 
er einen Stock ins Grab iiber dem Kopf des Toten und spreche ebenso. Beim 
vierten Male mu8 der Traumer Rotang nehmen, es am Grabe in zwei Stiicke 
hauen und die Worte von frither wiederholen. Zum fiinften Male versuche er 
dasselbe mit einem Lontarblatt. Kommt der Tote dann noch einmal, geht 
er mit einem Hunde zum Grabe, schlagt ihn mit einem Buschmesser in zwei 
Teile und 148t ihn am Grabe liegen ; dazu streut er Vetehirse und Asche vom 
Herde. Dann erscheint ihm der Tote nicht mehr. Er kann sicher sein, daB 
derselbe keine Macht mehr iiber ihn hat. 


3. Begrabnis nach besonderen Krankheiten 


Eine Frau, die im Wochenbett gestorben ist, wird auBerhalb des 
Dorfes hinter dem eigenen Hause begraben, je nach der Gewohnheit des Ortes 
naher oder weiter davon. Die Verwandten der Verstorbenen schlachten ein 
Schwein, das nur die eigene Sippe oder doch nur ganz Alte aus andern Familien 
mit ihnen verzehren diirfen. Die Knochen desselben werden in einem Frauen- 
tragk6rbchen gesammelt, mit Asche vermischt und so auBerhalb des Kampong 
in den Busch geworfen. Im Dorfe hért man kein Weinen und Klagen wie bei 
den anderen Toten; denn dieses Sterben ist schlecht und auch fiir andere 
gefahrlich. Junge Frauen und erwachsene Madchen diirfen sich der Toten 
nicht nahen, sondern nehmen Asche in eine schlechte, unbearbeitete Kokos- 
schale und bringen diese gemeinsam vor das Dorf, zerstreuen sie dort im Busch 
oder am groBen Wege, spucken aus, oder nehmen einen Schluck Wasser aus 
einer Bambuskanne, prusten es aus und rufen: ,,Yera gau néé sei tuka yi 
néé gau = fort mit dir und mit jedem, der mit dir verwandt ist.“ An andern 
Orten heiBt es: ,,Kau na da poro sala da ngesa tuu tuu; meta kenana maé 
vado vali zé nuca = du hast ganz falsches und ganz verdorbenes Fleisch ; hier 
ist die Grenze, komm nicht dariiber hinaus zuriick ins Dorf !“ Auch ist sonst 
noch Brauch, Vetehirse mit zerschnittenen Batatestengeln auszustreuen und 
zu sagen: ,,.Kau meta toko dhao (veté) = bis zum Batatestengel (oder vete) 
und nicht weiter! Mona maé papa tei vali néé ngao dhu médho médho = du 
sollst mich in Ewigkeit nicht wiedersehen !“ Der Leib der Toten wird nicht 
gebunden, sondern nur angezogen und so ins Grab gelegt oder gesetzt. 

Erwachsenen Madchen und jungen Frauen ist auch verboten, von Ker- 
bauen und Schweinen zu essen, die ihre Jungen nicht zur Welt bringen kénnen. 
Sie bergen also eine ahnliche Gefahr wie der Tod einer Wochnerin. Au8erdem 
ist fiir solche noch gefahrlich, von der im Wochenbett Verstorbenen zu sagen : 
»Sie ist gestorben“. Sie miissen sich folgendermafen ausdriicken : ,,Der Dora, 
der Rauber hat sie erstochen.“ 

Wenn der Witwer einer solchen Frau oder ein Mann, der bereits mehrere 
Frauen durch den Tod verloren hat, wieder heiraten will, lehnt jedes Madchen 
ein solches Anerbieten ab. Zuvor muB er sich vom Zauberdoktor, lima mali, 
untersuchen lassen, ob er nicht die Ursache des Todes sei. Er ist es, wenn er 
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ein gegabeltes Stiick Holz im Leibe hat ; und das mu8 vom Zauberdoktor 
entfernt werden. Auch eine Frau, deren Manner schnell hintereinander sterben, 
hat ein solches Stiick Holz im Leibe. Wenn Mann und Frau daran nicht 
sterben, dann sterben ihre Kinder. Sie werden ermahnt, doch bald den Doktor 
aufzusuchen und sich kurieren zu lassen. Er entdeckt das Stiick Holz, laBt 
eine Dose Reis mit einem Geldstiick auf den Boden setzen und zieht das Holz 
aus der Stirn oder aus dem Riicken und mahnt sie, die Riickstande noch da- 
durch zu entfernen, daB sie Stirn oder Riticken mit Hiihnerblut bestreichen. 

Von einem Menschen, dessen Leib hoch aufgeschwollen ist, z. B. 
durch Wassersucht oder anderes, heiBt es, er hatte viele Wiirmer und Kafer 
im Leibe oder auch eine Schlange. Von einem solchen geht die Krankheit 
leicht auf andere iiber, daher diirfen die Leute ihm und seiner Schlafstelle 
nicht zu nahe kommen. Das Essen wird ihm nur von weitem hingereicht. 
Die Unterlage, auf der er gelegen, mu fortgeworfen oder verbrannt werden. 
Die ihn begraben, ziehen ihre Beinkleider zwischen den Beinen durch, um 
alles zu schlieBen und so der Krankheit den Eintritt in ihren K6rper zu 
wehren. Die Frauen halten sich ganz fern von ihm; erst wenn er begraben 
ist, kommen und weinen sie. 

Zum Grabschaufeln darf nur der Feldgrabstock und eine Stange aus 
dem Hause des Toten gebraucht werden ; sonst stiirbe dort jemand, wo man 
es holen wiirde. Das Grab erhalt er auBerhalb des Dorfes drauBen im Busch. 
Beim Graben, auf dem Gange zum und vom Grabe darf niemand niesen, sonst 
bringt er den Tod iiber ein Familienglied. Die Leiche wird in ihren Kleidern 
mittels Stangen auf ein Brett gerollt oder geschoben ; das Brett wird vorsichtig 
an den Ecken gepackt und so der Tote hinausgetragen ; man will ihn nicht 
beritihren ; vom. Brett wird er ins Grab geworfen, die FiiBe nach der See zu 
gerichtet und das Brett tiber die Leiche gelegt. Mit dem Grabscheit stellen 
sie sich neben das Grab und rufen: ,,Cé lau kora, cé nipa zécu zécu dada dada ; 
lau sié lié mest docé lau kora lowo, maé vée maé poli = he, hinab mit dir zur 
See, du Schlange, weit fort in alle Ferne, drunten, wo das Salz wachst und 
der Horizont sich neigt, hinab in den tiefen Abgrund, komm uns nicht mehr 
nahe, komm nicht in unsere Gesellschaft.“ Wenn das Grab zugeschiittet ist, 
werden die Grabscheite weggeworfen, aber auch alles andere, was er noch 
im Leben gebraucht hat, wenn es nicht noch Wert hat und verkauft werden 
kann. Weit vom Dorfe entfernt wird in einer Kanne Wasser gebracht ; darin 
waschen sich alle die Hande und werfen dann die Kanne weg, indem sie rufen : 
Pu lama zega = geselle dich sofort zu einem Genossen (damit du nicht mehr 
zu uns zuriickkehrst) !“ Nachdem sie sich gewaschen, diirfen sie das Wasser 
nicht von ihren Handen spritzen und mit Laub trocknen, damit nicht sie 
selbst oder ihre Angehorigen sterben. Dann gehen sie nach Hause, einer hinter 
dem andern. Nur der erste halt den Kopf hoch, die andern folgen gesenkten 
Hauptes und sehen sich nicht um, auch wenn ihr Hintermann etwas zu ihnen 
sagen wiirde. Sie miissen direkt ins Totenhaus gehen, damit sie nicht ihre 
eigene Familie ins Grab bringen, oder die Angeh6rigen jenes Hauses, das sie 
sonst betreten. Aus demselben Grunde miissen sie beim Aufsteigen mit dem 
rechten FuB ansetzen. Drei Nachte bleiben sie dort beisammen und trauern. 
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Am vierten Tage wird Asche vom Herde fein zerstéubt, diese feine Asche auf 
einem Brettchen aufgehauft und dann mit einer im Innern fein geglatteten 
Kokosschale dreimal fest aufgedriickt. Diejenige Stelle des Aschenhaufchens, 
die dann einen Ritz (Streifen) zeigt, ist die Stelle am Leibe des Toten, die der 
Polo verwundet, Seite, Hals, Kopf etc. und so krank gemacht und ihn dadurch 
getotet hat. Sie essen und trinken und gehen nach Hause. Von Wogo hére 
ich, daB am Ende der Trauer ein Hund erschlagen werden muB. In Dzere Buu 
sagte man mir, auf seinem Grab lege man einem solchen Toten zwei oder 
drei Steine, den Teller, aus dem er aB, eine Kiirbisschiissel, die Schale, aus 
der er trank. Man hiite sich, diese mit andern zu vertauschen, denn dadurch 
wird man angesteckt. 


4. Umgang mit dem Geist des Toten 


Aus der bisherigen Darstellung ergibt sich, daB die Furcht vor den 
Toten, besonders der erst vor kurzem Verstorbenen, und der Toten, die auBer- 
halb des Dorfes beerdigt werden miissen, ziemlich groB ist. Man scheut sich, 
nachts an Grabern voriiber zu gehen. Wer sich dem Grabe niahert, fiirchtet, 
vom Toten mitgenommen zu werden. Er hort ihre Einladung: ,,Mai cana = 
komm, Kind!“ und erwidert: ,,Dzad da bau, laasi gau = ich will nicht, mach 
dich fort !““ Man hért husten. Nachts klopfen die Toten an die Wande oder 
von unten her an den FuBboden. Sie verbergen Sachen im Hause und erin- 
nern so daran, da8 man ihrer gedenken soll. Haben sie ein Opfer erhalten, 
sagen sie im Traume, wo die Sachen verborgen sind. Sonst aber wird den 
Verstorbenen nicht geopfert, nur auf dem Hausgesims im Verein mit allen 
Vorfahren. Es heiBt dann: ,,Bhé se ngata mai masa masa = wir nennen einen, 
aber alle sollt ihr kommen!“ Bei Festen werden nur die schon lange Ver- 
storbenen genannt. Sie kénnen in Haus, Hof, Feld, in der Viehwirtschaft und 
unter der Nachkommenschaft schaden und niitzen. Die Ursachen des Ungliicks 
werden gewohnlich mit Bambusstabchen in tiblicher Weise festgestellt und 
darauf untersucht, wie die gekrankten Vorfahren versdhnt werden miissen. 
Gewohnlich ist ein Opfer nétig. Die Opfer kénnen aber verschieden sein. Ist 
einem Mann die Frau gestorben, dann nehme er am besten nichts von ihren 
Sachen mit in das Haus seiner Eltern ; es kénnte foro zéé, verderbliches Fleisch, 
ein Krankheitsiibertrager daran haften. Ist ein junger Bursche gestorben, ist 
seinen Freunden anzuraten, sich von Leichenschmaus und Trauerfeier fern- 
zuhalten, denn der Tote kénnte sie tiberreden, mit in die Unterwelt zu gehen, 
um ihm dort Gesellschaft zu leisten. Auch in Traumen versucht er, sie mit 
sich zu locken. Dann muB der noch lebende Freund einen entschiedenen Tren- 
nungsstrich zwischen sich und den toten Freund ziehen. Er geht zum Grabe, 
legt darauf veté, die kleinste Hirseart, oder ein Stiick Lontarblatt oder einen 
Stein und sagt : ,,Meta vatu (vetd, mayi) dicana = bis zu diesem Stein (Lontar- 
blatt oder Hirse) !“ 

Bei Beschreibung der einzelnen Riten wurden die Opfer zur Beruhigung 
des Verschiedenen gelegentlich genannt. Es gibt aber noch weitere Brauche. 
Traumt z.B. eine junge Frau 6fter von einer im Wochenbett gestorbenen 
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nyordeas aot ae zur re Ge nu: 
~ spleenaes ae beobachtet. Wenn | ] 


1ABt sie Rae das cap fallen, enone 
wie es bei Schwerer Feindschaft bas: 


»Dzao da visi ya kau néé cuca suva néé mayti 
va bhai vali ee mua yo thse célo vali, mete. aie 


die tea Ne Bela Steine’ cag er: "Mit ¢ est . Stein Fire Ge ni Se I 
+ ae f 
in Ewigkeit nicht mehr mit mir zusammen zu treffen, noch e wieder zu erscheine 


oe und Due im pe eese es ins neue e Kampong ibertragen und Ros + 
beigesetzt. 


mis 


a 
i mont été dictés, te Beit en 1 1955, les 


xX Ou nes qui connaissent encore fies edintons cau- 
Bee ailleurs boas que pier Cues 


surtout Gat. pour un Rehan nemete & passages, la Pr anetion littérale 
narrateur m’a donnée en turc et celle — - mmportante pour la grammaire 
Cae oe apert doen On que Tevfik Esenc, le meilleur 


da 8 Ta vi oe Seat ieihionent. enna: que aries les Oubykhs ees 
cae aa ie notation de as est celle, rationalisée, aus J "al mise progressi- 


eee Le Seale Fearbos Eats Pleads ont LOG: Sbinadits de Race tiois) 
ere tae a et a, , diversement ealbtes aS les articulations er eentaues: Pour le 


mee saat aux foes Jes Sores ath parler ae Tevfik Esenc¢ 
a) aS - (notamment, quant aux sons, g pour ’, et, quant aux formes, l’absence de 
Jape ‘pr fixes aes « ead >, re pare eee = ee — des andices de 


. ainsi a ty See des Babak he capes supprime au | Bront de x. 
_ & = tcherkesse (de Tevfik) ;oub. = oubykh ; t. = ture. 


1 Je remercie mon. eeileeae L. Robert, directeur de l’Institut Frangais d’Istanbul, 
. des: missions qu’il m’a données aux villages oubykhs en 1957 et 1958. 

2 Cependant les présents textes, remis a l’impression au début de 1958, contiennent 

- encore Je: signe ¢” (dans le seul mot é%a «maison», que j’écris maintenant, comme 


: ‘Mészaros, é°ya). ; 


Ie re cee 
ae ene 
: 


100 GrEorGES DuMgézIL Anthropos 54. 1959 


1. Jambulat Paga 


1. fax’a zax'ag’ava yapx’as°ana maza yawbala yak°abz’an yamaza yak®andt’. ya- 
px'as°an sag’ax°a maza yay’awg adag’a yawmaza ayat°en asangadandi?. 2. zams°ag°ara 


VES. 


yapx'as°a atana dyata yak°abzZ’an yamacasa azayaya ak’ dten §'qa. azayaya ak’ oten 


g’ac’an as°ablan tatan g’asa azax’anyabzqan. amy'ag’ak’andtena jamazaxag’ava zas°a-— 


blaya alat?an pt”?ana ayk’aqga. 3. «ape’a ayk?aqg a, azayaya $k’ afanamat}, a- 
Pera aye’ az lat’ba ag’aswa*» yagan yadabrazaga. adxak’a pe? ana ayk?aq ata x'an 
«say’a safon*® awamdabraza*. y°a mak?a wamy'awagan waka. kay awegasayda 
sayoag’a sayk”’O» qaqa. 4. «yaxaw), k’ay asqasamay. say°a yadal°a® mac’asa say{’0. 
way’a walas, wag’a wamdat’» yaqan ayadan ap t’ac”aya aye? anlat’an ax’a azayaya 
ak”?aqa. 5. ax’a azayaya blatana! yapx’as’en zaq’a y°awg'a. apc’ ag’a alasq’a. azayaya 
ak?aga x'a sas°a® azayaya alatqva. wamazan apx'as°en yawasq at’a*® wanag’a $as°an 
gawagqa. 6. adxak’a azayaya ak’ aq at’ x'a ayj’g'a g’adalé”’a aqan tat ayk”’ aga. adxak’a 
«ax’a ayf bala amaz yak” dt» ag’an ay’adan amaz daynas’d amac’asa ag’aqanag’a azawag? a- 
r) 
1. Jadis quand («si ») la femme d’un certain prince mettait au monde (« trouvait ») 


un enfant, son mari tuait son enfant. Quelque nombreux enfants que sa femme mit . 


au monde, leur pére leur coupait la téte. 2. Un certain jour son mari, sans savoir que sa 
femme était enceinte, dut aller 4 la guerre. Juste comme il s’apprétait a aller a la guerre, 
il fit assembler ce qu’il y avait d’>hommes dans le pays. Au moment ot ils allaient se mettre 
en route, un certain autre prince, parti d’un [autre] pays, vint en héte. 3. « L’héte est 
venu, dit-il, nous ne pouvons aller a la guerre. Si nous laissons l’héte [seul, c’est une] 
honte », et il s’en retourna. Alors le prince qui était venu en héte: « Ne t’en retourne 
pas pour moi, dit-il, va [la vers] ot tu es parti. Si tu veux un compagnon, moi aussi 
je viendrai. » — 4. « Non, je ne veux pas de compagnon. Avant («sans ») qu’il soit bien 
longtemps, je vais revenir. Toi, reste tranquillement ici, ne t’ennuie pas », dit le prince et, 
le laissant dans le pavillon des hétes, il alla 4 la guerre. 5. Pendant que le prince était 
engagé dans la guerre, sa femme mit au monde un fils. L’héte était [toujours] 1a. Le 
prince qui était allé 4 la guerre y resta trois ans. Cet enfant, dont la femme avait accouché, 
lui aussi, entra dans [ses] trois ans. 6. Ensuite, quand le prince qui était allé 4 la guerre 
fut sur son retour, un homme vint, disant la bonne nouvelle. Ensuite [les gens de la 
maison] dirent : « Si le prince revient, il tuera l’enfant », et, ne sachant que (« comment ») 
faire [de] l’enfant, ils se pressérent et s’agitérent et l’héte-prince vit [ce désarroi]. 


1. 1 D’aprés Tevfik, on dit plut6t sa-g’ax°a pour les personnes et sa-g’afa pour 
les choses ; Hiiseyin ne fait pas cette distinction. Dans les deux cas, le ¢. dit sad fediz. — 
2 &. E°aleyer ayate ¢’abzayay. ; 

2.1 €. zamafeg’evem s°azay zevewentey’ay ya'h’ mac’q’d zawem k°end x°aya (pron. 
x aya). 

3. 1 s-k”a-ma-t est la négation du futur immédiat s-k”-0, et s-k”-d-ma-t celle du 


futur général s-k’’-6-t. — ? &. zawem tak? as°anep, hacker qadyanema haynape (m. am. 
« saleté-visage » ) honte). — 3 say°a s-a-f-On ou saya sa-ya-fa. — 4 &. se sfeé”k’e 
gawamyaz. 

4, 1 Pris au €. yahaw. — * yada-c°a {é. base), t. « gokcga»: -¢%a «trop», cf. a- 
mat”-c°a-n ya-f-ga «il a trop peu mangé ». 

5. 1&. ps’ar zawem §’aq’d. — * sa « trois» devient sa- dans cette seule compo- 
sition. — §% a-z-ya-was-ana (nég. a-z-ya-ma-was-an), t. «altimdan ¢ikan, dogurdugum 


(gocuk). » « J’enfante » se dit a-sa-y-an (pour une femme), sa-¥’ada-n (pour une femelle 
d’animal). 

6. g’a-da-l-¢”a, t. «miijde, bonne nouvelle, et le cadeau qu’elle assure A celui qui 
Vapporte »: g’a-da-l_ «seving », sa-g’a-l-an« seviniyorum» (nég. sa-m-g’a-l-an), caus. 
ya-g’a-da-l-q’a « sevindirdi » (nég. ya-g’a-m-da-l-an) ; &. g°aé’ap’é”e « miijde», proprement 
«prix du rire », 
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yaganan ape”? ax'an yabyaq’a. 7. «sak’ayt ak’q’a, s°atx'ag’agan sak’ay?» yaqan ayat- 
yaga. «S’ax'a ay{’bala yamaz yak” dt. amaz day&’§'5 ak’amé’an, wanayafon §’ag°aqan. 
amaza mak’a Z’wo, mak’a §’agardd? wanayafon §azaqat?an}.» — 8. «yamaza yat an 
yas’ ak” omat» yaqaga. «ax'a ay}’bala zang’a yalaq” mat, yamaz yak” dt.» amazg’a awa- 
dag’malot g’ac’an as’qat’). 9. alxak’a apt’ ax'an yaqagqa: «amaz saya ast’an, azwoma 
sas’ablaya sk” ayd. wandna amaza alag’aaygan £51» yagan ay'adan amaza yawan 
ape? ax'a ak ayq a. 

10. azayaya x’an ak’ aq at’g’a ayj’fasen zag°abyag’alag’araya zasax°ag’ alan zama- 
zae?agak’ag*’ara yawag’sg’a x'abzq’a.1 «yasax°ag'’atan ac” ag’a mazana wasa wasawt”’d » 
gan yacanona asax°a ac’ ang’an amazalaq dyayalina zapx’adak”as°mazeg’ara anas°ana 
ac? ag’a alas. 11. zalmagg°’ava amazan yafota yac’alana amaz yat?afaya aye? adqa. ax'an 
amaz wanawt’an yakmagg’a yaqayena yas°ablaya aynwan ayf’ ga. yag°ayan dyag’awayona 
yapx'as’an yamasan 1, 12. « waps’a amcé’ac”asa zamaza awax'azwaqa*» yaqan ayadan 
apx'adak® as? aynwagat yapx'as°en yantqa. apx'as°eng’a yag'asafa §'q’a, ac%aya yawa- 
ga. ax'ag’a yap’e”’ac”aya ak’ an at’asay@ a. 

13. ax’an aynwagadt’a px’ adak’as° ag’atas’q’a, anas’as’ qa. yapx’as°ena maza dya- 
yawga ax'an yamac andt}. wa pe”? ana ayk’ aq at’ x'an yawaq'a mazag’a ag’atas’ qa, tat- 
Aavaxana a&’q’a. 14. asax°an wanawt’an aynwaq at’a px’ adak”an g’ac? as°ablan g’amatsa 


7. « Qu’est-ce qui s’est passé ? Pourquoi vous pressez-vous ? » leur demanda-t-il. « Quand 
notre prince reviendra, il tuera son enfant. Nous ne savons que faire [de] l’enfant, voila 
pourquoi nous nous agitons. Ou conduire, ot cacher l’enfant ? Voila pourquoi nous 
courons en alarme.» — 8. « Nous ne laisserons pas son pére tuer cet enfant», dit-il. 
« Quand le prince reviendra, [dirent les gens du prince,] il n’écoutera personne, il tuera 
son enfant...» Et Venfant avait atteint l’age ot (« avait été comme») on («tu») le 
ferait jouer [sur les genoux]. 9. Ensuite l’hdte-prince dit: « Donnez-moi cet enfant. 
Je vais l’emporter et aller dans mon pays. Ainsi l’enfant sera sauvé. » Et, emportant 
l’enfant, l’héte-prince s’en alla. 

10. De son cété, le prince qui était allé a la guerre, pendant qu’il revenait, sur une 
certaine grande plaine, percut (« rencontra ») une certaine voix de pleurs d’enfant se 
faisant entendre d’un grand fourré. « Que je prenne l’enfant qui se trouve, pleurant, 
dans ce grand fourré! » dit-il et quand, ayant coupé le fourré avec son épée, il arriva 
prés de l’enfant, — il y a la un certain enfant-fille, belle. 11. Un certain sac, la nourri- 
ture de l’enfant se trouvant dedans, était placé devant l’enfant. Le prince prit l’enfant 
et, avec son sac, l’emporta et revint dans son pays. Quand il entra dans son enclos, 
il appela sa femme. 12. « Je t’ai apporté un enfant sans que ton cul souffre ! » dit-il, et 
il donna a sa femme l’enfant qu’il avait apporté. La femme aussi se réjouit et l’emporta 
dans la maison. Quant au prince, il alla dans son pavillon d’hétes et s’assit [,attendant 
les visites]. 

13. La petite fille qu’avait apportée le prince devint grande et belle. Le prince ne 
savait pas que sa femme avait mis au monde un enfant. L’enfant aussi qu’a[vait] emporté 
le prince qui était venu en héte devint grand, devint un homme énergique. 14. La jeune 
fille que l’[autre] prince avait prise du fourré et apportée, de pareille, il n’y en avait pas 


PAS §a-2a-qa-t”’a-n : rac. ga- «courir»; cf. §’a-2a-pha-t’a-n, t. « etrafimizda 
bakiyoruz»; €. as’ pap’E”’eh”e g°alez°O tayet. 
8. 1 6. €?aleray byag’eg’an fedd x°ayey (t. «olmustu»: en chepsoug, la forme en 
-ye-~y a valeur d’indicatif plus-que-parfait, cf. oub. -q’a-y-t’, -q’a?’.). 
9. 16. aS’ak’e E’aleray qanez’ayd x°an. 
10. 1 &. zawem k® aya ps’avay qak ez’ pets zas°efasy°ag’erem zak°endesy°em zac” ale- 
yamage yeq? ak’ 6 gq? ak” ay. 
41. 1 Prononcé yamassan. 
12. 1 &. was’ta mawazd zaé”ale qwafeshay, t. « kigin acimadan, zahmetsiz ». 
13. 1 yas’az &” ale zerayy’atayer pS'am @ ges tayep. — *Du &. deraha, t. « seckin, 
cesur, » 
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Vii? ars 


as’ga. apt?ax'an yawaq at’ nays°an g’ac’ang’a was’ablan g’amatsa wanag’a alavaxas’ a. 
15. adxak’a zams°ag’ara yawmaza dak°ayndt’a x'a yas°ablaya zaj°aj°ag’ala aynas qa. 
ajrajrag ataya mak’? as°ablaya tat g’asak’ag’a ayk’aqan. ax’an yaowag dt nays°ag’a 
adawag at x'a yapt’araxana ax’en yaf’ana ayk?ag’an. 16. asax°an wanawat”an aynawe- 
gata px adak’an g’ac’ as°ablan g’amassa anas°as’q’a, wanag’a aj’aj’an awatq a. aj°aj°an 
px'adak’an wayaqgana azawzanag’a aéanas°an acasatx°aqayan awat’gas. 17. anamda- 
k? sa ape? ax'an yap’ q’aqa nays°an g’aé? was°ablan zanays? g’at°g’ ama. wams°a aj°aj°aya 
sag’ax°a x'a azax’abzogas’ag’a yapx'adak’ ala yenays°ala azanapatq’an. « yapx'adak” 
yat’an yas’ gq omala yanays°an yas't?64» agian as°wa wanan by anag’ aga *. 

18. dyaz°apsona apx’adak” mak’?a ap q?aqat 6’an yak’atVaqgan}. wapx'adak” 
adap q’aq at xa basaman aynas’qa?*. aswa yaj’aga yafga*. at?azayganan ax'an 
«wapx’a yanays’an yat’a » agian yanaqgaga. 19. apx adak®” adap’q’aqat xa azalawasag’a 
my awega. «saba walawasaq ay ? yatx'as’qaqa nays°an wag’a yamaganas ?1» aqgan 
ax'an yalyaqan. adxak’a ax'an qaqa: 20. «yanays°en g’aé nays’ yas’ablan g’amat. 
yanays’an g’ac’ nays? as’ayotan blamat'. yanays°an g’ac’ ayq ana alamat. yapx'adak” an 


atx’as°’gana saya sapx'ama. azayaya slat°an say{'g’a zag°abyag°araya zasax°ag’alan 


dans le pays. Et le jeune homme que l’héte-prince avait emporté, de pareil, il n’y en 
avait pas dans ce pays-la, [tant] lui aussi était énergique. 15. Ensuite, un certain jour, dans 
le pays du prince qui avait coutume de tuer ses enfants, on («ils ») fit une grande féte. 
A la grande féte, tout ce qu’il y avait’d’hommes dans tous les pays [voisins] vinrent. Le 
jeune homme aussi, qu’avait emporté |’[héte-]prince, en qualité de page du prince qui 
Vavait emporté, ensemble avec le prince, ils vinrent. 16. La jeune fille qu’on (« ils ») avait 
prise du fourré et apportée, et qui n’avait pas sa pareille dans le pays, [tant] elle était 
belle, elle aussi se trouvait a la féte. Plus belle, recevant (« ayant ») plus de louange que 
toutes les jeunes filles qui se trouvaient a la féte, elle s’[y] trouvait. 17. Le jeune homme 
qu’on («ils ») n’avait pas laissé tuer et que l’héte-prince avait élevé, de jeune homme 
pareil a lui, il n’y en avait pas dans ce pays-la. Ce jour-la, tout ce qu’il y avait de princes 
assemblés dans la féte estimérent cette jeune fille et ce jeune homme dignes l’un de 
l’autre. « Allons parler au pére de cette jeune fille et donnons-la 4 ce jeune homme », 
dirent-ils : ils prirent cette décision (« attachérent l’affaire a cela »). 

18. Quand le soir fut venu, ils se rendirent 4 (« s’approchérent de») la maison ot 
avait été élevée la jeune fille. Ils se présentérent en hétes chez (« ils firent W7rt ») le prince 
qui avait élevé la jeune fille. Cette nuit-la, ils burent, ils mangérent. Apres étre restés 
assis tranquillement, ils dirent au prince : « Donne ta fille a ce jeune hornme. » 19. Le prince 
qui avait élevé la jeune fille se mit a réfléchir. « Pourquoi réfléchis-tu (« as-tu réfléchi ») ? 
Ce jeune homme dont nous parlons ne te plait-il pas ? » demandérent-ils au prince. Ensuite 
le prince dit : 20. « De jeune homme pareil 4 ce jeune homme, il n’y en a pas dans ce 
pays. De jeune homme pareil a ce jeune homme, il est exclu («il n’est pas dedans ») qu’il 
s’en produise encore. De jeune homme pareil 4 ce jeune homme, il n’y en a pas d’enfanté. 
[Mais] cette jeune fille dont vous parlez n’est pas ma fille. Comme je m’en retournais, 
apres la fin (« sortant ») de la guerre, je l’avais trouvée, sur une certaine plaine, dans un 
grand fourré, et je l’avais amenée. 21. A la maison, les femmes l’ont élevée. Elle est arrivée 


15.16. g/eg?asy°emk”e yeyeg°am c’afo desyer gek” ayey. 


16. 16. g’eg’am (ou nasac’em «noce ») yeta psasema zepsewma anah-dayd anah- 
pce-vaq’’o axetay. 


17. 1€. zerapesayey. — * é. q° afar a&’ tavawabatay, t. «isi ona, o maksada ba- 
gladilar, karar verdiler. » — 2. Ou plutdt yenai® yas’§’6 « onu verdirelim. » 

18. 1€. psaser zevap’q’ayeye wanem yeh”etVayey. — 2Ou p’t?ana x’ays’qan, 
t «yaninda misafir oldular. » — * ¢. yes*ayey Syayex. 


19. 1€. ma- zafetq?’aya-€”alem wayg® yeq”areba? 
20. 1 bla-ma-t, t. «aradan ¢gikacak yok»; (a-)la-ma-t «yok» (en général.) Le ¢. 


rend les trois verbes successifs g’amat, blamat, (a)lamat par (mayeyeg°am) yatep, qatep, 
Satep. 
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wazyawan ayzwog at’. 21. aé%aya apx’as°na ap’ q’aqa, adalotan yalaq’a'. yapx'adaka 
adyapx’a asamé’an, sak’a tat hapq asamé’an®, wanayafon ‘yanays® g’ac’an zanays°havaxan 
sa §’q’ dma yas't!6?3’ sq’an salawasaq a.» 22. wazagq ala alaz°aq’a x'ana agag a: « yanays? 
gac’an zanays°g’ara awasat’awayt’. mazana wapx’as°an y°awna awak’ndt’, zag’a alawam- 
dag’ atandt’ 1. yanays°an g’ac’an awak® qa mazena zamazeg°ara awat’ awayt’, awat”@ at’- 
aba y°ag’a waraxatan §’awayt’.» 23. advak’a ax’ang’a « yanays°an g’a@ zamaza azy°awd- 
tan.asC aq ataba yadunay q’aéalan azbyawayt’ 1» yaq’ag'a. adxak’a wazaq ala x'ana alaza- 
gala? «yanays? yax'an dyayag’a yas’q’d. yanays’a yak®on §’abala ax'a a&’g”d, amaza 
yas ak’ amat» agian ayadan ax’an «wanajadana yanays? y°a awag’a» agan yanaq aq a. 
24. dyanaq’ona adat’an ay°adan « qabag’an s°ayan» yaqan awag’qa, hap aras’a ayns’@a?. 
yag’asafas’qa. «zas°abla asx’az°waqan g’ax°a azg’asafas’g’a. yanays® say°a asagq’adan 
das’ax’'a mak’ a lat?gay?*» yaqan ayatyagq a. 

25. ax’ana ayazan qaqa: «y’a wapx'as°en maza yawbala awak’anat’. wapx'as°an 
atas’qana y°a azayaya wak”aqg at’. wamy awaq ana saya sayk aq at’, ‘ say{’S'ax’a walas’ 
awagan y°a wak’aqa. saya wap t’ab’aya salasqa. 26. wakaxandn wapx'as°an yamaz 
yrawqa. amaza awadaqmalag’a as’dtana tq? as°a Ssas°ag’avan g’awaqana y°a way{’g’a 
dayaq? dna amaz daynas’6 amac’asa azayag’aqanag’a dyazbyona ‘sak’a s%atx’ag°’aqan?’ 


[a la maturité] ot elle devait arriver. Je ne sais de qui elle est la fille, je ne sais [de] quelle 
espéce de gens et race elle est. Voila pourquoi j’ai réfléchi, [me] disant : ‘Que dirons-nous 
pour la donner (« quoi si nous dirons nous donnerons ») 4 un jeune homme de valeur 
comme ce jeune homme ?’... » 22. Les princes qui étaient assis la dirent: « Un certain 
jeune homme comme ce jeune homme serait [peut-étre] sorti de ta personne (« téte »), 
[mais] les enfants que ta femme mettait au monde, tu les tuais, tu n’en laissais pas vivre 
méme un. Pareil 4 ce jeune homme, parmi les enfants que tu as tués, un certain enfant en 
serait [peut-étre] sorti. S’il en était sorti, toi, de ton cété, tu serais en repcs... » 23. Alors 
le prince : « Si je savais que j’ai (« je trouve ») un enfant pareil a ce jeune homme, dit-il, 
je l’aimerais plus (« je le verrais mieux ») que [tout] ce monde-ci! » Alors les princes qui 
étaient assis la : « Disons a ce prince, [se] dirent-ils [entre eux], que ce jeune homme est 
son fils. S’il veut (« est pour ») tuer ce jeune homme, [re]tenons le prince, ne le laissons 
pas tuer [son] enfant. » — « Puisqu’il en est ainsi, ce jeune homme est ton fils », lui dirent-ils. 
24. Dés qu’ils le lui eurent dit, se levant, « Frappez des mains! » dit-il, et il dansa de 
joie, il fit la danse sur la pointe des pieds. « Je suis aussi heureux que si vous m’aviez 
apporté un pays », dit-il et il leur demanda : « Si ce jeune homme est mon fils, ot était-il 
jusqu’a maintenant ? » 

25. Un des princes dit: « Quand ta femme mettait au monde un enfant, tu le 
tuais. Ta femme étant enceinte, tu étais allé 4 la guerre. Comme tu partais, j’étais venu. 
Tu mas dit : Reste [ici] jusqu’a ce que je revienne et tu t’en es allé. Moi, je suis resté 
dans ton pavillon d’hétes. 26. Pendant ce temps, ta femme mit au monde un enfant. 
Quand l!’enfant fut entré dans ses deux ou trois ans, l’age ot on peut le faire jouer, dés 
qu’ils entendirent que tu revenais, ne sachant que faire [de] l’enfant, ils s’agitérent (« se 
pressérent ») et, quand je vis cela: ‘Pourquoi vous agitez-vous ?’ leur demandai-je. 


21. 16. zanesas’tam nesay, t. « varacaga kadar vardi, kemale oldu ». — 2 €. ma- 
psaser zapsaser sC qevep, zayek” aya cafay sé’qevep. — *€. sad tq” eney yettan? t. «ne 
deyelim de verelim ? » 

22.16. maé?alem fedd zat ale gqapteyk” anay €° ald ways’az yatarer wawak’’as’ tay, 
zay gabyanes’tayeyep. 

23.16. maé”’alem fedd zac” ale zy°atand sé’ qayeyma madunayam naha-c° 6 shey?a- 
ney. — 26. p&’6 §’asayeyema. Hiiseyin hésite entre -q’dda et -qdadana. 

24. 16. zavag’em teg’ay ‘qag® Sew’ q”ey wag’aya, heperas’e yer’ay. Oub. sa-wag’- 
an est pris au ¢., le mot propre est sa-q?male-n. Oub. Aap’aras°a, «danse sur la pointe 
des pieds », déformé de ¢€. je-pe-va-s°e (de-pe « pointe des pieds », -s%e, t. «siirtiyor, il 
traine (?) ; -rva- instrumental (?)» : cf. ¢. ya-Aag”a ye-de-s°a «il traine les pieds »), — 
26. g’avem nese tede §'aq’ay? 
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asqan sayatyag a. 27. ‘§’ax'a ayj’an mayalayan g’ac’an) yamaz yak” ot’ aq’aqa. ‘wana- 
jadan adagardan.’ — ‘ as ‘qardabag’ a yay°awd yak°o.’ — ‘wanajadan saya ast°an, azwoma 
sk? ay6, say’a asp’ q’’62, tatang’a yasak” amat’ asq’an azwan sk” ayg'a asafga, da dyawabyanan ( 
ahag’’san ak'qa. 28. da yapx'adak” an awap’ qaqa yanays°an yawat°dt. §’ay°ala yanays°ala 
yapx’adak’ ala azas’patq an. way’a wax'adana zag’a by’awamag’ dna S’awawax°an. 1» adxa- 
k?a ax’an «$°aaha yapx'adak’ala yanays°ala azas°patqanadan as°ast’an» yaqag a. 
29. anays® adap’q’aq a xan «asd» gan amaz yak” ayan ayas°ablaya ak” ayq an. zamas°a- 
gaphagravahag ala px'azat’ag’ata aynk’en s°aé’a yak’ ayen ayk?an ay’adan apx'adak” 
anays’an x'aynwan ak?ayqa. 30. ?q’amé’a tq? at’ams’a 7Paj°ag’ala x’ayns'an amaz 
adap’ q’aqat’ anays°ala asasala x’anyak’az’anan anays? yat*laq ayk’aqan. «wag*ala 
wasasala ayaf’a awabyax1» gan ay’adan ape” ax'a ak’ ayqa. 

31. as°wa anays® apx’adak”alaq asawayqa. yag’a matact”’asa aé°as’an wawan 
al?asqga. as’ak’ax’a yag’a yanat’an? amac°asa alasq’a. hagaf’ax S°wag’a ayasas°wag’a 
yaga mat’at’ asa alasq’a. 32. wakaxanon apx'adak” anays°en yatyaq’a: «wasan saya 
wampatanas? saba wamaé°an? saba say°ag’a as°as’ax'a ajana sq?at’qana sawq aynay? 
sa salaz’ay? wasan sayawampatandan say°a sadap’q’agqa ank®’an dag’a saq’ayd » yaqag a. 
33. «Hay, ya wag’aé’ px'adak” anas°’a, y°a wag’ ae’an yag’ dta yaeag’a yas°ablan px adak” 
g’amat. zona sadalawasana ‘S'an yapx'ay dwaga? §’ana ank’ay?’ asnaq’abala sa sq’6? y°a 
§’an wayapx ay? mak’ a walat” q’a asamé’ an. wanayafona asq ot asamé’ asa ays&’g’a asame a- 


Sa slag’at?qa. wadaenk’a asabala sag’a araxats’d.+» — 34. «wanajada wadalawasana, 
27. ‘Notre prince revient, dirent-ils. Aussitot arrivé, il tuera cet enfant.’ — “Puisqu il 
en est ainsi, cachez-le.’ — ‘Méme si nous le cachons, il le trouvera stirement, il le tuera.’ 


— ‘Dans ces conditions, dis-je, donnez-le moi, je l’emporterai et m’en irai, je l’éléverai et 
ne laisserai personne le tuer.’ Je l’emportai et m’en allai. Je l’élevai. A présent, comme 
tu vois, il est devenu un vaillant homme. 28, Maintenant tu donneras 4 ce jeune homme la 
jeune fille que tu as élevée. Nous les avons considérés comme dignes l’un de l’autre. 
Puisque tu es prince, nous te prions de ne rien dire 1a contre. » Alors le prince : « Puisque 
vous avez considéré cette jeune fille et ce jeune homme comme dignes l’un de l'autre, je 
vous la donne, » dit-il. 29. Le prince qui avait élevé le jeune homme dit : « Bon », et, en 
compagnie du gar¢on, s’en retourna dans son pays. Aprés un certain délai (« jour-délai »), 
il fit un grand cortége nuptial, vint avec cent cavaliers, emmena la jeune fille pour le 
jeune homme et s’en retourna. 30. I] fit en leur honneur une grande féte de quarante 
jours, puis celui qui avait élevé le garcon, amenant son enfant [d’adoption] et sa bru, — 
ils vinrent chez le [vrai] pére du jeune homme. L’héte-prince dit : « Veille au bien (« vois 
le bien ») de ton fils et de ta bru », et s’en retourna. 

31. La nuit, le jeune homme se retira auprés de la jeune fille. Sans se déshabiller, 
il entra dans le lit et s’assit, [la laissant debout]. Jusqu’a l’aube, accoudé, sans dormir, 
il resta la. La nuit suivante et la troisiéme nuit, il resta la [ainsi], sans se dévétir. Alors la 
jeune fille demanda au jeune homme: « Ne m’estimes-tu pas digne de toi (« ta téte ») ? 
Pourquoi ne dors-tu pas ? Pourquoi me tiens-tu, moi, jusqu’a l’aube, debout ? Quelle 
est ma faute ? Puisque tu ne m’estimes pas digne de toi, le foyer qui m’a élevée prendra 
soin de moi («m’aura ») de nouveau. » [Ainsi] dit-elle. 33. « Hélas, [répondit-il,] de fille 
belle comme toi, sachant comme toi, ce qu’elle doit dire (« dira »), il n’y en a pas dans ce 
pays. La seule chose a laquelle je réfléchis [est ceci :] quand on (« ils ») me dira : ‘La fille 
de qui as-tu épousée (« amenée ») ? de quelle famille (« d’entre qui ») est-elle ?’ que dirai je ? 
Je ne sais pas de qui tu es la fille, d’ou tu viens, voila pourquoi je reste sans savoir ce 


27. 1€. zerenesaz’am fedd, t. « yetigtigi gibi, dés qu’il reviendra. » — * Prononcé 
asp’ q’’é6. 

28. 16. we waps’ame, zay yewamg’ayand taqawakeg”a. 

30. 1€. waysawere waynasere yac” wadey®, t. «hayirlarini gor ». 

31. 16. zaymawap’¢’end wasak°vem yahey t’asaya. — * sag’a ya-sa-C’a-n (nég. ya- 
sa-m-da-€’a-n), t. «arkam1 dayanip, kendimi yaslayip, yaslanip. » 7 


33, 1 Arabo-turc ; oub. sag’a yapsadayd, €. sag? zayyapsefan. 


nd 
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yaswa wayc”awt’an wapsa awayadag’a wac’a, mac”a facia dafamatan’ Jambulat Paga 
azawadabyomala say°a sadawawt?’ qa awaed?. ya wayj’d ya way{’amat.» — 35. « Hay 
wanajadana mac”’a say°a samy awan Jambulat Paga azasaby6 sayj’d» yaq an ay°adan 
aye? awatayan avaxatan ac°’aq’a. apx’adak’ang’a as°as’ax'a my awaf ayn&’qa. + 

36. amac” dyas’ona asax°aya apx/adak” as? yalaga ay’awq’a akmaqan my’ awaf 
yacanhan anays°en yant°an yaqaq a: « yamy awafa adayac’asahga ahkmag wat’a yawawan 
fawamat”, wadatapsen fabzat°g’an awaf’wat’a.1 37. Jambulat Paqa zadabyan ay°adan 
wayamalyasa say°a sadank’a sadawawt” qag’a awac’d. nasap awagayadan way}'d, awaq’a- 
maydag’a walag’at°6.» 38. apx’adak”an day’a yaq’an ay°adan as°wa dyas°6na anays°’an 
yacawawa by'ankan admagg’a adatapsan fenbéat°an «xayron*» yagan ad’aby’awasan 
gat’ga. 39. zag’abyag’avan g’anct”at°an aS’ yams°a yasasag’a yams°atag’a azafatan 1 
ak’ aga. zas°ablag°’aran g’awaq a. zabaywq°ajag’avan g’awaq’a*. zabazg’ara ajaya lasan 
yabyaqa. 40. abaz® ay°at’an «wayag al samaz» gan ayadan yang alga. was’wa waza- 
qala abaz*laq alasqa. abaz® anays°an yalyaqa: «mawalat?anay? mawak’anay? wada- 
hagaj sak’ay?*» — «say°a fambulat Paqa azasabyot, wanayafin sayk’aqa.» — 
41. «wanajadan 2°aS'yams°a dag’ ala wat’afona wak’ dt, say°a sg’ac’an zabazg’ara zabaywq’a- 
jag’aran g’asan awabydt. wabaz® saya saf’ahayaz. wanan wayatya. Jambulat Paga ama- 
byayan, sa yabyadona awabydta: saf’ahayaz’en awang’d» yagqan ay’adan 2a’ yams°a 
yafota my awat yakmagen yacanian yadac’awaq'a. 


que je dirai, sans savoir non plus ce que je vais faire. Si je savais de qui tu es, mon cceur 
serait en repos. » — 34. « Sic’est a cela que tu réfléchis, cette nuit, couche-toi, dors en te 
reposant. Au matin, si tu [t’en vas] voir (« si tu te fais voir ») Jambulat Paqa qui n’a pas 
de nez, tu sauras de qui je suis issue. Ou bien tu reviendras, ou bien tu ne reviendras 
pas. » — 35. « Eh bien, dit-il, puisqu’il en est ainsi, [demain] matin je me mettrai en route, 
je verrai J. P. et je reviendrai. » Et, se recouchant, il dormit tranquillement. Quant a la 
jeune fille, jusqu’a l’aube, elle fit la provision de route [pour le jeune homme]. 

36. Au point du jour, elle placa la provision de route dans le sac que [son pére 
adoptif] avait trouvé prés de la petite fille (= elle-méme) dans le fourré, elle le donna au 
jeune homme et lui dit : « N’é6te pas de la selle de ton cheval le sac ot j’ai mis cette pro- 
vision de route, attache-le 4 ton arcon et porte-le ainsi. 37. Vois J. P. et, sans que tu poses 
de question, tu sauras de quels [parents] je suis issue. Si tu as la chance, tu reviendras, si 
tu ne l’as pas, tu resteras [mort, sur les lieux]. » 38. Ayant ainsi parlé, quand la nuit 
s’éclaira, la jeune fille sella le cheval du jeune homme, attacha le sac a l’arcon, et lui dit 
adieu. Il monta a cheval et s’en alla. 39. Faisant route par une certaine grande plaine, 
il chemina quinze jours, nuit et jour sans discontinuer. [Le quinziéme jour,] il entra dans 
une certaine cabane de patre de moutons. II vit un certain vieillard, assis dans la cabane. 
40. Le vieillard sortit, lui dit : « Entre (« approche »), mon enfant » et le fit entrer. Il resta 
la cette nuit auprés du vieillard. Le vieillard demanda au jeune homme: « D’ot sors-tu ? 
Ou vas-tu ? Que cherches-tu ? » — « Je verrai J. P., c’est pour cela que je suis venu. » — 
41. « S’ilen est ainsi, tu iras encore devant toi pendant quinze jours. Tu verras un certain 
vieillard semblable 4 moi, assis dans une certaine cabane de patre de moutons. Ce 
vieillard est mon frére ainé. Interroge-le. On ne voit plus J. P., (mais) mon frére ainé te 
dira par quel moyen tu le verras. » Ayant ainsi parlé, il mit dans son sac (= du jeune 
homme) une provision de route pour (« qu’il mangera en ») quinze jours et le congédia. 
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34. 1C’est la paraphrase oub. de ¢. paga. — 7. se sazayek” ayer pe qan. 

35. 1. « Hay arama pé'edaz’ se seyzZ'enay J. P. zezyahey’anay sqak’az’an» gq’ ey 
yahaz ay yag°psefay Sayeya. pSasemay nesa-nese y°eg’-y°amale fey’ ay. 

36. 1. may%eg®-y’amaler zevaysadhaya torber (turc!) waysa yawane pewamay, Ae- 
tepsam papyayo zaha. 

38. 1. xayrek”e: arabo-turc. 

39. 1&. zepato, t. « ekli olarak. » — 2 €. zamelaps’ap’q’ag’erem teyhay. 

40. 1¢. zawaz waytar sad?, t. « pesinde oldugun sey ne dir ? » 

41, 1« Par quel moyen (-A-) de le voir tu le verras », &. sad yaley°ak’6 pheyas’ tar. 
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42. dag’a 2s’ yams°a yat?afaya ak’aqa. dag’a zabazg’ara zajag°avaya alasan 
yabyag a. wasewag’a wazaqala pct”?ana alag’at°g a. as°wa wabai°en anays°an yanafg a 
yanajfaqa, 43. adxak?a «mawalat?an, mawak’an, san wadag ajay?» gan yatyaga. 
anays°’an yagaqa: «say’a Jambulat Paqa asambyaba as'dmat. sa yabyadon azbyota y°a 
asawag stan sawax°an.» — 44. « Jambulat Pagqa s°azawala c’aq’a tatan mabyayan. 2°a- 
S’yams°a dag’ala wat?afaya wak?aba saya saf’ahayas°g’ava yanang’ac’ ajag°’aran g’asan 
wax’ abzot. wana wayatyaba dyawabydt yamal awang’d» gan yagaga. 45. 2a’ yams°a 
yatota my awaf x’ayns'an ay’adan anays® yakmagan yac’anahq'a. abaz°an « da may amas? » 
yagan dat’awaq a}. 

46. anays? 28’ yams°a ak?ag'a. dag’a anc”axna g’ac’an zabaywq°’ajag°avran g’awaq a. 
zabai°e’ara. ajaya lasana yabyaqa. was°wag’a wabaz°an anays? pe? an xa’ q’a. abaz°ang’a 
anays°an yanafqa yanajeag a. 47. anays°an yapsa dyayadéna « mawalat’an, mawak”an, 
san wahaq ajay? ya wag’ac’ nays? yanadak’a yak? axg’a alays°ama g’a azbyaqgama }. 
ya maka walat”aq ay?» gan anays°an yalyaqa. 48. anays°ang’a « say°a Jambulat Paqa 
asambyaba as’émat. wana dyazbyota yamal y°a asawg’ abala wanan g’atan mayan sag’ awot » 
qaqa. 49. «ay samaz, Jambulat'Paga s°azawala caqa tatan mabyayan. y’ag’a awabyaba 
Cagayan awabyafamat. da 2°ak’yams°a dag’a wat’afon wak’ dt. ayaz°as’yams°on andya * 
yasa lay’a lanayabala® zag°abyag’ ap’ q’ aya zac’ as°’ag’ ata g’atan awabydt. 50. waé”a mawa- 
byan g’ai’ana wat'an wayoma dyawbéalan g’ax°6n gak’amsa wact%as’an wak”a'V ot. * 
wams’a andya yasa lay°a lanayabala Jambulat Pagqa yac%aya ayk’ ot. 51. ag’ayan dyawa- 


42. De nouveau, il alla quinze jours devant lui. De nouveau, il vit un certain 
vieillard assis dans une certaine cabane. Cette nuit-la aussi, il resta la comme hédte. 
Pendant la nuit, le vieillard fit manger et boire le jeune homme. 43. Ensuite: « D’ou 
sors-tu ? Ot: vas-tu ? Que cherches-tu (« A quoi es-tu derriére ») ? » lui demanda-t-il. 
Le jeune homme dit : « Il faut absolument que je voie (« ce ne sera pas [possible] si je ne 
vois pas ») J. P. Je te prie de me dire par quel moyen je le verrai. » — 44. « Il y a beaucoup 
d’années qu’[aucun] homme ne voit plus J. P. Si tu vas encore devant toi pendant quinze 
jours, tu rencontreras un certain [homme,] mon frére ainé, assis dans une certaine cabane 
comme celle-ci. Si tu l’interroges, il te dira le moyen par lequel («comment ») tu le 
verras. » 45. Il lui fit une provision de route pour quinze jours et la mit dans le sac du 
jeune homme. Le vieillard dit : « Maintenant, bonne route ! » et il le congédia. 

46, Le jeune homme alla pendant quinze jours. De nouveau il entra dans une 
certaine cabane de patre de moutons, pareille aux précédentes. I] vit un certain vieillard 
assis dans la cabane. Cette nuit-la aussi, le jeune homme fut l’héte du (« fut héte pour le ») 
vieillard. Le vieillard, [lui] aussi, fit manger et boire le jeune homme. 47. Quand le jeune 
homme se fut reposé, il lui demanda : « D’ou sors-tu ? Ot vas-tu ? Que cherches-tu ? Ce 
n’est pas l’usage qu’un jeune homme comme toi se proméne dans ces parages et je n’en 
ai pas vu. D’ow es-tu sorti ? » — 48. Et le jeune homme : « I] faut absolument, dit-il, que 
je voie J. P. Quand tu m’auras dit le moyen de le voir, d’aprés cela, je me mettrai en 
route. » — 49. « Eh, mon enfant, il y a beaucoup d’années que nul ne voit plus J. P. et 
toi-méme, si tu le vois, tu ne le verras pas trés aisément (« trés bien »). De nouveau tu 
iras quinze jours devant toi. Le quinziéme jour, au coucher du soleil (« quand la téte du 
soleil se tournera vers le bas »), tu verras une grande maison blanche dressée au milieu 
d’une plaine. 50. Dés que tu verras cette maison, tu frapperas ton cheval et, galopant de 
toutes tes forces, tu t’approcheras de cette maison blanche. Ce jour-la, au coucher du 


Oe aa 


1é, a’es’am abiazam Caley yasyay vayyas°ay. 

45. 16. Vazam «g’e yeg°maf» rayq”ey tq” apsay. 

47.26. we wafede €’aler mazaby’amk’e gayk®ahd yabzep g’a shey°ayep, t. «adet 
degil hem de gérmedim. » 

49. + Prononcé andya ou ad(a)ya. — *%a-la-sa-y-an (nég. a-la-sa-m-da-y-an), t. 
«déniiyorum »; €. tayem yasha (sic) yek”e zayyazerem. 

50. 1 €. awaner zerephey’am fedd wayse weywenay piek”’arem fediz Sevak?d awa- 
nefaz’am wak” et)’ est, 
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wis 


yalasala wat’az°amat”asa ant°aj’an) sasaxana €” ala, wat’an wayan wasasaxa ¢ayapxa- 
nan ag°’ayan wag’aw%. dyawag’awasala waiq’dna Jambulat Paqa yap’€?ac”a awabydt. 
52. ape?act%a dak’a wamphac’asa azak° an wat afaya zawac”anta}'ag’ava agalan ¢”a- 
tana awabyot. waiq’ dn waymon wazamplat”asa wac’an waydma wawal?ani’a ¢’aphafon 
ac” awe°oma ag’ayan wag’awd1. 53. mawag’awan p’ac’an zac ’afac’ at’s°ag’ara aq” at?- 
gan awabyot. zak” atalon wac’az°at?an ayadan ac’afak’at?s’an wat’a fabzat’an zant°a- 
awl?’ qa wat afaya awabydt®. 54. want’ac’awt? gan Aadat’a-saq? awasag’ara awa- 
byot*. zak” atalon wasag”awas°akadat’dn al” aqasaq’an wagaq’awot. 55. mawasaq” awan 
gacan wat’ afaya zant°ag°ara ab awt” gana awabydt. ani’a yat’q?agqafon ayacana yac’a- 
wt’gana aqayan tq?ak°abZ’a awabyot. wat’q?ak°abs’ana wat” amaplasa wasa daq’an 
want at’ awt” gana wasawat. 56. Jambulat Paqa wazaqala awabyét. wazag ala dwas'- 
otan awag dian saya sas°wa wamah'» yaqan wabaz°an maya nabyag’a. 2°a§' yams’a my’ a- 
waf xayns’an amy'an g’anawag’a. 

57. 2°as’yams’a dyak”’ dna abaz°en dyaq aq an g’ac’an zac” as°ag’ atag’ara yabyaq’a. 
_ yat’an yayan yané’awan gak”amsa aé%a mag’ata g’aya yant?af’an ¢”awaga. ¢’apihafon 
ant’aj’a yawsax ¢°anyapxanan? ag°ayan gawaqa. 58. ape’ ac’ aya pt’ avaxa asayag a 
ag’ at’gan ape” ac’ ayag’a « fambulat Paga ayj’dt» aqag’a falaphanag’a pea q’ayag’a 


v/~ 


asat?q a 1. anays® ant°aj’dn g’awag’a. 59. zang’a mapiasa yat’afaya yabyaq a. awac’ant’ang’ a 


vs> 
Cc 


soleil, J. P. viendra 4 sa maison. 51. Quand tu auras atteint l’enclos, sans descendre de 
cheval, — au portail [extérieur] (« porte noire » ?) il y a trois poutres[-verrous, horizon- 
tales} — frappe ton cheval, bouscule ces trois poutres et entre dans l’enclos. Quand tu 
seras entré, sur ta droite, tu verras la maison de J. P. 52. Sans regarder du cété du pavillon 
des hétes, droit devant toi, tu verras un certain portail de fer donnant accés 4 (« attaché 
a») la forteresse. Sans jeter de regards a droite ni a gauche, frappe ton cheval, enfonce 
cette porte de fer avec le poitrail du cheval et entre dans l’enclos [intérieur]. 53. Dés que 
tu seras entré, tu verras, dressé, un-certain pilier pour attacher les chevaux. Aussit6t 
mets pied a terre, attache ton cheval au pilier, et tu verras devant toi une porte ouverte. 
54. Tu entreras [dans le batiment] par (« dans ») cette porte ouverte. Dés que tu seras 
entré, tu verras a droite un escalier permettant de monter a la haute maison. Aussitét tu 
monteras a la haute maison par cet escalier. 55. Dés que tu seras monté, tu verras devant 
toi une certaine porte ouverte. Des deux cétés de la porte, tu verras deux hommes tenant 
leur épée tirée [du fourreau]. Sans regarder ces deux hommes, entre en courbant ta téte 
par cette porte ouverte. 56. La tu verras J. P. Ce que tu feras et diras la, ce n’est pas 
mon affaire. » Ayant ainsi parlé, le vieillard lui montra le chemin. II lui fit une provision 
de route de quinze jours et le mit en route. 

57. Quand il fut allé quinze jours, il vit une certaine grande maison blanche, 
comme avait dit le vieillard. Il frappa son cheval et, au galop, entra par le portail de 
Venclos ot se dressait la maison. I] enfon¢a avec le poitrail du cheval les poutres du 
portail et entra. 58. Les pages, a l’intérieur du pavillon des hétes, étaient debout et il y 


51. 1 Ou ani°a-ja? t. « diskapi. » — 2 €”a-sa-pxa-n, t. «ddkiiyorum ». — ° ¢. ¢’awem 
wazereneso gelapsem («la porte du qale, forteresse, grande maison ») wempsay6 qelapsem 
yapxapsayo q”adher ways yewey sayayer q?ayateg?ay ¢’awem dah. 

52. 16. wayk weywenay pat’ apser Saphek”e gq? awataney C’awem wadehen. 

53. 1Cf. sa-€’a fa-s-C”at°-an (nég. fa-sa-m-¢”at°-en), t. « beygirimi takiyorum » ; 
¢. zegaée’ alap’q’a (ou -p'q?a). — 26. zapseq’ayaya wapek”e plheyas’t. 

54.16. wazereyhd wazaby’ak”’e waneq etayem hewey g’ayap qagreve phey°as’t. Oub. 
Sag? a-wa-s°a «lieu (-s°a) ot l’on monte (sa-sag°a-w-an «je monte», Mészaros Saq’’a). 

55. 1€. anebgayt’q”ama waq’amplexo waysha wafey apseq?ayayem yah. 

56. 1. as’a pq’? as'tamk’e pees’ tamk’e sayq’ af yerep. 

57. 16. yas yewey vayt’ q’apsay Ser-g°ez6 waner zerayt C’awem gq’ ahay. — * qelapsem 
yasayyer q° ayyateg°ay. 

58. 16. hat”es’am pc’erahayer yasayeyer §’aty6 hac’ es’amay J.P. gek®az’as't aq? 
papheyd hate gag’ey (t. «Gok ») yasayey. 
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é’apihaton yayan €”anaten ag°ayan g’awag’a. yat’a ac’afaé” at?s°an fanbzat’an ya¢’afaya 
antak’awt? qa yabyagqa. want'ac” awt” gan asawag a. 60. yazqona ac” aqasaq an yaryra- 
S°a-hadat’in yayag a. mayayagan gla’an ac?awt? gana zant-ag°ara yac’afaya byaqe 
ant’a yat’q?agafon ayacana yac awat® qana Ea A aq’ at°g’ at’. 61. anank’a zang’a 
e°amphasa yasa dag’an ant’an sawaq’a. masawan g’ac’an Sambulat Paga yaSana x’anawa- 
gana yafotan at?asqana byaqa. anays? azapiat”ag’a g'awaq aba ya’ afaya adak” ot°qa- 
ma, 62. azamphat”sa azak®ana S°wa qayan ag’ayan dyag’awagqayafin « Jambulat 
Pagan anq®adaq’a+» ay°an alanax°an Jambulat Pagqalaq asawagq’a ?. 

63. anays® dyasawona Jambulat Pagan «wayaq al, asanaya wat?as yaway’af » 
yaqgaga. anays°ang’a yaq apa yasat”’an® axanalaq ayk”an Jambulat Pagan yaj’anaf- 
qga*. dyayafalina* anays’an Jambulat Paqa yatyaqa: 64. «yazagala y°a wag’ac’an 
tat aymak’ anat’}. y°a saba wayk’aqay? sak’ay awaq asaya? zag°ara awaqasayan wax a- 
g’aqag’a wayk”aq’as?» 65. anays°en yaqgaga: «saya zag’a sqasamay. sat? sana lamat, 
2ag’a asx'alat alamat}. senays? Sazagqa yafon ‘way’a pe’avaxan sawx’as’d’ asq’an sayk’a-. 
ga. say’a jamagq ala asx’alatan zag’a lamat. y°a sawe”ag’at°dtan sayk”’aq’a*.» 66. anays’a 
nays*tavazan Jambulat Pagan k”?ayas’ x’ayns’fotan dyalat’q ayafton Jambulat Pagqang’a 
«asd» gaga. «wat’en wawat’afotas?» g’an anays°an yalyag’a. «sawac’dt» yaq’ag’a anays?- 
an. 67. «wanajada ax’6» Jambulat Paqan q?an, Jambulat Paqa yat’a adaxazaran ay°a- 
nawt’ qa. anays® yak?ayan at’aby'ak’azanan aca yasaf’ina nt°a gayqa, wandna 


avait aussi, dans le pavillon, de nombreux hétes qui attendaient, [se] disant : « J. P. va 
revenir. » Le jeune homme entra [, comme il a été déja dit,] par le portail. 59. Sans regarder 
personne, frappant avec le poitrail de son cheval la porte de fer qu’il vit devant lui, il 
Venfong¢a et entra. Il attacha son cheval au pilier [destiné 4 ce service] et vit, devant lui, 
la porte ouverte. Il entra par cette porte ouverte. 60. A sa droite, il monta par l’escalier 
a la haute maison. Dés qu’il fut monté, il vit devant lui une certaine porte ouverte. Des 
deux cétés de la porte se tenaient debout deux hommes avec leur épée tirée [du fourreau]. 
61. Sans regarder aucun d’entre eux, il baissa la téte et entra par la porte. Dés qu'il fut 
entré, il vit J. P. assis pour manger A sa table, qu’on (« ils ») lui avait apportée. Si le jeune 
homme était entré en regardant autour de lui, [les pages, sentinelles, etc.] ne l’auraient 
pas laissé aller [plus loin]. 62. [Mais] parce que, sans regarder autour de lui, il était entré 
tout droit dans la cour, [comme] ayant une affaire, ils avaient pensé : « J. P. l’a mandé, » 
et l’avaient laissé passer : [c’est ainsi qu’] il entra auprés de J. P. 

63. Quand le jeune homme fut entré, ft P. lui dit: « Approche, assieds-toi a la 
table et mange ». [Le jeune homme] se lava les mains, alla prés de table et mangea avec 
J. P. Quand ils eurent fini de manger, J. P. demanda au jeune homme: 64. « D’homme 
comme toi, il n’en venait pas ici. Pourquoi es-tu venu ? Que veux-tu ? Est-ce parce que 
tu veux quelque chose que tu es venu en te pressant ? » 65. Le jeune homme dit: « Je ne 
veux rien. Je n’ai ni pére ni mére, je n’ai aucun parent. C’est parce que je suis un gar¢con 
tout isolé que je suis venu, me disant que je serai ton (« pour toi») page. Je n’ai pas de 
parents ailleurs [et, pour cela] je suis venu vivre a ton cété. » 66. Parce que le jeune homme 
était un jeune homme parfait, propre a faire compagnie a J. P., celui-ci dit: « Bon. » 
Puis il demanda au jeune homme: « Ton cheval peut-il [encore] te porter ? » — « Il me 
portera, » dit le jeune homme. 67. « Alors, bon », dit J. P., et [ses serviteurs] préparérent 
et firent sortir son cheval, Le jeune homme étant son compagnon, ils montérent tous deux 


61. 16. €?aler. zephek”d yahayeyma yapek”e ayak” es’ tayep. 

62. 1 wa-s-q° ada-n, t. «seni istiyorum, je te mande. » — ?¢. zemphek”6 zanc”6 
q’ef yag’d ¢’awem zeredehayem pap’é”ek”e « J, P-m. qayq”eftay» aé?aé’ay blayak’ ay 
J. P.-de¥’ yahay. 

63. 1. «yeblay, ganem deyet’ash » vayq?ay. — *&. yaq’a txaé”’ ay. — *&. EJ. P-m 
desyay. — *. -la-, affixe verbal de l’action achevée. 

64. 16. mag’ap’q’em we wafedd caf qek etep. 

65. 16. zay gasfes’atd S’aq’ap. — * 6. we wazby’adetank’e sqak° ay, t. «senin ya- 
ninda bulunmaga geldim. » 


= 
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ay’at’nan zag°abyageavan g’ak’anan ak?aq an. 68. Jambulat Paga aé%an dyayat” na 
wanays’an ayk’aqgan yac'a dyabydna awawan fadq’a admaga byaqa. almaq dyabyona 
ya ayqga. «yanays°en sapx'adak” yaw an blat”?d1» yaqan, 69. «zazayasx’ag’aran ya- 
nays°a wasawomala ag’adan asak®6 ahkag?sadan awat’ayd, wanaiaq ala sayatyo. wa- 
nas‘ax’a zag’a samg’asa asaj’an sk” 0» yaq’an amy’ak’aq an. zag°abyag’ alag’aran g’adanan 
2°95’ yams°ak’a mayan alax°aq’ an. 

70. zamacé?’g’ara’ zasapq’ag’atan yalaq’an. anays*yafona Jambulat Pagan « yasap- 
gan wayay’an yasaf’aya sa lata awaj’abyan way{’» yaq aga. anays°g’a zak’ atalén at’a- 
by’awasan asapq’an yay’ag’a. 71. asapq’asaj’aya zas°ag’ata alat?q?a. as°aqafaya yadan 
az’en  &'ax°at’a g’at’q’a. anays? asapq’asaf’aya az°al?an as°aqafaya alat?qa C'ax°at'a 
amy'ans°at’an wasapg’a yasaf’on ablayans’anan? Jambulat Paqa mak”a alasq’an ayng°a- 
gan*. 72. anays® Jambulat Pagqalaga ayk’an «asapq'asaj’aya alatana say°a azbyaq’a 
yat’ax°at'aj, jama zag’a lamat» gan yaqaqa. Jambulat Paqan «wanajada at’ax°at’a 
as’s°andt. y°a ac’ana ayat’afaya awag asaydan walax’a, say°a ayalag’ dna dss’and'» yaq?aq’a. 
73. anays°’ang’a « yaxaw, y°a f’a awabyd. ayat’afina y°a wak’a, say’a ayahaq ona dss°and » 
yagaqa. Jambulat Paqang’a «ak'6 g’ala yat’ax°at’ana yasak® ala yak®at’ala t°ateas°’an 
ga’ ape’ ape” adag’a zas°ak’ as°ag’ara awata, wanan yahaqg?on dabrazét, at’ana awawam- 
dat”. 74. wana awagayat?abala1 wanan by'asan zanarig’ara az’ yalot*, anan al’ax°at’a 


en selle. Il y avait une porte derriére la maison, c’est par elle qu’ils sortirent et, s’enga- 
geant (« entrant ») sur une certaine plaine, ils allérent [droit devant eux]. 68. Quand il 
sortit de la maison, quand il vit le cheval du jeune homme qui était venu, et qu’il vit le 
sac, il le reconnut. « Srement (« Il va surgir[, comme étant la vérité,] que) ce jeune homme 
a trouvé ma fille, » [se] dit-il; 69. « je vais l’emmener dans une grande guerre et, s’il est 
lache (« mauvais »), je le laisserai tuer, s’il est héroique, il en sortira et alors je l’interro- 
gerai. Jusqu’a ce temps-la, sans rien lui dire, je vais aller avec lui. » Ils se mirent en route. 
Toujours sur (« se tenant dans ») une certaine grande plaine, ils avancérent [le temps de] 
quinze jours. 

70. Un certain matin, ils arrivérent A une grande montagne et J. P. dit au jeune 
homme : « Monte sur cette montagne, vois ce qu’il y a derri€ére et reviens. » Et aussit6t 
le jeune homme, se mettant en selle, monta sur la montagne. 71. Derriére la montagne, 
il y avait une grande mer. Au bord de la mer se trouvait un immense troupeau de chevaux. 
Le jeune homme descendit derriére la montagne, mit en mouvement en le poursuivant 
le troupeau de chevaux qui se trouvait au bord de la mer et le poussa de derriére la 
montagne [vers l’autre versant]. I] les amena ou se trouvait J. P. 72. Venant prés de J. P., 
le jeune homme dit : « Ce que j’ai vu qui était derriére la montagne, c’est ce troupeau de 
chevaux. Il n’y a rien d’autre. » J. P. dit : « S’il en est ainsi, nous emménerons en le pous- 
sant ce troupeau. Passe, si tu veux, en avant des chevaux, moi je les chasserai par der- 
riére. » 73. Mais le jeune homme: « Non, dit-il, tu vas prendre (« voir ») de la peine. Va 
en avant des chevaux, moi je les chasserai par derriére. » — « Bon, dit i P. ; mais il y a, 
parmi ces chevyaux, un certain étalon de mer, dont la criniére et la queue brillent comme 
de l’or blanc. Celui-la fera demi-tour (« tournera par son arriére »), [mais] ne le laisse pas 
sortir d’entre les chevaux. 74. S’il t’échappe, un certain Narte, monté (« assis ») sur lui, 

68. 1 t. «kizimi bulmus gikacak ) k. buldu mutlaka»; en ¢. autrement : mac”a- 
lem saypsase y°atayek”e qanenep (« kalmaz »). 

69. 16. zazeweSy°ag’evem mat” aler yezyahanay bzag’ema yazyawak’an, '?’ama azek’’a- 
Z’an, a&’ qanawaz seywap’¢’an. 

71. 1 yada-n az°a-n, t. «cok kalabalik », contr. az°ana-ma-n « kalabalik yokken » ; 
€. yanezam bd ayo Sax°at’ er yatay. — *® a-bla-ya-n-s°a-na-n, t. « onlari bir aradan ¢ikarip » ; 
&. ag” ashem yat?abk’e gadatyey. —*&. J. P. zades’asam qayfayay. 

72. 16. we wafayema Sama yapek’e bleh”, se yawatk’’e qasfenay. 

73. 16. masax°at’ema yasek°ve yak ere dasem fedd ladd zayak’ afaz’g°ere ayet, as’ 
yawazk’e gayyazes’t, Sama ayewamyak”’. 

74.16. ar g?ap’qayak’ ma, — * &. gatheé” exes't. 
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as’anas’andmat» yaqag a. anays°ang’a «ak’d» yaq’an ayadan amy'an g’ak’ayqan. 75. at’a- 
ata aynas*anag’a wa tat’a sak? hk? ac’a adagayag a S°ak”’an yadabrazan yahag’ dn amy’ a- 
wayga. anays? Aaq’awasen as’ak’a al’ax°at’an wanawayga?. 76. ?ak’an ayk’ aq anan * 
dag’a as°ak”’a awawt’an yahaqona amy'awayg a. anays°an dag’a as°ak”’ an yanabrazan ® 
ak’ax°at’an wanawayga. dag’a tak’ an ayk’ aq anan as°ak’an dabrazan yahaqg’on amy‘a- 
wayga. anays°ang’a as°ak?an yanabrazan at’ax°at’an wanawayqa. 77. Jambulat Paga 
as’ak’a yalaq?on dyamyawaiyna yabyandt’. anays°yafon «was°ak’a ac’ana awawam- 
data» yaqagqa. ahag ala as°ak”’a dag’a yahaq’ dna amy'awayq a. anan anays°eng’a «yas°a- 
k?an aynwot latedan aynwag’aq” +» yaqan as°ak’a yadat’awag a. 78. tak®an ak’aga- 
nan waseak’an by'asana zanart ayalaqa. anart anays°en dyayalina « sawé’a adas°an 
Say? 1» yag’an yalyaqa. anays°eng’a « wawe’a das°ana say°a saj, awambyanas? » yaq aq a. 
79. anartang’a «ya wag’'ae mazen saya saw’ yas°*fandmat, say’a sawc’ yas°aba adas°bta 
Jambulat Pagqaj\» yaqaqa. anays°eng’a «at’ax°at’an yat?afan g’atajama, yadagon gataj 
adas°ana» yaqgaga, «saya saj wat’ax°t’a adas°%ana. dwas’dt alatadan wamy'awa. » 
80. wakaxandn anartang’a yat°at°awan yay’an ay’adan! anays°yafon «ya wat at°awang’a 
wayay’a, yat ax°at'a awasas°omat, §’azayandt, §’azak° andt?» aq’an azayan xamy ak’aq an, 
81. yadana azayanag’a azafaz°aq’ an. anays°an anart yak? qa. anarta aydawaq at’ S°ak”a- 
g’a al’ax°at’an wanawayg a. dag’a amy’ ak’ anag’a as°ak’ an dabrazag’a yahaq on amy’ awag a. 
82. Jambulat Pagan as°ak” an adabrazag’a dyamy'awagqa yabyaqa. «yas°ak’a awamdat’d, 


nous rejoindra, et alors nous ne pourrons emmener ce troupeau. » Le jeune homme dit : 
« Bon », et ils se remirent en route. 75. Comme ils emmenaient le troupeau, cet étalon 
qui avait la criniére et la queue d’or fit demi-tour et repartit vers l’arriére. Le jeune 
homme poursuivit l’étalon et le fit rentrer dans le troupeau. 76. Un peu plus loin (« quand 
ils furent venus un peu [vers leur but] ») de nouveau 1’étalon s’échappa et repartit vers 
l’arriére. De nouveau le jeune homme le fit tourner et rentrer dans le troupeau. Un peu 
plus loin encore, l’étalon fit demi-tour et repartit vers l’arriére, et le jeune homme le fit 
tourner et rentrer dans le troupeau. 77. J. P. voyait comme 1’étalon repartait vers 
larriére. I] dit au jeune homme: « Ne laisse pas cet étalon partir d’entre les chevaux ! » 
Ensuite, de nouveau 1|’étalon repartit vers l’arriére. Alors le jeune homme se dit : « Si cet 
étalon doit ’amener, qu’il l’améne ! » et il laissa étalon s’échapper. 78. Peu aprés (« eux 
étant allés un peu »), un Narte, monté sur cet étalon, les rejoignit. Dés qu’il eut rejoint 
le jeune homme, le Narte: « Qui est-ce qui chasse mes chevaux ? » lui demanda-t-il. 
«C’est moi qui chasse tes chevaux, dit [le jeune homme], ne le vois-tu pas ? » 79. Et le 
Narte : « Un enfant comme toi ne pourra pas chasser mes chevaux. Si [quelqu’un] chasse 
mes chevaux, celui qui les chassera, c’est J. P., » dit-il. Et le jeune homme : « Ce n’est pas 
celui qui est en avant du troupeau qui le chasse, c’est celui qui est derriére, dit-il. C’est 
moi qui chasse ton troupeau. Si tu as [quelque chose] a faire, commence ! » 80. Alors le 
Narte tira son arme et dit au jeune homme: « Toi aussi tire ton arme! Je ne te laisserai 
pas chasser mon troupeau, nous nous battrons, nous nous tuerons!» Et ils commen- 
cérent a se battre. 81. Longtemps (« beaucoup ») ils luttérent en se battant. Le jeune 
homme tua le Narte et fit rentrer dans le troupeau l’étalon qui avait amené le Narte. De 
nouveau, quand ils repartirent, l’étalon fit demi-tour et repartit vers l’arriére. 82. J. P. vit 
que l’étalon faisait demi-tour et repartait. « Ne laisse pas cet étalon s’échapper, ne le 


75. 1€. qayyazey yawazk’e zeyzZ’ez’am. — 2 €. yak” er Sax°ac’em yayyahaz ay. 
76. +. Pek? ave qak°ayey6,; au lieu de ?ak®an, Hiiseyin dit aussi (¢ ¢. ¢ arab., 
t.) xazarna. — * 6. g’avay E°alem yak” em garayyazey. 

77. 46. mayak’em gayc'es'tay agama qeyrec’. 

78. } a-da-s°-G-n; s’il n’y avait qu’un seul animal enlevé, ce serait a-da-s°-an ; 
€. saysayer zafarer yet? 

79. 1€. we wafede €” alem se saygayer fes°as’tep, se saySaxer afma zafas’tar J. P. vara. 

80. 16. yaq’ase yeq? adayay. — 2 &. tazezawes’t tazerewak” ast. 

81. 1é. bere zezaweyd zepetayey. — 2. g/avay y°eg’am vayk° ayo yak®em yawaz- 
k’e gayyazd yez’ay. 
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yahag aya awamdak’a. wayk” aq at’ narta q’acalasena zanartg°’ara aynwot» gan anays°an 
yang aga. 83. wadaxanon as°ak”’ an yaiaq on dabrazag’a ak” dyotan yarasan ayns'q’a. anays?- 
ang’a yag’azafan' as°ak’a yadat’awag’a. tak’an ak’ aqanan yalagin anays? dyapiac’- 
Ona* dag’a ané”an ayk’aqg at’ nartan g’ata ahasen zahag’ saznartg’ara® as°ak’an by'a- 
san yalaga. 84. «sawt’ adas%an §’ay?» gan ayadan anays’en yatyaqga. anays°ang’a 
«wawt’ adasaina say°a saj» yaqaga. anartang’a « say’a sawt’ y°a wag’ac? tralax mazan 
yas*fandmat. yas°abala adas°ota Jambulat Pagaj» yaq’an ay°adan anays°an by’ ampiasa 
anartan at’ana ayat?afaya Jambulat Paga alatan yabyaqa. 85. wakaxanon Jambulat 
Pagqalaga ak” éten g’ayalat’an* anarta ya¢’afona amy’ awag’a. anays’an « mawak’ anay? » 
gan anart yat°axak” yaq?aqa. «ac’a yae’afaya alatan at’a yamas°an, yahag aya alata; 
at’ax°at'a adas°ana. say°a sawmbyanas?? at’ax°at’a das’an say°a saj» yaqaga anays’an. 
86. anartang’a «wanajadan wat’at’awan wayay'a, ¥’azayandt» yaq an ay’adan anarta ay’a- 
g’a yatat’awan yay’an ay°’adan azayaq an, yadana azafaz°’aq an}. 87. Jambulat Paqag’a 
zak’ amak”’a aj’apiaj’abala anays°ala anartala dyazayana yabyandat’g’ala ayamg’ayandat’. 
wanartg’a anays°en yak” aga. adxak’a Jambulat Pagan «yas°ak”a awamdac’6, wadaq’a- 
yamatayfot zanartg’ava aynwot. 88. yas°ak’a yazak?a asx°ana awat’ag’a}, yat’ax°a- 
€’an awawamdat’. adxak’?a §’ay’aka yat’ax°at’a as’ anas°bmat» yagag a. anays°ang’a 
«asd» yag aga. 89. dag’a as°ak”’ an yarasan ayns'qa. yalag’ in dabrazan aqag’a my’ awe- 
qa. zawalamé’a anays’an as°ak” an yanabrazag a. adag’ala anays°eng’a yag’a lac’an ay’adan 


laisse pas s’en aller vers l’arriére : [sinon], il aménera un certain Narte plus fort que le 
Narte qui était venu!» dit-il au jeune homme. 83. Alors l’étalon, se tournant vers 
l’arriére, fit effort pour s’en aller et le jeune homme, en ayant assez, le laissa s’échapper. 
Peu apres, quand le jeune homme regarda derriére lui, de nouveau un certain Narte-héros, 
plus fort que le Narte qui était venu en premier, les rejoignit, monté sur l’étalon. 84. « Qui 
est-ce qui chasse mes chevaux ? » demanda-t-il au jeune homme. Et le jeune homme : 
«C’est moi, dit-il, qui chasse tes chevaux. » Et le Narte : « Mes chevaux, un enfant [né] 
d’hier comme toi ne pourra les chasser. Si [quelqu’un] les chasse, celui qui les chassera, 
c’est J. P. ! » dit-il et, ne faisant pas cas du jeune homme, le Narte vit J. P. quise trouvait 
en avant des chevaux. 85. Alors, décidant d’aller auprés de is P., le Narte partit vers 
VYavant. Le jeune homme: « Ow vas-tu ? » dit-il et il saisit le col du Narte. « Celui qui est 
en avant des chevaux ne chasse pas les chevaux, c’est celui qui est derriére qui chasse 
le troupeau. Me vois-tu ? C’est moi qui chasse le troupeau ! » dit le jeune homme. 86. Et 
le Narte : « S’il en est ainsi, tire ton arme, nous nous battrons, » dit-il et il tira lui-méme 
son arme. Ils se battirent, ils luttérent longtemps. 87. Et J. P., de temps en temps, se 
retournait pour regarder et voyait comme le jeune homme et le Narte se battaient, mais 
il n’y attachait pas d’importance. Et le jeune homme tua le Narte. Alors J. P. : « Ne laisse 
pas s’échapper cet étalon, dit-il, [sans quoi] il aménera un certain Narte auquel tu ne 
pourras plus échapper. 88. Cette fois, tiens fortement cet étalon, ne le laisse pas sortir du 
troupeau. [Autrement], ensuite, ils ne nous laisseront pas chasser ce troupeau ! » — « Bon », 
dit le jeune homme. 89. De nouveau |’étalon fit un effort. I] fit demi-tour et repartit vers 
l’arriére. Plusieurs fois le jeune homme fit retourner l’étalon. Puis le jeune homme en 

83. 16, yae® zereSyay; oub. sa-g’a-za-f-an (nég. sa-g’a-za-ma-f-an), t. «canim 
sikihyor. » — * pda-c’- «regarder de loin», za-pda-t”- « regarder tout autour de soi », 
j'a-pia-j’ «regarder par derriére, en se retournant. » — *t. « cesur-ihtiyar », « vieux » 
marquant une supériorité, méme physique, comme en €. (zanart')’aq” asezg’ere). 

85. 1 2’a-ya-la-t’a-n, t. «kalbden dogarak» (nég. a-z-g’aya-la-ma-t”a-n), €. yag® 
gak”’ ay, — * Prononcé simbyés (é nasalisé) ; ¢. se saphey°areba? 

86. 1¢. bd zepetayey. 

87. 1&. wazaé”’amak’’as°as’ta; oub. sa-qaya-t’-ady-an (nég. sa-qaya-ma-t”-dy-an) 
«je r-échappe de la main (de qqn.) »; wa-qaya-sa-m-da-t”-dy-an «je ne te sauve pas 
de la main de... » 

88. 16. mazay°ep’am patd wabata, t. «bu sefer siki tut. » 

89. 16. g’avay yak®em yerasd é’ay. 
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as*ak’a dyamy'awayona «aywwot latedan aywa» gan ayadan as°ak’a yadat’awag'a, 
yahag on ak? ayqa. 90. yadaé’a mac’asa dag’a zanartaé°g’ava yazak’a ac’a yahamasan 
yalag’a — « hag®sc1-Zzak”’a» anartan yap’cod wa hageac-Zak’a dyap’ca narta yas°a- 


Cat 
k?an by'’asan yalaq a. «sawe’ das°ana Say?» yagan ay*’adan anays°an yalyaga. «wawe’ 
adas°ana saya saj» yag aga. 91. «y°a wag'ac’ txalax mazan say°a sawc’ yas*fandmat, yas?- 
abala Jambulat Pagan yas°6 » anartan yaqag’a. anays°ang’a «at’a yat’afan g’atan yamas°an, 
yahag on g’ataj adas°ana. dwas’dt latadan say°a lala slat, wadag?sadan asawmdas® » yaqa- 
ga. 92. « y’ag’ac’an yat’an aé’amasa yac’apx'ag’a txalax mazas°’an say°a sawt’a yas°afand- 
mat!» yag an at’ana ayag’afaya ak’ dtana anart amy’ awag'a. anays°ang’a yag’ azafan anartaz” 
yat’axak” yaqg?aqa*. 93. at’q”anag’a ayawcanana ayayanan azayag’an. yadan azayag’a 
azafayag an. zak” amak’ag’a® Jambulat Paga at’ena ayat?afaya malaten aphac’abala 
dyazayana dyazafak’ana yabyandat’, ayamg°ayanat’. 94. at’g°’ anag’a ayag’amac” §’an anar- 
taza yapsa wamasaysa zagafona aye” ac’ awag'a, anays°g’a yag'amact” §’an zagafona aycé”a- 
“awaga. anays® yak®aga yan Jambulat Paga anays°an yalaq ayk’ aga. 95. anays?- 
ang’a yag’azablawag’ana) ax’agana maycé?atana Jambulat Pagqa Sazawagq’an dyabyona 
« Jambulat Paqa, zak’a wazaphat’ayqaba sa §’awaytay?*» anays°en yaqaq a. zak’ a- 
talon Jambulat Paga yacanan yayay’an anays® yak” dtan yayagq’a. 96. anays°g’a acan ya- 
baé aya bac’ ané’ag’a. acanan aya azafanyadag’a) azat’ang’aq’a*. anays® azaby at” asq’a?. 


eut assez et, quand l’étalon repartit [en sens inverse] : « S’il doit l’amener, qu’il l’améne ! » 
dit-il, et il le laissa filer. [L’étalon] repartit vers l’arriére. 90. Bient6t (« trés beaucoup 
ne s’étant pas écoulé »), de nouveau, un certain Narte, dont la barbe atteignait les genoux 
du cheval, — le nom du Narte était « Barbe de Aeguc (?) » — ce Narte nommé « Barbe 
de Aeguc », monté sur son étalon, les rejoignit. « Qui est-ce qui chasse mes chevaux ? » 
demanda-t-il au jeune homme. « C’est moi qui chasse tes chevaux, » dit [celui-ci]. 91. « Un 
enfant [né] d’hier comme toi ne pourra pas chasser mes chevaux. Si [quelqu’un] les chasse, 
c’est J. P. qui les chassera! » dit le Narte. Et le jeune homme : « Celui qui est en avant 
des chevaux ne les chasse pas, c’est celui qui est derriére qui les chasse, dit-il. Si tu as 
[quelque chose] a faire, me voici («je suis ici »), Si tu es un brave, ne me laisse pas les 
chasser ! » 92. « Un petit enfant [né] d’hier comme toi, dont la bouche exhale [encore] 
Vodeur du lait, ne pourra pas chasser mes chevaux, » dit le Narte et il partit pour aller 
en avant des chevaux. Et le jeune homme en eut assez et saisit le col du vieux Narte. 
Le Narte aussi se mit en colére et saisit le col du jeune homme. 93. Tirant tous deux leurs 
épées, ils se battirent. Longtemps ils luttérent en se battant. De temps en temps, de 
l’endroit ov il était en avant des chevaux, J. P. regardait derriére lui et voyait comme ils 
se battaient, comme ils luttaient, [mais] il n’y attachait pas d’importance. 94. Tous deux 
s’évanouirent. Le vieux Narte, lame [complétement] partie, tomba d’un cété et le jeune 
homme, [seulement] évanoui, tomba de l’autre (« d’un ») cété. Croyant que [le Narte} 
avait tué le jeune homme, J. P. vint prés de lui. 95. Il se pencha sur le jeune homme qui 
gisait, tombé et faché. Quand [celui-ci] le vit : « J. P., dit-il, si tu t’étais retourné plus tét 
(«une fois ») pour regarder, quel mal y aurait-il eu ? (« Quoi serait ? »). » Aussitdt J. P., 
tirant son épée, frappa, pour tuer le jeune homme. 96. [Mais] le jeune homme bondit de 
dessous 1’épée. L’épée fendit la terre et la coupa. Le jeune homme s’assit et J. P. descendit 


90. 1 Aag°’ac, pron. Aeguc serait une espéce d’arbre que le narrateur ne peut pré- 
ciser ; Tevfik ignore ce mot. 

92. 16. we wafedd yate t’ecane dawd tay*asere ¢”’alem se saySayer fas°as’tep. — 
2 €. €°alemay yag*zeresyay nartazam yepsap qa awabatay. 


93. 1¢. bere zezaweyd zepaheyey. — 2 ¢. zey°arve, t. « bazen. » 

95. 1 za-bla-wa- «(des parties d’un ensemble:) se rentrer dans les fentes l’une de 
Vautre »; cf. ya-my’a-n bla-wa-q’a, t. «bu yol arasina girdi»; &. yag® zeresyayd. — *é. 
J. Paq, ze wazephek”a#'ayeyma sad x°aney? ; 

96. 1 a-za-fa-s-yada-n (nég. a-za-fa-sa-m-yada-n) «je fends en deux », — ? é, €”a- 
levay sesy°em yatey ¢es*tay; sesy°em Cag°ar zep’ayyaso zeg°aywap’e”’ ay. — 3 &. ¢”alem 


yreg’-yamale gq” ahhag°ere vaytay. 
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Jambulat Paqag’a at’an az°at”aq’a, anays°en zak” asg°ava my’ awaf yantq’a 3. anays°ang’a 
wat”as yafga. 

97. wadaxanon Jambulat Pagan yanqg’aq’a: «samaz, zamasazag°ara awasq dt). say’a 
zapx'as°g’ara asqayga. sapx'as°a q’acanas’a as’ablan g’at’qama. apx’as°an zamazg°ara 
yrawg a. 98. mas°azawalag’ara alax°agana ank®ayana ayawpx'as® as°aqafaya yasotana 
ak” anag’a dyas’dna} say°a sapx'as°g’a abana amas’ayq asa Saka ak’ an px'as’ana af’ana 
ak” aga. wazaq ala azay’ak”an tat alamatsa zagas°ag’ at’. 99. apx'as’ana « zang’a §’abya- 
namat» agan as°an wak’aqan, ayag’a ak” abaq’a. wakaxanon ayag’a k° abafasan za- 
psag’ava, — say°a sapx'as® yanak’é’a dyazqayafina yanak’éa azaby'awag’a alat?g a, 
apsa wazlagala blawaqa*. 100. ayag’a ak? aban apx'as? as°an wat?aynan ayj’qan. 
sapx'as® yabas’ alax®aq’a. saya sapx'as*lag sayé?amat°ayfasa amsa fayag’a ak’q?a'. apx’a- 
S°an §'yaq7a qamay, zalaz’ag’a zag alona yasambya'i’an *, sapx'as°an yaq acap’Caqa px’ as? 
alamat. 101. amsan fayana madak’an alat’ana asamé’an, wamsa fanq’a yass’dtana amal 
Kazyawgama. ‘apx'as°a azlasaybala) jamazag’avan yawayd, say°ag’a azzafamat. ada- 
wanan « Jambulatan yapx'as°ayt’» qag’a yadabagadag’a yaqayd*. 102. wanag’ag’a yapx'a- 
S°a ask’ dmala say°a slag’at°ayd, apx’as°g’a jaman qayat’at’amat, adunayan gat? ayo’ 
asqgan sapx’as® ask? ga. 103. adya ak’ abdtan dyas’éna\ ‘adak’abét px'as°ana sapx'as°a 
sa yalaz’an abyétay*, amsa sak’ayt adawat’anat’a? sak’a hafanabyas’ag’a® aq’ana yana- 


de cheval. Il donna au jeune homme une bouchée de la provision de route et le jeune 
homme mangea cette bouchée. 

97. Alors J. P. dit: «Mon enfant, je te dirai une certaine histoire. J’avais une 
certaine femme. De meilleure que ma femme, il n’y en avait pas dans le pays. La femme 
mit au monde un certain enfant. 98. Quand un certain nombre de jours furent passés, 
comme les femmes des voisins se disposaient a aller laver [leur linge] au bord de la mer, 
ma femme aussi, [bien qu’encore] malade, n’étant pas guérie, alla avec les femmes 
laveuses. Les femmes lavérent au bord de la mer. C’était en un lieu solitaire, isolé, sans 
personne. 99. [Se] disant: « Personne ne nous verra», elles entrérent dans la mer et se 
lavérent. A ce moment, pendant qu’elles se lavaient, un certain poisson, — comme ma 
femme était grasse, son ventre faisait un pli (« était s’entrant une [partie] sur l’autre ») — 
le poisson entra dans cet interstice. 100. Quand elles se furent lavées, les femmes sortirent 
de la mer et s’en revinrent. La maladie de ma femme passa. [Mais] elle se mit 4 émettre 
une odeur telle que je ne pouvais plus me coucher prés d’elle... La femme n’a pas de 
blessure, je ne découvre en elle aucune tare (« faute ») en aucun endroit, il n’y a pas de 
femme plus propre que ma femme... 101. Ne sachant d’ou venait l’odeur qu’elle répan- 
dait, je ne trouvai pas le moyen de faire cesser (« couper ») cette odeur. ‘Si je répudie ma 
femme, [me] dis-je, un autre l’épousera et je ne pourrai pas le supporter. Celui qui l’épou- 
sera s’amusera a dire : c’était la femme de Jambulat... 102. Plutdt que cela, si je tue 
cette femme, je serai sauvé, et la femme ne tombera pas aux mains d’un autre, elle sortira 
de ce monde’, — et je la tuai. 108. Quand on fut pour laver le cadavre, ‘Les femmes qui 


97.16. say€”al, zatyadezag’ere wesq” est. 
98. 1. mefezawale blek” ayd waney’ama yas°azyer yag? as’em yak” enyo k° exd zex°am. 


99. 1&. zayapsak” ay. — * &. se says°az yanabas°e zerepc’evam pape” eke yanabas’e 
zeteyhd §'atay. psezayer yazafag? dahay (t. «aralik yerde girdi+»). 
100. 16. se s°azam dez’ samy°alaz’as°s y’amer pawd x°aya. — *&. s°azam wag aya 


teyhep, zapak’ ek” ey zalaz’e heyezyaterep. 
104. 16. s*azay §’asneyz’ama,; oub. a-z-la-s-dy-an (nég. a-sa-m-la-s-Gy-an) «je di- 


vorce », caus. nég. ya-sa-m-da-la-s-ay-an «je ne le fais pas divorcer : » — ? €. zepayyazd, 
t. « yuvarlayarak kullanir. » 

103. 1¢. hader ayapsak” and zex°am. — *t. «ne kabaat var da (-m) gorecekler 
aceba ? », — %da-fa, t. «iist kisminda » (« pied » + «bord, cété» ?), cf. a-s°a gafa-Aafa 
sa-x°at’a-q’a a-2-y°aw-ga-ma, t. «denizin kenarim1 aradim bulmadim ». — 4 €¢. ag” ever 
vag’ a'Werey, t. « sdylediklerini, onun iizerinde konustuklarmm.» — 5 é. zedayapsak’’a- 


Stam yapsek”e zazyabahay sat’asay. 
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gathana* asag?d azbyd’ asq’an maka ak? abdtan yaby' aya saga sagardan st”asqa >. 
104. sapx’as? ak’ abafasana adabrazag’a yanak’ac°an zapsag°ava asag ana blanawat® qa. 
apx’as°ena ‘yaway, yapx'as® yak°abz’an yapsasag’a yamsayafon by’anwadyaq a?’ aq aga. 
say’ag’a apx’as® yanak’ac°an apsasaqa blanawat”ayqana azbyaqa. 105. say’a saz°a- 
1° ayan ay°adan ‘yafac’a asfamat’g aba yemsa asapx’awayt’ma, sapx'as°s’a ask° awayt’ma 1’ 
asgan ay°adan safac’a wag'abz’an waten afas@ayqa. 106. wahaxandn ‘sap’c’a azana- ! 
k? aso’ asqan ay’adan ané”ag’ayan ‘fambulat Paqa’ azdag’ana ask® dtana sateqaga ®. 

say’ag’a acatana sawamwayfasa slag’at?g’a. 107. ‘aéamas’dta acamak’ apxag’aran « fam- 

bulat Paga» qabala ask” 6, wanagq'ag’a' tatan sambyasa sasa E’ asawt” aybala jamas°ablan 

sag’at?o’ asqan samy'awan dy'as'dna zat’ q?asamazeg°ara asqayg a. ‘Sana’ agag’a awax- 

nag’a dyas’6na wakag’a ask’ anag’a samy’ awaq’a®. 108. zapx’adak”as°g’ara sat°aqan yag’a 
dyafané’awina sag’ax’ayan*, waza asamk®asa ayhamaza ask°anan wapx'adak”as? zaqa 
alasawt’an zag°abyag’avan sag’awayen zasax°ag’atagearan sax’abzq’a. 109. yawac’awawan 

faka almaq yaza my'awef wapx'adak”as’an yat?afaya ayé?azlat’an saya sat”? at? ayq at’. 

wamas’an aiaq ala y°a wamatala tatan sax’amabzasa sawat’qa. da yalmaqan wat’an faia 

adaxa* awapx'as°dan y°ag’a say°a wasamax®» yaqrag a. 


la laveront verront-elles quelle est la tare de ma femme, qu’était ce d’ot sortait lodeur ? 
Quoi qu’elles voient sur elle, que j’entende ce qu’elles diront, comment elles parlent a 
son sujet, que je voie [ce qu’elles feront] !’ Et je m’installai en me cachant au-dessus de 
l’endroit ot elles allaient laver [le corps]. 104. Pendant qu’elles lavaient ma femme, en la 
retournant, elles tirérent un certain poisson du pli de la peau de son ventre. « Hélas, 
dirent-elles, le mari de cette femme l’a supprimée a cause de l’odeur de ce poisson pourri ! » 
Et moi aussi je les vis retirer le poisson de la peau du ventre de la femme. 105. Je redescen- 
dis et : ‘Si je n’avais pas eu ce nez, me dis-je, je n’aurais pas senti cette odeur et je n’aurais 
pas tué ma femme !’ et, dans ce [mouvement de] colére, je coupai mon nez. 106. Alors me 
' disant : ‘On va changer mon nom [en ajoutant le surnom Pagqa, « au nez coupé »]’, je jurai 
de tuer celui qui, le tout premier, me dirait Jambulat Paqa. Et je restai sans plus pouvoir 
entrer dans [la société des] hommes. 107. ‘[En effet, me disais-je,] si c’est celui qu’il faudra 
le moins, un certain [homme] qu’il [me] conviendra le moins de tuer qui me dise Jambulat 
Paga, je le tuerai. Plutét que cela, sams me laisser voir de personne, je me retirerai (« je 
re-enléverai ma téte ») et je vivrai dans un autre pays.’ Et quand je me mis en route, — 
javais deux ou trois enfants. Comme ils criaient : “Notre mére !’, eux aussi je me mis a 
les tuer. 108. [Mais], comme une petite fille se pendait 4 mon cou, j’eus pitié et, sans la 
tuer, elle-seule, je tuai les autres enfants. [Puis] je pris cette unique petite fille et, m’enga- 
geant sur une certaine plaine, je rencontrai un certain grand fourré. 109. Laissant devant 
cette petite fille ce sac plein de provision de route qui est attaché a la selle de ton cheval, 
je m’étais retiré. Depuis ce jour, j’ai vécu sans rencontrer d’autre homme que toi. Mainte- 
nant, puisque la propriétaire de ce sac attaché a ton cheval est ta femme, toi, de ton cété, 
tu es mon gendre. » 


104. 1. says%az ayapsak’’petd zepayazd yanabas°’e zafag’ zapsezayes°aya dayay. — 
2 by’a-n-wadya-q'a (€. tavayyak® eday), t. « yiiziinden, a cause de (by’a-, ta-) lui, du poisson, 
yok etti. » 

105. 1€. maper gaspamateyeyma may°amer qasewanayep, says°azay sawak’anayep. 

106. 1 Mészaros, p. 348, sous k”e-, ne donne que la valeur «sich umkleiden » ; 
le sens est plus général ; &. sayp’c’e zeblax°an. — 2 &. apededd J. P. qasezaq?arer sawak’- 
ak’t sq?ey thar(a)q°a sé’aya. 

107. 1 €. anah-max°as’t anah-mowak” apxag’erem (t. «en olmayacak, en 6ldiiriil- 
meyecek ») J. P. g”ama sawak”an, anahay... — 2&. «tayn!» aq?6 k°awayd zex°am 
aS’ayevay sawak’6d seyz’ay. 

108. 1. saypsetag zazepaylem sayg’ yeyay... 

109. 1 a-da-xa, t. «kimin oldugu > sahibi»: cf. a-sa-x, t. « benimki». — 2 é. g’a 
ma waysa pad torber zayer (t. « bu beygirine takili olan torbanin sahibi ») ways’azma weray 
se wasamalx®, 
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110. wahaxanon adagalays’a dyayns’dtyafon anays? adat°an agotan amy'awagq'at. 
Jambulat Paqang’a anays® yagalag’ yag’an «wat?as» yagaga. 111. « dyasawas°ag dt- 
yafona at°at°ak’ ac’asak® daqaya S°ak’a E”’adawayon alasawt”an \. aylad’ax°ac'a ya wa- 
hag” sas’6n awadax' qa, y°a wax. y°ag’a say°a wasamax, Wapx' as? yat°ag’a saya saj. 112. &” ax°a- 
dag ala say°ag’a acaéana y°a waxataron? sawawayd, ‘ say°a ané?ag’ayan « Jambulat Pagqa » 
azdag ana ask ot’ asq’an sataqag at’. ané”ag’ayan « Jambulat Paqa» azdaqaqa y°a waj, 
say°ag’a dyasatag ag ayafon ‘candna wask’d’ aze’at”’ayan sawayag’a. 113. y°a wadanas’na} 
sacanabac’an wabacanc°ag a. say°a satagaqa yaqas°aqaya ayk’ayqga*. dahaq ala §’an 
‘asq?6’ qas'ag’a yaq ag’aq®’ *, say°a sasan x ak’ aq’a, daba bal’ awayq'a acacana amat’anat’ *. 
ya awasqgaga mak’a gapxaya awagadaj’d. 114. §’ay’ala §’ahag’on ayk’ ot alamatay. 
yat'ax°at’ana awas°’ga nartana awax°dA+. yasazayaw{’adanart say°a asawbagda. say°a 
sawbagag’a awak”qan, say°ag’a dahaqgala y°ag’ac’ maxa dyazyawq asala st? asdyd » 
yaqg aq a. 

115. amy’ak’ayqan. Jambulat Paga yag’ayaya ay{’ gan. mas°azawalag’ava anays® 
Jambulat Pagalaq alasqa. anays? Jambulat Paqa dyayamaxa aéacana aéaqa. adxak’a 
wac’ax°at’an aynas’g at g’a yant°an jamayada land°ag’a ax’anaxan' anays°en yanyak”’a- 


110. Alors, pour se conformer 4 (« faire ») la coutume tcherkesse, le jeune homme se 
leva et se mit a fuir. Mais J. P. saisit le bras du jeune homme et : « Assieds-toi ! » dit-il. 
411. « Pour que tu me rendes [l’]honneur [que tu me dois en tant que gendre], pour nous 
réconcilier [et te permettre de me voir et de me parler], j’accepte l’étalon qui a la queue 
et la criniére d’or. Le reste du troupeau, c’est par ta bravoure que tu l’as gagné, il est a 
toi. Tu es mon gendre et je suis le pére de ta femme. 112. A partir d’aujourd’hui, par égard 
pour toi, je rentrerai dans [la société des] hommes. J’avais juré de tuer (« me disant: Je 
tuerai ») celui qui, le tout premier, me dirait, Jambulat Paqa. C’est toi qui, le tout premier, 
m’as dit Jambulat Paqa et moi, parce que j’avais juré, je t’ai frappé avec l’intention de te 
tuer. 113. [Mais] toi, par ta promptitude, tu as bondi de dessous mon épée. Mon serment 
est accompli (« est revenu a son lieu »). Dorénavant, que quiconque veut le dire (« dira : 
Je le dirai »), le dise ! Les gens ne savaient pas ce qui m’était arrivé («ce qui était allé 
a ma téte »), [ni] pourquoi je m’étais retiré (« sous-trait »). Toi, [maintenant,| répéte ce que 
je t’ai dit, la ou il conviendra de le dire. 114. Il n’y a plus personne qui viendra a notre 
poursuite (« derriére nous ») : ces troupeaux que tu as chassés appartenaient aux Nartes. 
Ces trois fréres Nartes étaient mes ennemis. Tu as tué mes ennemis et moi, dorénavant, 
puisque j’ai trouvé un gendre comme toi, je me tiendrai en repos (« je me ré-assiérai »). » 

115. Ils se remirent en route. Ils revinrent 4 l’enclos de J. P. Le jeune homme resta 
plusieurs jours auprés de J. P. Les gens surent que le jeune homme était le gendre de EP 


110. 1 &. adagayabze zeraye’as’tam pape’ eke E’aler teg’ay Send yez’ay: le gendre 
ne doit pas voir son beau-pére ni lui parler jusqu’a ce que celui-ci le lui permette (géné- 
ralement au bout d’un an, ou a la naissance d’un premier enfant) ; a ce moment, le 
gendre fait au beau-pére un cadeau de réconciliation, ¢”adaway (é. hey’ad/ap’é”e « prix 
du re-voir »). 

111. 1 Ou a-la-z-wat”-an, indifféremment ; ¢. zevesaphatas’t pap’€”6 a-yasek°ak’’e- 
dase-yak” er hey'az’ap’E”6 seste. 

412. 1 Mészaros : &”exa ; tous mes Oubykhs disent ¢”dx°a. — ? Calque du t. « senin 

ae . 


hatirin icin»; Tevfik remplace cela par oub. y’a watatas’dna, ¢. we waycafayak”’e. — 
36. sayg® yedd; oub. €”a-y-, t. casilmak », a-z-g’a-€”a-ma-y «je n’ai pas l’intention. » 


113. 1 dan, t. «keskin », dana’ «keskinlik, cabukluk, sertlik...»; ¢. we waypsané” a- 
yak’e. — *&. se saytharg?a-Caya yawae°ap ga gak®?az’ay. — *6€. yet ‘sq?en’ g°?amey 
yereg”, t. «kim ‘deyim’ derse desin.» — ‘6. se saysha yex°a'W ayer sade saf’anaz’ayer 


c’afama ae’ ges’ tyeyep. 

114. 1. masax°at'6 qapfayer Nartama ayayayey ; oub. a-wax?-dd, t. «onlarin di»: 
cf. §’a-a-w(a)x°-dA, t. «biz onlarin dik», mais a-§’a-x-dt’? «o bizim di. » 

415. 1&. nemat’ bo balam ayayyax°ey. —*%&. E? alem dayyak ateyey yayeyeg® yak” a- 
Z’ay; oub. ya-z-ya-k” ada-n, t. « beraberinde teshi ediyorum. » 
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danan yas°ablaya yadak” ayq'a*. 116. « wat°ang’a dyas’azabyaq’ ana y°ag’ac’ zaq°’a dyaq’a- 
yon dyazbyaq’ag’a azg’asafan dyass'qa yaqadaj’1» gan «may amas?» gan anays° ya- 
dat’ awayqa. anays® yas°ablaya ayj’q’a. 117.,yat°lag azak® an ak’ an yat’a yaq ap’a yadag*a- 
jaqa?. « mawalat’q ay? mak”’a awablat’qay? sa wabyaqay?» gan yat’a anays’en yat- 
yaga. «saya zas°ablag’araya sk?aqat, Jambulat Pagqa azbyaqa, wanalaq slat°ga» 
anays’an yagaga. 118. anan asasa Jambulat Paqa yapx'a dyaja anays°® yat°ang’a yae’a- 
ga. «ya watats’abala enk’a awey’awg a, was°wan wapla» yat’an agian anays? {’ag’a- 
sayqga >. 119. dyaz°’apsina wapx'adak”an aynwaq at laq asawdyqa. apx'adak® yag- 
yaqa: « Jambulat Paqa awabyaq’as? » gan anays°ang’a « Jambulat Paqa azbyaq’a, awat® 
say’ag’a asat°asx°an ablayat’ qa. da wadayapx'ag’a san wank’ag’a*® asé’aq an. €°ax°a- 
hag ala y°ala say°ala px’ as°-k°abza §'aS'nag’a §’alayand » gan yang aq’a. 

120. dyawmaza adak®dyandA* x’ala, amak”fasa yat°en anagardan ap’q’aq Ga* 


v/ 3 bY 


nays°ala, Jambulat Pagala ayazlaq ala as’qa $°waj §. 


Ensuite, lui ayant donné le troupeau qu’ils avaient chassé [et] amené et y ayant ajouté 
beaucoup d’autres biens, J. P. renvoya le jeune homme dans son pays avec un cortége 
d’honneur (« en le faisant accompagner »). 116. « Raconte a ton pére, dit-il, que nous nous 
sommes rencontrés, que je me suis réjoui de voir qu’il avait un fils tel que toi, » et, lui 
disant : « Bonne route ! » il le congédia. Le jeune homme revint dans son pays. 117. Etant 
allé tout droit prés de son pére, il lui baisa la main. « Ot as-tu été ? D’ou es-tu sorti ? 
Qu’as-tu vu ? » demanda son pére au jeune homme. « J’étais allé dans un certain pays, 
dit le jeune homme, j’ai vu J. P. et j’ai été prés de lui. » 118. Alors le pére du jeune homme 
aussi apprit que la jeune mariée était la fille de J. P. « Puisque («si») tu es un homme, 
dit son pére, tu t’es fait (« tu as trouvé ») des amis, vaque (« regarde ») a tes affaires ! » 
Et le jeune homme se retira. 119. Quand vint le soir, il entra prés de la jeune fille qu’il 
avait épousée. La jeune fille demanda: « As-tu vu J. P. ? » Et le jeune homme: « J’ai vu 
j. P., dit-il. Il s’est découvert qu’il est ton pére et mon beau-pére. Maintenant, j’ai appris 
et de qui tu es la fille et de quelle famille (« d’entre qui») tu es. A partir d’aujourd’hui 
nous allons vivre toi et moi en (« étant ») femme et mari. » 

120. C’est Vaventure («l’affaire ») qui est arrivée (« qui a été») entre le prince qui 
tuait réguliérement ses enfants — et le jeune homme qui n’avait pas pu étre tué, qu’on 
avait caché de son pére et élevé, — et Jambulat Paqa. 


116. q’adaj’- « répéter, raconter, dire ce qu’on vous a chargé de dire »: -j’ est cer- 
tain, et non -7; donc l’analyse que j’ai proposée (« dire comme c’est », da-7) est erronée 
et il s’agit d’un affixe verbal complexe ; ¢. wayte tazerezehey°ayer, we wafede zasawe ze- 
vayg ev zereshey’ayemk’e sayg°apd zerex°ayer veg” atez’. 

117. 1€. yate yaq'a yebeway. 


418. 1. as’ay’em naser J. P-m. zeraypsaser €”alem yatey yae gay. — * &. g?ak”a- 
Z’ay; oub. sa-f’a-g’a-s-Gy-an (nég. sa-j’a-m-g’a-s-Gy-an), t. «ayniliyorum, » 
119. 16. wayt seray sayé"eps’d gag’ak’ ay (t. «altindan cikti»). — *% san wa-nk’a, 


pl.: t. «nelerden, kimlerden oldugunu », ¢. yet was’as’ay. 

120. 1 L’élément relatif da- (€. za-) fait double emploi dans les deux premiers 
mots. — #2 -A parait fautif pour -# ; Hiiseyin ¢avus fait ainsi parfois l’accord de nombre 
avec le pseudo-sujet au lieu du pseudo-régime direct. — *t. « aralarinda olmus olan is 
(= macera, hakiki hikaye) bu dur»; €. zayé”aleyer zawak”az’ave pS'ave, afemwak’’d yate 
é°ayabahay apg’ aya € aleve, J. P.-ve yazafag® x°aya q° afar vara. 

On comparera a ce texte le récit osséte, publié en russe par DZ. Sanaev dans Sborn. 
Svéd. 0 Kavkazskix Gorcax, III (1870), II, pp. 19-23, « Les deux femmes de UastyrdZi ». 

Note de correction. — Trois fragments du texte oubykh étaient omis sur mon 
manuscrit et n’ont pas été imprimés. Que le lecteur veuille bien les rétablir a leur place : 

§ 54, aprés le premier mot, insérer: wasawdt, mawasawan g’ac’an waégq’dna ac”a- 
qasqan (dadat’a, etc.). — § 92, tout a la fin, aprés le point, ajouter: anartag’a 
ag’abZ’an ay’adan anays°an yat°axak” yaq?aqa. — § 98, avant les cing derniers mots, 
aprés le point, insérer : apx’as°ena as°aqafaya yasq'a. 


‘ 
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2. Vieil- Hasan 


1. fax'a zagasag’aran Xasanaz’s! naq’ag’a aparamsan® zak°abs ag°ava g’asq’a. wa- 
gasang’a Asmazala Q’at’aqby'ala® ayap’c’ana tq” anays? g’ai°aq an. zapx'adak” pe aq a- 
g°arag’a zawacaga gqayan* wagasen g’asq’a. 2. yat’q’anays°s apx'adak® yap’é” ac” a- 
ya mas°asasan ayk” dynasala alazag’ands. Xasanaz°a ayk’ag’a dyabyasala vat’ q?anays? 
fak”’anasala Xasanai°a q’malawan aynas’g’a apx’adak”laq aynawsa ant°alaq adat”as- 
nat*. 3. anays*na Xasanai® apx'adak”an bladag”dn' nabyasa apx'adak® adas°ac’dtan 
sarmaqawan aynas’nat’g’ala apx’adak” wakana aynas’nan maplasa Xasanaz acahag”sa 
zanays°an g’ac’ lays°a x’aynS’nat’®, 4. Xasanaz°en zag’a mac’asa alat ay’ag’a anays°na 
« Xasanaz’, yas’k° axdtan zas°ablag’araya §’awaj’yak’an, s°abla aX’awadabyaqana as’d » 
yanag ag anat’. Xasanaz°’ang’a wakana aq’anan yalag® sa zag’a anamdag ag’anat’ 1. 5. zam- 
stagavra dag’a Xasanaz°yafon «§’awayak’andtdan §’awa,’yak'an» aqaq a. ayang’a « s°abla 
az°byanas’a az%y’andan k° anamac” 3°at’aby'ak’aanan yazaq ala s°ayk”an say°ag’a ya- 
zag ala sayk” dmala zas°ablag’avan §'ag’ak’and » gan yae”aya k? aya. 

6. my awaf ayns’qa, amy’an g’awabala yafotana yamy'awafala yag’as’dtala aza- 
nwatVan* as°wa ayé?awat°ayen ac°aq’a, yapsayadaq’a, amac” yac’an yawawa by’ ankan 


xls 2¥/> 


yamy awafa alanawt’an yacanala yat°at°awala €”’anayan*® apx’adak®” yap’e” ac” aya ayk’ a- 


1. Jadis, dans un certain village, résidait un certain homme d’aspect minable qu’on 
appelait Vieil-Hasan. Dans ce [méme] village résidaient aussi deux jeunes gens nommés 
ASmaz et Q’at°aq-by’a (« Large-Poignet »). [Enfin] une certaine belle jeune fille, douée 
d’intelligence, résidait aussi dans ce village. 2. Chaque jour réguli¢érement ces deux jeunes 
gens venaient dans le pavillon d’hétes de la jeune fille et y restaient assis. Lorsqu’ils 
voyaient venir Vieil-Hasan, ces deux jeunes gens allaient a sa rencontre et, se moquant 
(« faisant jeu ») de lui, l’amenaient prés de la jeune fille et le faisaient asseoir prés de la 
porte. 3. Les jeunes gens montraient V.-H. a la jeune fille en clignant des yeux et faisaient 
des plaisanteries pour la faire rire, mais la jeune fille, sans regarder ce qu’ils faisaient, 
traitait avec honneur (« faisait la coutume a ») V.-H. comme le plus brave des jeunes gens 
(« comme un jeune homme le plus brave »). 4. Pensant que V.-H. était un ignorant (« ne 
savait rien »), les jeunes gens lui disaient constamment : « V.-H., emméne-nous pour nous 
promener dans quelque pays, il faut que tu nous montres un pays. » [Mais] V.-H. les 
écoutait et ne leur disait jamais rien. 5. Un certain jour de nouveau, ils dirent a V.-H. : 
« Si tu dois nous emmener, €mméne-nous ! » Et lui: « Puisque vous voulez voir un pays, 
dit-il, demain matin, montez sur vos chevaux et venez ici; de mon cété je viendrai ici, 
et nous irons dans un certain pays. » Et il retourna dans sa maison. 

6. Il fit une provision de route, rassembla et la («sa ») provision qu’il devait manger 
pendant le (« étant en ») chemin et tout ce qui lui serait nécessaire, se coucha [pour] la 
nuit, dormit, se reposa et, au matin, ayant mis sa selle sur son cheval, ayant pris sa pro- 
vision de route et suspendu [a sa ceinture] son épée et ses armes, vint au pavillon d’hétes 
de la jeune fille. 7. Il trouva la A. et Q’. « Puisque nous devons aller a un [certain] pays, 


4. 1t. «Kart Hasan»: «vieux», avec la résonance: «expérimenté, vigoureux ». — 
26. seycayd, t. «perigan, négligé de vétement» (non «sale de corps», ¢€. é”%ey). — 
3M.-a-m. t. « Bilegi-Genis, au large poignet.» — 4 ¢. zeyeé’q’ak” yaq’d, t. « anlayish. » 

2.16, Hasanaz gak°6 zahey*k’e matalayt’q’ar pey ak” anay H. g’eg°’akd aco 
psasem dez’ qat’d psem dez’ ayat’asas’ tay. 

3. 1 bla-da-q”-6n «avec clignement d’yeux»: sa-bla a-sa-g”-an ou bla-da-q”” 
ayss’an « je cligne des yeux ». — ? é, €?alema H. psasem nek” e-nashak’e vayahey6 psaser 
ayag’aé” end sermeqawod at’as’tay shake psaser aS’ayema aéerema yamaphd H. anah- 
hevahé zat” alem fedd yabze fayé’at. 

4. 1 H-zamay ak’ayema aq”evem yedeq”d zay arayg’ as’ tayeyep (sic). 

6. 1. yas/ak”ayd x°as’tamre, t. «lazim olacak seyler ile. » — ? ¢. zeraywa'ey, t. 
«bir araya toplayarak, hazirlayarak. » — *¢. yasesy°are yaq’asere zapayAhay. 
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ga. 7. Agsmazala Qrat’aqby'ala wazaqala yawqan. «zas°ablaya sk’ andtdan $°ac’a- 
by ak’az#an » anqgaq a. wadanag’a at’aby'ak’az°anan zamy'ag°aran g’ak’anan 2°as’ yams°a 
mayan lax°aqan zac” ag’alag’ara zag°abyan g’atana abyan aé%an kati aqan. 8. waia- 
€’a dyabyandhan aé’an az’anan afak’anan ac’az°anat?aq?an. ayawe’a ac’ax' aya ayak”’a- 
gan ayaiag’a ag°’ayan g’ak’aqan. Xasanaé°a azak° azas’an ac” agalan asawag a, aya 
yac”ang’ac’ mag asayan at? asq a, wazagala mac? s'ax'at yapsayadaga. 9. yawk’ aya- 
nays°na ape’ al’ an yanagalnan yanafg a yanapaqa ac¢’ana aphaqan. as°wa Xasanaz°an 
yawpe’araxala ay’ala ax’as’dta g’ax°a my awaf aynas’ yans'qgat. 10. dyas?ina yafan 
yaj’an ayawe’ana ayawawa aby’ analnan my’an g’ak’anan 22s’ yams°a ayat’afon ak? ag an. 
dag’a zaé’ ag’ atag’ara zag°’abyan g’atan yalag’an. wazaq alag’a ac’az’at”anan wat q? anay- 
8°99 apeé’ac’aya Xasanaz°an yanyagatnan aya al’ag’alaya yay’an yapsayadaq a. 
11. as°wa anays°na yanafga yanaj’aga at?ana apiaq an. was°wag'a haxaf’ax mac”a 
amy’an g’ak’anabala ax‘as’dta g’ax°a my'awaf aynas’ yans’q?a. dyas°bna yafan yaj°an 
ayabyaba dyabyona haq ala? Xasanaza ap’ é”’ ac” aya ayk’ an « §'a€' aby ak'azaynd, my'an 
§’ag’ak'anot» ang aq a. 12. «asd» Gagan ayawl’a wanayak’at”anan ac’aby ak’az’anan 
ayat’afon zamy'ag’aran g’ak’anan as’ yams’a my’an alax°aqg an. dag’a anc’ ana abyaqa 
é%an g’ac’ana zag°’abyaya zac ag’atan yak” ati’ anan anang’a zas°wa alazaq an. 13. at’ q°a- 
nays? ape?ac’aya alazagan, Xasanaz’a ac%ag’alan yayayan aya yac”an g’ac’an 
asat°ga. dag’a my’awaf aynas’ yans’qa. amac? ape? anays°na yanafqa yanaj°aq a, 
ahnak?a Xasanaz’an « S’awe’ena ayawawa aby’ adahan my'an §’ag’ak’andt» yaqaqa. 


leur dit-il, montez a cheval. » Et eux montérent a cheval. Ils suivirent (« entrérent dans ») 
un certain chemin et, quand ils eurent passé quinze jours en route, ils virent une certaine 
grande maison qui se trouvait sur une plaine et ils s’avancérent vers la maison. 8. En 
voyant ces cavaliers, on sortit en foule de la maison a leur rencontre et on les fit descendre 
de cheval. On conduisit leurs chevaux 4 l’écurie et eux-mémes entrérent dans l’enclos. 
V.-H. entra tout droit dans la grande maison et s’y installa (« assit ») ot il voulut, comme 
dans sa propre maison. I] se reposa la jusqu’au matin. 9. On (= les domestiques) fit 
entrer les jeunes gens ses compagnons dans le pavillon des hétes, on les fit manger, boire, 
on les traita (« regarda ») bien. Pendant la nuit, V.-H. fit faire des provisions de route, 
autant que ses pages et lui-rméme en mangeraient. 10. Quand vint l’aube, ils mangérent, 
ils burent, sellérent leurs chevaux, se mirent en route et allérent devant eux pendant 
quinze jours. De nouveau, ils arrivérent 4 une certaine grande maison qui se trouvait sur 
une plaine. La aussi ils mirent pied a terre, V.-H. invita (« fit approcher ») les deux jeunes 
gens dans le pavillon des hétes et lui-méme, étant monté dans la ‘grande maison, se 
reposa. 11. Pendant la nuit, on fit manger, boire les jeunes gens et on les traita bien. Cette 
nuit aussi, V.-H. fit faire une provision de route, autant qu’il leur faudrait quand ils 
se seraient mis en chemin le matin suivant. Quand vint l’aube, [les jeunes gens] mangérent, 
burent et, quand ils eurent fait leurs préparatifs (« vu leurs choses a voir »), V.-H. vint 
dans le pavillon des hétes et : « Montons a cheval, leur dit-il, nous allons nous mettre en 
chemin. » 12. « Bon » dirent-ils, ils firent sortir leurs chevaux, montérent en selle, s’enga- 
gérent sur («entrérent dans ») un certain chemin et firent (« passérent ») une route de 
quinze jours, De nouveau, sur une plaine, ils s’approchérent d’une grande maison pareille 
ala maison qu’ils avaient vue la premiére fois et, 14 aussi, ils séjournérent une nuit. 13. Les 
deux jeunes gens logérent dans le pavillon des hétes et V.-H., montant cette fois encore 
dans la grande maison, s’y installa («fut dedans ») comme dans sa propre maison. De 
nouveau il fit faire une provision de route. Le matin, on fit manger, boire les jeunes 


nef wasa-fe. 
. 16. yape’erahayemre yez’amre aferayg? est fediz y°eg?- y’amale avayyac’ ay. 

11. 16. &’es’am EV aleyer ayasyayex vayas’ayey 6°65 ahat”ayey. — * &. yahey’apxa 
zahey’am qanewaz; oub. a-ya-bya-ba, t. « gériilecek geyleri, hazirligi»: pour -ba, cf. 
say’a safaba zas°abaj, t. « yiyecegim sey bir ekmek dir. » 

12. 16. yapek”e zey’egg’erem teyyahey mafep’c’ak” atfa y°eg? vayk” ayey. 

13. 1. taySama yawane ates°Ah, y°eg? tateyhes’t. 


ms: 


Pe os ee Vaeec iad cA 
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14. anays°nag’a « aS’O» aqan ayawt’ana ayawawa aby'anaian ayanayak’at?anan' adc’a- 
by’ak’a#anan dag’a ayat’afon zag°abyag’aran g/ak’anan 4S’ yams°a dag’a my'an alax°a- 
gan. anc”axan g’aéan wagrabyan zac’ ag’ata pg’at?qa, wac’an azak°an yak’ ati anan 
ag’ayan g’ak’aqan. 15. Xasanaz’an «ay, pea lat, baga-p’e”’a awax'ak”aqa» yaqan 
awaxga*. at%adaxa Nartan «baga-p’e”a ayk’aqadan ayk’ag’ag”, yayk”a as’ qadan 
yak” ay ams'ag’ag”. ape’ac”an wayagat*®» gan yangaqga. Xasanaz°e’a at’ q?anays° 
yak? ayan ape?ac”an yagatga. aswa alasq’a. 16. amac” Xasanazan «ay Nart» qan 
ayvradan yamasaga*. «abaga ayk’an, wanan g’atan wat’at°awa alawt”» yagan qak’a 
yadag’ ga. anartang’a «abaqa ayk’otada ayk’ag’aq” ayns’dt alatadan yabyotg’a alat?» 
yaqg aq a. J 

17. adxak”a Xasanaza anartlaq asawdtana amy'awaq’a. anays°na ayazan A&smaz 
dyap’can «anartbaqalag say°a sk? dt» yaqan yagaqa. Xasanaz°ang’a « y°a wamaza, y°a 
wadayafot tatena ank’ama', anart tatas°a tatq’asxag’ata y°a wadazayafot tatana ank’ama » 
gan yangaga. 18. Asmaz dyap’c’a nays°ang’a «saya asag’ag’afabala asag’ag’d, sakx°a 
as‘abala yasa Sazwat”’dmala awax'azwd1» yaq?aga. Xasanaz°aeng’a « wanag’ax°’an wag’an 
wayagayandan® wak’a» yagan Asmaz dyap’c’a nays°a anartbagalaq yadak’aq'a. 
19. anays® ak”?an anartlaq asawaqa. « baqa ayk°aqa, awas’dt latadan wax'amy'awa » 
yagan Asmaz dyap’c’a nays’ aq” at°g’a. anarta°g’a ay'ak” an) aye? atg atax azaby'a- 
t?asan ay°adan «waydtadan wasaya» gan” yangagqa. 20. «say’a samaza, asas'a ya 


gens-hotes, puis V.-H. : « Sellez nos chevaux, dit-il, nous nous mettrons en route. » 14. Les 
jeunes gens dirent : « Bien», sellérent leurs chevaux et les firent sortir, montérent en selle 
et, de nouveau, s’étant engagés devant eux sur une certaine plaine, ils firent encore une 
route de quinze jours. Sur cette plaine, il y avait une grande maison pareille a la précé- 
dente. Ils s’avancérent tout droit vers cette maison et entrérent dans l’enclos. 15. V.-H. 
cria: «Eh! il y a un héte, un ennemi-héte est venu chez («pour ») toi!» Le Narte maitre 
de la maison lui dit : « Si un ennemi-héte est venu, qu’il vienne! S’il est entré, qu’il ne 
reparte pas (« Si son venir a été, que son re-aller ne soit pas ») ! Entre (« approche ») dans 
le pavillon des hétes!» V.-H., accompagné des deux jeunes gens, entra dans le pavillon 
des hétes. Il y logea pendant la nuit. 16. Le matin, V.-H. appela « Eh, Narte!» Puis il 
ajouta (« fit entendre voix, disant »): « L’ennemi vient ; en conséquence, prends tes 
armes ! » Et le Narte : « Si l’ennemi doit venir, qu’il vienne ! dit-il. S’il a [quelque chose] 
a faire, il aura aussi [quelque chose] a voir ! » 

17. Alors V.-H. se disposa (« commenga ») 4 entrer [dans la maison} prés du Narte. 
[Mais] un des jeunes gens, celui qui s’appelait ASmaz, dit: « C’est moi qui irai prés du 
Narte-ennemi, » Et V.-H. : « Tu es un enfant, lui dit-il, le Narte n’est pas un homme (« un 
d’entre les hommes ») que tu puisses battre, le Narte est un homme dans la force de 
l’Age (« vieux »), un homme trés fort, ce n’est pas un homme (« un d’entre les hommes ») 
avec qui tu puisses combattre. » 18. Et le jeune homme nommé A. : « Si je peux lui faire 
peur, dit-il, je lui ferai peur ; si ma force [y] suffit, je prendrai sa téte et je te l’apporterai. » 
V.-H.: «Si tu as une si grande confiance en toi, va!» dit-il, et il laissa aller le jeune 
homme nommé A. auprés du Narte. 19. Le jeune homme alla et entra prés du Narte. « Un 
ennemi est venu, dit-il. Si tu as [quelque chose] a faire, commence ! » Et le jeune homme 
nommé A. s’arréta. Et le vieux Narte, qui était couché sur le cété, s’assit : « Si tu dois 
frapper, frappe-moi ! » dit-il 4 A. 20. « Je suis un enfant, dit [celui-ci], le privilége de l’age 


14. 4t, « (damdan) gikararak. » 

15. 16, «ey had’e §'aq’, pay-hat”e qwafek” ay» vayq’ey k°awaya. — * &. pay-haé”e 
qak®ayama garek”, yaqak” a x°ayamey yak az’ weremax°ad’, hat” es’am yeblay. 

16. 1 Prononcé yamassdq’a. — 26. @es’tar S’aq’ama dey°as'tavay S’aq’. 

17.16. we wat” al, we wazewes’t c’afama as’as’ ep. 

18. 16. se zyaté’anes°ma zyac’anen, safavayg?ama yasha é°esyanay qwafeshan. — 
2 sa-ya-g’aya-n (nég. sa-ya-m-g’aya-n), t. « giiveniyorum. » 

19. 1 Prononcé ay’y’a, t. «egri, yamuk»; ay’y’ak’an, t. «yan yatarak», — 
2&. nartazavay by°anf’d §'ahayeytay zeteyt’ashey « wawes’tama qasaw» q’ ey... 
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wax, anc?aqala ya wasaya'» q’an yaq’ag a. anartaz°ang’a «ya wamazeg’ala wap'e’a, 
afas’aya y°a awast’an *, wasaya» gan yagag a. «wanajadan as’d » yagan ay’adan yas’ala 
yas’ anbaqala azablancé” at°an anartazan yayaq’a*, 21. ak’a wawag’ama, ps’ aj’ak”a af’a- 
yaj’qa. anartaza anays°en yayaga. yas’a anays°an ablayané’aq’a. anays’a yaya? 
dyac” aé” dna*® ayat’q’améak’ax yaj’bna éalasen anartaz°en yayag’a. Saq’anc’a g’ax°a 4 
yas’a anartaz°’en wanwag'a. 22. adxak”’a anartas’a anays’en yayaq’a. azayanamsa ' anays?a 
yag’a maé”an as’an ax'aqa. anartaz alaqadan adat°en*® anays® yasa asang’adotana ya- 
canan yayeaga®. 23. Xasanazang’a «yanays? yasak°amat» yaq’an ayaphaj’anat’\. zak’ a- 
talon «ay nartaz°, wana txalax maza q’ama*, wabaga dag’ala awabyaqama, da awabydt » 
yaqaqa. anartaz°eng’a «say°a samazedacawon* salamas, adyamazen mayan x as'ax 4» 
yagan anays® yagabac’a g?an aé”an ay’anjadan as’yaqana Xasanaz’laq ayj’ qa. 
24. Xasanaz°ang’a bana yank” an yaws'yaq’a as’ayq an. my'awaf €”asg°avag’a yanafan 
yadal”asq’a. anartaz°ang’a «ayk”6t baga alatadan ayk”ag’ag” » qaqa. 

25. adxak”’a Xasanaz’an yat°at’awa lant? dtan amy'awagq’a. Q’at°aqby'a dyap’c'a 
ayat’q’ax nays°an «saya anartaz’a yasa asasawt’dmala awax’azwd» yaqag a. Xasana- 
Z°ang’a « wanajadan wek’an wayan yasa asawawt’an asx’awa» gan amaza yadak’aq a. 
26. anays°ang’a « baga ayk”an» yaqan anartan qak’a yanag? qa. anartaz°ang’a « ayk’ ot 
latedan ayk”ag’aq”, ayns’dt latadan yabydtg’a alat» yaq’ag’a. 27. anays® asawan anar- 


(« Vétat de vieux ») est a toi, frappe-moi, toi, en premier ! » Et le vieux Narte : « Tu es un 
enfant, dit-il, mais tu es un hdte, je te donne le [droit du] premier coup, frappe-moi ! » 
— «Dans ces conditions, bon! » dit [A.] et, ayant placé la fléche sur l’arce (« ayant placé 
l'un sur l’autre et sa fléche et son arc »), il frappa le vieux Narte. 21. La fléche ne pénétra 
pas, elle rebondit en arriére. Le vieux Narte frappa le jeune homme. Sa fléche traversa 
le jeune homme. Le jeune homme, comme sa chair souffrait, avec son second coup, frappa 
le vieux Narte plus fort. Il enfonca sa fléche de [la valeur de] trois doigts dans le vieux 
Narte. 22. Alors le vieux Narte frappa le jeune homme et, pendant qu’ils continuaient a 
combattre, le jeune homme s’évanouit et tomba. Le vieux Narte, d’un bond (« ayant 
bondi»), se leva et tira son épée pour couper la téte du jeune homme. 23. [Mais] V.-H. 
regardait a la dérobée, [se] disant : « Que je ne laisse pas tuer ce jeune homme ! » Aussitdt : 
« Eh, Narte, dit-il, celui-la n’est qu’ («n’est pas plus que ») un enfant [né] d’hier, tu n’as 
pas encore vu ton ennemi, maintenant tu le verras. » Et le vieux Narte : « Je ne suis pas 
ici pour élever les enfants », dit-il. « Qu’il soit porteur de malchance acelui dont il est 
Venfant ! » Et, prenant le poignet du jeune homme, il le jeta hors de la maison. Le.blessé 
s’en revint prés de V.-H. 24. V.-H. frotta sur lui une herbe et ses blessures guérirent. I] 
lui fit manger aussi une certaine bouchée de [la] provision de route et le fit s’asseoir. 
Et le Narte dit : « Si un ennemi doit venir, qu’il vienne ! » 

25. Alors V.-H. se mit en devoir de (« commenga a ») prendre ses armes. Le second 
jeune homme, nommé Q’ataq?-by’a: «C’est moi qui enléverai la téte du Narte et qui te 
Vapporterai!» dit-il. Et V.-H.: «S’il en est ainsi, va, dit-il, frappe, coupe sa téte et 
apporte-la moi! » et il laissa l’enfant partir. 26. [Q’.] interpella le Narte (« fit entendre 
voix au N.»), disant: « Un ennemi vient!» Et le vieux Narte: «S’il doit venir, qu’il 


20. 1¢. Zayer we way, apd we qasaw. — * &. pere-wey’ar we weseta; oub. a-fa-s’e: 
cf. a-fa-7’a wa wa-x «le premier tour de boisson est a toi, c’est a toi de boire le premier » ; 
cf. ci-dessous, § 27, avec redondance, ané”ax fa-ya, t. « birinci ilk vurus. » — *¢. «ara- 
ma xan» q”ey yasere yasabzere zec?ayley nartazam yeway. 

21. 16. yasabze E°alem pyarayk” ay. — *® Prononcé yay'y’a. — *6é. yal zewazam, 
t. «eti acryinca. » — 4. g’ax°ambays’ fediz. 

22. 1€. zaweyeg’ezd. — * 6. §’ahetay teg’ay, t. « firlayarak kalkip ». — ° €. yasesy°a 
yaqradayay. 

23. 16. aé” evayphas’tay. — * q’a-ma, t. «fazla degil»: &. ar tay°asere E” ale nehep. 
— * sa-ca-n, t. «aligtyorum », caus. a-sa-ca-n (nég. a-sa-m-da-ca-n, t. « alistirryorum, ter- 
biye ediyorum ». — 4 é. se saé”aleyasd (ou -yasend) sas’asep, zayé” alemay €°alemay°6 fex°. 

24. 1¢, H-éamay waca S’ayfey yawaqayayer x°az’ ay. 
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taz°laq ag’ at’ga. anartai°ang’a «bagana wayk’aq’adan wasaya» yagag'a. anays°ang’a 
«saya samaza, az°axa ya wax, ya anc”agala wasaya» yagq’aqa. anartaz°eng’a « ya wa- 
mazag ala wape”’a, anc” ax faya ya awast’an, wasaya» qaqa. 28. anays°ang’a « wanajadan 
asS’d» gan anarten yayaqa. sag’ancag’ax°a yas’a anart yay'an wawaga. adxak’a anar- 
tan yas’ala yas’anbaqala azablané” ai°an anays°’en yayaq’ a. anays°’ang’a as’a blayané’aq a. 
anak” ag’a anays® anartan yayaq’a. 29. azayanamsa anays° yag’a mac” §’an ax’aq’a. anar- 
taz°a zak” atalon adat’en yacanan yay’an anays? yasa axanawtdtana amy'awaga. Xasa- 
nai°e’a ayaphaj'nat’, «dwas’an sak’ay? wana txalams°ax maze, abaga wakana ajama, saya 
saj» yagag’a. 30. anartaz°ang’a « say°a samazadacawan lala salamas, baga alatadan ayk’a- 
gag?» yaqaqga. anays°a yagabat’a yag’an aé”an ayanataga. anays? apt” ac” aya 
asanailag ak’ ayq a. anays? yaws’yaq’ana bana ayanak’’an anays® as’ ayq’a. zat” asg’a- 
vaga my awaf yanafqa. 

31. «da say°a sk”6 anartalaq» gan zabzaj°awag’ara ani°g?a. « yanart saya yaz?- 
6na asabaqan alat. §’ayk” anag’a dyas’dna wasac’ ana basam mays’ §'q’at’a saya sawée” an, 
sabagalaq sayk”dn Saba wasac%a psayadas’an asqayqa. 32. ‘zag’ag’ava asx’ as’abala, 
sabaqalaq saykag’a yasa Sazwat”abala yala ayé°an yamalasa zabzej°awag’ara akan yan- 
g’omala sabaga yaha asanj°6tana zaq°ag°ara asx’ as’aba’ asqag’a safalapianadt 1. 33. saw- 
g’a dyacacahayafa ag’atas’anabala asx’anas’dta s°ay’ala asx’as°s’and asq’an say’a yaza- 
qala daba s%zyak’ayana €°ax°ax mas°ayafaj 1. 34. da sabagalag sasawét. sabaga say°a 


vienne », dit-il. « S’il a [quelque chose] a faire, il aura aussi [quelque chose] a voir ! » 27. Le 
jeune homme entra et s’arréta prés du vieux Narte. Et le vieux Narte: « Puisque tu es 
venu en ennemi, frappe moi! » dit-il. Et le jeune homme: « Je suis un enfant, dit-il ; le 
privilége de l’Age (« ce qui appartient au vieux ») est a toi, frappe-moi en premier ! » Et 
le Narte : « Tu es un enfant, dit-il, mais tu es un héte, je te donne le [droit au] premier 
coup, frappe-moi ! » 28. Et le jeune homme: « S’il en est ainsi, bon ! » dit-il, et il frappa 
le Narte. Sa fléche entra de la valeur de trois doigts dans la chair du Narte. Ensuite le 
Narte ajusta sa fléche sur son arc et frappa le jeune homme. Et la fiéche traversa le jeune 
homme. Puis le jeune homme frappa encore le Narte. 29. Pendant qu’ils continuaient a 
combattre, le jeune homme s’évanouit et tomba. Aussitét le vieux Narte se leva, tira son 
épée et s’appréta («commenga ») a couper la téte du jeune homme. [Mais] V.-H. regardait 
a la dérobée: « Que fais-tu ? dit-il. C’est un enfant [né] d’avant-hier. L’ennemi, ce ne 
sont pas ceux-la, c’est moi ! » 30. Et le vieux Narte: « Je ne suis pas ici pour élever les 
enfants », dit-il. « Si un ennemi est la, qu’il vienne ! » II saisit le poignet du jeune homme 
et le jeta hors de la maison. Le jeune homme retourna dans le pavillon des hétes, prés 
de V.-H. [Celui-ci] frotta une herbe sur les blessures du jeune homme et le jeune homme 
guérit. Il lui fit manger aussi une certaine bouchée de la provision de route. 

31. « Maintenant, c’est moi qui irai prés du Narte! » dit-il, et il leur donna une 
certaine cruche (« chose a boire l’eau »). «Ce Narte, dit-il, est depuis longtemps mon 
ennemi. Ces trois maisons ot nous avons logé (« ot nous avons fait [du propriétaire notre] 
Wirt») pendant que nous venions, sont mes maisons. Chaque fois que je venais (« Si 
c’était pour moi venir ») prés de mon ennemi, je me servais de ces trois maisons comme 
d’étapes (« lieu de repos »). 32. J’attendais, [me] disant : «[Ah,] si j’avais un certain fils ! 
Si, venant prés de mon ennemiz, je [réussis a] lui coupe[r] la téte, avant que son sang soit 
arrivé 4 la terre, si j’avais un certain fils pour recueillir (« tenir ») le sang dans une certaine 

31. 1 bza-7°a-w, t. «su tasi»; Hiiseyin avait d’abord dit matra; ¢. psayes°aheg°ere 
avaylay. 

32. 16. «zasaweg’ere gasfex°ama saypay dez’ saqak’d yasha ¢°esyama yad ¢ag?- 
am nemasd zapsayes°aheg’ere ham E”’aywabatand saypay yad sayyas°end zasaweg°ere gas- 
fex°ama» sq?0 spepiheS’tay. 

33. 1. «saysaweyer zevec’ak”yayem yand x°ayema gasfac’es’tay s°e qgasfes°c’an » 
sq’ey se made Sade s°aqasct’ayer nepere mafem pap’é”’e vara, t. « ogullarrmin ufak olduk- 
lari igin, biiyiinlerse onlarim bana yapacaklarini siz yaparsiniz» diyip ben buraya neden 
sizi getirdigim, bugiinkii giin igin dir, 
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azby'ak’? abala s°ay°aka $°asana €” awatdyan, s°amq”axayan, sat? al” ayan 1. saya saby'a- 
k?ag’a yasa agasq’adabala say°a sas°amasandt. yabzaj°awa as°qayanan xacan s°ayalan 
sabaga asasqadabala yat°aqan abzaj°awa yaq?anan ala abzajPawan yac’ay°ag’ ag” *. 
35. say’ag’a aha amc’ajasa azj°6t. sat? dak® aga sawj ahayaz® adawadyaq a yanartaz°a], 
wanayafon yala azj°6t» yaqaga. Xasanasan daa yaqan ay’adan yat°atPawa azac”a- 
nayan «ay nartaz’, abaga ayk’an» yaqgan qak’a yanaq” qa. anartaiang’a « abaga ayk’’- 
6ta latadan ayk’ ag’aq®”, ayns’ot latadan yabydtg’a alat» yaq’ag'a. 36. Xasanaz’a amy’ awan 
anartalag asawaq’a. anartaz°an «ya wap’e’a, ancé?aq ala y°a wasaya» yaqaga. Xasana- 
ang’a «saya sap ce’ ag’ala az°ax ya wast’an, anc? aq ala ya wasaya» yagaga. « saya 
az’ax asawatang’ala y°a zas°ablan wag’atan wayk’aq a, afaya y°a awast’en » anartan ya- 
gaqa. 37. Xasanazang’a yas’ ala yas’ anbagala azablané” at°en anartag°an yayaq a. adxa- 
k?a anartase’a Xasanaz’an yayaqa. azayanamsa Xasanaz’an anart dax’aga}. zak” ata- 
lon yacanan yay°an ay’adan anart yasa aSsanawt”dtan by'awaga*. 38. Xasanaz°an 
«xacan s*ayk?an» gan awaxgqa. Qrat’aqby’a nays°en éaq’asxa qayqa, wanan abzaj°- 
awa alant’an yalaq’a. Xasanaz°ang’a anart yasa Sanawt? qa. ada ayé°an yamalasa abza- 
jfawan yanayaqga. Xasanaz°ang’a ala yaj°aga. 39. «da sabaga ask®aq’a, yala sj°aqa, 
C’ax’ahag ala sag’a yapsayadayét. yanartaz°en land°’ala wafala sa-yqayas’ag’a s°ay°aha 
as’axan, say°a zag’a asqasamay, sa Sajaqas'ag’a s°ay’ala as’ast’an'. 40. amy’ aya §’ayk” a- 
na dyas’ona §'apsa mak”’a as’ yadaq ata a saya asxan, walana asaya px'as?-ma- 
zag’a say’a sapx’as°mazen ?. wasac’a matala yanartnaxana yas°ablan sa g’adat°q as’ag’a 
sfay°aha as°ast°’an » Xasanaz°an yat gq? anays°na day’a*® ang aq a. 


cruche, et pour me faire boire le sang de mon ennemi!... 33. Parce que mes fils sont de 
petits enfants, ce qu’ils feraient pour moi s’ils étaient grands, je [me] suis dit que, vous, 
vous le feriez pour moi, — et [ce] pourquoi je vous ai pris comme compagnons [en venant] 
ici, c’est pour le jour d’aujourd’hui. 34. Maintenant, j’entrerai prés de mon ennemi. Si 
mon ennemi me vainc, sauvez-vous (« re-6tez vos tétes de [sa portée] »), ne restez pas 
davantage, fuyez. Et si, [au contraire], ayant vaincu, je lui coupe la téte, je vous appellerai. 
Prenez (« atteignez ») vite cette cruche et, quand je couperai la téte de mon ennemi, tenez 
la cruche [appliquée] 4 son cou [pour] que le sang coule dans la cruche. 35. Et moi je 
boirai le sang avant qu’il refroidisse. C’est ce Narte qui a tué mon pére, qui a supprimé 
(« fait se perdre ») mon frére ainé, c’est pourquoi je boirai son sang. » Ayant ainsi parlé, 
V.-H. se ceignit de (« se suspendit ») ses armes. I] interpella [le Narte], disant : « Eh, Narte, 
l’ennemi vient ! » Et le vieux Narte : « Si ’ennemi doit venir, qu’il vienne ! » dit-il. « S’ila 
[quelque chose] a faire, il aura aussi [quelque chose] a voir ! » 36. V.-H. s’avanga (« se mit 
en route ») et entra prés du Narte. Le vieux Narte : « Tu es un héte, dit-il, frappe-moi en 
premier ! » Et V.-H. « Je suis l’héte, dit-il, mais je te donne le privilége de l’age, frappe-moi, 
toi, en premier ! » — « Tu me donnes le privilége de l’age, dit le Narte, mais tu es parti 
d’un pays [étranger] pour venir [ici], je te donne le droit au premier coup. » 37. Et V.-H. 
ajusta sa fléche sur son arc et frappa le vieux Narte. Ensuite le vieux Narte aussi frappa 
V.-H. Pendant qu’ils continuaient 4 combattre, V.-H. fit tomber le Narte. Aussitét il tira 
son épée et vint sur lui pour lui couper la téte. 38. V.-H. appela: « Venez vite! » 
Q’atag?’-by’a était le jeune homme le plus fort [des deux], il prit [donc] la cruche et arriva. 
Et V.-H. coupa la téte du Narte. Ils firent couler le sang dans la cruche sans qu’il fat 
arrivé a la terre. Et V.-H. but le sang. 39. « Maintenant, dit-il, j’ai tué mon ennemi [et] 
j'ai bu son sang; a partir d’aujourd’hui, je me reposerai. Les biens, les provisions de 
nourriture de ce Narte et tout ce qu’il avait, c’est 4 vous, je n’[en] veux rien, tout ce qui 


34. 1¢. saypaya qasteh’ama se s°ayshayer g°a8°’az'ay Samwac?at’ s$°aq? ak’ az’. — 
2. yapsetag psayes°aher €”es°awbatey hav psayes°adem yerex®,; oub. bza yac’a-(w)y°a-n, 
t. «su icine dokiiliiyor », caus. yac’a-sa-y°a-n « ddkiiyorum. » 

37. 16. H-zam nartar vayyac’ay. — 26. bey hay: 

39. 16. nartazam balamve y°emalere sad yaq’amey Sse S°ay, se zay sfayep. sad dey 
layamey (t. «ondan ne kaldi ise ») s% s%eseta. 


40. 16, as’ayema avaysa §°az-€” aleray se says°az-E” aley. — * &. mares’t6. 


eae ees en 
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41. anays°nag’a « S’ay°aha §'a8°ablan §’ag’at? nag’a zagala §’k?aganama g’a &'k”a- 
fand yalama'. y°a s°ablag’a as’awadabyag’a, hag? sak’ maynas’ang’a as’awadabyag a. 
ya sa wagas'ag’a Sayaka ays’S'afot g’ax°a ays’§' ot. waj’ayay’an® Sajaq?a yaland?’ag’a 
sa qayas'ag’a ya wax» agagqa. 42. Xasanazang’a « say’a asqasamay, saya asqasay- 
gata sabaga yala azjaq a. yaland’a s°ay°aka as°ast’an » yaqan Xasanaz’an anartna 
aqgayga amyanawt’an ayas’ablaya ayj’ndten amy'an g’ak’ayq:an. 43. asaé%ana aya- 
Saxan as°wa ayapsa ayadaga, Xasanaz’an yapx'as°-mazala yaland’ala amy'anawt”an 
ayj naga ayat’q”ax é%an yalag’an. anang’a zaswa ayapsa ayayadan jaqaj’ax mac” 
wanan g’at’ga land’ala Xasanaz yapx'as’-mazala amy'anawat”an ay}'nag’a ané”g’ayan 
malaxzag aha an yalayqan. wazagalag’a zaswa alazaq an. hag af’ax mac” Xasana- 
Zan yaland’ala yapx'as°’-mazala yagayga amy anawat”an ayas*ablaya ayj’qan. 44. Xa- 
sanaz°an anartna axana sa aynwaqg as’ag’a, anartna ayacaxat’ ala) ayalandala aq aya? 
Asmaz Q’at°aqgby’a yawk’aydha yat’q’anays°na ant’q a. ay’a yalandala yapx' as°-ma- 
zala yac*ag°’ayan yanyak’atNana at? asdyq a. 

45. yat'q? anays°g’a dyayf’nat’'an haq ala apx’adak® yap’€”? ac’ aya ayk” aq an. apx'a- 
dak”’an «€’a s°qaf’nag’a» anqgaga. « Xasanaz’a dyalatay? q°malawan ds°s’andd... 
yadan s°eyaz°agag an, mak’a s°ayak’aqanay? sa s°enabyaq anay? zayan §°awanyak’a- 


reste, je vous le donne. 40. Les maisons oi nous nous sommes reposés en chemin pendant 
que nous venions sont a moi et les femmes et les enfants quis’y trouvent sont mes femmes 
et mes enfants. Je me réserve (« autre que ») ces trois maisons, [mais] tout ce qui était a 
ce Narte et qui se trouvait dans ce pays-ci, je vous le donne. » V.-H. parla ainsi a ces 
deux jeunes gens. 

41. Et les jeunes gens: « Nous ne sommes pas, dirent-ils, sortis de notre pays ni 
allés nulle part [seuls], et il ne nous était pas non plus possible d’aller [quelque part]. 
C’est toi qui nous as montré un pays, et qui nous as montré ot l’on manifeste (« fait’ ») 
de la bravoure. Quoi que tu dises, [dorénavant,] nous le ferons autant que nous pourrons 
le faire. Les biens restant de ton adversaire, et tout ce qu’il avait, sont a toi. » 42. Et V.-H. : 
« Je ne veux pas, dit-il, [j’ai fait] ce que voulais : j’ai bu le sang de mon ennemi. Ses biens, 
je vous les donne. » Et emmenant (« mettant en route ») ce qu’avaient possédé les Nartes, 
ils se remirent en route pour rentrer dans leur pays. 43. Pendant la nuit, ils se reposérent 
dans la troisiéme des trois maisons [ot ils avaient logé a l’aller] V.-_H. emmena sa femme 
et ses enfants ainsi que ses biens et, sur le chemin du retour, ils arrivérent a la seconde 
maison. La aussi ils se reposérent une nuit et, le matin suivant, ils emportérent les biens 
qui étaient la, ainsi que la femme et les enfants de V.-H. Sur le chemin du retour, ils 
arrivérent a la maison ow ils avaient logé en tout premier. La aussi ils logérent une nuit. 
Le matin suivant, ils emportérent les biens ainsi que la femme et les enfants de V.-H. 
et s’en revinrent dans leur pays. 44. V.-H. donna aux deux jeunes gens, A. et Q’., ses 
compagnons, tout ce qu’il avait apporté appartenant aux Nartes, et les affaires et les 
biens qu’avaient possédé les Nartes. Lui-méme, ayant emmené dans son enclos de maison 
ses biens ainsi que s[es] femmef{s] et s[es] enfant{s], il se reposa («se rassit »). 

45. Les deux jeunes gens, de leur cété, apres étre revenus, vinrent dans le pavillon 
d’hétes de la jeune fille. Et la jeune fille : « Soyez les bienvenus : (« [Vous étes venus] en 
parlant bien »), leur dit-elle. Comment est V.-H. ? Vous vous moquiez de lui... I] vous 
a gardés bien [longtemps] (« vous a fait tarder ») : ott vous a-t-il conduits ? Que vous 


41.16. zepak’ ey tak” ayep g’ay tak” as°anayep, t. « biz yere gitmedik hem de gide- 
mezdik. » — 2 ¢. *Vayer zeda€ averay tebyakey°aya, t. cerkeklik yaptiklarn yeri de (= usulu, 
erk, nasil yapildigimi) bize gésterdin. » — 3 say°a wana a-sa-j’ay°ay°’a (analyse ?) «nous 
sommes ennemis, » 

42. 16. se sfayep, se sfeyayer saypay yal seys°ay. 

44, 1éaxvat”a, t. «esya». — 26. nartama yat”enre (E°en = «esya») yabalamra 
yaq ayer... 

45. 1sa-2°aga-n, t. «gec kalryorum»; 2°a-; cf. 2°a-psaj’ «soir»; €. bd s°ayya- 
Aez°ay. 
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ag anas? 46. Xasanaz’a q’malawan dydas’s’andlan g’atas? wanajamasa s°ay°ala dyaya- 
stampatganan Xasanaza zawae'aga agayan s°ablala bagala azawanc°ag’a tathag’ saz°na 
ank’as?*» gan at’q?anays°ena ayalyaga. 47. at’q?anays°nag’a « Xasanaz’an g’ac’an 
tat yastablan g’at°q’ama, §’ay’ala §'ahapgqang’a Xasanaz°an g’ac’an tat abyaq’ama.» aq an 
apx'adak’ an naq aga. 48. Xasanaz°eng’a yat’ gq? anays? apx’adak®laq ak?aqanan alaz°a- 
nan dyabyona «ané’axan g’ac’an dag’a g’malawan sanas’dt-S’ay?1» gan ayadan apx’a- 
dak” yap t?ac’aya ayk’ag’a wat’ q’anays°na abyaqa. 49. xacag’ayan « Xasanaz? ay- 
k?an» agan ay°adan alagadanan fak”aqan, atq?at?on €”°ag’aq’ ayanan Xasanaz°a 
as’agag’a adas°ag’a? ape? aé”aya dnawaga?. apé”ac”an dyasak’andna Xasanaz°yafon 
«Saya walax’an wat’as*» naqgaga. 50. «say’a saya sat’ asg’a sayacaqama, say°a sa- 
??ass°a ant°alag asas’abyaq’aa. dag’a wazaq ala sat” asdt1» yaqg aga. «wana §’amat?, wa- 
t?ass’a Say°aj, walax°6ma wat? asdt, Sayaka §’at?ass’a antalagaj. s’ay’aha §’amazad, 
ak’améanan §’aby’amayawadyan*®» aqan Xasanagen yax°aq an. 

51. wanalaqala Xasanaz°an yahag’sas'ala yatatas’ala yalays’ala aé’an « €”ax°a- 
Aagala awagana ays’§"0, awaganan §azax°adynamat'» aq’an azawat’ayq an. 


a-t-il montré ? Vous a-t-il engagé dans (« fait aller dans ») une guerre ? 46. Est-ce qu'il 
se comporte comme [vous pensiez quand] vous vous moquiez de lui ? Ou bien au contraire 
(«si ce n’est pas cela »), [ce] V.-H. que vous avez méprisé (« considéré comme n’étant pas 
digne ») est-il [l’un] d’entre les hommes vieux, héroiques, qui ont de l’intelligence et 
connaissent pays et ennemis ?» Ainsi interrogea-t-elle les deux jeunes gens. 47. Et les deux 
jeunes gens: « De pareil a V.-H., dirent-ils a la jeune fille, il n’y a pas eu d’homme dans ce 
pays ; ni nous ni notre lignée n’avons vu d’homme pareil a V.-H. » 48. Quand V.-H. vit 
que les deux jeunes gens étaient allés et s’étaient assis auprés de la jeune fille, il [se] dit: 
« Voyons un peu s’ils se moqueront de moi comme auparavant ! » Et il alla dans le pavillon 
d’hétes de la jeune fille. Les deux jeunes gens le virent [venir]. 49. Trés vite, ayant dit : 
« V.-H. vient!» ils bondirent, allérent 4 sa rencontre et, se tenant a ses deux cétés, lui 
témoignant respect et honneur, ils le firent entrer dans le pavillon des hétes. Quand ils 
y furent entrés, ils dirent 4 V.-H. : « Passe, jusqu’au fond (« en haut, a la place d’honneur ») 
et assieds-toi. » 50. « Je ne suis pas habitué, dit-il, a m’asseoir au fond: vous m’aviez 
montré ma place (« ma place de m’asseoir, mon siége ») prés de la porte. Maintenant encore 
c’est la que je m/’assiérai. » — «C’est impossible, » dirent-ils, et ils suppliérent V.-H. : 
« Ta place est au fond, passe et tu t’[y] assiéras ; notre place a nous est prés de la porte. 
Nous sommes des enfants, pardonne a (« ne fais pas se perdre ») notre ignorance. » 

51. Aprés cela, connaissant la bravoure de V.-H., son humanité, ses bonnes 
manieéres, ils dirent: « A partir d’aujourd’hui, nous ferons ce que tu diras, nous ne le 
transgresserons plus. » Et ils se reséparérent. 


46. 1€. avamard s°e zeres°ampeso H-z. (t. «siz yakistirmadiginiz bu H. ») zeye- 
Cgak” yags xeyeg’ave payare zeyaye’q’ak’O Caf*i’ax°azama as’as’ar 

48. 1é. aperem fedd g’avay g’eg’akd sac’as’t-s°aq’a; oub. -s’ay, &. -s’aqg”a, t. 
«aceba ? » 

49. }t. «sayarak, kiymetlendirerek», de s§°a «fiyat, prix». — 2€. @eydedd 
«H-z. qak°a» aq?ey zas’ahetyey pey’ak”ayey, by’at’g’amk”’e g°awac°exyey H-z adato 
ayac?6 hak” eS’am qak’ay. —*€. psek”e blek” ay tas. 

50. 16. se psek”e st’asd seysayep, se sayt’asap’q’a pSem dez’ sezyaley’ayey, garay 
as’ st’asas’t. — * &. ar x°anep. — * &. tatemayak’ ed : oub. by’a-, €. te- «A cause de (cela). » 

51. 1€. pg” arem tablek” anep. 
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3. L’hospitalité 

1. fax'a zax’ag°ava alat°q a. yag’aya amy'an yaqatan alat?q’a. ag°’aya yag’ap’q’a- 
(Paya zap t’at’a aynas’ yans' ga. apE?ana ayk?an apt”? ac”an asawabala ay’amea- 
i?ayndt’, asawadyandt’}. 2. ax’a yawnk”ayana yawgqasana «yax'an pe?ana x ayk” ana 
yap’ é”ac”an asawadyan, saba asawadyanay?» aq asala ayag'an yayag’a alat’ga. as’an 
dyamacé’an yafa yadana awasandd}. yapaj’yon? wap’é”ac”an axaxan® tatsa asaq’adaq an 
asaiqa. 3. zams°ag’ava zap’t”a ayk’an wax'a yagrayan g’awag’a. ax’a ape” an fak’an 
«wayagal» qaqa. apt’a apt’ac’an asawaga. apt” ac”ana tatsa yazana zaq’afag°a- 
vaya azaby'ahan yabyaq’a. «yatatia saba yapt”ac’an asahay?» yaqag’a ap’e”’a ax’an 
yatyaq ama. 4. apt” an yafotena yasana aynawaq’a. ax'a dat’en aqag’ at” awa alanawt” an 
apt” an Sazaqg’at?ga. apt” ang’a «ya g’a wax'a g’a wad°a» yaqag’a ax'an yang aq ama }. 
5. yagap’a yasat”’ an ax’ang’a aqgag?at”’awa apt” an yant’an yaqg apa yag?ac”an * 
agag’ at” awa ax’an yentayga. ax’ala apt’ ala at?az°anan yazaf’enafga. 6. dyayafe- 
lana qabyanon bza aynawan ax’a yanc?an ape’ an yaqap’a yaiat”’ aga, ape’a haqa- 
la ax’ang’a yaqap’a yas’ ayga*. 7. apt’a yaye? awat ayes’ s'ax'a alaz#aqan. ap ta 


MI) 


asag’a my’awaga. ax’ang’a «ap ta yat°as’a x’aysS’Gyan*» yagaga. ap’c’a yac?as°a 


aus 
Cc 


4. Jadis il y avait un prince. Son enclos était proche de la route. Au milieu de 
lV’enclos, il avait fait faire un pavillon d’hétes. Ceux qui venaient en hétes, une fois entrés 
dans le pavillon, n’en ressortaient pas, y disparaissaient (« s’y perdaient »). 2. Les voisins 
du prince, [les gens de] son village [se] disaient : « Ceux qui viennent en hétes chez ce 
prince disparaissent dans son pavillon d’hétes. Pourquoi y disparaissent-ils ? » Et ils 
s’affligeaient (« leur coeur était battant »). Parce qu’ils ne savaient pas la vérité (« ce qui 
est »), ils pensaient beaucoup. En réalité, dans ce pavillon d’hdtes, en rond, il y avait des 
tétes d’hommes coupées. 3. Un certain jour, un héte vint et entra dans l’enclos de ce 
prince. Le prince alla 4 la rencontre de l’héte et lui dit : « Entre (« Approche ») ! » L’héte 
entra dans le pavillon d’hdtes. Il vit que le pavillon était plein d’un cété de tétes d’hommes 
entassées. Il n’interrogea pas le prince en lui disant: « Pourquoi ces tétes d’hommes 
sont-elles dans ce pavillon d’hétes ? » 4. On prépara («ils firent ») pour l’héte sa table a 
manger. Le prince se leva, prit l’essuie-main et se tint debout prés de l’héte. Et l’héte 
ne dit pas au prince : « Tu es 4 la fois prince et vieux. » 5. Il se lava le(s) main(s), le prince 
lui donna l’essuie-main, il s’essuya les mains et rendit l’essuie-main au prince. [Puis] le 
prince et l’héte, assis, mangérent ensemble. 6. Quand ils eurent fini de manger, on apporta 
de l’eau dans (« avec ») une aiguiére. L’héte se lava les mains avant le prince et le prince, 
4 son tour, se les lava aprés l’héte. 7. Jusqu’au moment ow I’héte se coucha, ils restérent 
assis. L’hOte commenca 4 somnoler, Et le prince : « Faites le lit de l’héte ! » dit-il [aux 


1.16. pat’d gqak®ayerer haé’es’am yahayema yak? ado §'tayex. 

2.16. x°arer zafeyezayer zeramal qaremk’e bd yeg°aps'asd S'tayey. — * €. yasapqa- 
yak’ e, —* axax,t. «yuvarlak bir sey, mahsera », €. deyk” ak’. ly a quelque contradiction 
entre les positions des tétes coupées d’aprés ce paragraphe et d’aprés le suivant (za- 
gafa-g°ava-ya, t. «bir tarafta, bir kégede»; ¢. hat” eS’am c’afashayer yazd zanezg°evem 
zeteyiG heyay). 

4h. 16. p&’aray teg'ay gatet”aler stey haé”’em yashay yawat°ay. hat” emay «we ga 
waps’ g’a wathamat» q?6 ps’am rayq” ayep. 

5.168. yaq’a twat” ay. — *&. yaq’a hee” ay. 

6. 1-la-: affixe verbal de l’action entiérement terminée; ¢€. zesyayexem. — 
2 L’affixe oub. -dy-, €. -2’-, a ici la valeur «& son tour» (é. traé”az’ay), et de méme au § 10. 

7. tasag’a (pron. assdg’a), t. «uyuklamaga»; ¢. shang’d yez’ay. — 2 x/a-y-§"- 
dy-an (é. fes%e’az’), wa-ye”a-wat?-dy (é. y°adaz’) : l’affixe -@y- exprime une action habi- 
tuelle, quotidienne, et de méme dans les verbes du § 8, a-k”-dy-an a-€°-Gy-qa (€. ya- 
pa k®ey Sayez’ay), — *&. g’a &’eS'aé"a qwafak”. 


126 GEORGES DuMEé&zIL Anthropos 54, 1959 


a>K/> 


xaynas’ayga. ax’an apt’? ayafon «waye?awat ay» yangaga. apc°ang’a «asd» gan 
aye°awat’ayg a. «da sasat’a awax'ayk’ax?» gan axa ay al” ayq a. 

8. ax’a ay’a yal’asaya ak’ ayan acayda, apt’ ag’a ape’ ac’ aya aay a. dyas?- 
ona ax’a apt?alaq ayk”aqa, yawp’c’avaxa anak’a apt’ ac’aya tat aymak”asa. 9. a- 
pea adat°ayan yac°as’a yaq asdyotana) dyamy'dna® ax’an «ya wape”’a, ac?as’a awa- 
gasayotan awaby'amée”at’an®» yaqan ac°as’a ax'an Gastyq a. 10. ap’€°an bza x’anawan 
yaqg apa yafala yanaz°aé’ ayq a. aSana aynawan ape” ala ax’ala azaj’at?azanan yazaj’a- 
nafga®. 11. dyayafalina hagala ax'a apé?’an yalyaga : « wamy'alax°as? walasdtan 
wayk°aq as? wanajamadan land°a awaqasayen wayk’aqas?+» gan yanqgagqa. 12. « saya 
land@’a asqasayan, Swa sqayan sayk°ag ama. samy alax°ayt yageayan pe ac”a g’atan 
dyazbyona az’aps¢ at’ax) ‘yaswa yape”’ ac’ aya salasd’ asq’an sayk°ag a. da sat’a azy?- 
aybala sk’ ayot» yaqaqa. 13. ax’ang’a apt’a yat’awawa by’anaka yanS'an ac’ax’an 
ayanat?ay yanS’qa. ax’an «wat’a yanawat?ayga, da ‘sk’ ayo’ awaqgaba ya awac’d*» 
yagaga. 14. advak’a ape’ a adatayan yat’alag ayk’ aga. ax'ang’a apt” a yaharaya vag? a- 
ga, «wat’aby'awas» ap’e’an yangagqa. apt’ang’a «ya g’a wax'a g’a wabaz, sadaraya 
awamg’a» yagagama. ac’aby'awasdyan g’at?ayqa. 

15. Pak?an ak?aqg an azalawasag a. «ses°ablaya sk? aybala ‘§'a wabyaqay? s’a 
wak’atVaqgay? aqgag’a asalyanabala ‘azbyaqabadana acéaxan atata azalanwasdta g’ac’an 
zap e’ac’an sadasawag aya tatSa yazan asalga’ asqabala ‘saba asadgay? sa ayalaz’- 
atay?’ aqabala sa sq’d? 16. asabrazomala} yax'an ‘waca massat’qa pc’ ac” an tata yazan 


aaa 


serviteurs]. On fit le lit de l’héte. Le prince dit a l’hdéte : « Couche-toi, » Et l’héte : « Bon », 
dit-il. Et le prince, ayant dit: « Bonne nuit (« Puisse une bonne nuit venir a toi ») ! », 
ressortit. 

8. Le prince alla a son lit et [y] dormit. L’héte aussi dormit dans le pavillon des 
hdétes. Quand il fit jour, le prince vint prés de l’héte sans que personne d’entre ses pages 
vint [avec lui] dans le pavillon. 9. L’héte s’étant levé, comme il commengait 4 relever son 
lit, le prince lui dit: « Tu es un héte, il ne te revient pas (« il ne tombe pas sur toi ») de 
relever le lit, » et il releva le lit. 10. Ayant apporté de l’eau a l’héte, il lui fit laver ses 
mains et son visage. On apporta la table, et le prince et l’héte, assis ensemble, mangérent 
ensemble. 11. Aprés qu’ils eurent fini de manger, le prince interrogea l’héte : « Es-tu un 
voyageur ? dit-il. Es-tu venu pour t’installer ? Ou («si ce n’est pas cela ») es-tu venu 
pour demander (« vouloir ») des biens ? » — 12. « Je ne suis pas venu pour demander des 
biens, dit [l’héte], ni ayant une affaire. J’étais en voyage (« voyageur ») [et], quand je vis 
un pavillon d’hétes se dresser dans cet enclos, comme le soir était tombé, je suis venu, 
[me] disant : “Je resterai cette nuit dans ce pavillon d’hétes.’ Maintenant, si je retrouve 
mon cheval, je repartirai. » 13. Et le prince, ayant fait seller le cheval de l’héte, le fit 
retirer de l’écurie. « On a fait sortir ton cheval. A présent, c’est a toi de dire (« toi sache ») 
si tu t’en iras », dit le prince. 14. Alors l’héte se releva et vint prés de son cheval. Le 
prince tint l’étrier de l’héte et lui dit : « Monte a cheval !» Et V’hote ne dit pas: « Tu es 
a la fois prince et vieillard, ne tiens pas mon étrier »: il remonta a cheval et re-sortit. 

15. Ayant cheminé (« étant allé ») un peu, il pensa: « Quand je retournerai dans 
mon pays et qu’on m’interrogera, disant : ‘Qui as-tu vu ? Qui as-tu approché ?’, quand 
je leur dirai que la chose la plus curieuse (« comme devant faire penser l’‘homme ») de 
tout ce que j’ai vu, c’est le tas (« plein ») de tétes d’hommes qui était dans un pavillon 
d’hétes ot: je suis entré, et qu’ils me diront : ‘Pourquoi étaient-elles la-dedans, quelle 


9. 1 Prononcé ya-q’ass-dy-dt-ana. — * Assez fréquemment prononcé dyamyéona ; 
€. yap’ qa qgataz’and zayz’em. —*&. we wahac”, per p Gataz ano gapteyferep. 
10. 1€. yag’a yanape rayyatxac” ay. — *&. qaner qahay hat?emre pS amre zede- 


Vasyey zedesyayey. 
11. 16. we y°eg?-vayk° a? was’asand waqak’ aya? avamaro balam wafayd wagqak” aya? 
12.16. p&’aha xayeytay. 
13.16. p&’amay haé’em yasewane tarayadhaz’ay sek’am varayat’az’ay (sic). — 


Te Vie 


26. wayse vat’az’ay, g’a «sk? az’an» pq’ ama we Pe gan. 
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azaby'Gi, nag’ax°a tatan sa ayalaz’an ayasa Sanaqadaq anay?’ sayalyd adag’ata azasac’- 
omala sk? &yd*» gan apt’ an dabrazayan® ax'alaq ayj’an ag’ayan g/awayq a. 17. ax’ang’a 
«wayagal» gan apcé’an fak’aga. apt”? ang’a « sayag atimat®, sasablaya sk” ayét. 
sk?a@ybala ‘§'alaq wasat’gay? §’a wabyagay?’ asanaqomala asatyanabala ‘nag’ac’an 
Zax agrara yap ce’ ac” aya zas°wa ssat?ga, yap et”’ac”’an tatsa amact”amasa azaby’aian * 
asadga’ asqabala, 18. ‘sa ayalaz’at’-§’ay? aq’ag’a asatyanabala sa sq’6 asamé’asa sk’’- 
aynat*®. da ayalaz’aton sawaly6 sqan asabrazayq a» yaqan ape?an ax’an yanq'aqa. 

19. ax’ang’a « awadabrazayg’a dyawasalyaqa at’an adws’qa. saya pe?ana asx’a- 
Rk’ anan sadacdtaen amyak’andd. say’a sq’ana aydamas’an tata yasa Sazwat”dtana sagaq’a- 
Gat, 20. ayk?ana pc” an ‘wat’as’ asqabala ‘ yaxaw, say’a st? asamat, ya wat? as’ asan- 
gan say’a ‘sap te’ ac”aya asqasaydan st”asd, asqasaydan sq? at°d’ sq’an asé’aq’ at°ona } 
amy awana pé’anan yasa candna Sazwat”an yasa apt’ ac” aya alag’at°endt’, yadyag’e 
ayfanawat’sala zag ala bac’anadnat’. 21. wanayafa yala awabyan sa qatan g’acan? 


aS’qan. yap tala aynas’ yass’q?a mas’adaq’a E” aici 


ax°ax mas'as’ax'a pe”? ana asawag an 
say’a samdacotan y°a wamatala tat asx’ak?aqama. 22. way°ag’a wast’ag’at’ona wamy’a- 
wagaba y°ag’a waka awasasawt’aweyt 1. saya wast?amg’at’sa sa sqaqas’ag’a adws’- 
qa. ya wanayafa was°ak”’an? wag'at?ayqa. 23. yapé?aé”’an Sana asaha awagadaf’d 1 
était leur faute ?’, — que dirai-je ? 16. Je vais retourner, je demanderai au prince : ‘Dans 
le pavillon d’hétes dans lequel j’ai été cette nuit, il y avait plein de tétes d’hommes 
entassées. Quelle était la faute de tant d’hommes pour qu’on leur coupat la téte ?’, je 
m’informeral exactement et je repartirai.» [S’Jétant ainsi parlé, ’hdte fit demi-tour, 
retourna prés du prince et entra dans l’enclos. 17. Le prince alla a la rencontre de l’héte 
et lui dit : « Entre ! » [Mais] l’héte : « Je n’entrerai (« n’approcherai ») pas, dit-il au prince, 
je retournerai dans mon pays. Quand j’y retournerai et qu’on m/’interrogera, disant : 
‘Chez qui as-tu été ? Quias-tu vu ?’, quand je leur dirai : ‘J’ai été une nuit dans le pavillon 
d’hétes de Tel prince (« d’un prince comme cela »), il y avait dans ce pavillon, entassés 
en nombre non petit, des tétes d’hommes,’ 18. et qu’on me demandera ‘Quelle était donc 
leur faute ?’ — je m’en allais sans savoir ce que je dirai [dans cette circonstance]. Mainte- 
nant, je [me] suis dit que je t’interrogerai au sujet de ce qu’était leur faute, et je m’en 
suis retourné. » 

19. Et le prince : « Tu as bien fait, dit-il a ’hdte, de faire demi-tour et de m’inter- 
roger. Les hétes qui venaient 4 moi commengaient a me donner des legons, et j’avais 
fait serment de couper la téte des hommes qui ne feraient pas ce que je dirais. 20. Quand 
je disais 4 l’héte qui venait : ‘Assieds-toi,’ et qu’il me disait : “Non, je ne m’assiérai pas, 
assieds-toi, toi’, je disais: ‘Dans mon pavillon d’hétes, je m’assiérai quand je voudrai, 
je resterai debout quand je voudrai’, et je coupais avec l’épée la téte de l’héte qui s’oppo- 
sait 4 moi. Sa téte restait dans le pavillon des hétes et son trone (« cadavre »), on (« ils ») 
le retirait et on l’enterrait quelque part. 21. C’est pourquoi ces tétes que tu vois ont 
formé (« ont été comme ») un tas. Depuis le jour ot j’ai fait faire ce pavillon d’hétes 
jusqu’au jour d’aujourd’hui, il n’est pas entré en héte ni venu 4 moi d’autre homme que 
toi qui ne me fit la lecon. 22. Si toi aussi tu t’étais opposé a moi, a toi aussi j’aurais coupé 
la téte. [Mais,] au lieu de (« sans ») t’opposer a moi, tu as fait tout ce que je disais, c’est 


15. 126. zahat” ek’ sazayhayem c’afasha yazd yahay. 

16. 1&. gazyazez’anay. — *&. zateytar zezyac’qaney sk” az’an. — *&. gayyazez’ay. 

17.16. hat’em pey’ak” ay. — *€. sablayes’tep. — 3 &. mamaé’ 6 zeteyAd. 

18. 1¢. sad yalezZ’ayer-s°ag’ a? 2S: sk? ad’st. 

19. 1&. gabyazez’d wazeresewap’f’ayer 6°O pe aya. se hact”d qasfak®erem saya- 
send yex'es’tayey. se sq? aver zamac’are c’afam yasha ¢”asyand tharg’a sc’ayey. 

20. 1 a-s-¢’a-q” at°-an, t. «ona kargi dikiliyorum, je lui tiens téte»: cf. ya-¢’a, 
t. «6n», ya-¢a-f-6na « Sniinde ». 

21.16. gate-fedo. 

22.16. weray wagasenag’ag’d weyz ayeyma weray waysha ¢°asyaney. — *€. wa- 
psawo. 
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ayasag’a daba asasqadaq’anala ya acatana awag’d. C°ax°alag ala pe” ana asx’ ayk” ana 
as{’aq” at’ayamat, say°ag’a tat aSasq’adayamat. yat’as’ y°alaqon alat?6?. da ‘sk’ ayo’ awa- 
gabala may'amas?® » ax’an ape” an yang an g/ant?ayqa *. 

24. ax’ang’a dabrazan apt’ ac%’an asawayan yas°wa aydas’aynddana amasan+ 
ap t’ac”an san sadqa zak°en yac’anadnan ad°aya ayak’anan ayé°an baéanadnan a- 
peat’ ag’a adap Cayqa*. 25. wanadag ala acacana ayag’an wax'anlag pe ana ayk” aga 


ax’an © aq? alayqanama. ax'an sa gaqas’ag’a «aS'G» agaga. axang’a tat k”ayq ama. 


pourquoi tu es ressorti sain et sauf. 23. Tu raconteras [l’histoire de] ces tétes qui sont 
dans le pavillon des hétes et tu diras aux gens pourquoi je les avais coupées. Qu’a partir 
d’aujourd’hui ceux qui viendront 4 moi en hétes ne s’opposent plus 4 moi, et moi que je 
ne décapite plus personne ! Que ce bien résulte de toi (« sorte de ton cété ») |! Maintenant 
si tu veux t’en retourner (« si tu dis : Je revais »), bonne route ! » et il laissa repartir l’hdéte. 

24, Et le prince revint sur ses pas, rentra dans le pavillon des hétes et appela ses 
serviteurs (« ceux qui faisaient réguliérement ses affaires »). Ils chargérent sur une voiture 
les tétes qui étaient dans le pavillon, les emportérent dehors et les enfouirent sous la 
terre. Ils nettoyérent le pavillon. 25. A partir de ce moment, les gens entendirent [l'histoire 
des tétes] et ceux qui vinrent en hétes chez le prince ne s’opposérent plus a lui, mais, 
quoi qu’il dit, dirent : « Bon. » Et le prince ne tua plus personne. 


23. 16. pg” atezZ’an. — 26. mac”ayer we wadez’k”e gavayk”an. — *&. g’a « sk? a- 
Zan» pq?ama yrag’maf. — 46. hak?er dayyak’ az’ay. 
24. 1 Prononcé a-massd-n; &. yaq?af zac ayerema gayg’ey. — *é. hac”? es’am sho 


yahyer zak°am yaahey €’awem rvahay €ag’am @adhey hak”es’avay awaqabzez ay. 


Addition 


Le récit mentionné p. 116, 1. 8 et 7 du bas, se trouve aussi, sous forme plus déve- 
loppée, en osséte, dans Narty Kaddzyte (1946), p. 359-368, et, adapté en russe, dans Oset. 
Nartskie Skazanija (1949), p. 465-477, « Uastyrdzi et le Narte sans nez MeryuC ». 
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Einleitung 


Die neuen wissenschaftlichen Erkenntnisse machen einige Veranderungen 
in der Benennung und in der Einteilung der bisnun ,,kuschitisch“ genannten 
Sprachen notig. 1. Man kann die Benennung ,,kuschitisch“ fiir diese Sprachen- 
gruppe nicht mehr beibehalten — aus historischen Griinden — und ich ver- 
weise sehr eindringlich auf den in der Zeitschrift ,. Kush“ (Khartoum) 4, 1956, 
pp. 19-33, erschienenen Aufsatz von E. ZYHLARZ: ,,Die Fiktion der kuschitischen 
Volker“, der an Hand seiner historischen Quellenforschung diese Benennung als 
nicht zutreffend fiir diese Volker- respektive Sprachengruppe bezeichnet. 2. Die 
mangelhafte Kenntnis der ganzen ziemlich ausgedehnten Sprachengruppe 
bewog vor einigen Jahrzehnten die Forscher, eine Einteilung zu treffen, die 
wir heute nach Kenntnis aller Abteilungen dieser Sprachengruppe nicht mehr 
aufrechterhalten kénnen. Die Einteilung in ,,Hochkuschitisch“ und_,,Nieder- 
kuschitisch“, vor allem aber die Benennung ,,Sidama-Sprachen“, eine vage Be- 
zeichnung mit ebenso vagem Inhalt, ist abzulehnen. Die neuen Erkenntnisse 
lassen nun folgende Einteilung zu : a) Die Agau-Gruppe, zu der das Agau von 
Lasta, das von Agaumedr, das Bilén, das Quéra, das FalaSa und einige von 
kleinen Gruppen gesprochenen Dialekte gehéren, 6) die Hadiya-Gruppe, die 
ich infolge der historischen Stellung der ,,eigentlichen“ Hadiya so nannte, und 
zu der neben diesen das Sidamé, das Alaba, das Kambati, das Libido, u. a. m. 
geh6éren, c) die Béro-Gruppe, die nur rioch zwei Vertreter hat, das altertiim- 
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lichere SindSa und das mehr gemischte Kafétéé, und d) die Ollabi-Sprachen, 
zu denen die Adal-, die Sémali- und die Galla-Sprachen gehdren, daneben 
Sprachen kleinerer Restvélker. Diese Sprachen weisen aber unter sich ziemliche 
Verschiedenheiten auf. Es empfiehlt sich, der Adal- und der Sémali-Gruppe 
einen eigenen Status innerhalb der Ollabi-Sprachen einzuraumen ; sie haben 
beide eine ,,semitisch beeinfluBte“ Konjugation (neben der starker gebrauchten 
»Kuschitischen“). Weil sie aber auch eine Reihe ,,kuschitischer“ Merkmale auf- 
weist, méchte ich sie eine ,,semitisierte“ Konjugation nennen, also eine ,,semi- 
tisch beeinfluBte“. Mit dieser Behandlung der semitisierten Konjugation aber 
stehen diese Sprachen im Gegensatz zur Bedauye-Gruppe, die LEo REINISCH 
in die kuschitische Sprachengruppe einbezog. Sie hat auch eine ,,kuschitische“ 
Konjugation, aber ihre semitische Konjugation ist in der Tat semitisch und’ 
nicht semitisiert, also offenbar in dieser Sprachengruppe originar. Zwischen der 
Adal-, namentlich der Nord-Adal- und der Bedauye-Gruppe liegt also offenbar 
ein umgekehrtes Verhaltnis vor. Darum also, wegen des Prinzipiellen, halte 
ich es fiir angebracht, die Bedauye-Gruppe von den ,,kuschitischen“ Sprachen 
zu trennen. — Auch das GAalla hat, ohne semitisch beeinfluBt zu sein, eine 
gewisse Sonderstellung, doch verhalt es sich in allem Prinzipiellen der 
Sprachbildung so, daB es ohne Vorbehalte zu den ,, kuschitischen“ Sprachen ge- 
rechnet werden mu8. e) Als einen Anhang an diese vier Sprachengruppen muB 
man die Ometi-Sprachen ansehen, die auf einer nicht-kuschitischen Sprach- 
grundlage grammatisch absolut ,,kuschitisch* aufgebaut sind. Man kann sie 
als ,,vorwiegend kuschitisch gemischte“ Sprachen bezeichnen. 

Bis eine neue und in historischer Beziehung zu dieser Sprachengruppe 
stehende Benennung die Approbation der Herrn vom Fache gefunden hat, 
kennzeichne ich die Situation dadurch, daB ich den Terminus: sogenannte 
kuschitische Sprachen oder ,,kuschitische“ Sprachen verwende. 


1. Allgemeines zum Kausativ 


Unser Thema wirft zunachst die Frage auf, ob wir berechtigt sind, den 
Kausativ dieser Sprachengruppe als ein ,,Derivat“ anzusehen und zu benennen. 
Das ist zu verneinen in dem Sinne, der der Bezeichnung ,,Derivat“ in den 
semitischen Sprachen zukommt, also im Sinne einer deverbalen Ablei- 
tungsform. In den sogenannten kuschitischen Sprachen aber haben die ein- 
zelnen ,,Wortgattungen“ — wenn man so sagen darf — andere Bildungswege 
und -formen und andere Funktionen als in den semitischen Sprachen. 

In den sogenannten kuschitischen Sprachen haben wir als Grundlage aller 
Wortbildung den Stamm, der in seinem Begriffswert etwa dem Nomen 
in unserm Sinne gleichkommt, nicht aber in seinen Funktionen. In diesen 
Sprachen bilden sich vom Stamme Nomina, die in primarem Stadium auf die 
einfachste Weise entstehen, d. h. mit Hilfe eines suffigierten Vokals, dem ur- 
sprtinglich (und selten auch heute noch) eine begriffliche Funktion zu- 
kam. Wie sehr aber diese Funktion einer fortschreitenden Nivellierung unter- 
lag, darauf kann man wohl schon aus der Labilitat des Endvokals schlieBen, 
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der alterieren kann, aber auch in tiberaus vielen Fallen abfallt und so den 
reinen Stamm zum Vorschein und zur Funktion bringt. Die Gleichung, die die 
Anfangsgleichung war, stimmt also am Ende des Entwicklungsprozesses : 
Nomen = Stamm. 

Die Fortsetzung in der Entwicklung der diversen Bildungsformen 
geschah mittels gewisser, urspriinglich auch differenzierender Bildungs- oder 
Hilfselemente, welche die zeitlichen und sonst begrifflich festgelegten Bildungs- 
formen der verschiedenen ,,Wortgattungen“ bestritten. 

Der Kausativ wird durch ein Element gebildet, das insofern auBerhalb 
aller dieser Elemente steht, als es teils nicht deren alle Funktionen hat, teils 
aber zusatzliche. Es fehlt ihm die Funktion der zeitlichen Begriffsbildung 
und die der verbalen Flexionen, also, in einem gesehen, die Bildung der ver- 
balen Zeitformen. Seine verbale Funktion erstreckt sich auf die Bildung der 
verbalen Begriffsformen, welchen Ausdruck ich anstatt der Bezeichnung 
,Derivat“ gebrauchen will. Wie die andern Elemente hat das Kausativ- 
Element eine Verwendung als nominales Suffix kausal gefarbter Bedeutung 
jetzt schon weitgehend nivelliert, so daB eine kausative Bedeutung gar nicht 
mehr immer zu erkennen ist. AuBerhalb der Funktionen der andern Elemente 
aber steht auch seine syntaktische Funktion, in der seine Bedeutung iiber das 
Kausative hinaus auch final und selbst temporal sein kann. In diesen Sprachen 
begegnet uns in den Begriffsbildungen aller Art ein Mangel an Ausgewogenheit 
und besonders an Eindeutigkeit, dessen Grund teils in der fortgeschrittenen 
Nivellierung auch alles Grammatisch-Begrifflichen, teils auch in dem Umstande 
liegt, da8 manche Bildung iiber ein sehr friihes Stadium noch nicht hinaus- 
gekommen ist ; schlieBlich kommt fremden Einfliissen auch eine gewisse, doch 
nicht abwagbare und schwer bestimmbare Rolle zu. 

Die sogenannten kuschitischen Sprachen haben — als Ganzes gesehen — 
zwei verschiedene Kausativ-Elemente urspriinglicher Art : Stamm a’-, zugleich 
Verbum a’- und Stamm s, als Verbum 1s-, iss-, 7s-, und in Ableitungen §, z 
und endlich y. 

Diese Ableitungen sind schon an die fortgeschrittene Kausativ-Bildung 
gebunden ; sie sind aus den jeder dieser Sprachen eigenen Lautgesetzen zu 
erklaren, aus Gesetzen, die auch mehreren dieser Sprachen — unabhangig von 
einander — eigen sein kénnen, die aber unter Fremdeinfliissen nur die eine oder 
andere gebildet haben kann. Es sind also reine Bildungen ad hoc und haben 
in dieser sekundaren Form keine selbstandigen Funktionen, wie die Wurzel s. 

Es ist eben fiir die Gestaltung dieser Sprachen besonders charakteristisch, 
da8 diese beiden Kausativ-Elemente vollgiiltige Verba sind, die selbstandig 
auch in einer vielseitigen Abstufung des Begriffs verwandt werden, und daB 
bei der Bildung der verbalen Begriffsformen alle diese differenzierten Bedeu- 
tungen mitwirken kénnen. Die Folge davon ist eine iiber das Kausale weit 
hinausgehende Begriffsbildung solcher formal-kausativ erscheinendenVerba. 

Zugleich demonstriert sich beim ganzen Vorgange der verbalen Begriffs- 
bildungen deren Entstehen aus einem zusammengesetzten Ausdruck, der alle 
Merkmale eines Satzes hat. 

Alles hier Gesagte trifft auf die kausativen Bildungen mit a’- wie mit 7s- 


432 HERMA PLAZIKOWSKY-BRAUNER Anthropos 54, 1959 


zu, Was zwar in einigen dieser Sprachen schon schwerer erkennbar ist, in 
andern aber voll aufgeschlossen erscheint. Spuren solcher Bildungsentwicklung 
sind aber tiberall zu erkennen. 

Die beiden Kausativ-Elemente bedeuten: tun, veranlassen, lassen, zu- 
lassen, erlauben etc. aus dieser Begriffsgruppe. Dariiber hinaus erweitert sich 
— wohl sekundar — ihre Bedeutung auf: arbeiten, verfertigen, hinlegen etc. 
Wir miissen bei der Ubersetzung dieser Verben immer damit rechnen, daB sie 
uns in einem neuen Sinne erscheinen. 

Verbum a’- fand ich als ein selbstandiges Verbum im Sinne von: tun, 
bewirken und weiterhin von : arbeiten im Gebrauche nur noch in der Sprache 
der Alaba, eines Volkes aus der groBen Hadiya-Familie, wo es als ein Stamm 
mit Kausativ I, II und III erscheint. Doch fand ich in dieser Sprache keine 
Kausativ-Bildung mit ihm, es scheint (vielleicht noch nicht sehr lang) nur 
den Kausativ mit iss- zu geben. Die Schwestersprache des Alaba, das ,,echte“ 
Hadiya (wie die Hadiya selbst es nennen) hat noch in vielen Fallen diese 
a -Kausative, doch nicht mehr das Verbum a’- in diesem Sinne. Seinen frii- 
heren Gebrauch fand ich bestatigt, als es einmal in einem historischen Texte 
gebraucht wurde. Diese Texte werden wortlich und oft mit alten oder sogar 
unverstandlichen Ausdriicken genau iiberliefert. 

Das Sidamo, das gleichfalls zu dieser Sprachengruppe gehort, hat das 
Verbum as- im Sinne von tun, das eine Zusammensetzung von @- und 7s- 
sein konnte. Seinen Kausativ bildet es mit -s-, 7s- und -S-, 7S-. 


Beispiele von a’-Kausativen in der Hadiya-Sprache : 
huf- brodeln, hufa’- etwas brodeln lassen, etwas kochen, 
gamb- begegnen, gamba’- begegnen lassen, zusammenfiihren, 
binn- sich zerstreuen, binna’- etwas zerstreuen (Menge). 


Bildet ein solcher Kausativ einen zweiten, also Kausativ II, so lautet er 
ass-: Kausativ I gossa’ etwas hinausreiBen, Kausativ II gossass- etwas schlep- 
pen, ziehen. Hier zeigt sich eine Grenze zwischen den ,,echten“ und den ,,un- 
echten“* Kausativen, welch letztere man in dieser Sprache haufig antrifit. 
Solche ,,unechte“ Kausativa sind : 


bito der Preis, bita’- kaufen, d.h. a) ich halte den Preis (iibertragen) = ich feilsche 
um den Preis (ohne Feilschen kein Kauf!), oder b) ich halte den Preis in der Hand. 

buko das Garen, buka’dko es gart (Teig), d. i. er ist mit dem Garen beschaftigt, wie auch 
der Amhara sagt: buhd yizoal, er ,,halt“ das Garen. 

firé der Ausgang (fiv- hinausgehen), fissd der Ausweg, fiss- hinausfiihren, Kaus. II fissa’- 
den Ausweg nehmen, entweichen etc. 

gamba die Mauer, gamba’- eine Mauer auffiihren. Hier wie oben ist der labile Endvokal 
des Substantivs fortgefallen und a@’- an den Stamm angeschlossen. 


In Anbetracht dessen, daB a’-kausativum sich nur in den Sprachen der 
Hadiya-Gruppe findet, — in der Tat konnte ich es in keiner andern dieser 
Sprachgruppen finden, — wiahrend -s-kausativum gemeinkuschitisch ist, 
kénnte die Vermutung naheliegen, daB es sich hierbei um eine fremde Uber- 
nahme handelte. Unzweifelhaft hatten einzelne Volksgruppen historische Be- 
riihrungen, die bei andern gar nicht da waren oder infolge geringer Intensitat 
ohne sprachliche Einwirkungen verliefen. 
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Im Gegensatz zum a’-kausativum ist das -s-kausativum gemeinkuschi- 
tisch und muB als genuin in diesen Sprachen angesehen werden. 

Zum kausativen Element -s- méchte ich zunadchst zwei Bemerkungen 
machen : 


Erstens verweise ich auf das bekannte hebrdische ,,asa‘‘, und zweitens weise ich auf den 
Vortrag, den Professor ERNst DAMMANN aus Anla8 des 24. Internationalen Orientalisten- 
kongresses, Miinchen 1957 hielt, in dem er iiber einen s-Kausativ der Bantusprachen 
teferierte, dessen Verwurzelung im Bantu aber durch das entsprechende wurzelhafte 
Element nicht nachgewiesen werden konnte, wie es bei den sogenannten kuschi- 
tischen Sprachen einwandfrei der Fall ist. Sollte es sich hierbei nicht um eine krasse 
Dissimilierung handeln, ware es interessant, historische Zusammenhange zu suchen. 


In den sogenannten kuschitischen Sprachen ist bei einer teilweise schon 
sehr weit vorgeschrittenen Verschleifung doch die Grundlage der verschiedenen 
Bildungen noch klar zu erkennen. Bei jeder dieser Bildungen, besonders aber 
beim Verbum, handelt es sich um zusammengesetzte Ausdriicke, die zum min- 
desten aus zwei Stammen bestehen, wobei der dritte Stamm, die Kopula, unter- 
driickt ist. So bildet sich der aktive Verbalausdruck nach dem Paradigma : 
(mein) Gehen Sagen (ist, war), ich gehe, ich ging. In der gleichen Mentalitats- 
auBerung bildet sich der Kausativ: Gehen ich lasse oder Gehen ich veranlasse. 

Nun wird aber der Begriff des Kausativen in diesen Sprachen weiter 
gefaBt als bei uns, ein Umstand, der beim Ubersetzen den Eindruck erweckt, 
daB einzelne Kausative aktive Bedeutung haben. Das gilt in gewissen Fallen 
auch. In sehr vielen Fallen aber gilt es nicht, weil die kuschitische Sprach- 
mentalitat urspriinglich auch jeden kausativen Untergedanken beriicksich- 
tigt. Es findet sich in solchen Fallen dann meist der Begriff des ,,Veranlassens“. 
Z. B. im Hadiya : fok- gibt den Begriff ,,offen“. Die kausative Bildung lautet : 
foka-, offnen. Das erscheint uns als eine Handlung, dem Kuschiten aber be- 
deutet es: das ,,offen“ veranlassen. 

Wenn man schon den Ausdruck ,,Derivat“ behalten will, muB man den 
Kausativ ein ,nominales Derivat“ nennen. Er entsteht unabhangig von je- 
der sonstigen verbalen Begriffsform, ja, es kommen Falle vor, bei denen es 
allein eine kausative Begriffsform gibt, die zuweilen leicht auf dem Wege der 
verschiedenen begrifflichen Erweiterungen (unechter Kausativ) zu einem in 
unserm Sinne aktiven Ausdruck werden kann. 

Bei all dem miissen wir die Regel gelten lassen, da auch hier wieder 
das Nomen meist die primare Form ist und da8 aus einem solchen ,,kausativ 
gebildeten“ Nomen durch Hinzufiigung der verbalen Flexionen das Verbum 
entsteht. Das ist der in den sogenannten kuschitischen Sprachen charakteri- 
stische Entwicklungsvorgang, aus dem eben die ,, Wortgattungen“ hervorgehen. 
Eine typische Entwicklung zeigt sich im Hadiya in folgendem Beispiel : 


fivé der Ausgang, das Hinausgehen, fiv- hinausgehen. fissd (aus fir-so) der Ausweg, das, 
was das Hinausgehen erméglicht, es zulaBt, Kausativ I fiss- hinausgehen lassen, 
hinausfiihren. Vom Kausativstamm ein Kausativ II fissa’-, den Ausweg nehmen, 
entkommen. Also ein ,,unechter“ Kausativ, der in der Tat einen aktiven Sinn 
hat. Hier handelt es sich also nicht um das kausative a’-, sondern um eine andere 
Wurzel a’-, die nehmen, fassen, halten etc. bedeutet, das amharische ydaz-. 
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Zuweilen sind solche Stamme als Nomina aus dem Gebrauch verschwun- 
den, man brauchte sie nicht mehr, nachdem der verbale Ausdruck in seiner 
fortschreitenden Entwicklung zum Verbum geworden war. 


2. Der Kausativ in den Béro-Sprachen 


Das Sindga, die altertiimlichere der beiden noch vorhandenen Boro- 
Sprachen, hat sein urspriingliches kausatives s in ein s gewandelt. (Es ist der 
in einigen ,, kuschitischen“ Sprachen noch vorhandene nicht-emphatische Laut.) 
Das Verbum 7s- ist nur noch in einem Bedeutungswandel vorhanden, und es 
ist moglich, daB es sich hier auch um eine Wurzel andern Ursprungs handelt, 
wenn auch die erstere Lésung unbedingt mindestens gleichwertig ist. Ferner 
ist das kausative Bildungselement auch hier verdoppelt : -ss-. 
gaun- breit, gauniss- breit machen, verbreitern, 
kaun- kurz, kauniss- kurz machen, kiirzen. 

Schon mit Verschleifung des Stammradikals : 
zen- voll, zéss- vollfiihren, anfiillen, 
tin- nahe, fiss- annahern, nahebringen. 

Der Wandel zu § erfolgt ohne eine sichtbare Lautregelung : 


bogo mehr, béges- vermehren, 
éna groB, alt, éns- wachsen, alt werden lassen. 


Das ganz seltene z, das auch die Agausprachen haben : 
m- Begriff des Essens, ma@ Speise, manz- nahren. 


Eine bemerkenswerte, vorerst seltene Lauterscheinung : 

ta faritwé ich entkomme, ta faksitwé ich lasse entkommen, anstatt ta farsitwé. Alle 
meine Leute sprachen eindeutig mit k aus, das y war spurlos verschwunden. Ein 
Beispiel dafiir, welche tiberraschenden Dinge zu erwarten sind. 


Die weitaus meisten Kausativa werden hier mit dem aus dem s erweichten y 
gebildet, wobei die charakteristische Dehnung des 7 bleibt. (Die gleiche Entwicklung 
s zu y werden wir einwandfrei bei den Irob erkennen, auf die ich’ noch zu sprechen 
komme.) Beispiele : 
odd- staunen, oddiyi- erstaunen lassen, 
mess- spitz, messtyi- spitzen. 


Eine doppelte Kausativbildung, wie sie auch in andern ,,kuschitischen“ 
Sprachen vorkommt, finden wir in: 
guy- (gemeinkuschitisch) herumziehen, im Kreise gehen, guvzyi- umdrehen, im Kreise 


drehen, guysi- zum Drehen bringen, zu drehen, herumzuziehen veranlassen, im 
Kreise gehen lassen. 


Eine merkwiirdige, sonst in den sogenannten kuschitischen Sprachen 
nicht bekannte Kausativbildung scheint an Stamme ult. / gebunden zu sein. 
Die beiden einzigen Falle, die ich in der Sin4Sa-Sprache fand, sind : 


tah- erléschen, takk- ausloschen (transitiv), 
dih- fallen, dikk- fallen, dikkiyi- fallen lassen (Kausativ II). 


Der Kausativ ¢ah- zu takk- kommt auch in der Sprache von Kafa vor. 
Er muB also wohl noch aus einer Zeit stammen, respektive tibernommen worden 
sein, als beide Volker vereinigt waren, wahrscheinlich aus der Wanderungszeit. 


+ 
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Zu diesem ungewohnlichen k-Kausativ ist zu sagen : Offen, aber ganz selten kommt 
er nur in den Béro-Sprachen vor, wo er sich wohl nur an Stamme ult. # halt. Ein weiterer 
Fall aber scheint mir im ¢-Kausativ des Falasa zu liegen. Dieses ¢ kann nicht aus dem 
kausativen s entstanden sein (s + 7 ergeben §), es konnte hGchstens aus ¢, ¢ + 7 ent- 
standen sein, ¢ aber als kausatives Element findet sich in diesen Sprachen nicht. Laut- 


gesetzlich ware ein k moglich. In seinem schon genannten Vortrage sprach Professor 


‘DAMMANN von einem kausativen k, — es ist mir nicht erinnerlich, ob in den Zulu- oder 


—v= 


Bantu-Sprachen. Aus der Teilung des Kausativs im Falasa in einen mit z und einen 
mit ¢€ gebildeten glaube ich auch auf eine gesonderte Herkunft schlieBen zu miissen. 
Einen dem ¢€ zugrundeliegenden k-Kausativ miiBten die Falasa zur Zeit einer friihen 
Absonderung aus ihrer urspriinglichen vélkischen ZugehGrigkeit angenommen haben und 
nach einer Wiedervereinigung mit ihren engern Angeh6érigen unter dem Drucke zur 
Eliminierung des Fremden zu einem ¢ umgelautet haben, wobei s, §, 7 eine Rolle spielten. 
Vielleicht war der FremdeinfluB der gleiche wie bei den Béro-V6lkern. 
Die gleiche Umlautung : & zu ¢ kann man heute in Goggam beobachten. Die Leute 
sagen da zuweilen Micaél fiir Mikaél. 
Beispiele : 
wolisi schnell, wolisc- beschleunigen, 
kwiss- Loch, kwiéé- durchléchern, 
kwas- der Schaden, kwdsé- schadigen. Hier war offensichtlich ein anderes Element im 
Spiel als ein s, ein fremdes Element, das sich wohl im Prinzip durchsetzte, aber 


»kuschitisch“ verarbeitet wurde. Solche Vorgange sind haufig genug. 


Es ist noch unbedingt notig, auf die Bildung des kausativen ¢ in den 
Sprachen der Kaficéo und der Galla einzugehen. Bei diesen ist ein kausatives 
é€ an Stamme ult. / und ¢ gebunden, also lautlich geregelt, bei jenen aber 
sind die historischen Wege zu beriicksichtigen, die dieses Volk gehen muBte. 
Einer dieser Wege fiihrte zu einer engern Bindung mit Volkern fremder Her- 
kunft, als namlich diese heutigen Kafic¢o in Gomara, ihren jetzigen Wohn- 
sitzen, angesiedelt wurden, wo sie sich mit einer heterogenen Bevélkerung und 
Sprache auseinandersetzen muBten. Die speziell in dieser Sprache unter solchen 
Verhaltnissen entstandene Verwirrung, vor allem unter dem Einflusse hetero- 
gener Lautgesetze und eventuell auch solcher Lautsysteme, ist wohl erkennbar, 
wenn man das Gesamtbild betrachtet, ist aber natiirlich in ihren Einzelheiten 
nicht mehr erklarbar, da uns ja die alten sprachlichen und historischen Unter- 
lagen dieser Lander fehlen. 

Das Kaféééo, die zweite noch lebende Boro-Sprache, ist also weitgehend 
verschliffen. Der Unterschied zwischen diesen beiden Relikten einer offenbar 
groBen Vélkergruppe ist in der so ganz verschieden verlaufenen historischen 
Entwicklung dieser beiden Volker zu sehen. Die Sprache der Kafié¢o hat eine 
iiberaus und standig bewegte Entwicklung hinter sich ; die starke und viel- 
seitige Einflu8nahme fremder Sprachelemente hat denn auch dieser Sprache 
ihren soe verschliffen erscheinenden Wesenszug gegeben. 

Aus dem gemeinkuschitischen kausativen s wurde hier ¢, wobei das 
charakteristische 7 als ein kurzer Vokal vorangesetzt wird : 7c-. Beispiele : 
6g- groB (das bog- der SindSa), dgi¢- groB machen, und der charakteristische Vokal i 

tritt auch in Aktion bei den Verben des Charakters wie: ucce- trinken, ucci- 

tranken. Die dritte Bildung ist bereits oben erwahnt. Die Kausativ-Bildung dieser 
so reichlich fremd beeinflu8ten Sprache ist damit nicht erschépft, hier kann aber 
nicht auf dieses ganz spezielle Thema eingegangen werden. 
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3. Der Kausativ in der Hadiya-Gruppe 


Wie schon gesagt, hat die ,,echte“ Hadiya-Sprache den Kausativ mit a’- 
und den mit zss-. Beispiele zum erstern habe ich schon gegeben, als ich tiber 
das Wesen der beiden Kausativ-Elemente sprach. Hier bringe ich die Gebrauchs- 
regeln: Es gibt Verba, die mit beiden Kausativen gebildet werden und die 
teils die gleiche Bedeutung haben, zum andern Teile aber in der Bedeutung 
nuanciert sein kénnen. Gleiche Bedeutung haben z. B. : 
fok- offen, foka’- und fokiss- 6finen, 

im- hoch, tma’- und imiss- hochheben, hinaufziehen, erhdhen, 
kululla- und kululliss- im Kreise gehen lassen, — fiihren. 


Verschiedene Bedeutung haben vor allem solche Kausative, die als sogenannte 
,unechte“ Kausative angesehen werden miissen : 
likayo Darlehen, likaya’- ein Darlehen nehmen, /ikayiss- ein Darlehen geben, 
tummata der GruB, tummata’- einen GruB entgegennehmen, ¢twmmatiss- (und tummats- !) 
einen GruB geben. 


Diese Sprache ist reich an Bildungen des Kausativ II und Kausativ III, die auch 

ohne Kausativ I vorkommen k6nnen. Beispiele : 

kél- entfernt, Kausativ II: késsiss- entfernen, 

balloko es ist spat am Vormittag, Kausativ II: balléssiss- 1) am spaten Vormittag etwas 
tun, 2) sich am Vormittag verspaten, 3) den Vormittag zubringen, 

mdvo Abend, Kausativ IL: maréssiss- 1) am Abend etwas tun, 2) sich am (bis zum) Abend 
verspaten, 3) den Abend verbringen. 


Der Sinn der drei Kausativa kann gleich oder verschieden sein. Beispiele : 
dambaka Aufruhr, dambaks aufriihrerisch sein, dambaksiss- einen Aufruhr anzetteln, 
gott- entreiBen, gottéss-, gottéssiss- entreiBen lassen, 
fok- offen, foka’-, fokiss-, fokaiss- 6ffnen, foka’ississ- 6ffnen lassen. 


Die vielen Fragen, die sich an dieses Thema anschlieBen, k6nnen wegen 
Platzmangels leider nicht einzeln erértert werden. Ich mu8 auf spatere Er- 
scheinungen verweisen. : 

Die andern Sprachen dieser Gruppe verhalten sich in ihrer Kausativ- 
Bildung gleich, natiirlich mit den durch die jeweilige lokale historische Ent- 
wicklung bestimmten Anderungen. Beispiele aus dem Alaba : 
mammé das Sieb, mamméss- sieben, 
avay- der Sieg, avadrs- besiegen, 
hé’lat- suchen, hé’lats- brauchen, 
illam- sich befreunden, illans- jemanden zum Freunde machen. 


4. Die Kausativbildung in der Ollabi-Gruppe 


Hier ist die Bildung im Irob besonders interessant. Diese Sprache ist ein 
Dialekt des Saho, einer Sprache der Nord-Adal-Gruppe. 

Die lautliche Entwicklung mit Bezug auf den Kausativ ging hier — unab- 
hangig — die gleichen Wege, wie im SindSa, das s wurde zu einem y erweicht. 
Doch trifft das nur in der 6-Konjugation zu, die als eine ,,semitisierte“ Kon- 
jugation anzusehen ist (neben den ausschlaggebenden semitisierten Verbal- 
_formen zeigt sie eine Reihe konservativ bewahrter kuschitischer Elemente auf). 
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Diese Entwicklung von s zu y kann man, dank den Arbeiten von Professor 
Leo REINISCH aus der zweiten Halfte des vorigen Jahrhunderts, verfolgen und 
ziemlich genau limitieren. Bei RerniscH findet sich in seiner Grammatik des 
Irob noch das kausative s an sehr vielen Stellen, wo meine jetzigen Gewahrs- 
leute bereits ein y setzten. Z. B. registriert er: sbal-zeigen, wahrend meine 
Leute ybal- sagten. Diese Entwicklung von s zu y hat aber heute noch ge- 
wisse Regeln : alle mit Vokalen und den Konsonanten g, h, k, k und ‘ anlauten- 
den Verba haben den s-Kausativ, wahrend alle anders anlautenden den y- 
Kausativ haben. Nach einigen ganz wenigen Beispielen aber scheint sich an- 
lautendes k schon dem y-Kausativ zuzuneigen. Es ist immerhin zu erwarten, 
daB diese Entwicklung auch weiter vorhalt. Beispiele fiir die s- und y-Formen : 


gava‘’- abschneiden, Kausativ : sgivi‘- abschneiden lassen, 
how- geben, Kausativ : show- geben lassen, 

‘asab- neu, Kausativ : s‘eswb- erneuern, 

dulus- dick, Kausativ : ydulus- dick machen, 

falas- zu Grunde gehen, Kausativ: yfilis- zu Grunde richten, 
me‘e gut, yime‘- gut machen, zum Guten fihren (yme’), 

yéy lang, yvéy- lang machen, verlangern, 

safar- lagern, ysifir- lagern lassen, zu lagern erlauben. 


Der Kausativ II dieser Verba wird mit y und s gebildet : 
tak- schlagen, Kausativ I: sutiuk, Kausativ Il: ysuttuk, schlagen lassen, 
kam- vorangehen, ysukwm- vorangehen lassen, 
bak- gebaren, ysubuk- gebaren lassen, Geburtshilfe geben. 
Bei anlautendem ‘ wird zuweilen Metathesis vorgenommen, z. B. ‘elis, schwer, 
bildet den Kausativ II: ys‘elis- und yse‘lis- schwermachen, erschweren. 


Wie schon erwahnt, zeigt sich, daB s sein Terrain weiter verliert in 


Formen wie : ' 
ka‘- tragen, das schon ywyka‘- bildet, wo es doch noch yusku‘- bilden kénnte. 

Ein Verbum, das mit s anlautet, bildet zuweilen seinen Kausativ mit s- nach 
Art des Saho-, z. B. sakar- sich betrinken, Kausativ Sakar-. 


Diesen Lautwandel hat aber die ,,kuschitische“ Konjugation, also Gruppe 
A, nicht mitgemacht. Hier wird das Kausativum stets mit s gebildet, und das 
zugehérige Verbum is- kausativen Begriffs bedeutet : tun, veranlassen, be- 
wirken. Auch hier findet sich, wie schon beim Sina8a-Kausativ gesagt, das vor- 
angehende gedehnte 7, so daB die Silbe -is- lautet. Bei stammlichem 0 oder u 
wird daraus ein 6, respektive #, z.B. bal der Keimling, bilis- keimen lassen. 
Beispiele fiir den regularen Kausativ der Gruppe 4 : 


af vorne, das Gesicht, afis- vorantreiben, zur File antreiben, 
‘avé Haus, ‘avis- erziehen, 
fa’d Rat, fa’is- einen Rat geben, 
abrd halb, die Halfte, redupliziert : abyad- und abydy- davon der Kausativ : abydadis- 
halbieren, etwas halb tun, 
va‘- zuriickbleiben, va@‘7s- zuriicklassen, 
vab- sterben, vabis- sterben lassen, tdten. 
In der GAlla-Sprache ist das Kausativ-Element das gemeinkuschitische s, das 
nur unter bestimmten lautlichen Bedingungen zu einem ¢ wird (s. Nachtrag). 
ba- hinausgehen, Kausativ : bds- hinausgehen lassen, hinausfiihren, hinausnehmen, 
odu die Nachricht etc. Kausativ : odés- eine Nachricht bringen, benachrichtigen, 
bul- iibernachten, bulé- beherbergen. 
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Kausativ II: 
dug- trinken, Kausativ I: dugs- und Kausativ II: dugsis- tranken, 
gal- eintreten, Kausativ 1: galc- Kausativ II : galcis- eintreten lassen, und wieder-eintreten 
lassen, 
gut- voll sein, guccis- vollfiillen. 
Das Sémali hat die Characteristica -7 und -s?: 
diviy- kampfen, Kausativ: divivi kampfen lassen, 
‘un- essen, Kausativ ‘uns7- nahren. 
Hier treten verschiedene Lautwandlungen ein : 
gal- eintreten, Kausativ: geli und gilt eintreten lassen, hineinfiihren. 


Zuweilen stehen beide Kausative : 
yer klein, Kausativ: yévi und yérsi klein machen. 
Naheres iiber dieses Thema in M. M. MorEnos: I] Somalo della Somalia, Roma1955. 


5. Der Kausativ in der Agau-Gruppe 


Das Problem der Analyse der Agau-Sprachen ist sehr kompliziert. Jeden- 
falls erscheint im Augenblick noch die Verschiedenheit zumindest zwischen den 
drei mir bekannten Sprachen dieser Gruppe in vielen Erscheinungen groB. 

Es erscheint annehmbar, daB etwa nach den groBen Kriegen des Ezana 
gegen diese Vélker eine volkische und vor allem lokale Zersplitterung der 
ganzen Gruppe stattfand, wodurch eine progressive sprachliche Entfernung 
gefordert wurde. War die geschlossene Gruppe zuerst als ein Ganzes unter dem 
auch sprachlichen Einflusse der Bundesgenossen, die sie selbst ,, Noba“ nannten 
— und nennen —, so gerieten die einzelnen Volksteile nach ihrer Trennung 
unter die lokalen Einfliisse anderer Fremdvolker, die teils wohl auch als hete- 
rogen angesehen werden miissen. Entsprechend der eigenen Einstellung zur 
neuen Umwelt bildete sich die Sprache in ihrer fortgesetzten Entwicklung 
auch nach deren Einfltissen. Und so ist es auch erklarlich, daB wir bei den 
stets sehr zuriickgezogenen und gegeniiber ihrer Umwelt sehr verschlossenen 
Falasa alteste Prinzipien der sogenannten kuschitischen Sprachen noch rein 
bewahrt finden, wie z. B. gewisse erstaunliche Gleichklange und kongruente 
Konstruktionen mit der Hadiya-Gruppe. (Siehe meinen Aufsatz in der ZDMG 
107, 1957, pp. 7-30: ,,Die Hilfselemente der Konjugation in den kuschitischen 
Sprachen.“) Die spatere lautliche Entwicklung dieser Sprachen aber lag unter 
andern Einfliissen und somit andern Gesetzen als die der Hadiya-Gruppe. 
Diese oben genannten Gemeinsamkeiten aber finden sich weder in der Sprache 
von Lasta-Wag noch in der von Agaumedr. Hingegen gibt es lautliche Er- 
scheinungen, die diese drei Agau-Sprachen gemeinsam haben und die sie von 
den andern sogenannten kuschitischen Sprachen unterscheiden. 

Als die Agau-Gruppe aus den Gebieten westlich des Takazzé in das von 
den ‘Afar verlassene Gebiet des heutigen Lasta-Wag einwanderte und der 
Takazzé zwischen ihnen und ihren alten Bundesgenossen, die sie selbst ,, Noba“ 
nannten, floB, waren sie andern Einfliissen ausgesetzt, die eben aus den not- 
wendigen neuen Bindungen erstanden. Nach ihren eigenen Angaben wohnten 
nordlich von ihnen nun auch Volker, die sie ,,N6ba“ nannten, es traten aber 
engere Beziehungen zu den dstlichen Nachbarn, der Nord-Adal-Gruppe, die sie 
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‘Afar nannten und nennen. Solche Einfliisse dokumentieren sich offen in der 
Sprache der Agau von Agdumedr. Die Abwanderung dieser sieben GroB-Sippen 
aus Lasta und ihre Niederlassung im Siidwesten, siidlich des Tanasees kann 
man nach ihren Angaben glaubhaft in das 12. Jahrhundert ansetzen. Es muB 
durchaus nicht angenommen werden, da8 die sprachlichen in Agdumedr be- 
wahrten Gemeinsamkeiten mit der Nord-Adal-Gruppe in Lasta-Wag allgemein 
gewesen waren und spater verschwunden seien. Eher erscheint mir erklarlich, 
daB sie aus einer ganz engen Beziehung, also etwa einer Fusion zwischen ein- 
zelnen Agau- und ‘Afar-Sippen herstammen, und es ware durchaus méglich, 
daB8 gerade darin der historische Angelpunkt zur Abwanderung dieser sieben 
GroBsippen lage. (Es waren urspriinglich zwolf Sippen, fiinf trennten sich 
friihzeitig.) 

Jedenfalls hat sich diese Sprache der sieben Sippen vom allgemeinen Agau 
aus Lasta fortentwickelt, hat aber die mit den Nord-Adal gemeinsamen sprach- 
lichen Erscheinungen bewahrt. Diese Sprache, die gleichwohl unter allen Um- 
standen eine Agau-Sprache ist, geriet weiterhin unter Fremdeinfliisse, die teils 
von den ,,kuschitischen“ Boro ausgingen, teils aber von den Gumuz (Sing. 
Gunza), die Neger einer mir unbekannten Zugehorigkeit sind, und deren Sprache 
in jeder Weise heterogen ist. Die Verschiedenheiten in der Bildung des Kausa- 
tivs zwischen den Agau-Sprachen, die aber das Prinzip nicht betreffen, sind 
also nur als die Folgen verschieden-lokaler Einfliisse anzusehen. 

In der offenbar konservativsten dieser drei Sprachen, im Falasa, gibt es 
noch Falle, in denen das gemeinkuschitische s in dieser seiner Form vorkommt, 
— das sind jene selteneren Falle, in denen auch noch das gemeinkuschitische 
passiv-reflexive ¢ in Gebrauch ist, also die Falle, die von der gemeinsamen 
kuschitischen Linie noch nicht abgewichen sind. (Das Element der Passiv- 
Bildung ist in dieser Sprache s.) Beispiele : 
addiyé Darlehen, a@diyés jemandem etwas leihen, 
addg- bleiben, ddags- bleiben lassen, 
below- kochen (intransitiv) belows- kochen (transitiv), 
day- Adjektiv dayito, daydoo gesund. daydrs- heilen, retten, befreien (ddydgs-). 


In den meisten Fallen wird der Kausativ mit ¢ gebildet. Es kénnte sein, 
daB8 darin das gemeinkuschitische Kausativ-Element 7, 7 enthalten ist (siehe 
k-Kausativ der Béro-Sprachen !). 
dekiy Hunger, Kausativ dekivc- hungern (!), 
kadveni Streit, kaveyc- verfeinden, zu Feinden machen, 
karte entfernt, kartc- entfernen, 
wolisi schnell, wolisé- beschleunigen, zur Eile treiben, 
kwiss- Loch, kwicé- durchléchern. 

In vielen Fallen gibt es ein z: 
tigda Licht, tigoz- ein Licht anziinden, 
fi drauBen, (fa- hinausgehen) fiz- retten. 

Hingegen hat das schon erwahnte a@diyé (Darlehen) neben dem Kausativ ddivés- 
auch Gdiyéc-. 

In Anlehnung an das Amharische hat das Falasa auch Kausative gebildet wie : 
von gédém quer, agedems- jemanden hinlegen (gedems- aber ist Passiv !) oder 
gyét Schmuck, Kausativ: agyét- jemanden schmiicken, (hingegen gyéts- reflexiv, sich 

schmiicken). 


hindeseenen § Kansat 


Das Agau von Agaumedr at unter” an er 
Sprachen angelehnte Kausativ-Element , das 


entstanden ist : = 
hém- Abend, Kausativ: kéms- sen: Abend ver ri 


dyés- weeude. Wee ca ae a aS ‘erfrenen, ; 
dedey- kurz, Kausativ: dedeys kiirzen, — : 
kéf- hoch, kéfs- erhohen, ea hochstellen, 
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Eine Ausnahme : 


, 7 x ~ 
t(y)- hinausgehen, fiss- hinauswerfen, fie hinausfiihren, -hinausnebmen, bef eien. 
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Folksong Viewed as Code and Message 


A Cheremis Sonnet * 


By Tuomas A. SEBEOK, Indiana University 


A folksong (like any other song), viewed as a message, possesses the 
characteristic property of multiple generation: its performance constitutes 
a concurrently ordered selection from two sets of acoustic signals — in brief, 
codes — language and music ; and often, though optionally, from a set of 
visual signals (rhythmically organized movements of the body), as well. 
These are integrated by special rules, indeed an excess of them, which introduce 
a necessary redundancy serving to increase the chances of the song being 
appreciated by the audience. 

For the folksinger, of course, text and melody form a harmonious 
ensemble. Nevertheless, the bond between a specific text and tune is not 
indissoluble: often, the same text is heard sung to a variety of tunes and, 
vice versa, the identical tune is found to accompany several different texts. 1 

Traditionally, linguistics and musicology study, in their separate ways, 
the two codes in question. Such investigations must precede — in fact, are 
implied by — the study of the two actualized in concert ; yet either code can 
be discovered only by repeated and systematic scrutiny of many individual 
messages. In attempting to describe a particular folksong — in this paper, an 
item from the Cheremis corpus * — we may start by either of two avenues of 
approach : we may analyze first the text (which is sung), or the music (which is 
verbalized). Both approaches, taken singly, will yeld some categories that are 


* This paper represents a sample from a large-scale investigation of 4,000 Cheremis 
folksong texts, with the aid of an electronic computer. The research embodied in this 
particular article was partially financed by a grant, hereby gratefully acknowledged, from 
the American Philosophical Society. The author is indebted to his assistants, V. J. ZEPs 
and M. B. McKee. For a previous methodological study exemplified by Cheremis, which 
appeared in this journal, see The Structure and Content of Cheremis Charms, Anthropos 
48, 1953, pp. 369-388, 760-772. 

1 Cf. G. Herzoc, Song: Folk Song and the Music of Folk Song, M. Lracu, ed. 
Standard Dictionary of Folklore, Mythology and Legend. New York 1950, vol. 2, p. 1039. 

2 On the Cheremis (or Mari), see the six volumes hitherto published in the series 
under the overall title of “Studies in Cheremis”, especially SEBEOK, vol. 5, The Cheremis. 
New Haven, Connecticut, 1955. 
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obligatory and others that are optional. A unified view must finally be applied, 
one which displays those additional constraints which govern the interplay 
of the linguistic and musicological categories, whether these are constant rules 
or merely tendencies of varying degrees of probability. The sum total of these 
categories and of the rules whereby they are combinable, together with the 
tissue of statements about the function of this particular art form in the 
culture, would constitute a definition of the Cheremis folksong as a genre. 
“Genre should be conceived”, WELLEK and WARREN think, “as a grouping of 
literary works based, theoretically, upon both outer form (specific meter 
or structure) and also upon inner form (attitude, tone, purpose — more crude- 
ly, subject and audience). The ostensible basis may be one or the other... 
but the critical problem will then be to find the other dimension, to complete 
the diagram” 3%. 

In the following pages, we undertake a detailed examination of one 
Cheremis song text. Some of our resulting statements will turn out to have 
a high level of generality : they will be true of any linguistic sample, whether 
conversational (“unmarked”) or poetic (“marked”), whether spoken (coded 
singly) or sung (coded doubly). Other statements will apply to poetic discourse 
(which may comprise prayers, proverbs, riddles, charms, and the like, as well 
as songs), but some of them will be further restricted to this one genre only. 
Still others may characterize only a certain group of songs, for instance, the 
type we shall call the sonnet. And, finally, some of our statements will concern 
this individual message only, and none other. Thus, when we observe that 
-e§ is a morph which marks the general indicative third person singular in a 
given class of verbs, we describe a fact about the Cheremis language. When we 
add the observation that, whenever it occurs in the text, -es is invariably 
clause-final and always preceded by no less than seven nor more than nine 
other morphemes, we are clearly dealing with an example of “metered” 
language. When we discover that -eS occurs just seven times in an eight line 
text and is absent precisely in the seventh line, we suspect that this reflects 
a principle underlying the organization of a Cheremis sonnet. When, at last, 
we remark that the sequence of four morphemes immediately preceding each 
instance of -eS is constant throughout and also identify the actual members 
of this repeated sequence, our statement relates to this message. (The precision 
with which we are able to assign a statement to its appropriate level of gene- 
rality in the hierarchy increases, of course, as we approach a sampling of 
messages which is “adequate”, in a statistical sense ; at this early stage, many 
ambiguities remain.) 

The text we propose to analyze here has been taken down twice from the 
lips of a thirty-two year old Cheremis farmer, named Kuzminich Michajloy. 
The first version was sung, and so recorded by the musicologist R. Lacu ; the 
second version was dictated to, and phonetically transcribed and translated 
into Hungarian by, the linguist O. BEKE. The two versions are identical ¢. 


3 R. WELLEK and A. WARREN, Theory of Literature ?. New York 1956, p. 224. 
4 R. Lacu, Tscheremissische Gesinge. In: Gesdnge russischer Kriegsgefangener. 
Vienna and Leipzig 1929, vol. 1:3, pp. 24 and 81-82. 
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ae u 1. iuman kiki actam kodaldales. 5. keyez labe Sol’am kodaldales. 

i 7 2. hitkit Suldar abam kodaldales. — 6. labe Sulday Stizarem kodaldales. 
ol a 3. iuman barseyge izam kodaldales. 7. kenez saska Ske kaialam, 
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1a munsonte: Suldar ioygam kodaldales. 


aa 5 SeBEOK, Sound and Meaning in a Cheremis Folksong Text. In: For Roman 
es _Jakobson. The Hague 1956, pp. 430-439. 3 

a § Graphic resemblance is thus not relevant as the term is interpreted here ; on this 
ambiguity, cf. C. E. BazeLt, The Grapheme, in: Litera 1956, vol. 3, pp. 43-46. 

] : 7 Etic and emic are K. L. Prke’s coinages ; cf. his Language (Glendale, California, 
5 1954), especially ch. 2. 
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4, , ND IDEARS 
Vocalic ede ee 
Compact a 
Grave + == 
Flat-Sharp 7 : 3 

_ Tense —+ ¢4+ -+4+4 --— +-— ++ + ; 
Continuous- Strident - — —- + +> = —- a ae ee ae 
Nasal +. Bas ee ae Bas 


| + +9 
| 
+ 
| 
SE: 
it 
i ies 
+ 
+ 
+ 
> 
+ 
| 
+ 
+ 
| 
Sona ee 
ES Suge 
pe + 0 
| 


+ 
+ 
| 
+, 
+ 
“+ ++i + °° 
| Fe ie 
| 


5: or hee 2128 Obs 


olamkodaldatle s§ fa | 
oe > hp ae Bach ce ae ay aie eta ee oe aie FT| ‘ei saat 
Compact fk poe 4 ob de dicta ge amen og lee 
Grave a hated Se ie. tee ee es ee = ‘get 
Flat-Sharp a te ne ae ee ee -- —— ah eee 
Tense +e f$—-°-—-—+4¢4+ — +4+—-—> —+ +4 me 


Continuous-Strident — oes oe fe eo 3 Se 
Nasal | eee Le, bad sd +- > xt =! os f 

8 For the phonemes and distinctive features, see SEBEOK, Sound and Meaning, a 
p. 434 and fn. 4 there. aM \ aaier het: * «nie 
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lLabeFuldarskuzFaremkodaldales 


Vocalic PS bh Sk Se SS pee eS 
Compact eS hm ht eS ee tO 
Grave a ae a Feo = tenn = 
Flat-Sharp — 5 ae oe =e ay = Lae 
Tense She eee (ei ss ee ge eg ty een Pe oe 
Continuous-Strident + He eS a EV ss ai SD Salat 
Nasal ee = aoe taes ee 2% = 
ae RVC URCR a Su@uS hid. Sik vk et Gal ia 

Vocalic —+—+——4+——4F+——+F+—F4+4+4 4+—- 

Compact Se ee ace ee oes er ac aT A 

Grave -+—- —- — = — + 

Flat-Sharp ees ee = ae hoe 

Tense Spot Oe ae or eapenrocp oie i ae ey oe es oe ae 
Continuous-Strident — ++ 4+-—- 4+-—- = + 

Nasal — + _ — + 

8. SUG ISh Ge pre-e as Terme oldeo Wd aol 2s 
Vocalic —+—-—4+—-+4+4+-—-4—-4——-4+-—-4+4-4+4+4+- 
Compact —-+—4+4+—-+4+ 4-—-4+4+4+-4+4+-—-4 -—-+ ++ 
Grave —- = Sa ‘= + + 

Flat-Sharp —- = a — + - —— 

Tense a FS cee eS ENE Soa OA Shea eats Asis! 
Continuous-Strident + + — + — + = ee Ee ee 
Nasal a ea ES SS ae = = 


A sequence delimited by an A juncture is called a sentence if it includes, 
minimally, one non-subordinate clause. The text contains six such minimal, 
i. e., one-clause, sentences ; these correspond, respectively, to lines 4, 2, 3, 4, 5, 
and 6. The remaining two lines, 7 and 8 together, correspond to the seventh 
sentence which, however, is more complex than any of the preceding six, 
since it consists of two coordinate clauses. 

There are several types of clauses in the language, the most common 
being the predicate clause. This is a sequence delimited by a juncture higher 
than C and including a finite verb (or certain equivalents). The text contains 
eight predicate clauses, each of them corresponding to one line. 

Every predicate clause may be divided into two immediate constituents : 
the subject-predicate phrase and the expansion of the subject. In turn, each 
subject-predicate phrase may be divided into two immediate constituents : 
the predicate and the subject. The predicate, in each of the eight phrases, 
consists of one finite verb, which functions as the action. The subject, 
throughout, is a single substantive, which is marked for first person, either 
lexically (7) or grammatically. 

In the last clause only, the expansion of the subject proper is a 
substantive (saska) which forms, with the immediately following subject, 
an attribute-head construction. In each of the preceding seven clauses, however, 
the situation is more involved : the subject proper, together with its expansion, 
form a paratactically coordinated substantive construction which stands, as 
a whole, in an actor relationship vis-a-vis the action (predicate). The expansion 
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itself consists of a substantive which functions as the head, preceded by 
another which functions as the attribute ; the latter is either in the genitive 
(1, 3) or in the nominative. Furthermore, the word which functions as the head 
in lines 1, 3, 5, and 7 shifts to the attribute function in lines 2, 4, 6, and 8, 
respectively. 

Word limits are compulsory at A or 6 junctures and are delimited, 
also, at C junctures. In this text, every word bounded by either an A ora B 
is a verb, and every word bounded by a C is a substantive ; (particles, the 
third Cheremis formclass, are not represented). In the last clause, there are 
three words, and there are four in every other. 

The last word of a clause is a verb, of which only two tokens occur : 
kat-al-am ‘1 go’ (7), and koda-ld-al-es ‘remains’ (elsewhere). Three subclasses 
of substantives are used : one pronoun, eight general nouns, and six kinship 
terms. The pronoun is the reflexive ske ‘ego, self’. The general nouns are: 
barseyge ‘swallow’, 1uma-n ‘sky’s’, keyex ‘summer’, kiki ‘cuckoo’, labe ‘butter- 
fly’, peled-as-em ‘my blossom’, saska ‘flower’, and Suldar ‘wing’. 

Elementary kinship terms in this language constitute a partial form- 
class and may be expanded into a full distribution class in the following 
manner. There is.a derivational suffix, -7, which functions as a vocative occur- 
ring only with substantives designating persons conceived in the culture as 
relatives older than ego (Ske). To this formclass belong, for instance: aca 
‘father’, aba ‘mother,’ iza ‘elder’ brother, father’s younger brother’, iayga 
‘wife of elder brother, wife of father’s younger brother’, etc. Each member 
of this formclass stands in reciprocal relation with some other substantive 
designating a person conceived as a relative younger than ego, as, for instance, 
Sol’a ‘younger brother’ (reciprocal with zza), and Siizar ‘younger sister’ (recipro- 
cal with aka ‘elder sister’), and the like. Although the junior reciprocal 
substantives make no distinction between addressing in contrast to referential 
form, they constitute, with the members of the formclass which do, the total 
distribution class of kinship terms. 

In the foregoing paragraphs, all the roots found in this text fine been 
glossed ; it remains to provide a list of the suffixes. 

Derivational, noun-forming — added to nouns: ge (7:1.2,1.), as in barsey-ge; 
added to verbs: a§ (6:1.1.), as in peled-aS-em ; verb-forming — added to verbs : 
al (41:2:1.), as in kat-al-am and kodald-al-eS, and ld (5:2.2,2.), as in koda-ld-ales °. 


Person — 1st sg.: m~ em ~ am, as in aca-m,.aba-m, iza-m, vayga-m, 
Sol’a-m, Stizar-em, peledas-em kaial-am ; and 3rd sg. : e§ as in kodaldal-es. 
Case — genitive: n, as in 1umea-n. 


In poetry, al and /d usually occur as phoneme sequences devoid of 
glottic meaning, but they do function on the metric level to isochronize 
relevant units, viz., lines 1°. 

® Parenthetic abbreviations in this paragraph refer to sections of E. K. Minn, 
Studies in Cheremis, vol. 4. Derivation. Bloomington, Indiana, 1956. 

10 One of Y. WIcHMANN’s informants, the Cheremis schoolmaster G. Karmazin, 
observed that elements such as these are provided “mit der besonderen Niiance des 
Schmeichelnden, Zartlichen” ; see the Mémoires de la Société Finno-Ougrienne. Helsinki 


wt a t>, pada: 
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We conclude this section with a translation of the text : 


1. Sky’s cuckoo, my father, remains. 

. Cuckoo wing, my mother, remains. 

. Sky’s swallow, my elder brother, remains. 

. Swallow wing, my elder brother’s wife, remains. 
. Summer butterfly, my younger brother, remains. 
. Butterfly wing, my younger sister, remains. 

. Summer flower, myself, I depart, 

. Flower blossom of mine remains. 


cost mD Ore wb 


In glottic analysis, the text was segmented into its constituent parts 
and the segments obtained were described and classified. In metric analysis, 
to the relevant segments — those previously obtained and such additional 
ones as may be needed — quantitative criteria are applied. 

The first aim is to focus on those aspects of the phonic material — dis- 
tinctive features, phonemes, and syllabic pulses — which recur, with numerical 
regularity, in various meaningful frames. In other words, we must specify : 
what unit is repeated, how often, and within what larger segment. 1 

The maximum semiotic frame is the song text (equivalent to the utter- 
ance, on the glottic level). It is divided into eight lines (equivalent to the 
clauses), the last two of which form a line-pair (corresponding to a sentence). 
It will be convenient henceforth to refer to this line-pair as the envoy, in contra- 
distinction to the six preceding lines, which may together be called the sestet. 

Matching the grammatical immediate constituent analysis, each line 
may be divided into two (line-)members: the first member, in each line, 
consists of the first and second word of the line; and the second member, 
of the last word plus — except in the last line — the last but one. It is illumi- 
nating to reconsider the organization of the line as a sequence of slots, I., 
II., Il1., and IV. Slot IV. is filled, throughout, by the finite verbs which are, 
syntactically, predicates. Slot III. is taken up either by the subject proper, 
which is always inclusive of the first person singular marker (a) inherent in the 
root (Ske, in 7) or (b) suffixed to a kinship term in each line of the sestet ; or 
by the first person singular suffix of a stem which itself belongs to slot IT. (8). 
Slot I. is occupied by the first general noun which always functions as the 
attribute to the second general noun occupying slot IT. It will be noted that the 
same word which fills II. in an odd-numbered line fills I. in the next even- 
numbered line. The division of the line into two members each corresponds, 
in general, to the division into slots I.-II. and III.-IV.; respectively ; but, in the 
last line, the middle word has an equivocal status: the stem belongs to II., 
but the first person singular marker to III. The following is a graphic repre- 
sentation of the analysis in terms of slots: 


1931, vol. 59, p. 383. JoHN Crowe Ransom’s ‘happy phrase, “mostly a sentimental 
qualifier, a warmth of language”, seems to apply ; see The Strange Music of English 
Verse. The Kenyon Review, Summer 1956, p. 468. 

11 Cf. J. Lorz, Kamassian‘Verse. Journal of American Folklore 67, 1954, p. 376, 
fn. 22. R. Austerlitz, Ob-Ugric Metrices, FFCommunications 174, 1958, takes his de- 
parture from the same general principles. 
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Distinctive feature 


100 


Vocalic Xt RO — 100 100 100 
Compatiy? Gye OTA Bae Bot RE Ie suet een : 
Grave WPS FPS OL et B77 Gy Oe Be eee 
_ Flat-Sharp WBE 88. es BI a Sat ah ee eee 
Tense pce ee oe Dame, Some wy fee erg kyle ot 
Continuous-Strident 39," (50; (. 32g, 57 we rhG eee eee 
Nasal 43 1 pearl apg ay rl greet fae 2 hs) Se 50 


2 a ve US a xe) 
. s staat 


The significance of these figures cannot te evaluated "at: ‘this stage : ; 


they represent the profile of but one message and are, therefore, purely des] 


Se es To discover what is eae relevant — ~ that’ is, ie find out how 


whether the enuunaes are eo or sans tliat Soaiule be BEIT ye Aes coe 
= the ees! of Ree te Sumilay aa must be estado est and eee 
avoid the sre of ain all ‘Re texts every tener a piece ar ‘isdoaneiene 
is desired, we are attempting to develop a procedure employing an IBM 650 
magnetic drum data-processing machine (and peripheral equipment), to take 
over the twin tasks of searching and. selecting. A program is currently pee 
_drawn upto extract the needed information from the corpus which is, at the same 
time, being transformed into symbols the machine can handle (preediting) es 
Although the identification of obligatory categories must await com- 
pletion of the machine processing, it is possible to observe, if not to interpret 
with finality, certain tendencies in the system as pictured i in the table above. 


One such trend is toward co-variation for the numbers of phonemes distinguis h- The 
ed by any two features. Thus, when the number for the grave feature decreases Ss 


from 48 to 42 between lines 1 and 2, there is a Corresponding ie? for 
flat- -sharp_ feature from 35 to 33. 


1a See now SEBEOK and V. J. ZEPs, An Analysis of geniotaret Content, With 
Application of Electronic Computer Research, in Reyababagnteey in: ‘Language ai and | 
Speech 1, 1958, forthcoming. : 
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Feature-by-feature compenential profiles can also be derived from the 
data. For example, the following is a representation of the text showing 
the distribution of the grave feature only: 


1.—-+ 4 0] = = ae a os 

2 —- =— + = reas Sp) cee kh Mee = 
Saree a ee = 

4A. + SS Sea pect Me tanya i 
5 foes ee Hoses ofa sa ie — 

6 ig itl ia = Sei SS = sd 

v Sa 8 a = af 

8S ee So GS eS oa 


Inspection of this message component indicates a sharp decrease in the 
ratio of (++) to (—) signs for lines 7-8 (.33) as against the ratio for lines 1-6 (.67). 

The study of distinctive features for metrical purposes can be further 
refined by focussing on their distribution in frames smaller than the line, 
for instance, in members. The following example represents the text in terms 
of the continuous-strident feature, with members set off by parentheses : 


1. (00000-0-0) (0+00—0-0+—0+0+) 

2. (-0-0+0+—0-) (0000-0-0+—0+0+) 

3. (0000000—-+00-0) (0+00—0-0+—0+0+) 

4. (00-+00—-0+0+—0-) (000—00—0-0+—0+0+) 
5. (—000++000) (+0+00—0-0+—0+0+) 
6. (+000+0+—0-) (+0+0—00—0-—0+—0+0+) 
7. (-000++0+0) (+~0-000+00) 

8. (+0+—000+0—0+00) (—0—0+—0+0+) 


The ratio of phonemes distinguished by this feature is somehat lower 
in the first member (37/89 = .42) than in the second member (54/110 = .49). 
More interestingly, the proportion of ‘yes’ as against ‘no’ responses in terms 
of this particular feature is roughly constant for the second members (1, 1, 
4/3, 3/4, 4/3, 5/3, 1, 1), but increases from the beginning to the end for the 
first members (0/2, 1/2, 1/2, 3/4, 2, 3/2, 3/2, 2.). 

The metric significance of phoneme or phoneme sequence repetitions is 
a function of their position with respect to various junctures. Conventional 
terms, like alliteration and rime — or, more precisely, perhaps, the classical 
figure of homoeoteleuton (‘similar endings’, in consequence of morpheme 
repetition, commonly at the end of parallel clauses 1*) — may be applied, for 
example, to recurring identities in, respectively, word initial and line final 
positions. Alliteration groups into three sets the words occupying slot III. : 
a-a (1-2), 1-1 (3-4), and $-S-§ (5-6-7) ; the endings also constitute a kind of 
internal rime, which includes the -am in 8 but jumps, in 7, to the end of slot IV. 
Homoeoteleuton binds the lines of the sestet with one another and with 8 
(each -A), while, at the same time, the uniqueness of 7 (-B) is emphasized. The 
repetition of phoneme sequences which are also words may be called, in non- 
final position, echoing. This phenomenon may be observed in slot I., which is, 


12 Cf, W. K. Wimsatt, Jr., Verbal Style : Logical and Counterlogical. Publications 
of the Modern Language Association 65, 1950, p. 13, for a renewed discussion of this 
ancient device. 
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in fact, filled exclusively with echoed sequences. These are repeated either from 
a previous instance in the same slot or the next : zwman (1, 3) and keyed (5, 7) 
illustrate the former ; and the regular alternation between adjacent odd and 
even numbered lines from II. to I., as has already been noted above, the latter. 

The distribution of syllabic pulses in the relevant frames is as follows : 
a word boundary comes after no more than four, a member boundary after no 
more than seven, a line boundary after no more than eleven, and the text ends 
after 81. Only one word, the pivotal Ske ‘ego’, is monosyllabic 18, while all 
the rest range from two to four. The number of pulses per member ranges 
from four to seven, such that, in the sestet, the number in the first is always 
smaller than in the second, whereas, in line 7, the two are identical and, in 
line 8, the proportions are reversed: (4 + 6), 4 + 6), (5+ 6), (5 + 6), (4+ 6), 
(4-+ 7), but (4+ 4) and (6 + 4). In lines, the range is from a minimum of 
eight (7) to the stated maximum (3, 4, 6), with the majority numbering ten 
(1, 2, 5, 8) ; no line has nine. 

If meter is the arithmetical norm, the code, a purely theoretical con- 
struct, the sum of its controlled manifestations in this or that particular 
message may be called its rhythm. Rhythm thus refers to the concrete organ- 
ization of the material in its phonic aspect, governed by some obligatory 
rules as well as tendencies to conform to (or deviate from) the norm. The 
rhythmic system, furthermore, is informed with meaning, a fact which gives 
rise to the next set to problems to be considered : the semiotic system of 
the text and how that interrelates with the phonic organization. 

This text achieves its thematic unity from the correlation and inter- 
lacement of certain pairs of signs. The terms in any given dichotomy are 
either equated — the minor mode of arrangement ; or they are in opposition — 
the predominant process used. Equations, which occur across members within 
the same line, are metaphoric ; but oppositions, which move from line to line, 
are metonymic. The pairs themselves are grouped in a multidimensional 
climactic development which mirrors the hierarchic arrangement of the 
rhythmic units. 

In each of the first seven lines, the subject proper is equated, by paratactic 
coordination, with its expansion ; similarity connects the metaphorical term 
with the term with which it has been made commutable. The equation becomes 
still more general, i. e., inclusive of line 8, when expressed in slots : (I. + II.) 
= III. Before examining this formula more closely, it will be useful to inspect 
the content of both the left side and the right side. 

The terms on the left side constitute a class of living things, exclusive 
of human beings. The members of this class resolve into sets of paradigm- 
like lexical oppositions, of three degress of inclusiveness : flora (saska ‘flower’, 
in the couplet) vs. (alar) fauna, which divides into insect (labe ‘butterfly’, 5-6) 
vs. birds, which, in turn, divides into swallow (barseyge, 3-4) vs. cuckoo (hiikii, 


18 In the sung version, this word might have been dissyllabic (#ske), but LAcn’s 
transcription does not indicate it. Should this guess be correct, corresponding changes 
would have to be made in the counts below. 
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1-2). The habitat of the butterfly and the flower is specified temporally (keyez 
‘summer’), as against the spatial identification of that of the birds (iwman 
‘sky’s’). . 

Another dichotomy then cross-cuts all of the above. A proportion is 
established where the wing (Suldar) is to the creature as the blossom (feledas-) 
is to the fruit. This is a transverse synechdoche, where the pars in the even- 
numbered lines stands fro toto in the odd-numbered lines. 

The foregoing variety of contiguous relationships may finally be reduced 
to a single underlying dichtomy : superordinate vs. subordinate. Each member 
of the class is superordinate to each successive member, and vice versa. 

The terms on the right side, as those on the left, constitute a class of 
living things ; but while the latter excludes human beings, the former consists 
of elementary kinship terms possessed in the first person singular (in the 
sestet), the term for ego (7), and the first person singular possessive ending (8). 

Four criteria of kinship classification (a.-d.) are accorded recognition 
in this text. A fifth component (e.) can also be isolated, but its value is purely 
poetic. One term, zeyga, names a secondary and affinal relative ; all others are 
primary and consanguineal, except that 7za is ambivalent as regards inclusion 
in the nuclear family 14. 

a. The singer is a male, as we know from the external data. This male 
ego, who appears twice overtly in the envoy, is distinguished from his six 
relatives mentioned in the lines of the sestet. The relation of self vs. alter 
is itself explicitly signalled by the morpheme m ~ em ~ am. 

b. The category of sex fragments adjacent lines in the sestet: the 
odd-numbered ones are “male”, in contrast to the even-numbered ones, which 
are “female.” 

c. The principle of generation aligns ego’s own against the first ascending 
one, to which both his parents (1-2) belong. 

d. Difference of age within ego’s generation sets off line 3 and (by. 
implication) 4 as older than ego, on the one hand, and 5-6 as younger than ego, 
on the other. 

é. Finally, the two references to ego in the envoy can be contrasted 
as full form (7) vs. a purely relational expression (8). 

The foregoing fragmentary kinship system may also be transformed, by 
a simple operation, into a single, basic dichotomy : superordinate vs. subordi- 
nate. As we have shown, slots I.-III. are filled entirely with signs denoting 


14 With respect to criteria c and d, the position of 1za is, more precisely, transitional. 
The term refers, at once, to ego’s father’s younger brother and ego’s own elder brother ; 
cf. U. Harva’s remark that “it is a very common custom” among Finno-Ugric peoples 
“that the same designation is used for the elder brother and for the father’s younger 
brother, especially as the latter is older than the speaker...”, in: The Finno-Ugric 
System of Relationship. Transactions of the Westermarck Society 1, 1947, p. 57. Our 
translation as sibling rather than as paternal uncle is arbitrary, since the Cheremis word, 
of course, ignores this distinction. The interpretation of zeyga then depends on the trans- 
lation value assigned to its male counterpart. For a fuller discussion of the latter, particu- 
larly sensitive Cheremis kinship term, see also SEBEoK, Levirate among the Cheremis as 
Reflected by Their Songs. American Anthropologist 53, 1951, pp. 285-291. 
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objects in nature, such that these are human in III. but non-human in II. 
Line by line, then,, the content of I.-II. is made equivalent with — becomes a 
metaphoric substitute for — that of III. Each human being acquires a natural 
symbol: ‘my father’ is likened to ‘sky’s cuckoo’, and ‘my mother’ to ‘cuckoo 
wing’ ; ‘my elder brother’ to ‘sky’s swallow’, and his wife to ‘swallow wing’ ; 
‘my younger brother’ to ‘summer butterfly’, and ‘my younger sister’ to 
‘butterfly wing’; finally, ‘myself’ to ‘summer flower’ and ‘flower blossom’. 
It is a consequence of this set of equations that whatever relationships were 
found to prevail on the left side will also prevail on the right side : for instance, 
as the cuckoo (the whole) is to its wing (the part) so ‘my father’ is to ‘my 
mother’ ; or as the flower is to its blossom so the full expression for ego is to 
its reduced form ; and so forth. It will be seen that as all male kin are likened to 
a winged creature, so all corresponding female kin are likened to the wing of the 
respective bird or butterfly : as the whole is to the part so is the male to the 
female. Category 6, which figures as a synechdoche, furthermore, stands in 
complementary distribution with another actualization of the same figure, 
category ¢: as the whole is to the part, so is the full (lexical) presence of the ego 
to the mere trace of the self. The two categories are thus also variants of the 
superordinate vs. subordinate dichotomy. 

The order in which the couples are introduced is far from fortuitous : 
members of the older generation precede one’s contemporaries, among whom 
the elder come before the younger — the order of respect dictated by the 
culture . These two oppositions — ego’s parents to his coevals, and his 
seniors to his juniors — once again exemplify the basic dichotomy. 

One dyad remains to be observed, namely, the content of slot IV. Here 
we find two antonyms, the Cheremis root for ‘depart’ (7), and its opposite, 
for ‘remain’ (in all the other lines). This lexical contrast between rest and 
motion, permanence and change, is reinforced by the endings: the source 
expressly participates in the communication (‘I depart’) vs. the six third 
persons in the sestet on the one hand, and his subordinate self (8) on the 
other (he or she or it ‘remains’). 

The singer’s explicit involvement is an earmark of the lyric monologue, 
of the so-called Cheremis “traditional” song. The collectors tagged this one 
as to its function : it was classified with the sizeable group of “recruit’s songs”, 
associated with one of the acutest traumas in the life of a Cheremis youth — the 
poignant occasion of his induction into the Russian army, when he is wrenched 
from amidst his relatives and removed far from his home. 

What is the eS message ? With the diagram édmupleten — 
“outer” and “inner” dimensions in balance —- and with the added support 
of whatever external data chanced to fall at our disposal, an attempt can be 
made to paraphrase the text. 

The song sounds one of the most conventional of romantic themes. The 
sestet pictures man and nature in harmony, the family circle and its village 
environment coadunate. The images are symbols of order and stability : they 


15 Cf. HARVA, pp. 56-60. 
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are permanent, they ‘remain’. The envoy’s preoccupation with the self is 
also in the romantic vein: ‘I’, too, belong in the landscape, am of nature, 
and have my proper place in my family. Yet must ‘I depart’. But there is 
a seeming paradox here: the flower of summer passes away, but its blossom, 
its essence, ‘remains’. Even so, the outward form of ‘myself’ departs, but 
(the singer concludes) my essential inward being — my thoughts of you and 
your memory of me — stays here at home. 

Upon a more elevated plane, the song is about death and its denial, 
immortality, a distillation of the same cultural experience as is epitomized 
by another instrument in the Cheremis folk repertoire, a proverb: “A man 
dies, his name remains” !°. 

Although superficially different, the present song fundamentally re- 
sembles, both in overall form and theme, a song we have similarly analyzed 
on another occasion !’. 


16 This is proverb no. 8.3.3., in W. Roperts’ classification ; see SEBEOK and 
others, Studies in Cheremis, vol. 1. Folklore. Bloomington, Indiana, 1952. Karmazin, 
op. cit., pp. 380-381, gives a moving account of Cheremis feelings generated at occasions 
when songs such as the one analyzed here are sung: ,,Es ist zu bemerken, daB das 
Soldatenleben in Russland eine der allerdriickendsten Erscheinungen fiir die Bewohner, 
besonders fiir die ,Fremdstammigen’ ist. Mu8B doch der Mann seine bliihendsten Jahre 
fern von der Heimat mit der Waffe in der Hand unter standiger harter militérischer 
Disziplin verbringen. Wie ich sagte, ist das Soldatenleben besonders schwer fiir den 
,Fremdstammigen’. Im allgemeinen k6énnen die ,Fremdstéammigen’ nicht russisch 
sprechen, infolgedessen sind sie nicht imstande, alle Kommandos und Befehle der Offiziere 
genau auszufiihren, und miissen sie verschiedene Strafen und MaBregelungen bis zur 
Auspeitschung tiber sich ergehen lassen. Dabei versteht es sich von selbst, daB die 
,Fremdstammigen’ und unter ihnen die Tscheremissen nicht besonders gern in den 
Militardienst treten und auf jede Weise versuchen, sich der Dienstpflicht zu entziehen. 
Werden sie aber zum Dienst angenommen, so verlassen sie nur widerwillig ihre Heimat 
und ihve Verwandten, und die Angehérigen der Rekruten, besonders deren Frauen, geleiten 
sie wie Verstorbene mit Weinen und Schluchzen“ (emphasis supplied). On Cheremis beliefs 
concerning life after death, see also SEBEOK and F. J. INGEMANN, Studies in Cheremis, 
vol. 2, The Supernatural. New York 1956, especially pp. 232-233, and SEBEOK and 
P. BREWSTER, Studies in Cheremis, vol. 6, Games. Bloomington, Indiana, 1958, Game 
No. 59. 

17 SEBEOK, Sound and Meaning. — For further discussion of this genre, particu- 
larly as it is found in the Cheremis culture, see also SEBEOK and E. Lang, The Cheremis 
Folksong : A Soviet Viewpoint, in: The Slavonic and East European Review 28, 1949, 
pp. 139-151 ; cf. further, V. M. Berpnikov and E. A. TuporovskaJja, Poetika Marijskix 
Narodnyx Pesen, JoSkar-Ola 1945, K. CeTKAREV, Pesni Mari, V. Kouxav’, K. CETKAREV, 
and F. Ruscovy, eds., Marij Kalak Muro, Leningrad and Moscow 1951, and W. BREWER, 
Sonnets and Sestinas, Boston 1937, pp. 93-94, 111. 
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5. Exkurse (Anhang) 


Entdeckung und ethnologische Beschreibung ee Bad durch w. DAMPIER di, 
(Anhang 1c) . we 4 

Kritik des Dampier- eBonchtes (Anhang 1@ 

Wurzelbedeutung und Anwendung von: 3A a ee 
(1) Bad (Anh. 1b) (5) ludin, /,Gesang" (Anh. 7) 
(2) Guridid, Gur (GMail, 4G) (6) Djaber Djaber (Anh. 19) 
(3) Djamberial (Anh. 2) (7) Njol Njot = (Anh. 1) 
(4) Luman, ,,Totenreich“ (Anh, 6) < ‘is if 


1. Freie Ubersetzung des Liedes Bor Imbilgi 


Nun weht er frisch der Kiiste zu, 

Wo meine Walderheimat liegt. Po, 
Nie 14Bt die Sucht nach heim mir Ruh. 
Wohin wend’ ich mein Angesicht 2. 


Verbannt, vereinsamt rufe ich, : 
DaB er doch mécht’ mich tragen we 
Begonnen hat die Regenzeit. “ 

Mein Volk! Mein Volk ! Welch Weh ! 


* Cf. Exkurse (Anhang), 1a. 


Se ai Nd ee 
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2. AnlaB des Liedes 


Mit keinem Worte hat Djamberial 2, der eingeborene Sanger, angedeutet, 
an wen er seinen heimatschweren Gesang gerichtet hat. Erst aus dem 6. und 
7. Vers konnen wir entnehmen, daB er den Westwind mit der Bitte angerufen 
hat, ihn nach dem Festland zu entfiihren. Vor kurzem hatte der Indische Ozean 
den westlichen Monsun geboren und begonnen, dunkle Regenwolken gegen 
die niedrige Sandkiiste des Dampier-Landes, des Wohnsitzes des Badstammes, 
zu drangen. 

Einsam saB der junge Bad am Korallenstrand der engen und 6dden 
Lacepede-Insel 3, wohin ihn ein weiBer Unternehmer verschleppt hatte. Seine 
braunen Hande, die gewohnt waren, das Seelenholz in Feierlichkeit zu schwin- 
gen, waren nun gezwungen, mit eiserner Hacke gelben Guano zu lésen. Und 
seine wohlgebildeten Arme, die Bumerang und Steinspeer dem fliichtigen Wild 
im sicheren Wurf nachgeschleudert hatten, schaufelten jetzt beizenden Vogel- 
diinger in die staubigen Luken der Segelschiffe +. Solch’ unseligem Wandel 
vom freien Jager zum erzwungenen Handarbeiter moderner Wirtschaft fiihlte 
er erliegen zu miissen. 

Als aber der feuchte Seewind durch seine dunklen Haare fingerte, er- 
standen vor den inneren Augen des verbannten Nomaden begliickende Bilder 
der ersehnten Regenzeit, die mit tropischer Plotzlichkeit und Lebensfiille tiber 
die ausged6rrten Savannen und Eukalyptuswalder seiner nahen Heimat her- 
eingebrochen war. Nun muBten die Fettpolster der Kanguruhs und Emus wie- 
der saftiger und die eBbaren Wurzeln zarter werden. Die Wasserlécher wiirden 
bis zum Rande vollstehen und die sonst so langen und durstigen Wegstrecken 
verkiirzen. In seinen Ohren glaubte er das scharfe Stakkato der Klangstabe °, 
die Begleitmusik der abendlichen Stampftanze, zu vernehmen, wie sie im hin- 
reiBenden Rhythmus das tausendfache Gezirpe der Zikaden iiberténte. Die 
groBe Zeit der jahrlichen Stammestreffen und Initiationsfeiern, diese erregen- 
den Verjiingungszeremonien der sozialen Struktur seines Volkes, war gekommen. 

Plotzlich kam fiir den zagenden Ureinwohner der Augenblick, in dem 
seine innere Spannung Antwort auf den uralten Drang nach dichterischem Aus- 
druck gab und in der rhythmischen Formung einfachster Worte Lésung fand. 
Schnell wird der WindstoB die Meeresenge tiberkreuzt und die hufeisenformigen 
Windschirme seiner schlummernden Stammesgenossen kiihlend durchstrichen 
haben. Den Rauch der kleinen Lagerfeuer hat er zwar gen Osten umgebogen. 
Den verbannten Dichter aber, der ihn beschworen hatte, hat er nicht im heimat- 
lichen Lager abgesetzt. Darum endet der Sanger seinen Sang mit dem verzagten 
Schrei nach seinem Volk, mit dem er sich durch religionsdurchtrankte Uber- 
lieferung und alte Blutbande unzertrennlich verwachsen, wuBte. 

Achtzig Jahre sind seit dieser poetischen Schaffung vergangen. Die Ver- 
bannungsinsel ist in ihre frithere Meereseinsamkeit zuriickgesunken, und nie- 
mand stért mehr die Scharen der dort nistenden Méwen und Fregattenvégel. 
Der schwarze Dichter aber ist langst nach einer anderen Insel abgewandert, 
nach Luman, der kiihlen Toteninsel *, die weit drauBen im Westen des In- 
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ne eee see car ee ae Reine a ‘orst g | 
eingehammert zum tiefen Neuerleben und vollen Auskosten. Yio athe pare aa 


ee Shes Se 


= 3 ‘. din es) sa ve he te ies o WV 
3. Texte dés+Liedes tie aah) Wie eee ee 
» : ¥ : é ' mae hs is ‘ a e x < h 
a) Uberlieferter Text Se ae Le eee 
Ges “s ~ P ‘ - : © 
Dee ada oder Gesang ’ ich Sa 
; Sig 5 
bor® im-bilgi® a 
\ Heimat er-wird beriihren. + Hs 
boy i-nen © djan 11 ‘ 
Land es-ist — mein. ; 


~— oloygun  ya-nen 
Heimwehig ich-bin. > ; 
djanara yang- djudara 
_ Wohin soll ich- wenden ? 


yay-galbagalba 4 at se 
Ich-fiihlte sehr einsam. ‘ 
ya-marin 15 in-gen’ agi maya Os tae 
Mich-den Sehnenden er-tragt | pes oe relat 
wol 1? in- djalguna 18 : 

; Regen er-ist schon gefallen. Sa ; Ed oi Re 
mangara-rad mangarat cen wis" 
Volk-o! Volk-o! wat edt 
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b) Revidierte Texte 


Bad Djaber Djaber 1° 

bor ong-t boro wanayga-bilga 

bor i-nen an boro 1-nen djan 

oloygun ya-nen woloygun ya-nen 

djanarar yang-tdar djanara gane-djudar 
yay-galbalb yay - galbagalba 

ya- marinjan gona-g mar ya - marinjan ong-a mara 
dle(uyur) in-djalgun wuyur in-djalguna 
mangara-va mangarar mangara-ra mangarar 


4. Analyse des SchluBrufes mangara 


Der zweifache SchluBruf mangara, dessen Endsilben nicht so sehr als 
Fiillsel, sondern als langgezogene Interjektion beim ersten Male verdoppelt 
und beim zweiten Male diphthongiert werden, stellt ein linguistisches und ethno- 
logisches Kleinod dar. Seine beiden Teile haben jeder fiir sich und in ihren 
mannigfachen Kompositionen sowie phonetischen Variationen (mala, mara und 
gala, gana) die Grundbedeutung ,,Mensch“. Sie bergen reiches Material zum 
Studium ihrer Verbreitung, die in wechselndem MaBe australienweit ist, und 
ihrer Benutzung zur Bezeichnung verschiedener Menschenstande, besonders 
aber zur Bildung zahlreicher Stammesnamen. Wahrend sie in den Vokabularien 
einiger weit auseinander liegender Volker in vollem Schwung sind, sind sie bei 
anderen aus dem taglichen Gebrauch fast ganz verschwunden. Wie archaische 
Horste stehen sie in alten Stammesbezeichnungen klar erkennbar als bedeut- 
same Hinweise auf frithere-volkische Zusammenhange und auf Reste uraustra- 
lischer Sprachbestande da. 

a) Liste I 
mana etc. und gara etc., ,,Mensch‘‘, im australischen Wortschatz 

mana(mala, mana) und gara(gala, gana) haben viel Baumaterial zur 
Schaffung von Ausdrucksformen fiir ,,Mensch“ fiir fast ganz Australien, mit 
Ausnahme von. Zentral-Australien, geliefert. Dieses kommt in etwa in Liste I 
zum Ausdruck. Schon W. ScHMIpT hat in seinem Buch ,,Die Gliederung der 
australischen Sprachen“, Wien 1919, die Anhaufung einzelner Variationen von 
mana und gara in gewissen Gegenden Australiens beobachtet und diese zur 
kiinstlichen Benennung linguistisch homogener Stammesgruppen verwendet, 
z. B., fiir die ,,Mining“ in SW-Australien (34), ,,.Kulin“, ,,.Kuri“, ,,.Kurnai“ im 
Siidosten (88, 112) und die ,,.Kana“ im Osten Australiens (52). 


(1) mana, mala, mara 


mana Kimb, Mutter ; mane, mine NSW. (Curr). Eingeborener 

muni Kimb. mannl, Kangeruh ; Qsld. Frau (Scum1pt) 

manu-ga Kimb. alter Mann 

ina-manu NT. Frau (Scumript) ; mana-g Vic. (CURR), man WA, Vater (CURR) 

manin Kimb. Frau ; minin-g WA. Eingeborener 

Mun-gara NT. weibl. Name 

Mun-gara buya NT. phallisches Wesen, ,.Mann Mann“ (cf. H..Basrpow, Austral. 
Abo., 292). 
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man-gar, man-ga Kimb. Tochter, alte Frau 

ban-man-guru. Kimb. Medizinmann 

may-gala Kimb., Medizinmann (CAPELL) ; mun-gala WA. Frau (CuRR) ; mun-gal Qsld. 
“devil” (Curr, III, 443) 

gula-mina WA. Bruder 

min-gan NSW. Schwester (CURR) ; man-gan Qsld. (ScHmiIpT) Mann, Frau 

Mun-gan yaua Vic. hochstes Wesen (wortl. Mann-Mann-unser oder M.-M.-Geist) (Howitt) 
mun-gan East Vic. Vater (Curr, III, 550) 

manam-bava Kimb. starker Mann 

mala, mali Kimb. Schwiegermutter 

malay Kimb. Frau ; Qsld. Mann (ScumiptT) 

Mali-era Frauenname (Colonial office, Perth), Initierter (Kimb.) 

malu-lu Kimb., Jiingling 

mula NSW. Mann; Vic. Frau (SCHMIDT) 

malo-gana Qsld. Mann (Scumipt) ; Mul-gan WA. mannl. Name (Colon. Office. Perth) 

mal-bav Kimb., Ehemann ; mal-b Kimb. Kind 

Dara-mulun NSW. mythologisches Wesen (wértl. Mann-Mann) (Howitt) 

Guru-muluna NT. mythologisches Wesen (wortl. Mann-Mann) (MoUNTFORD) 

mara Vic., mart, muri Osld., mat NSW. Mann (ScHmiIpT) 

mevt SA. Mann (ScHMIDT) ; Kimb. vagina, Frau 

mari-djun Kimb. Fremdling 

mari-gan NSW. Frau (ScHmipT) ; mai-gan Qsid. Freund (Curr) 

mar-yo Kimb. Mann. 

gula-maru WA. Jiingling (Lyon) 

ganda-mara Kimb. Ehemann 


(2) gava, gala, gana 


gavu Kimb. Weib, Mutters Bruder ; SA., Osld. (Scumipt) Mann 
gurva Kimb., Knabe, Madchen 

guru, guvi NSW. Mann; gore SA. Frau (SCHMIDT) 

Gara-maiu, Mun-gava NT. weibl. Namen 

Guru-muluna NT. mythologisches Wesen (MOUNTFORD) 

gavan Kimb, weiblich 

guran-gul Kimb. Geschwister 

guyt Kimb. (DAMPIER), gurvi-did Kimb. Volk 

gola, gulu Kimb. Vater, Frau 

gola gola Kimb. Initiierter 

gula NSW. Frau ; guli Vic. Mann (ScHMIpDT) 

golur Kimb. Phallus 

gola-dinj Kimb. Liebeszauber (woértl. Frauen-Besprechung) 
gula-maru WA. Jiingling (Lyon) 

bei-gal NSW., Qsld. Mann (ScHumiptT) 

guran-gul Kimb. Geschwister 

gulan-gurt WA. Saugling (Lyon) 

wuni-galaia NT. Mann (CAPELL) 

gana, gunt NSW., Qsld. ; ganai Vic. Mann (ScHmIptT) 

gun WA. Mutter 

guna-bin Kimb. Morder 

gun-balin Kimb. Medizinmann ; gum-bali Kimb. Freund 
gum-buru Kimb. Schwiegermutter , 

gan-dala Kimb. mannl. Name ; gan-dal Tochter 

gun-da Kimb. Phallus ; gun-dala Kimb. tjuringa 

gan-guru WA. Bruder (Lyon) ; gul-gun Vic. Jiingling (CuRR) 
Mun-gan Vic. héchstes Wesen (Howitt) ; man-gan QOsld. Mann, Frau (ScumrpT) ?° 


Qsld. 
Qsid. 
1 : } 
6rtern ais Mensch“ und ihren Umkehrformen: 


jie | 


’ 1-ga Y Gara- main Frauenname 
heey a ae A ce mh 5 ee iret 4 q 
~ bane man Cure Me Ci gura-man  Kimb. Mann \ 


ae Frauenname ey Guru-mulu.< NT. — mythol. Wesen 


Frau —  gula-mina Kimb. Bruder 
gula-maru WA. Jiingling 
. ——_ galji-mari Kimb. Knabe 
_ myth. Wesen gun-manj-ba Kimb.  Pleiaden 
Mann, Frau Sor. ave : 
Mann a. 
_ Mann gana-muluya WA. Madchen 
Mannesname © Le. 
Frau ganda-mar Kimb. Ehemann 


: Fremdling — 
x wp ; DR in Stammesnamen und ihren Umkehrformen: 
YY Sa ee a M un-geri NT. — Gara-man—s NT. 
ae i carst -bi SA 2 
‘ Manan-gari NT. _ Gera-mai Qsld. 
‘ oy Go-main-guru Qsld. Gava-ma WA. 
—M an-gala - Kimb. Gulu-mali Qsld, 
May-galili ——éNCT z*VW et ; 
5; Mun-gan — Qsld. 
. F Min-gin ; sidan: - 
— Mal-gana WAL al: Sag! a Guy-mal  Qsld. 
ity Mal-gin — NE : . 
ee Ma lavin-gay NT. 
—  Mur-gan Qsld. ee 
ea eae Qsld. Gunja-mur-bava Qsld. 
c ei eat! Gun-ditj-mava ‘Vic. 
: — Mai-gulan Fe Osid, Gela-mai WA. 
* 5 , c) Liste III 


Umkehrbare Verbindungen von mana und gara mit anderen Worten fiir ,, Mensch“ 
é in Stammesnamen 
. Aber auch jeder einzelne Teil von man-gara hat zur Schaffung weiterer 
‘ -Stammesnamen dadurch beigetragen, daB er sich entweder selbst verdoppelte, 
z. B., in Mari-manin-dji NT., oder daB er sich mit anderen Ausdriicken fiir 


[ Mara-duna 
: Miri-wun 


: (vgl. Mali- -{ajlera). p 


j 


Maro-wari 


Mara-nuyo 
Meril-dega-ldi 
Maia-daga-ri 
Guri-did 
Gava-djari - 
Gari-era 
Garin-dala 
Garu-wali — 
Gara-wa 
Gar-buya 


Gal-gala-duna 
Gun-djan 
Gulu-warin 


Gunun-wiljam 
Gala-daru 


WA. | 
Vic. | 
Qsld. 


om Dadun-gulay es § 
; Dar-gari . 


Djala-guru 
Wul-guru-gaba — 
Wilin-gura — 


Bini-gura — 
Bay-gala 
Biyan-gina fs 
Dan-gali. 
Dyin-gili 
Djan-gun 


_Djon-gunji- 


Wal-galu> jan. 


Dar-gari 


(vgl. fe MUN ere Pe 3 =< 


Dyiru-bal 


d) Haufigkeit und Verteilung von mana und gara in australischen Stamimesnamen 
Die folgende Statistik erdffnet einen Einblick i in die Haufigkeit des. Ge . 
samtvorkommens von mana und gara in australischen Stammesnamen und 
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Aus dieser Tabelle ergeben sich folgende Tatsachen : 

(1) In Australien befinden sich 83 unter 575 Stammesnamen, gebildet 
mit mana und den entsprechenden phonetischen Ableitungen. Daran sind am 
starksten beteiligt Nord-Territorium (24), Queensland (24) und West-Austra- 
lien (20). Die Beteiligung Victorias (4) und New South Wales’ (3) ist gering, 
die von Zentral-Australien sehr gering. 

(2) 98 Stammesnamen werden gebildet mit Hilfe von gava und seinen 
phonetischen Variationen. Queensland steht hier weit an der Spitze (34), was 
z. T. durch die groBere Zahl der Eingeborenenstamme (201) dieses Staates zu 

_erklaren ist. Ihm folgen West-Australien (21), der gleichen Beteiligungsquota 
wie fiir mana etc., dann Nord-Territorium (18). Wahrend New South Wales 
(12) und Victoria (8) gava etc. reichlicher anwandten als mana etc., halt sich 
in Siidaustralien die Beteiligung von beiden Wortern die Waage (5, bzw. 6). 
Zentral-Australien schaltet hier ganz aus. 

(3) mana und gara nebst Variationen sind am starksten im Norden und 
Westen Australiens vertreten. 

(4) Im Siidosten des Kontinents erscheint gara ziemlich oft, etwas haufiger 
als mana. 

(5) Zentral-Australien hat von beiden Wortern praktisch keinen Gebrauch 
gemacht und bezieht dadurch eine Ausnahmestellung, die sich wohl z. T. durch 
den spateren Einbruch seiner Volker erklaren laBt. : 

(6) An dieser sprachlichen Mosaikarbeit sind alle Teile Australiens betei- 
ligt, nicht so sehr durch Ubernahme spezifischer Worter von einer bestimmten 
und dominierenden Vélkergruppe, sondern durch standigen, gegenseitigen Aus- 
tausch alten und weiterentwickelten australischen Sprachgutes iiber den ganzen 
Erdteil im Laufe der Jahrtausende hin. Die mannigfachen Verkoppelungen von 
mana und gara miteinander, sowie die eines jeden dieser beiden Komposita 
mit anderen weitverstreuten Synonymen fiir ,,Mensch“, stellen nur einen 
kleinen Ausschnitt dieses linguistischen Geschehens dar, auf das uns der 
traurige Notruf des primitiven, nomadischen Baddichters aufmerksam machte. 

(7) Australische Sprachen diirften, entgegen der Meinung von GERHARD 
DEETERS ”, nicht mehr als eine bloB ,,rein geographische Zusammenfassung“ 
betrachtet werden. Auch nach C. CAPELL zeigen die australischen Sprachen 
eine so starke, fundamentale Ahnlichkeit gewisser Strukturelemente und einen 
so haufig erscheinenden, wenn auch scheinbar kleinen basischen Wortschatz, 
daB ihre innere Einheit ebenso sicher ist, wie die vélkische Einheit der austra- 
lischen Eingeborenen selber ”*. 


Ein gewaltsamer Zusammenprall zweier, stark differenzierter Kulturen 
hat Herz und Mund eines primitiven Jagers Nordwestaustraliens in diesem ein- 
fachen /udin ge6finet. Eine tiefere Einsicht in das edle Gemiit und dichterische 
Ausdrucksvermégen eines Ureinwohners in Not hat uns sein Gesang erlaubt. 
Neue Einblicke in die dunkle Geschichte und Sprachentwicklung seines Volkes 


hat er uns geschenkt. 
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5. Exkurse ( Anhang) 


1 a) Vgl. E. A. Worms, The Poetry of the Yaoro and Bad. Annali Lateranensi 21, 
1957, 213-229. T.G.H.SrreuHiLow, Songs of Central Australia, to be published at 
Melbourne 1959. F. HERRMANN, Die Dichtung der Naturvélker, Lehrbuch der Volker- 
kunde, hrsg. von L. Adam und H. Trimborn, 3. Aufl. Stuttgart 1958, 73-81 mit reich- 
licher Literaturangabe. 

Die Bad bewohnen den noérdlichsten Zipfel der Dampier-Halbinsel an der nord- 
westlichen Kiiste des Kimberley-Distriktes Westaustraliens. Ein groBer Teil ihrer jiingeren 
Generation hat sich nach der Christianisierung durch die Pallottiner nach dem 200 km 
stidlicher gelegenen Stadtchen Broome verzogen, wo er in der Perlfischerei tatig ist. 

b) Bade kommt von bada, badja, baia (weiterhin mada, madja, wada, wadja) 
»Mensch“ ; z. B., badu Luritja ,,Mann“, budun, bada-gun Kimb. ,,Madchen“, djam-badu, 
djam-bau Kimb. ,,GroBvater“, sowie in den australischen Stammesnamen wie Bidu-yu 
Kimb., Badu-na, Badja WA., Badu-njuya WA., Murim-bada NT., Wam-baia NT., Budan- 
gula SA., Bida Bida Qsld., Gogo-badun Qsld., Viehstation Pardu = Badu im Lande der 
Njayomada Kimb. Cf. Waim-batja NSW. in FiscHER-CoLsBriz, Die Pankala, Micro- 
Bibliotheca Anthropos, Vol. 27 (1957) 101. Auf pp. 66-70 macht dieselbe Autorin auf 
verschiedéne phonetische Entwicklungsreihen aufmerksam wie die von kuri, muri, gana 
und mada, die auch H. NeExKEs und ich selbst beobachteten und haufig benutzten. 

c) Die Bad sind nach meinen Geschichtsquellen die ersten australischen Ein- 
geborenen, die mit der weiBen Rasse in Beriihrung kamen. Fiir zwei Monate — vom 
5. Januar bis zum 12. Marz, 1688 — hielt sich WiLL1AM DAMPIER am weiten Strand 
der heutigen Cygnet Bay (die Bad nennen sie Bavagon) des King Sound an der 6stlichen 
Kiiste des Bad-Landes auf, wo sein Schiff, die Cygnet, zur Reparatur und Kielreinigung 
aufs Trockene gezogen war. In dem Buch “A New Voyage round the World, By Captain 
WILLIAM Dampier, The Fourth Edition Corrected, London, Printed for James Knapton, 
at the Crown in St. Paul’s Church-yard MDCXCIX”, Vol. I, 465-469, finden wir 
Einzelheiten dieses historischen Zusammentreffens. Sie waren so wenig schmeichelhaft 
fiir die guten Bad, daB sie fiir die nachsten zwei Jahrhunderte unbehelligt gelassen 
wurden. Dampiers Beschreibung lautet in deutscher Ubersetzung wie folgt: ,,Die Be- 
wohner dieser Gegend sind das armseligste Volk der Welt. Die Homadods von Monoma- 
tapa sind noble Herren in Vergleich mit diesen, obwohl sie doch so niedrig stehen. Sie 
haben weder Hauser noch Fellbekleidung, keine Schafe, Hiihner, noch StrauBeneier etc., 
alles Dinge, die die Homadods besitzen. Und was erst ihre menschliche Erscheinung 
angeht, so unterscheiden sie sich kaum von Tieren. Sie sind groB, gerade und hager, 
mit diinnen, langen Gliedern. Sie haben groBe Kopfe, runde Stirnen und groBe Augen- 
brauen. Ihre Augenlider sind stets halb geschlossen, um die Fliegen von den Augen 
fernzuhalten... Von Jugend an von Fliegen geplagt, 6ffnen sie ihre Augen nicht wie 
andere Menschen. Darum k6nnen sie auch nicht weit sehen, es sei denn, sie halten ihre 
K6pfe hoch, als wiirden sie auf etwas schauen, was tiber ihnen ist. 

Sie haben groBe Flaschennasen, ziemlich volle Lippen und einen breiten Mund. 
Bei allen, ob Mannern, Frauen oder Kindern, fehlen die beiden oberen Schneidezahne. 
Ich weiB nicht, ob sie ausgezogen worden sind. Sie tragen keine Barte. Sie haben lange, 
unschéne Gesichter ohne jegliche anziehenden Ziige. Ihr Haar ist schwarz, kurz und 
kraus wie das der Neger, und nicht lang und gewellt wie bei den Indern. Die Farbe der 
Haut, sowie die ihrer Gesichter und der tibrigen Teile der Korper ist kohlschwarz, wie 
bei den Negern von Guinea. 

Sie tragen keinerlei Art von Kleidern, sondern nur einen Girtel aus Baumrinde 
um die Hiiften, unter den sie eine Handvoll langes Gras oder 3-4 kleine Laubbiischel 
zur Bedeckung ihrer Nacktheit stecken. Sie besitzen keine Hauser, sondern lagern im 
Freien ohne irgendwelche Bedeckung. Die Erde ist ihr Bett und der Himmel ihr Dach. - 
Ich weiB nicht, ob der Mann mit einer Frau oder in Promiskuitat lebt, aber sie leben 
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in Horden von 20-30 Mannern, Frauen und Kindern. Ihre einzige Nahrung sind kleine 
Fische, die sie mit Hilfe von Steinwehren fangen, die sie in den kleinen Buchten und 
Seearmen errichten. 

Ich konnte nicht entdecken, ob sie irgend ein Ding verehren. Diese armen Ge- 
schépfe haben eine Art von Waffe zur Selbstverteidigung... Einige von ihnen hatten 
hdlzerne Schwerter, andere eine Art von Lanzen. Das Schwert hat ungefahr die Form 
eines Haumessers. Die Lanze ist eine lange, gerade Stange, die an einem Ende zugespitzt 
und durch Hitze gehartet wurde. Ich sah kein Eisen, noch irgendein anderes Metall ; 
darum ist es wahrscheinlich, daB sie Steinaxte wie einige Indianer in Amerika gebrauchen... 

Diese Menschen sprechen wie durch die Kehle, aber wir konnten kein Wort ver- 
stehen, das sie sprachen. Wenn sie ,,guri guri“ schrien, kam es wie aus tiefer Kehle.“ 

d) An Dampiers Beobachtungen ist folgendes richtig : 

1. Als Nomaden benutzen die Bad runde, dachlose Windschutzhecken (luygin), 
in der Regenzeit groBe Rindenstiicke (ddl). 

2. Fast alle Bewohner Kimberleys, auch die WeiBen, zeigen bald jene_,,ver- 
kniffenen“ Augen (mit ,,KrahenfiiBen“ in der Schlafengegend) zum Schutz gegen Fliegen, 
besonders aber gegen das grelle Sonnenlicht. 

3. Die Bad sind von hoher, geradezu kG6niglicher Haltung, dolichokephalisch. 
Wegen auBerordentlich geringer Sitzhohe erscheinen die GliedmaBen langer. 

4. Die Nasen sind tief gesattelt mit breiten Nasenfliigeln. 

5. Nach Riickschiebung des Zahnfleisches werden auch heute noch die oberen 
Schneidezahne bei allen ausgeschlagen. Die Operation heiBt vidjel, der Schneidezahnlose 
neme-nem, diese Zahnliicke veym, eine Person ohne Zahnliicke mombe. Diese Zahnver- 
stiimmlung reicht also itiber Jahrhunderte zuriick. 

6. Vor Jahrhunderten also schon haben sich die Eingeborenen durch Haaraus- 
zupfen ,,rasiert“. Es werden aber auch Barte getragen. 

7. Diese Giirtelbekleidung (ba@/ = Rinde) wird auch heute noch, besonders bei 
Tanzen, getragen. 

8. Alte kreis- und zaunf6rmige Fischdaéamme (maioyvon) sind heute noch an der 
Kiiste zu sehen. Heute werden sie als Werk des sekundaren Kulturheroen, genannt 
Ninj = Geist, betrachtet. 

9. Die ,,Schwerter“ sind nichts anderes als Bumerangs (d7éb). 

10. Speere werden heute auf gleiche Weise, d.h. ohne die Steinspeerspitzen der In- 
landstamme hergestellt. Ihr Name: iro < ivagolu ; sie werden ohne Speerschleuder geworfen. 

41. Steinaxte, mit poliertem, linsenformigem Kopf, in eine Holzfasernschleife mit 
Baumharz verkittet, wurden bis vor kurzem von den Bad gebraucht. Sie heiBen badal 
und iwan. 

12. DAMPIER verwechselte ihre haufigen Nasallaute mit Gutturalen... Mit dem- 
selben Schreckruf guri guri, mit dem die Bad von 1688 vor den weiSen Eindringlingen 
warnten, bezeichneten die Bad von 1951 mir gegeniiber jene kleinwiichsige Rasse der 
Guridid, die von ihren Vorfahren vernichtet worden sein sollen (siehe E. A. Worms, 
Contemporary and Prehistoric Rock Paintings in Central and Northern North Kimberley 
Anthropos 50, 1955, 562-565). Mein alter, eingeborener Berichterstatter meinte: ,,Nie- 
mand weiB, woher dieses Wort kommt.“ guvi bedeutet ,,Mensch“ und wird in Liste I (2) 
eingehender behandelt. Das zusatzliche Wort did zieht in Variationen wie djadi, djidi, 
didja, didj etc. in Stammesnamen von Victoria im Siiden (Buya-didj, Dadi Dadi, Dadun- 
goluy) nach Kimberly (Dadi-nuya) und Queensland (Dodj) im Norden (Guyan-did7) und 
erscheint in den westlichen Kimberly-Sprachen in dadal ,,alter Mann“, djadji ,,Vetter“, 
win-djadi, win-djidia, win-djid, in-djidi ,,Gatte, Gattin", laia-djado ,,fetter Mann", nigar- 
djid ,,selbstsiichtiger Mann“, /avin-djida Teilnehmer an einer Blutfeier. Guiri-did bedeutet 
also ,,Menschen“, ,, Volksstamm". 

Weniger richtig sind folgende Behauptungen DAmMPIERs : 

4. Ihre Bezeichnung als ,,das armseligste Volk der Welt“ ist sehr relativ zu nehmen. 
Das verhaltnismaBig gliickliche Vélkchen der Bad konnte mit einfachsten Mitteln sehr 
harte Naturbedingungen fiir lange Zeitraume meistern. 
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2. Nach einiger Angew6hnung findet man ihre Gesichtszitige ebenmaBig, anziehend 
und intelligent. 

3. Ihre Haare sind weder kurz noch kraus, sondern lang und gewellt. 

4, Ihre Korperfarbe ist nicht ,,kohlschwarz“, sondern dunkel-braun, es sei denn, 
sie haben sich vor einem Tanz oder Kampf mit Holzkohlenstaub eingefettet. 

.5. Eine gemaBigte Vielehe bestand neben der Einehe bei der Ankunft der ersten 

Pallottiner Missionare i. J. 19141, aber keine Promiskuitat. 

6. Ihre Didt ist reichhaltig, voller Abwechslung und besteht nicht nur aus ,,kleinen 
Fischen“, sondern auch aus recht groBen, sowie aus Schildkréten, Kanguruhs, Insekten, 
wilden Erd- und Baumfriichten, von denen alles reichlich vorhanden ist. 


2 Der Name Djamberial ist abgeleitet von djam-bardjal, djam-badjar, djam-bada, 
d.h., von djam Dampier Land, ,,GroBvater“, ,,GroBmutter“, ,,Enkel“, und badu, ,,Mann“ 
(siehe Anh. 1). Vgl. djam-badu, djam-bau Kimb., ,,GroBeltern“, ,,Enkelkinder“, djama- 
nuygor, Mitglied der 6. Altersklasse der Bad, der 2. der. Njol Njol, der 4. der Garadjari 
(E. Worms, Initiationsfeiern in Nord-Westaustralien. Annali Lateranensi 2, 1938). Viel- 
leicht sind auch die Namen des Sch6pferwesens Djamar und des Geistes Djanba von djam 
abhangig. djam erscheint auch in einigen Stammesnamen, z. B., in Djam-bar(b)-wingo NT., 
Djam-bina Qsld. und Djami-njun NT. 


3 Die Lacepede-Inseln sind gegentiber der Beagle Bay an der nordwestlichen Kiiste 
Australiens, zwischen 16° 55’ siidlicher Breite und 121° 58’-54’ Gstlicher Lange gelegen 
und vom Festland durch den 24 km breiten Lacepede-Kanal getrennt. Sie bestehen 
aus vier sehr kleinen Inseln, der East I., der Sandy I., Middle I. und Western I. Sie alle 
liegen dem siidwestlichen Ende der 50 km langen und 8 km breiten, aus Korallen gebil- 
deten Baleine Bank zu. Franzdsische Forscher unter M. F. PERon entdeckten sie am 
5. August 1801. Er schreibt in seiner “Voyage of Discovery to the Southern Hemisphere 
performed by order of the Emperor Napoleon during the years 1801-1804”, translated 
from French, London 1809, 107, 111 : “On the 5th we discovered another group of small 
sandy islands, but.nevertheless covered with some verdure, which we called ‘Lacepede 
Isles’ according to M. de Lacepede, this learned naturalist’. — Seine ethnologisch 
interessante Bemerkung iiber beobachtete Feuer auf dem nahen Festlande weist nicht 
so sehr auf eine zahlreiche Bevélkerung hin, die es ja dort niemals gab, sondern auf die 
jahrtausendalte Praxis der Brandjagden der Eingeborenen, die nach Ansicht moderner 
Botaniker die australische Flora in eine ,,feuerfreundliche“ (pyrophilous) gewandelt haben 
soll. PERON schreibt : “The shores appeared to have more numerous inhabitants, and if 
we may judge from the multiplicity of fires that were alight on the coast, and by spread- 
ing to a distance, we might have supposed them to be so many forests on fire” (107). 
W. Dampier machte schon 1699 die gleiche Beobachtung ; cf. WiLt1AM DAMPIER, A 
Voyage to New Holland, The Argonaut Press, London 1939, 100-103. 


4 Es ist nicht genau bekannt, wann der Abbau der phosphatischen Ablagerungen 
(Guano) auf der Lacepede-Insel begann, da die westaustralische Regierung erst 1876 auf 
einen schon betrachtlich gewordenen Abtransport dieses natiirlichen Diingemittels auf- 
merksam wurde. Dieses geschah, als ein Mr. Robert dort mit seinem Schiff Forca de la 
Roquette landete und die Inseln durch Hissung der amerikanischen Flagge fiir die U.S.A. 
annektieren wollte. Die Gewinnung des Guano wurde i. J. 1888 aufgegeben, nachdem 
37 226 Tonnen verschifft worden waren. Cf. “The Perth Inquirer 1876” in “South Sea 
Islands Newspaper Cuttings” (Mitchell Library, Sydney, Q 988) ; und H. P. Woopwarp, 
“The Phosphatic Deposits of Western Australia”, Geological Survey, Bulletin No 74, 
Perth 1917, 9-28. 


5 Die Namen der exoterischen Klangstaébe (Xylophone) sind gingin im Dampier 
Ld., gangan, djirm djirm in Siidost-Kimberley. Die esoterischen Stabe heiBen ganbag im 
Dampier Ld., gundala in Siidost-Kimberley. Erstere sind unmarkierte Hélzer, letztere 
tragen Eingravierungen von untereinander verbundenen Spiralen, wie auf den Seelen- 
hélzern, die bei den Gogadja ebenfalls gundala heiBen. Die zigarrenférmigen Klangstabe 
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zeigen zuweilen an einem Ende Einkerbungen, die einen Phallus und zuweilen einen 
Schlangenkopf darstellen, Dinge, die sich in der Mythologie Nordwest-Australiens 
gegenseitig erganzen und auch auf alten Felsbildern wiederfinden (cf. E. A. Worms, Pre- 
historic Petroglyphs of the Upper Yule River, North-Western Australia, Anthropos 49, 
1954, Plates 3 and 5). Die erstere der an Holzstaében angebrachten Darstellungen lauft 
mit selteneren Steinphalli oder gorayada parallel (cf. E. A. Worms, Die Goranara-Feier 
im australischen Kimberley, Annali Lateranensi 6, 1942, 232 f.). 


5 a) Luman, ,,Totenreich", ist besonders bei den Stammen West-Kimberleys in 
Gebrauch. Mit diesem Worte hangen zusammen : 

1 Personen mit besonderer Beziehung zu den Toten: Waisenkinder (lam, lim, 
lumin-dji), die ersten Europaer als zuriickkehrende Tote (/uman-djun). 

2 Von Verstorbenen hinterlassene Dinge (lumeun = lume-djun). 

3 Mythologische Wesen: Lum, der Bringer des Feuers:; Limin-jin, Bringer des 
Schwirrholzes, In Nordwest-Queensland : Lim-bidja-gulun ,,Totengeist“ (Limbija-koolun ; 
cf. W. E. Rotu, Ethnological Studies among the North-West-Central Queensland Abo- 
rigines. Brisbane-London 1897, 153). 

4 Wohnplatz eines Geistes in einer Quelle : Lwman-gan, ein Wasserloch ca. 30 km 
stidwestlich von Broome, Kimberley. 

b) Die Idee einer Toteninsel besteht nicht nur bei den nordwestaustralischen 
Kiustenstammen, sondern auch bei den Aranda und Gogadja (Luritja), die 1200, respek- 
tive 800 km vom Meere entfernt wohnen, sowie auch bei den Tasmaniern. Nach 
C, STREHLOW, Aranda- und Loritja-Stamme, Frankfurt 1907, Teil I, 15 f. u. Teil II, 6f. 
wird diese Insel von den Aranda Itjavilkna-ala oder Itanaka tmava (= Toten- oder 
Geisterland), von den Luritja jupalaku-ngura (= Djubalagu-yuru = Toten-Land) oder 
ngoaluruku-ngura (= yua-lara-gu-yura = Geister-Land) genannt. Nach H. Line Rots, 
The Aborigines of Tasmania, Halifax 1899, VIII, bezeichneten die Tasmanier England mit 
dem Namen “Teeny Drini”. Dini Drini heiBt wortlich ,,Geister-Gerippe“, d. h. die Insel 
der Totengerippe. Cf. E. A. Worms, Tasmanian Mythological Terms. Anthropos 54, 1959. 


7 ludin (Bad-B.), ,,Lied“, wOrtlich ,,Klang-sagen“, ist eine kontrahierte Form von 
lil-djin (Djaber Djaber = DD.), ,,Gesang“ und eine Komposition von ile DD., ,,hohe 
Stimme, /7/ B., ,, Klang“ (vgl. lilal DD., ,,Echo“, lilur B., ,,Glocke“ ; B. lildjin ere-melen 
wamben, ,,Gesang sie-singen Manner“ = ,,die Manner singen einen Gesang” ; lilal yun- 
nolen djan yang, ,,Echo es-wirft zuriick meine Stimme” = ,,das Echo gibt meine Stimme 
wieder“) und ma-djin, ma-djun, transitives Verbum und Hilfszeitwort, ,,zu sagen”. 

Der Stamm der ersten Silbe findet sich wieder bei den zentralaustralischen Aranda 
in il-ilama und lj-elama, ,,Gesang“, dessen wortliche Bedeutung nach T, G. H. StREHLOW 
(Oceania 12, 1941-1942, 266, 301) ,,Gesang machen“ ist. Die Grundbedeutung des 
Garadjari-Wortes in-banu, ,,singen“ ist ebenfalls ,,Gesang machen“. Wahrscheinlich 
hangen damit auch die Worter iya-bai, ,,Medizinmann“ (wortlich ,,Sang-macher“) der 
Gogadja oder Luritja in Siidost-Kimberley, a-bin, 1l-bindjz Dampier Ld., ,,Liebesgesang, 
Liebes-zauber und -schwirrholz“ zusammen. Wir haben hier also folgende Variationen 
des gleichen Stammes fiir ,,Klang, Gesang, Lied“: ii, li(lu), lj, il, in. Diese Erklarung 
ist derjenigen, die ich friiher gab (Anthropos 52, 1957, 749 f.), vorzuziehen. 

Die Zeitformen von ma-djin DD., ma-in B., ma-nden Njigina in der 1. Person 
Singular sind folgende : 


DD. B: Niig. 
Gegenwart nan-din yan-dan, yan-din yan-din 
1. Vergangenheit yan-dj yan-dj, yan-di yan-dj 
2. Vergangenheit nan-djun yan-djanan yan-djindja 
Zukunft gan-odj nang-é nan-é 


Dieses Zeitwort wird auch in anderen Kimberley-Wortern fiir ,,Liebeszauber“ 
gebraucht, z.B., in gulawa-dinj (Garadjari), gula-dinj (Mangala), gal-djindi (Njigina), 
gal-djind (B., DD. etc.), wértlich ;,Frauen-sagen = ,,Frauenbesprechung", ,,Frauen- 


Vereinigung Leib se Modedjun ; 


; er 


Freie peers i 


renee a ‘Gosedi ee _ 
C, STREHLOW (Die Aranda- und Loritja-St I 
zu wila ine aoe singstpotin ie ce 


des Bohmeress der ee und des Lovaas usw. in den Bauch 
(= Aranda tnata aru = der Bauch brennt a Wut 


ecomanne mit Personen- aed Tone verwer 
The Native Tribes oe South- East Australia, a 
Mann", 


(Conn, II, ae in ‘Cippalanale jeri-, jiva-, dina, errs ae Mann", cand ee. -njal, migi- 
I, ,Saugling“ (Curr, III, 382 ss. ; 365) der Wiradjuri (Ost- Australien). PS es 


® Die DD. haben im iiberlieferten Text ihren futurischen Stamm bilgi (fiir bilga) 
mit dem kontrahierten Pronominal-Prafix des Prasens, im > inam, anstatt mit wanayga 
verbunden. Das i des Endes von bilgi ist vielleicht eine Erinnerung an den iiberaus 
verkiirzten futurischen Verbalstamm der Bad, von dem nur das gedehnte 7 iibriggel ieben 
ist. ong-i ist eine typische Kontraktionsform der Bad, die ja selbstbewuBt ‘behaupten : te 


yang djada yang nonde, ,,unsere Sprache ist eine kurze Sprache“ (cf. E. A. Worms, , Djamar © 


and His Relation to Other Culture Heroes, Anthropos 47, 1952, 547). fe a pe 


Es folgen die Zeitformen in der 3. Pers. Sing. von ‘ma-bilgan DD., ma-bin, ma-in B, 
»schlagen, treffen, beriihren“. 


DD. B. oat 
Gegenwart inam-, ina-bilgan in-bin . aa 
Vergangenheit inam-, ina-bilganda inem-b at em \ 
Zukunft wanayga-bilga : AONE A A Fe ~ 


Das Degen ee der siidlichen Sunt peathied: schlagen, fallen, téten" ist: 
eine phonetische Umwandlung von bilga, oder umgekehrt. ~ y 


7 


10 3. Pers. Sing. Gegenwart des Hilfszeitwortes ma-nen. Dieselbe Pers. Sing. und 


Plural erscheint in den verschiedenen Zeitformen, wie folgt : . P 
; DD. B. Ss, Njig: Fics 
Gegenwart i-nen  4t-nen ke in aac 
er-en er-en er-en 


-* e 
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1. Vergangenheit iy-en in-an 1-na 
ey-ev en-av er-ena 
2. Vergangenheit iy-enan(an) iy-anan iy-an(ana, ondja) 
en-evan(an) en-avan e-din(dina, djindja) 
Zukunft gong-en ong-a wana-nt 
youyg-er oyg-ar wanar-di 


11 Die Possessiv-Fiirwérter der DD. und B. sind: 
DD. djan, mein ; djoe dein ; djén sein; djavad unser ; djuygar euer ; djer ihre. 
B, “an dje, é€ én djada djugar djer 


12 wolongun DD., oloygun B., ,,Trauer, traurig’; von wola, dla, dl, ,,Wasser 
(Tranen)“. 


13 ma-djudarin DD., m-udarin B., ,,eine Richtung einschlagen, hinsehen, das 
Gesicht hinwenden“ ; von djud-, djid-, djar-, ,,geradeaus“. Der -iiberlieferte Text zeigt 
das Verbalprafix der Bad aber den Stamm der Djaber Djaber. Er miiBte richtiger lauten 
in B. yang-udar, in DD. gane-djudar. 


14 ma-galbegalben DD., m-albalbun B., ,,einsam fiihlen, Heimweh haben“, mit 
Reduplikation der Dauerhandlung oder Intensitat. Die B. haben nur die beiden Mittel- 
konsonanten der Wiederholungsform beibehalten. 


1. Pers. Sing. DADE B. 
Gegenwart na-galbegalben yai-albalbun 
Vergangenheit yan-galbegalb yay-galbalb 
Zukunft ga-galbegalb yang-albalb 


15 ma-marin B., ,,wiinschen, sehnen, verlangen“ ; marin-yjan B., ,,Sehnsucht, Ver- 
langen“. In ya-marin haben wir ein Participium mit Possessivprafix, das gewodhnlich 
nur in Verbindung mit K6érperteilen benutzt wird, z. B. : 

ya-mal, meine Hand ; nji-mal, deine Hand ; ni-mal seine Hand 
ayv-mal, unsere Hande; gor-mal, euere Hande ; ev-mal ihre Hande. 


16 3. Pers. Sing. der Gegenwart von ma-gan DD., m-andjen B., ,,tragen“, wo man 
die optative Form des Futurs erwartet hatte. Es folgen die 3. Personen beider Numeri 
in den verschiedenen Zeiten ; 


IDS, B. Niig. 
Gegenwart in-gen in-gedjan in-gan 
eve-gen ev-an ev-an 
1. Vergangenheit iney-g inay-g in-ganda 
eneva-g ener-a ev-ganda 
2. Vergangenheit inay-gan iney-gen 
eneva-gan ener-en 
Zukunft gona-g ong-a wan-a 
yongora-g ongor-a wayar-a 


7 wuyuy DD., ugur B., wela Nijigina, wola, dla Yaoro, dl B., ,,Wasser, Regen“. 


18 3, Pers, Sing. der 2. Vergangenheit von ma-djalgen DD., m-algun B., ma-djalen 
Njigina, ,,fallen“. Die 3. Pers. Sing. und Plur. lautet wie folgt : 


DD. B. Nijig. 
Gegenwart i-djalgan 1-algun in-djalen 
ev-djalgan ev-djalgun ev-djalen 
4. Vergangenheit in-djalg in-djalg in-djalendja 
ener-djalg ener-djalg ev-djalendja 
2. Vergangenheit in-djalguna 
ener-djalguna 
Zukunft go-djalg ong-alg wan-djale 


yoyngor-djalg ongor-djalg wangara-djale 
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19 Die. Djaber Djaber wohnen an der Carnot Bay oder Nudugun, 110 km siidlich 
der Bad. Von ihnen wurde unser urspriinglicher Bad-Sang iiberliefert. 

Der Name Djaber Djaber hangt zusammen mit djaba(daba), djawa(dawa) ,,Mensch“; 
cf. djabula, ibala Kimb., ,,.Mann“, djabau Kimb., ,,Vetter“, djibé Kimb. ,,Mann, GroB- 
mutter, djdb Kimb., ,,Phallus“ und ist vielleicht abgeleitet von djala(djana)-bala(wala) ; 
mul-djabi, ,.menschenahnliche Geister“ (BERNDT, Oceania 11, 168). Es ist ein ziemlich 
seltenes, archaisches Wort, das sich am oberen Murray-Flu8 (Victoria) als daba zeigt, 
sowie in dem Stadtnamen Dubbu (NSW.). Es erscheint in anderen Stammesnamen wie 
Djabu-gandi Qsld., Djab-wuru Vic., Bila-djaba, Djaba-minu (Siid-Australien), Djowai NT., 
Gogo-djawa oder Djauen Qsld. Die letzte Entwicklung berechtigt, diese Reihe auch auf 
Yauro oder Yaoro und Djaui Kimb. und Djauan NT. auszudehnen. 

Zwischen den Bad und Djaber Djaber, an der Beagle Bay oder Berin7, liegt das 
Gebiet der Njol Njol, deren Sprache derjenigen der DD. nahe verwandt ist. Der Name 
Njol Njol oder Njul Njul kommt von njana(nana), njan(nan), njala(nala), njal(nal), 
»Mensch“ wie z.B. nalen Kimb., ,,Hauptling“, malar Kimb. ,,Hoden“, nalja, naldja 
Kimb., ,,Mann“. Cf. nuna, nudja, yguld ,.Mann“ der Narringeri in SA. (W. ScHMIDT, 
Gliederungen, l. c., 68), njayngul (= njan-gula) Kimb., ,,Mann“, njuyar, njuya (= njun-gar) 
WA., ,.Mann“, djamu-nuyngor Kimb., ein Mannergrad, sowie die Stammesnamen Njayu- 
mada Kimb., Njan-gala, Nun-gali NT., Nunu-gul Qsld., Njuya NT. und WA., Badu- 
njuyna WA., Gogo njun-gulu oder Nja-gali Qsld. — Das bemerkenswerte Vorkommen 
von djaba in mythologischen Eigennamen der stark isolierten Tiwi auf Melville Island, 
nordlich von Darwin (NT.), wie z. B., in Tjabera (= Djabera) der Mondmann, in Tipuru- 
undunga (= Dj1iba-vandja-ya), die Xenorhynchus-Frau, und in Tapalinga (= Djaba- 
lina), die Sternenfrauen (C. P. Mountrorp, “The Tiwi’, 29, 170, 174; 26, 174, 178), 
verrat tiefer liegende Sprachbeziehungen zum australischen Festland, sowie jene alten 
Wortverfrachtungen, die sich vom Siidosten des Kontinentes bis zur Nordwest- und 
Nordzentralkiiste erstreckten. 


20 Fir diese Aufstellungen wurden neben meinen eigenen Notizen folgende Quellen 
benutzt : 


CApELL A.: Notes on the Wunambal Language. Oceania 11, 1940-1941, 295-308. 

— — Languages of Arnhem Land. Oceania 13, 1942-1943, 1-50. 

Colonial Secretary Office : Reports. Perth 1837 (Perth Library, MS.). 

Curr E.M.: The Australian Race. Vol. I-III. Melbourne 1886. 

Howitt A. W.: The Native Tribes of South-East Australia. London 1904. 

Lyon R.M.: A Glance at Manners and Languages of the Aboriginal Inhabitants of 
Western Australia. The Perth Gazette and Western Australian Journal. Vol. I. 
Perth 1833. 

MountTForD C, P.: Arnhem Land. Art, Myth and Symbolism. Melbourne 1956. 

—  — The Tiwi: Their Art, Myth and Ceremony. London-Melbourne 1958. 

ScumipT W.: Die Gliederung der australischen Sprachen. Wien 1919. 


21 Eine vortreffliche Zusammenstellung australischer Stammesnamen gibt NoRMAN 
B. TINDALE, Distribution of Australian Aboriginal Tribes. Trans. Roy. Soc. S. A., Adelaide, 
64, 1940, 140-231, mit ausfiihrlicher Karte. Sie wurde in dieser Arbeit oft von mir beniitzt. 


22 DEETERS GERHARD : Sprache und Methoden ihrer Erforschung. Lehrbuch der 
Volkerkunde, hrsg. von L. ApAm und H. TRimBorn. 3. Aufl. Stuttgart 1958, 156. 


23 CAPELL A,: A New Approach to Australian Linguistics. Sydney 1956, 2 f., 96. 


Abkirzungen: B. = Bad; Dampier Ld. = Dampier Land ; DD. = Djaber Djaber ; 
Kimb. = Kimberley District; NSW. = Neu-Siid-Wales ; NT. = Nord-Territorium ; 
Qsld. = Queensland ; SA. = Siidaustralien ; Vic. = Victoria ; WA. = Westaustralien ; 
ZA. = Zentral-Australien. 
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ae oe mite Ns 1. The Anamalai Hills 
Bary” jee ‘The Anamalai or “Elephant” Hills (10°15” to 10°31’ N, 76°51” to "eo 
id T7° 20’ E) are a section of the Western Ghats of South India. They are divided iy fei 
into a lower and a higher range. The latter consists of a series of tablelands 1 ea 


ay 7000 ft. in elevation rising into peaks of over 8000 ft. Anamudi Peak — “The 
___ Elephant’s Forehead” — 8937 ft. above sea-level is the highest peak in the 
___ Anamalai Hills, and also the highest in South India (PI. 3, ¢). 
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“would Ali then aS ees a aries se nto: a eee: ie ae h they ee 
would eventually anchor their yes and collect ne honey 01 bs. oe ee 


the North- Been eral Hills qath’ our ines camp si sit 
valley. At that time — November-December 1937 


- Anamalai Hills was in British India. — ; te } pels 
Two of us? later visited the North- West. rede i Hills, with our Y base” re 


camp at a village called Mariyur, on the 27* mile stone along the Udmalpet- $ 
Munnar Road. We were still in the Lower Range sector of these hills which - a 
was included in the independent state of Travancore. ae 
The expedition was the result of an elephant hunt in ee hills i in, the.) ae 
year 1928. Mr. A. C. Cotton (see note 1) came across what to him appeared to oo. R 
be “large and solid stone houses”. On approaching nearer he found t at the 


houses were surrounded by massive walls of apparently dressed sto: ‘i ee 
man’s height. “None of the stones” — to quote from a letter ae rere y 
years later, “showed any tool marks but the fitting and gi Macs 
i se 

seemed to show that their builders were men of considerable skill” (pl 2, 1) aie 

_1 The other members of the expedition were: J. Simons, S. os (photographer 4 as 

A. C, Cotton (leader and organizer), manager of Sholayar Tea Estate, Anamalai Hi 4 a 
“ak Ireland Jones (photographer), group baer ga Stanmore ets s Matsa South ndie pe 
2 Rev. J. Simons and the author, att, eRe * 
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; zSaally had hes Seitostatic stones aren to four. There were occurences 
when one of the orthostatic stones was common to two dolmens. 


A special feature, common to the greater number of dolmens in the 
Anamalai Hills, is the presence of a wall surrounding the dolmen or dolmens. 


ae have not remarked this wall in pictures of dolmens found in Africa, Spain, 


B ittany and Ireland. This wall seems to me the very special characteristic of 

_ the dolmens i in these hills and in an adjacent range — the Pulni Hills (pl. 3, 0). 
A question suggests itself regarding this wall around the dolmens. Was 

‘it the work of a) the dolmen builders or 6) a later addition of people other than 

the men who built the dolmens ? : 

. [have come across dolmens in the Anamalai Hills where the ground plan 


_ showed some sort of a plinth round the dolmen, with no wall actually built. 


I have also seen circular plinths the height of a stone, a foot to two feet high. 
_ There were no signs of a dolmen having stood within the compass of that area 
delineated by the plinth. 

_ From observations I am still inclined to think that the walls were the work 
of other hands than those of the men who first raised the dolmens. The stones 


used for the walls show a marked improvement on those put together for the 


dolmens. There is a finish about them which is remarkable. The whole technique 
of the walls suggests the work of other hands. 


8 “Megalithic Types of South India” by V. D. KrisHn aswami in “Ancient India” 
5> 1949. i 
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a visited i in the Anamalai Hills had no such port-he fe 


1. Pandian Vedi Parai ae Se Ss hte =a? ° % 


Our first camp was situated on the western face of the upper reaches = ea 
of the Nal Ar valley at a height ot 2057 ft. in the Lower Range of the N 
East Anamalai Hills. To the south-east of our camp, on the eastern Pie 


a spur of “hill 3139”, known to our Puliyan guides as Pandian Veedu Parai y 
(P. V.) — “the Hill of the Pandian Houses” — we located our first dolmens. : 2 EE 
_There were three distinct groups consisting of : ¢ pS eee 


P. V. 41: three dolmens surrounded by remains of a arog wall, : 

P. V. 2: a single dolmen enclosed by a rectangular wall, ei rr an 

P. V. 3: two dolmens within massive walls. Uo tC Se 
In the middle of these groups I measured a circular plinth of stones 35 ft. iin > oe 
diameter. “inj ; ae 


The most outstanding group was the one tite suites P. V. 3. It - “was eels 
this group that appeared to be one of the “fairly large and solid st one hotsés’? © jaa : 
to the gentleman who first noticed them. The ground plan of this group takes 
the form of a rectangle. The two longer sides measure 28’9’”, the two shorter 
sides,45°4 1" and.94 0-4. The highest point | in the wall stands 6’9” from | the: a 

_rocky base (pl. 3, /). ’ 


Within these four walls are two ‘dolmens a parallel to one another. = 2 


The two dolmens are: 3 Cia Sah Ske 
(1) 126” long by 2’4” broad by hr high, be eR) 
(2) 145” long by 2/2” broad ae 4’6” high. | ; . oe Ne ea 


rubble. Front cpanel ae sauibte I eas up boule of ues very : simi lar rey 
to the pottery used in the poorer villages to- -day. Towards the narrow end a Sie 
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ez. Muccha Kutta Parai 


Due east of Pann Veedu Parai, across the Nal Ar river on a col about 
3000 ft., known locally as Muccha Kutta Parai, a were two sete concen- 
tations of dolmens, which we called : 
a) The Salt Lick Colony (S. Lye 
b) The Metropolis (M.). pet - 


a) The Salt Lick Gut doe 


The Salt Lick Colony comprised five dolmens arse up ona rocky 
Jedge, overlooking — the Nal Ar and in full view of the dolmens on Pandian 
Veedu Parai (pl. 3, a). ; 


The ground plan of the whole arian shows Deten SiLannes and Ser 


built in a line, lying north-south and parallel to one another. Dolmen S. i 2, 
the middle one, was at a distance of 19 ft. from S. L. 1-and 18/2” from S. L 


Dolmen S. L. 4, whose northern extremity was on the same level as the southern 


end of Dolmens S. L. 1, 2, 3, was at a distance of 55/6” from Se 3) Sale Nos 


of this colony was placed at right angles to S. L. 4 and at a distance ot a 


from wall to wall. < 

All the dolmens of this Salt Lick Colony were surrounded as walls in 
various states of destruction. 

In one of the longer orthostatic slabs of Dolmen Ss i 4 in the Salt Lick 


Colony there was a ao round hole two inches in diameter. It seemed to me 


more in the nature of a “spy” hole than what is properly understood asa “port”- - 
hole which allows the entrance of a man into the dolmen. It was the only case 


of such a hole in the dolmens we visited in these hills. For one thing it was 


eee iad ee three “orthostatic antes ‘the eae one was mis S: ae Tt 
also wanted a cap stone. Wi Set oo ae ee bette 


ing for a Saal’ was missing - = ie ie did 1 not ae ae 
her type of soft stone was used when the hard type of 
ailable in abundance, and has been used to advantage for the 

ens in the neighbourhood (pl. 2, ¢). 

clos Eeity of these dolmens to a natural, oat lick Pedant 


ie bore signs of eee teen eat as “rubs? ie the x cretaly tn the ate of * ae 
oa n Toads and yasees the dolmens KG ee used for ene culverts or wells ws 
aA ae : li 7, 
aie % ¥ tr 
By \ for the r destruction il. De i ; ae 


Been ? __b) The Metropolis ais ; 
At mile aeove fee oa Lick ee isa a shola or r forest. The trees run ina oe 


Kt atta Paid 2 eraoted 125 distinct dolmens whilst sce on one of tie cap 
~ stones. A little below the crest of the ridge on a rocky escarpment were 
et) dolmens. The rest — 104 — clung to the lower slopes in no particular 
formation (pl. 2, a). 

Owing to the great number of the dolmens, which to the members of the 
expedition seemed unique, we called this large colony the “Metropolis”. 

‘ _ - To-day that rocky face would make an ideal village site with huts where 

 dolmens now stand, silent witnesses of the time when these hills were peopled 

__ by tribes linked to those of the West by that common interest — the dolmens. 
It was only later, when two of us crossed the Chinar River and found 
ourselves in Travancore State that we saw two other such dolmen cities — one at 
Mariyur, the other at Alampatti — villages along the Udmalpet-Munnar Road. 

The dolmens of this Metropolis on Muccha Kutta Parai were not all built 

on the same pattern. There were the usual fort-like structures containing two 

4 dolmens lying side by side surrounded by massive walls. On the other hand 

there were dolmens whose cap stones were not more than six to twelve inches 

above ground level. One was so low that a man could just force his open palm 

under the cap stone (pl. 1, d; pl. 3, e). 

] At the extreme lower end of this cluster of dolmens there stood a single 
dolmen with remains of a wall whose stones equalled in size and weight the 
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dues Yo) will os ee fone whit follows 3 ae 
Ih ny: the stone looks be aa much like 


it hed the appearance ye a a tsangle with ththe AAS r 
poe it peas er : 


a cyetiow basin pea the aes Sie up chow 
To the four members of the expedition this stone 
suggest — an altar of oe? (pl. ioe 


3. Mungamalai Parai ye fe 


Due south-west of our camp was a height given on the survey map as 
being 4140 ft. above sea level. It was known to our Puliyan guides as Munga- 


malai Parai. On the northern face of this ridge along the bridle path between 
Mavadap and Tanakalpatti — Puliyan settlements — we found oS eyurs 


- of dolmens with four circular stone plinths. 


A peculiarity of these Mungamalai dolmens is, that fhere were ne" 


instances of a single cap stone serving fortwo dolmens lying side by side, with 
one of the orthostatic slabs serving, like the cap stone, for two dolmens. — 
These double dolmens have each a single dolmen lying alongside, and not 
as in the case of Dolmen N. 7. in the Salt Lick Colony, at right angles to them. 
Only one of these groups had the remains of an elliptical wall, 20 ft. along 
its greatest width, enclosing the three dolmens (Mungamalai N 1A, pl. Bhaye 
Remains of another wall, elliptical in shape — 34 ft. by 17 ft. — enclosed 


a line of seven dolmens lying parallel to each other. Of these seven only one — 


still retained its cap stone (Mungamalai No 8). 

The plinths, made of stone blocks, to all appearances cut and dread 
for the purpose but bearing no tool mark, were perfectly round. The largest 
of the four measured 10’10” in diameter, the smallest 10’. 

It is the occurence of such stone plinths that has inclined me to believe’ 
these structures were not contemporaneous with the dolmens. They were erected 
later by tribes who may have found their own use for the existing dolmens. 

Such is the example of the Irulas and Kurumbas in the Nilgiri Hills 
who still make use of the old dolmens to be found in these hills. Mr. WALHOUSE, 
writing of these tribes, remarks : “after every death among them, they bring 
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the Anamalai Hills, South India 


a) Puliyan tree-top refugees, NE Anamalai Hills; 6) The entrance to the largest dolmen. 
Dolmen Metropolis Muccha Kutta Parai, NE Anamalai Hills; c) The Sacrificial Stone 
(top view), Muccha Kutta Parai; d) A type of small dolmen. Muccha Kutta Parai ; 
e) Dolmen of Seelari used as temporary habitation by Puliyans, Mariyur Village, NW 


Anamalai Hills. 
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A oan Bee a massive nai aetna it. There eres 
mens a eh once ee in _ the oe This 


. - 7 i 


ates _ ae B. In the North-West Anamalai Hills 
5. . Meg P Ea aA 1. Mariyur 
eae se After this: survey of the dolmens in the North-East Anamalai Hills, two 


net of us moved over to explore the Lower Range in the north-west sector of these 

same hills. This part of the Anamalai Hills was then included in Travancore 
‘State. The whole range is now part of Kerala State in the Republic of India. 
Bk , We had heard of the dolmens to be seen in Mariyur, a village on the 27” 
: mile stone along the Udmalpet-Munnar road. We found them as described — 
six massive dolmens drawn up on a rocky slope, bordering the paddy lands 

Aine the north of the road. The spot is known locally as oe Parai, within 

the vi age limits of Mariyur (pl. 3, d, g). 

These six dolmens are arranged in tiers, and grouped i in pairs. The first 
pair, nearest the road, do not lie parallel to each other but stand one behind 
the other. The second group has four of the orthostatic slabs parallel to one 

another. The last and largest group has the two dolmens placed at an angle, 

_ both opening outwards. 

“ti a wihe largest of these two dolmens, the one on the east, of the last group, 

furthest from the road, stands 5/10” at its highest point, facing south. The 

only two orthostatic slabs still in position stand 5’8” apart at the southern 

end, and narrow down to a distance of 2/9’ at the northern extremity. One 

of these upright slabs measured 10’5” in length. The cap stone of this dolmen 

was 13’2” by 8’ along its two greatest lengths (pl. 3, g). 

_----——s«* The dolmen alongside this one has a height of 5’6”. The only two ortho- 
static slabs are 3/11” apart. The cap stone, of a single slab, measured 12’2” 

_ by 155” — the largest I have seen in these hills. 


\ 


4 Castes and Tribes of Southern India. Vol. II, p. 380. Irulas. Madras 1909. 
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some : of sees dolmens. “The ees area was a -p picture of Sesniee wd 
again to the nearness of the road. iad oe eae : 
Near a shola or forest, apart from this concentration. of dol 
a single dolmen standing on a rocky ledge. All four orthos 
standing — the largest being 9/10” long and 6’9” high, wl 
height of the dolmen. The inside measurements of this dolmen were : . 8/2 
length and 4’5” in width. Signs of a circular wall could still be traced. TOund) a 
this dolmen (pl. 3 h). . ye ma <7 
This solitary dolmen was at one extremity of the concentration ie : 
-dolmens, at the lower end where the ridge slips down into. the paddy landsicame “2 fit 
At the other end, high up on the crest of Valaperkumbu itself we found a fort- 2 a 
like structure made up of solid stone blocks, enclosing a single large dolmen. +. 
The plan of the walls showed a rectangle. The two equal and longer sides being i et 
30’4’”” in length, the broader end of the rectangle measuring 13’6”, the = ieee 
narrower 7’11’”. At its highest point the wall was 4’ from its base. The space ‘i 
between the walls and the orthostatic slabs was packed tight with rubble Z 
(pl. 2, a). Bar 
It is, perhaps, significant that this dolmen on the crest of Valaperkumbu ae 
commands a view of the whole valley, and is in sight of all the dolmens - in the 4 . 
Mariyur area. . (aa 
ALEXANDER REA, discussing the age of the dolmens, writes as follow { 
oe SELES now seen cannot be puuie® more ee th Benger. ree san else PP; 


CRE th at the iia oat were ee ei up. In ‘ital course a tim 
have been revealed. 


t i . 


%) 5 J AgS. oe Bengal 2, 1888, p. 50. é 
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re many ee dolmens grouped i in pairs, or in. 
1S Each lot had traces of walls surrounding 
eine, and the orthostatic slabs 
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3 4, Alampatti 
tti odai or stream crosses the Udmalpet-Munnar road 
is and 34** mile stones at a height of 2475 ft. above sea level. 
3 sped and ape eae HEE ene ee of Namen 


Owing: in aie ruinous iondition of ee nunere I could only count 
1 distinct structures. It was interesting to note that within three miles of 
‘ ns massive dolmens on Seelari Parai, there were dolmens built to quite 


. aries ees were the last ones visited by members of our expedition 
— to the: Lower Ranges of the Anamalai Hills. 


TIL, Folklore of the Dolmens in South India 


1. In the Anamalai Hills 


bet was sold Kallavan, one of our Puliyan guides in the North-East Ana- 
malai Hills, who first spoke to us about the men who built these “stone 
houses”, as he called the dolmens. He told us the story as we sat at our ease 
in the great dolmen at the lower end of the Dolmen Metropolis on Muccha 


Kutta Parai (pl. 4, 5). 


ae! 


of men of small stat ure, smaller than we are. These dwarfs were the friends of 


Bit “The stone houses we see around us”, said Kallavan, “were the work 
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the gods who were all-powerful. These gods helped the men ‘of small stature’ 
to raise such large and heavy stones, which of themselves they were unable 
to move.” 

“As time went on these small men, the friends of the gods, took to eating 
one another. The gods hearing of this were greatly angered. In a fury they 
hurled down fire from the skies and destroyed their erstwhile friends. Nothing 
remains of these men ‘of small stature’ to-day, except their houses of stone 
which escaped the flames.” 

Kallavan had introduced us to the legendary men of the dolmens — the 
men “of small stature” who lived and worked with the gods. Had these 
Anamalai dwarfs anything in common with the dolmen builders of Drenthe 
in Holland ? 


WILLIAM C. Bor ase, quoting JOHN PICARDT, writes as follows: “On 


the subject of these monuments (Drenthe) a very curious work is extant by 
JOHN PIcARDT, published in Amsterdam in 1660. His view with regard to 
their constructors followed the current legends and traditions handed down 
from Saxo, namely, that they were the work of two races of men who inhabited 
the country, the giants and the dwarfs — the former being cannibals and 
eating the smaller and impish people, when they had dispensed with their 
services as dolmen builders” °. 

Elsewhere in W. C. BorLASE’s book’ there is an illustration with the 
caption: “Giants and Dwarfs building the dolmens of Drenthe ; Picardt’s 
representation of the popular tradition”. In the picture the giants are doing 
all the work. Two are busy carrying a smooth, conical-looking stone on a 
wooden structure held between them. They are accompanied by another 
giant carrying, what would presumably be, an orthostatic boulder. A third 
giant accompanies them with a club on his shoulder, in the manner of an 
escort. Another giant with a boulder on his broad back is near the incomplete 
dolmen. Below him a giant levers a cap stone into position directed by a giant 
on his knees who is peering into the chamber. There are a further eight giants 
round the dolmen, most of them with clubs in their hands. 

In the illustration there are five dwarfs represented. Two of them, 
somewhat taller, reach a little above the knees of the giants. The three others 
are small enough to enter under the cap stone. They stand in front of the 
dolmen. They all hold staves in their hands, as distinguished from clubs. 

W.C. BorLASE gives us yet another illustration from JOHN PICARDT’s 
work 8. This bears the caption: “Etched from a curious old engraving in 
Picardt’s work representing the giants and the dwarfs who, it was believed, 
built the dolmens of Drenthe.” 

In this etching there are five giants and two dwarfs. One of the five 
giants, with a full beard, is sitting on a stone and playing with a dwarf, much 
as a mother would do with her child, dandling it in her arms. The second dwarf 


6 The Dolmens of Ireland. 3 Vols. London 1897. Part II, p. 552. 
1 Op; Cit.) pusZox 
Op. eit), fig. O43, pado2. 
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stands behind this giant. Four of the giants are looking towards a line of 
dolmens, which one of their number is pointing out to. them. 

Both these illustrations of JoHN PicARDT seem to give the lie to the 
popular legend of Drenthe which makes the dwarfs the chief dolmen builders. 
The etchings are more in keeping with the Anamalai legend where the gods, 
in the guise of giants, build the dolmens for their friends “the men of short 
stature”. If anyone had to take to cannibalism in the Anamalai legend, it 
would be the dwarfs. It is unbecoming for the gods to eat men. 


2. In the Pulni Hills 


From Sholayar, a tea estate in the High Range of the Anamalai Hills, 
through a gap in the south-east, you can spot a very small sector of the Pulni 
Hills *. These hills are an offshoot of the Western Ghats and a continuation of 
the Anamalai Hills. The Sanskrit term for these hills is “Varahagiris” meaning 
“the Pig Hills”, from a legend that connects these hills with a rishi who lived 
in them and transformed twelve naughty and scoffing children into pigs. 

The Kunnuvans and the Palaiyans of the Pulni hills speak of the dolmens 
in the Lower Pulnis as being the “houses” of the vali and they call them “Vali 
Veedu”. According to them the val: were the monkey warriors who marched 
with Hanuman, the monkey god, against Ravan, the demon king of Lanka as 
narrated in the “Ramayana”. It was in these stone houses that the monkey 
warriors sheltered on their way to battle. 

In these same hills I have also heard local people speaking of the dolmens 
as “Pandi Kottai” — “the stronghold (castle) of the Pandava”. In the North- 
East Anamalai hills the word pandi was also connected with the dolmens. 
There kottai was replaced by veedu or “house”. I have also come across a dolmen, 
along the Dindigul-Palani branch of the South India Railway, which was known 
locally as “Pandi Kuli”. The word kul: signifies a hen-coop, but in this case 
it would mean “a shelter” for the Pandava. 

Were these the Pandavas — “the warriors from the south — swarthy 
and short of stature” — of whom we read in the Mahabharata” ? There is a 
monolith in the Minakshi Temple of Dravidian origin, at Madurai, South . 
India, representing a Pandava king leading his elephants to battle. 

It is natural that these heroes like the vali, were made to shelter in these 
ready-made stone structures that dot the Western and Eastern Ghats, marking 
a route from North to South. 

In the course of a conversation with the late Rai Bahadur Sarat 
CHANDRA Roy, editor and founder of “Man in India”, an anthropological and 
cultural review, I got to know that any task, otherwise impossible to the 
ordinary man, was attributed to the Pandavas. “They were the ‘Hercules’ ”, 
to use the Rai Bahadur’s own words, “of the old days”. He continued: “I 
am not at all astonished that the dolmens have been attributed to them in 
certain places of South India.” 

® Cf, L. ANGLADE, Dolmens and Tombs of the Pulney Hills. Journal of the 
Anthropological Society of Bombay, N. S. 8, 1954, 2, pp. 23-78. 
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3. In the Nilgiri Hills 


Looking north from Vembadi, the highest peak (8218 ft.) in the Pulni 
Hills, on a clear day, you can see Dodabetta (8700 ft.) in the Nilgiri Hills, 
another offshoot of the Western Ghats. I found a legend of the Nilgiris in a 
framed picture of a dolmen to be seen in the Madras Museum with the caption : 
“Dolmen — Table Stone”. 

Under the caption I read the following: “They [the dolmens] are known 
as Raksha houses in the Deccan and are supposed, in the Nilgiris, to have 
been made by a race of pygmies assisted by Hares and Porcupines.” 

The Rakshasa of Indian stories is the giant or man-eating demon of 
European fairy tales. E. H. Hunt in his paper “The Hyderabad Cairns” has 
this remark : “Wherever one goes one hears the Cairns called the ‘Rakshasas’ 
Tombs’, and it is perhaps a coincidence that the same expression is found in 
Europe, ‘The Giants’ Graves’ ”.1° 

The “Cairns” for E. H. Hunt were buried dolmens, known to-day by the 


Department of Archaeology in India as “cists”. A “cist” is described as “a box — 


grave of stone slabs under the ground” ©. 

The Nilgiri legend speaks of “a race of pygmies assisted by Hares and 
Porcupines”. Were the “Hares” and “Porcupines” totems of definite clans, 
and hence standing for the clans themselves ? To-day among the tribal peoples 
of Central India we hear speak of the “Lakra” and the “Minj”, meaning people 
whose clan totems are the “Leopard” and the “Eel”. 

Since the “pygmies” are mentioned — the name connoting a very special 
type of men — may we associate the “Hares” and the “Porcupines” with a 
superior race of legendary people, akin to the gods or the giants ? 


IV. Conclusion 


The legacy in stone left by the megalithic people of India still remains, 
for the most part, unread. If legend tells us that the men of the Megaliths 
were “men of short stature” we know that they were men like unto ourselves. 
We feel there is something more in these “tables of stone” — the dolmens. 
Their story, we feel sure, is linked up with the passage of the “Human Caravan” 
which took with it the cult and assembly of “the Great Stones”. The men of 
the Megaliths are no more the shadowy figures that lived and worked with 
gods or giants in the world of legend. The men of the Megaliths knew what 
they were doing with the stones they handled. We have still to know the “why” 
of “what” they did. 


1 The Hyderabad Cairns (Their Problems), Journal of the Hyderabad Archaeo- 
logical Society. Second Half-Year, 1916, p. 217. 
11 V. D. KrisHNASWAMI, Megalithic Types of South India, 1. c. 
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1. Einfihrung 


P. Otro FuTSCHER M.S. C. verdanken wir eine ganze Reihe wertvoller 
Aufzeichnungen linguistischen wie auch naturwissenschaftlichen Materials, 
die zu ver6ffentlichen er selbst sich nicht entschlieBen konnte, weil er sich in 
seiner Bescheidenheit nur als Sammler betrachtete und nicht als Wissen- 
schaftler ,.vom Fach“ 1. Bei dem vorliegenden Aufsatz handelt es sich um 
eine Bearbeitung seiner Forschungen zur Fixierung der Butam-Sprache, eines 


1 Nach Briefen von ihm selbst (27. 7. 39 und 19. 7. 52). Aus seiner groBeren Zu- 
sammenstellung der Taulil-Sprache kam eine kleinere Grammatikskizze bereits zur Ver- 
6ffentlichung in C. LAuFEeR, Die Taulil und ihre Sprache auf Neubritannien, Anthropos 
1950, pp. 634-640. Vgl. dazu die Besprechung von H. KAHLER in der Zeitschr. f. Ein- 
geborenen-Sprachen, Berlin 36, 1952, p. 89 f. ,,Als fleiBiger Sammler hatte er 1952 [von 
der einheimischen Fauna] ein umfangreiches Material in 17 Kapiteln zusammengestellt, 
wobei er zum Vergleich die Veréffentlichungen iiber die benachbarten zoogeographischen 
Gebiete ausgiebig benutzte.“ Und schlieBlich stammt aus der Hand P. Otro FuTscHERS 
ein lexikalisches Sammelwerk in fiinfzehn separaten Abteilungen tiber Nutzhdlzer, Flecht- 
und Bindematerial, Farbemittel, Genu8pflanzen, Taro-, Bananen-, Palmarten usw., 
alles in allem eine schéne Arbeit, die manchem Missionar (und nicht nur diesem) von 
Nutzen sein wird (C. Laurer, Miscellanea, Neue Zeitschr. f. Missionswissenschaft 10, 
1954, p. 139). 
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Idioms, das heutzutage nicht mehr lebendig ist. Die Butam, einst wohnhaft 
auf der Gazelle-Halbinsel im nordéstlichen Neubritannien (Siidsee), sind bereits 
um die Jahrhundertwende ausgestorben, d.h. sie hérten damals auf, als selb- 
stindiger und unabhangiger Stamm zu existieren 2. Nur noch wenige Uber- 
lebende hatten als Fliichtlinge bei dem benachbarten Bruderstamm der Taulil 
Zuflucht gefunden und waren in der Folge vollkommen in diesem aufgegangen. 
Der letzte reinrassige Butammann, der noch etwas tiber seine ehemalige Mutter- 
sprache aussagen konnte, starb 1938 im Taulil-Exil. Um so héher anzuschlagen 
ist darum das Verdienst, das sich P. FuTSCHER dadurch erworben hat, daB 
er gleichsam vor Torschlu8 von diesem einzigen Gewahrsmann noch authen- 
tisches Sprachmaterial aufzunehmen bemiiht war. Freilich wird es fiir immer 
fragmentarisch bleiben, aber doch immerhin noch geniigend, um eine kurze 
Grammatik zusammenstellen zu kénnen, die einen Vergleich mit den Sprachen 
der umwohnenden Nachbarstamme erméglicht. Die paar noch heute lebenden 
Mischlinge aus Butam-Taulil-Ehen kénnen uns leider keinen weiteren Auf- 
schlu8 geben, der zu einer Nachkontrolle der Aufzeichnungen n6tig ware. 

P. FUTSCHER, ein gebiirtiger Vorarlberger, kam im Jahre 1925 nach Neu- 
britannien, wo er die Missionsstation Vunadidir im stidlichen Randgebiet der 
Gunantuna tibernahm. Von dort aus versorgte er auch die Filiale Taulil, 
die zu seinem Sprengel gehodrte, bis 1936. Zunachst hatte er die Gunantuna- 
Sprache zu erlernen, mit deren Hilfe er auch in Taulil zurechtkommen konnte, 
da alle dortigen Eingeborenen die sogenannte ,,Kiistensprache“ verstanden 
und sich ihrer auch im AuBenverkehr bedienten. Spéter begann er dann, 
das Taulil-Idiom selbst zu studieren und die von seinem Vorganger P. Hor- 
MANN tibernommenen Sprachskizzen weiter auszubauen®. So war es nach seinem 
eigenen Bericht erst verhaltnismaBig spat, namlich im Jahre 1930, als er ent- 
deckte, daB unter seinen Taulil-Leuten auch noch ein paar reinrassige Butam 
lebten. Zwar hatte er schon frither die Bekanntschaft mit einem gewissen 
Alten namens To Luak machen konnen. Aber dieser alte Herr, der allgemein 
als ,,Letzter seines Stammes“ galt, war bereits 1927 gestorben, also zu einer 
Zeit, da P. FuTScHER selbst noch in den ersten Anfangsgriinden des Sprach- 
studiums steckte. Somit war es zwischen beiden noch zu keiner direkt person- 


2 Vgl. To Iroto / J. WEBER, Beim Urmenschen To Luak, erzahlt vom schwarzen 
Lehrer To Iroto (Neupommern, Siidsee), iibers. v. Br. J. WEBER. Hiltrup/Minster 1924, 
p. 23, Anm. Desgleichen C. LAuFER, Die Taulil (wie Anm. 1), p. 6381 f. und R. Par- 
KINSON, DreiBig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907, p. 172. 

3 Zur Geschichte der Taulil-Mission : ,,.Das arme Volkchen war bis in die letzte 
Zeit hinein nur dem Namen nach bekannt, Die Patres B. (BLEY) und A. (AssuNTO 
COSTANTINI) waren wohl die ersten WeiBen, die sich in ihr schluchtenreiches Land wagten 
und von dort aus sparliche Nachrichten mit zuriickbrachten. Leider entsprach das 
Ergebnis ihrer Reise den ausgestandenen Strapazen nicht im geringsten, denn die Furcht 
vor den WeiGen und die ewige Feindschaft mit den Nachbarstéammen hat die Leute so 
furchtsam gemacht, daB fast alle bei der Ankunft der Patres ins Dickicht fliichteten“ 
(P. M. Rascuer, Baining (Neu-Pommern). Land und Leute, Hiltrup/Miinster 1909, 
p. 281). Spatere Expeditionen der PP. EBERLEIN, RIEDERER, STEHLIN u. a. fiihrten all- 
mahlich zu einer Annadherung; der alte To Luak hatte den Pater Belein, wie er ihn 
nannte, noch in sehr guter Erinnerung. Aber erst in den zwanziger Jahren kam es zu 
einer eigentlichen Stationsgriindung bei den Taulil. 
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lichen Aussprache gekommen, da der genannte Butamgreis zwar das Taulil- 
Idiom verstand, aber nicht die Gunantuna-Sprache *. Fiir die erst Jahre nach- 
her beginnende Erforschung der Butam-Sprache standen also P. FUTSCHER 
nur noch der alte To Vulukua zur Verfiigung und in begrenztem MaBe auch 
der alte To Rugurugu. Aber auch To Vulukua hatte von seiner Muttersprache 
schon soviel vergessen, daB es ihm zuweilen recht viel Miihe machte, sich 
genau der fritheren Worter und Wendungen zu erinnern, weshalb wir damit 
rechnen diirfen, daB in dem einen oder anderen Fall seine Aussagen nicht 
vollkommen zutreffend sind. Aber mit dieser Méglichkeit miissen wir uns ab- 
finden, wenn wir die Veréffentlichung der Butam-Grammatik nicht einfach 
ad acta legen wollen. 

Zum groBten Teil wurde das vorliegende Sprachmaterial von P. FUTSCHER 
erst Ende Januar 1936, also kurz vor seinem ersten Europaurlaub, zusammen- 
gestellt und eine Kopie davon auf Wunsch P. J. MerErS nach Amerika ge- 
schickt. Und das war gut so! Denn bei der Invasion der Japaner zu Anfang 
1942 verlor der Autor seine eigenen Manuskripte bis auf ein paar diirftige 
Kladden. Erst geraume Zeit nach KriegsschluB gelangte der NachlaB des in- 
zwischen verstorbenen P. MEIER in meinen Besitz, darunter zu unserer Freude 
auch die Butam-Kopie. Diese wurde alsdann von P. FuUTSCHER: neubearbeitet 
und mir tibergeben mit der Bitte, mich weiter damit zu beschaftigen und zu 
einer eventuellen Verdffentlichung vorzubereiten. Diesem Wunsch bin ich 
gern nachgekommen, zumal ich wahrend meiner Missionstatigkeit auf der 
Station Rakunai selbst sein unmittelbarer Nachbar war und mehrmals nach 
Taulil gekommen bin, wo mir To Vulukua und To Rugurugu zu lieben Freunden 
wurden. Aber ich méchte nochmals darauf hinweisen, daB diese Butam-Gram- 
matik nur eine unvollkommene Skizze abgeben kann, in der noch manche 
Frage ungeklart bleibt und bleiben wird fiir immer. Trotzdem sehe ich darin 
einen Wert fiir die Sprachwissenschaft, denn auch die noch so liickenhafte 
Wiedergabe einer untergegangenen Eingeborenensprache kann ein wichtiges 
Mittelglied darstellen in der Vergleichung und Analysierung der heute noch 
bestehenden. 


2. Kulturelle Notizen 


a) Wohngebiet der Butam 


Die friihesten Nachrichten iiber den Butam-Stamm reichen zuriick auf 
die Zeit um 1900 herum. Von einer Expedition zuriickgekehrt, die ihn 1899 
an die Ostkiiste der Gazelle-Halbinsel gefiihrt hatte, schrieb P. MATTHAUS 
RASCHER : ,,Da, wo sich der Varongoi in das Meer ergieBt, kommen die Taulil, 
ein fast aufgeriebener Stamm, der hinter dem Varzin liegt, heraus, um dem 
Fischfang zu obliegen.“ ° Nun darf man sich mit Recht fragen, ob diese Ein- 
geborenen wirklich Taulil-Leute gewesen sind oder nicht eher Butam, denn 
das Miindungsgebiet des genannten Flusses hat sich ja in der Folgezeit als 
Butamland herausgestellt. Der Stamm als solcher hatte sich um die Jahr- 
hundertwende zwar schon aufgelést, aber die nach Taulil gefliichteten Butam- 


4 Brief vom 27, 7. 39. 
5 M. RascHER, Baining (wie Anm. 3), p. 306, 
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Uberlebenden werden noch 6fter in ihre Heimat zuriickgegangen sein, um 
Kokosniisse zu ernten und vom Ufer her Fische und Salz zu holen. Damals 
lagen tiber die Butam gar keine oder nur vage Nachrichten bei den Europaern 
vor ; man kannte eigentlich nur Gunantuna, Baining und beider Feinde, die 
Taulil. P. BERNHARD BLEy, der den Namen Butam gehort hatte, rechnete sie 
1900 zur Volksgruppe der Baining ®. Ohne eine eigentliche Ahnung von ihnen 
zu haben, schrieb er : ,,Die urspriinglichen Bewohner Neupommerns, die Bai- 
ning oder Butam, leben nur noch im Innern der Insel. Die verhaltnismaBig 
geringe Ubereinstimmung der Sprache des Innern mit der der Kiiste erklart 
sich aus dem bis in die letzte Zeit hinein feindseligen Verhaltnisse zwischen 
Butam und Ktistenbewohnern.“’ Mehr Genauigkeit bringt RICHARD Par- 
KINSON auf: ,,Die Butam, welche in fritheren Jahren noch ziemlich zahlreich 
waren, wohnten stidéstlich vom Warangoi-(Karawat-)Flusse. In ihrem Riicken 
wohnten die Siidbaining, welche das Gebirge inne hatten. In den Distrikten 
Kambange und Londip am Sankt-Georgs-Kanal habe ich in den Jahren 1883 
bis 1885 haufig von den Butam reden hoéren, und von den Hiigeln aus ist mir 
die Gegend ihres Aufenthaltes angedeutet worden. Sie wurden schon zu jener 
Zeit als ein Stamm bezeichnet, der im Aussterben begriffen war, mit dem 
man jedoch damals noch vom Strande aus zeitweilig in Verbindung stand, 
bald freundschaftlich, bald feindselig, je nach den Umstanden... Die Butam 
hatten eine von den Taulil verschiedene Sprache, waren aber mit ihnen be- 
freundet und fliichteten sich gelegentlich zu ihnen, wenn sie von den Varzin- 
leuten allzu heftig bedrangt wurden. Im Laufe der Zeit, noch vor Ablauf der 
achtziger Jahre des verflossenen Jahrhunderts, wurde der ganze Butamstamm 
vernichtet, und die wenigen, welche mit dem Leben davon kamen, suchten 
bei den Taulil Schutz und wurden von diesem Stamm aufgenommen.“ ® 
Nach den Angaben des To Vulukua wohnten die Butam ehemals in 
Dorfern den St. Georgskanal entlang : von Are bis Kulam (= Putput-Riigen- 
hafen) und weiterhin siidwarts iiber Tauru bis Namrei (Mrei) ; unterhalb von 
Are miinden die drei Fliisse Iaib, Kavabitar und Imar. Auf den Hiigeln beider- 
seits des Varongoi-Flusses landeinwarts lagen ihre Siedlungen : Kavovoroi, 
Takorkor, Rutivat, Mangutan, Mangalama, Piapiatar, Ulata (jetziges Kun- 
gacha der Baining), Valirua, Gomairu, Loub, Katave, Laker. In Ulata, Valirua, 
Loub, Katave und Rabata haben sich heutigentags Baining-Stamme neu- 
angesiedelt, namlich Uramot, teilweise mit Kairak und Mali in Symbiose. 
Deren vormaliges Gebiet liegt in Mararap jenseits des Voibali-Flusses, 3 bis 
4 Stunden von Katave entfernt, das von Taulil durch zwei groBe Schluchten 


8 Siehe B. BLEy, W6rterbuch der neupommerschen Sprache (Kanakisch-Deutsch). 
Miinster 1900: ,,Butam = Name fiir die in der Mitte der Gazelle siidlich vom Varzin 
wohnenden Baininger.“ 

’ B. Brey, Grundziige der Grammatik der Neu-Pommerschen Sprache an der 
Nordkiiste der Gazellen-Halbinsel. Zeitschrift fiir afrikanische und ozeanische Sprachen 3, 
1897, pp. 85-130. 

8 R. Parkinson, DreiBig Jahre (wie Anm, 2), p.172. ,,Auch die Butam sollen 
eine eigene Sprache gehabt haben. Sie kennen jedoch auch die Sprache ihrer nérdlichen 
Nachbarn, mit denen sie sich gelaufig unterhalten...“ (ebda. p. 174). Das waren Mit- 
teilungen P. EBERLEINS. 
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Butam findet sich sonderbarerweise nicht nur auf der_ 

cf /SOr dern auch auf dem ihr gegeniiberliegenden siidlichen 
euirland, wo die Bewohner des gebirgigen Binnenlandes denselben 
en. Als sogenannte ,Randbutam“ wurden sie erstmalig von OTTo 

, N besucht und beschrieben. Ihr eigenes Wohngebiet nannten 
: ihr eigenes Idiom demzufolge ,,die Sprache von Laget“, bei den 
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Se von N SR Elnbace digas easetd ey ‘markant einge- 
ragen !. P. KARL NEUHAUS nahm in spateren Jahren die Sprache dieser Leute 
auf und verfaBte ein Worterbuch und eine Beispielsammlung auf 100 Seiten 
att: Leider ist auch dieses Manuskript — wie so vieles andere — 
wi rend des letzten Krieges zugrunde gegangen, so daB keine Méglichkeit 
mehr besteht, nachzupriifen, ob die Randbutam in Siidneuirland und die Butam 


_ auf Neubritannien sprachlich miteinander verwandt gewesen sind, wie ihre 


gleichlautende Stammesbezeichnung glaubhaft machen kénnte. Zur Zeit da 
die Randbutam-Sprache schriftlich fixiert wurde, war noch nichts vorhanden 
~ yon der Butam-Sprache, und als die Bearbeitung der letzteren zum AbschluB 
_ kam, waren die Aufzeichnungen iiber die erstere unseren Handen wieder ent- 
glitten. 

Immerhin spricht vieles dafiir, daB die Butam wie auch die Taulil auf 
~ der Gazelle-Halbinsel nicht urspriinglich waren, sondern erst in die Varongoi- 


_ Niederung eingewandert sind und zwar wahrscheinlich vom Siiden Neuirlands 


—SSS 
® Vgl. C. Laurer, Aus Geschichte und Religion der Sulka, Anthropos 1955, p. of. 
Pen: SCHLAGINHAUFEN, Die Randbutam im 6stlichen Siid-Neumecklenburg, 


: Zeitschr. fe Ethnologie. 1908, p. 803. 


11 | Namlich in das" peel ys hinter Siar one Muliama, das wir heute auch mit 
ea be ieencccias nach jin ay ees im Hahte 1908. II. Teil: Beitrage 
zur Volker- und Sprachenkunde von Deutsch-Neuguinea. Erganzungsheft Nr. 5 der Mit- 
teilungen aus den Deutschen Schutzgebieten, Berlin 1912, Karte als Beilage am Ende. 
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her ; die Taulil geben namlich noch heute an, vom Osten, bzw. Siidosten ge- 
kommen zu sein. Von Neuirland stammt aber auch ein Teil des Gunantuna- 
Stammes, wie ich an anderer Stelle dargelegt habe 12 und ebenso die Birara- 
Gruppe, die ttber die Duke of York-Inseln mit den Eingeborenen von King 
und Vatpi an der Westkiiste Siidneuirlands verwandt ist. Hiiben wie driiben 
wurden die beiden ausgestorbenen Binnenlandvolker von den Uferleuten 
Butam geheiBen, ein Ausdruck, der also von der heutigen Kiistenbevélkerung 
am Rabaulhafen mit von Neuirland heriibergebracht wurde und hier heute 
noch als Verbum einen doppelten Sinn hat, namlich: eine besondere Art 
Handel treiben und: einen Feind verfolgen, bzw. vor einem Feind fliehen. 
In der Handelssprache der Gunantuna bedeutet der Satz di butam pa ta magit 
tai toan soviel wie: Man verhandelt eine Sache zugunsten seines Besitzers. 
Gemeint damit ist folgender Modus: Peter bringt seine Taros zu seinem 
Zwischenhandler Paul, dieser verkauft sie an die Interessenten und bringt den 
Erlés an den Lieferanten Peter zuriick. Fiir diese Arbeit nun entschadigt Peter 
seinen Zwischenhandler, indem er ihm selbst ein halbes Dutzend Tarofriichte 
zum Geschenk macht, in der Eingeborenensprache : To Petro 1 butam pa 1a 
tai To Paulo ma tika na kure na pa. Das war die Art und Weise des Handels 
unter den Butam, bei denen die Gunantuna diesen Brauch kennen lernten 
und von nun ab selbst anwandten beim Verkauf ihrer Kokosniisse an die 
fremdstammigen Hinterw4ldler 3, Ahnlich wird es auch ehemals so zwischen 
den Ufer- und Inlandbewohnern Siidneuirlands gehandhabt worden sein. 

Aber auch in die Kriegssprache der Gunantuna ist das Wort butam ein- 
gegangen. Als verbum transitivum gebraucht, sagt man: dz butam diat = 
man verfolgt einen Feind, wie man hinter den Butam her ist 4. Ironisch und 
verachtlich gemeint ist die intransitive Form: dia buiam = sie benehmen 
sich wie die Butam, d.h. sie laufen davon, sie fliehen !°. 

Auch als Eigenname wird das Wort Butam von den Gunantuna gebraucht, 
einmal in absprechender Bedeutung zur Benennung von Sklaven, also: To 
Butam und Ja Butam ; dann aber auch als Ehrentitel fiir eigene Stammes- 
angehorige, die sich entweder bei Kampfen gegen die Butam ausgezeichnet 
hatten, oder Gedenk-, bzw. Rachenamen fiir Kinder, deren Angehérige im 
Kampf mit den Butam gefallen waren. Bei P. J. MEIER stoBen wir noch auf 
eine weitere Verwendung des Wortes als Ingalname im fritheren Iniet-Geheim- 
bund ; hier hat To Butam den Sinn von: ,,Einer, der die Raserei verursacht — 
eigentlich : einer, der die Krauter herschenkt, durch deren GenuB der Zustand 
der Exstase hervorgerufen wird.“ Das kann ein Geist (a turagan) sein oder 


12 Vel. C. Laurer, Die Taulil... (wie Anm. 1), p. 629. Uber den Zuzug der 
Gunantuna-Gruppe von. Neuirland siehe C. Laurer, Die Verwandtschaftsverhaltnisse 
innerhalb des Gunantuna-Stammes, in Anthropos 1956, p. 997; iiber den Zusammenhang 
von Birara mit Siid-Neuirland schrieb P. O. Meyer in seinem Manuskript ,,Die Sprachen 
der Eingeborenen von Neubritannien“. 

18 B. Bey, Worterbuch... (wie Anm. 6) gibt allgemein an : butam (tr) = kaufen, 
verkaufen, handeln mit —. 

14 QO. Meyer, Worterbuch der Tuna-Sprache, Manuskript von Reber-Vuatam, 1924. 

15 Sprachgebrauch im Toma-Paparatava-Distrikt. Brey, Worterbuch..., ebenso. 
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der von ihm inspirierte Zaubermeister, welcher seine Kampf- und Schutz- 
zaubereien tiber die Krieger macht '°. 


c) Kampf und Untergang des Volkes 


Bevor die Butam im Verein mit den Taulil die Varongoi-Niederung be- 
setzten, gehdrte dies Gebiet den Stammen von Mittelbaining zu eigen, wah- 
rend das vulkanische Aufschiittungsgebiet um den Rabaulhafen herum von 
den zugewanderten melanesischen Gunantuna-Gruppen okkupiert worden war. 
Letztere hatten sich siidwarts gegen Baining bis zu den Steilhangen des Tama- 
vatur und Vunakokor (Varzin) vorgeschoben, wo sie ihre strategisch vorteil- 
hafte Lage geschickt ausnutzten zu Uberfallen auf das niedriger gelegene 
Hinterland. Die Baining waren nicht zu verachtende Gegner, auf die Dauer 
aber der Raffinesse ihrer Bedranger nicht gewachsen, deren Heimtiicke und 
Gier nach Menschenfleisch keine friedlichen, nachbarlichen Beziehungen auf- 
kommen lieBen. So wichen sie der Begegnung mit ihnen aus und zogen sich 
mehr und mehr aus der Varongoi-Senke zurtick auf die dahinterliegenden 
Hiigel. In das so entvélkerte Niemandsland wanderten nun von der Ostkiiste 
her ohne viel Schwierigkeit die Taulil und Butam ein, die paar restlichen 
Kairak-Baining zur Seite schiebend und die wenigen Vir-Baining vor sich 
herdriickend bis zum Weberhafen auf der anderen Seite der Gazelle-Halb- 
insel hin. Dadurch aber gerieten sie selbst in eine Zange und wurden einem 
Zweifrontenkrieg ausgesetzt. Die Zentralbaining waren nach ihrem Gesetz 
zur Blutrache verpflichtet und konnten tiberdies der Wegnahme ihres Grund- 
besitzes nicht untatig zusehen. Die Gunantuna aber fanden nach dem Riick- 
zug der Baining in den fremden Eindringlingen wieder ihr begehrtes Menschen- 
fleisch in bequemer Reichweite und nutzten die Gelegenheit, die sich ihnen 
mit einemmal bot, weidlich aus !”. 

Die unausbleibliche Folge dieser jahrzehntelangen blutigen Auseinander- 
setzungen war, daB die also Eingekreisten mit der Zeit von beiden Seiten her 
immer mehr aufgerieben wurden, ganz abgesehen davon, daB Seuchen und 
Naturkatastrophen mithalfen, die den Krieg tiberlebenden Restbestande zu 
dezimieren. So wird uns zum Beispiel von einer gewaltigen Uberschwemmung 
des Varongoi (Kavavat in der Gunantuna-Sprache) berichtet, die eine ganze 
Reihe von Butam-Dérfern wie Laker, Lagomor, Loub und andere hinweg- 
schwemmte und zahllose Opfer forderte. Von diesem historischen Ereignis 
liegen uns noch drei gesonderte Beschreibungen von Eingeborenen vor, die 
alle in den wesentlichen Punkten iibereinstimmen und das Ungliick auf einen 
Racheakt der Geister zuriickfiihren. Von einer Wiedergabe der Texte kénnen 
wir an dieser Stelle absehen, weil eine Variante bereits publiziert wurde und 
deshalb als bekannt vorausgesetzt werden kann 3°. 


16 J]. MereR, Der Glaube an den Inal und den Tutana vurakit bei den Einge- 
bornen im Kiistengebiet der Blanchebucht, Anthropos 1910, p. 98. 

17 C, LAuFER, Rigenmucha, das Héchste Wesen der Baining. Anthropos 1946/49, 
p. 505. 

18 Fin Manuskript von P.STEeHLIN, damals in Paparatava, ein anderes von 
P. H. Zwincr aus Takabur und eine Verdffentlichung von P. A. KLEINTITSCHEN. 
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Nach allgemeiner Annahme war 1884 das Jahr in dem der Butam- 
Stamm aufhorte, als selbstandige Gemeinschaft zu existieren. Die letzten ver- 
sprengten Reste retteten sich zu den Taulil und tauchten in diesem Bruder- 
volk unter, das selbst nicht mehr als 300-400 Seelen zahlte. Erst in den letzten 
Jahren ist wieder ein erkennbares Ansteigen der Taulil-Bevélkerung zu ver- 
zeichnen 1°. 

Wie es bei diesen standigen Raubiiberfallen der Gunantuna am Vuna- 
kokor-Berge zuging, dafiir bieten die Erzahlungen der Eingeborenen To Kokop 
und To Bonat von Tabuna eine Illustration: Bei einem friiheren Kriegszug 
war To Vurbe, der Vater des To Varpit aus Tabuna, angeblich von den Butam 
getotet worden, d. h. er war irgendwo im Busch verschwunden und nicht mehr 
zum Vorschein gekommen. Etwas Sicheres wuBte man noch nicht tiber sein 
Schicksal. Spaéter aber gaben zwei Butam-Manner, die zum Erhandeln von 
Kokosntissen nach Tabuna kamen, zu, daB besagter To Vurbe von ihren 
Landsleuten erschlagen wurde, nachdem sie ihn in eine Falle gelockt hatten. 
Darauf ging sein Sohn To Varpit den alten To Minamar von Raki um Rat an, 
wie man die schuldigen Mérder am besten iiberrumpeln kénne. Der Gefragte 
riet entschieden ab: ,,Falls Ihr sie umbringt, werden die Butam abermals 
iiber Euch herfallen und Euch kleinkriegen !“ To Varpit wollte aber nicht 
auf diesen Rat horen, sondern ging heim und gebot den Frauen, Kokos und 
Taros zusammenzuschleppen, er selber schlug eigenhandig seine #z¢-Pflanzung 
(Saccharum edule) nieder, um ein groBes Essen zu bereiten. Zu diesem lud er 
seine Mannen ein mit der Botschaft: ,,I[ch appeliere an Euch, mitzuhelfen, 
daB8 der Tod meines Vaters geracht wird !“ Damit sie keine Furcht zeigten, 
ubergab er jedem Manne eine verzauberte pflanzliche Droge (a mete), die sie 
essen muBten, um mutig zu werden. Alsdann setzte man den nachsten Markt- 
tag, an dem die Butam zum Ankauf von Kokosniissen kommen widen, fiir 
den Uberfall fest. Zum festgesetzten Termin verteilte To Varpit seine Krieger 


im Busch rings um den Platz, auf dem seine Mutter Ja Vinau die Niisse zum ° 


Verkauf zusammengetragen hatte. Nichtsahnend stellten die Butam sich ein, 
To Varpit hieB sie sich setzen und bot ihnen heimtiickisch Betel als Zeichen 
des Friedens und der Gastfreundschaft an. Und gleich darauf wurden die 
Gaste niedergemacht ; wer von ihnen zu entfliehen suchte, fiel den im Dickicht 
versteckten Moérdern zum Opfer. Nicht genug mit diesem grausigen Blutbad. 


A. KLEINTITSCHEN, Mythen und Erzahlungen eines Melanesierstammes aus Papara- 
tava, Neupommern, Stidsee. Ethnologische Anthropos-Bibliothek II, 4 [1924] : Die kaia- 
Schlange To Garagaraloko und die alte Frau (pp. 318-321). Uber die gesundheitlichen 
Verhaltnisse schrieb M. RascHER: ,,Noch voriges Jahr raffte die Blutruhr, die in der 
dortigen Gegend zu Hause zu sein scheint, eine bedeutende Anzahl Leute hinweg, sodaB 
ganze Dorfer verschwanden. Eingefallene Hiitten, schadhafte Zaune und ein Wald von 
Kokospalmen sind die einzigen Uberreste der friiheren Niederlassungen“ (Baining, wie 
Anm., 3), p. 282. 

19 Nach M. RascHER waren es 1899 nur noch 300-400 Menschen (a. a. O. p. 281), 
und diese Zahl ist stationar geblieben bis vor einigen Jahren. Erst nach Ende des zweiten 
Weltkrieges war ein anhaltendes Steigen der Geburtenziffer zu beobachten. Allerdings 
macht man heute auch keinen Unterschied mehr in der Statistik zwischen reinen Taulil 
und Taull-Butam-Mischlingen, 


if uk iegs: sane etter Me Bs. ee ahi cee net von seinen sieges- 
2  trunkenen Feinden i in das <r einzubrechen, ae ~P — See 


ied Z zu enteilen, wie ein ‘gewisser ‘lo! Maieil 2 ibe ae bie a 


enihha *3),. perhes: al a die ecmentetiy leisteten sich te, diesen. ie manch ein 


: Bee wa anneal des: Be cei hee Biche in der Nahe und rite wie dic 
— : Butam ihr Opfer an einen Baum banden und in der Voraussicht auf einen 
gs ten pee bei pinbrrohender Dunkelbat einen Fackeltanz um ihn herum 
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ete cori cen Kokoswedel wie zum Absengen geschlachteter Schweine herbei und stellte 
/ - sie um den Gefesselten herum auf. Dabei durchschnitt er ihm die Bande und 
-_ raunte ihm zu: ,,Lauf und meide die Pfade, die ich mit hellen kiala-Blattern 
+ ieire _markiert habe “ Dann beteiligte er sich weiter am Tanz, bis er sah, daB sein 
’ Blu sbruder in die Nacht hinausstiirmte. Mit Geschrei eilten die verdutzten 
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- Butam dem Fliichtling nach, schlugen aber die mit Blattern bezeichneten 
be) ‘Wege ein und rannten in dort schrag aufgestellte kurze Speere hinein, so daB 
_ viele verletzt wurden. Die beiden Briider aber trafen sich an einer verab- 
; redeten Stelle und kamen spater wohlbehalten und zum groBten Erstaunen 
ks ihrer Stammesangehérigen wieder in der Heimat an ?!, 


: 28 Dieser Bericht ist einer Sagensammlung entnommen, die der Eingeborenen- 
priester HERMANN To Partvu zusammengestellt und mir zum Geschenk gemacht hat. 
Er selbst stammt von Tapo, in dessen Nahe Tabuna liegt und horte die Darstellung 
: der Ereignisse aus erster Quelle. : 
" a1 A, KLEINTITSCHEN, Mythen... (wie Anm. 18), pp. 454 ff. 
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Es ist selbstverstandlich, daB die stolzen Gunantuna, die sich selbst 
a tarai tuna = ,,wirkliche, eigentliche Menschen“ nennen, fiir ihre kulturell 
tiefer stehenden Nachbarvolker nur Verachtung iibrig hatten. Darum nannten 
sie die Butam nur a umana marut ,,stinkendes Aas“ oder a umana kuabar 
,jagdfreies Wild“. Letzteres Attribut wurde ganz allgemein auch den Taulil 
und Butam beigelegt ??. Darum setzten sie alles daran, diese nach ihrer An- 
sicht minderwertigen Geschépfe auszurotten. Beziiglich der Butam hatten sie 
einen vollkommenen Erfolg zu verzeichnen, beziiglich der Taulil standen sie 
nahe vor dem Ziel; daB sie es nicht ganz erreichten, war wahrhaftig nicht 
ihre Schuld. 


d) Schicksal der Butam-Flichtlinge 


Da P. RAScHER um die Jahrhundertwende noch kaum einen Unter- 
schied zwischen Taulil und Butam kannte, trifft das, was er tiber die Taulil- 
sklaven bei den Gunantuna schreibt, genau so gut auch auf die von ihnen 
gefangenen Butam zu: ,,ganze Ortschaften wurden verwiistet, die Erwach- 
senen, die sich widersetzten, erschlagen und verspeist, die Kinder zu Sklaven 
gemacht und an die Stammesgenossen um Tambu verkauft oder an Haupt- 
linge verschenkt. Die Sklaven aus Taulil wanderten ausschlieBlich nach den 
Gegenden zwischen Birara-Spitze und Karavia.“ ** In der Regel wurden also 
nur Kinder und wohl auch junge Frauen am Leben gelassen, alle anderen 
Gefangenen dienten als a virua (Menschenfleisch) dem Kannibalismus. Aber 
auch die jungen Sklaven wuBten, daB ihr Leben wie ihr Tod ganz von der 
Willkiir ihrer jeweiligen Besitzer abhing und lebten deshalb in bestandiger 
Angst, gelegentlich als Festschmaus dienen zu miissen. Erst mit dem Kommen 
des WeiBen Mannes dnderte sich allmahlich ihre trostlose Lage. Je starker 
der Einflu8 der Européer sich vom Ufer aus ins Hinterland hinein geltend 
machte, um so mehr milderte sich die urspriingliche Behandlung der vor- 
handenen Sklaven, die nach und nach mehr Freiheit erhielten und in die 
bessere Stellung von Horigen aufriickten. Nicht nur, daB sie sich unterein- 
ander verheiraten durften, es fanden auch Verbindungen zwischen Unfreien 
und Freien statt, und die aus solchen Ehen entsprossenen Kinder galten als 
Freie, gleichviel ob ihr Vater oder ihre Mutter oder beide Teile Sklaven waren. 
Diese Ho6rigen hatten zwar noch fiir ihre Herren zu arbeiten, durften aber 
schon Pflanzungen fiir den eigenen Gebrauch anlegen und sogar Land fiir sich 
und ihre Familie in Anspruch nehmen. Zuletzt wurden sie von den Gunantuna 


#2 Vgl. A. KLEINTITSCHEN, Mythen... p. 40, Anm. 8 und 9, desgleichen p, 56, 
Anm. 15 und 17. Als ko na tutana = Kulturmensch blickt der Gunantuna geringschatzig 
auf die andern herab, weil diese Stamme kein seiner Ansicht nach anstandiges Essen 
genieBen, keine soliden Hauser bewohnen, kein Muschelgeld besitzen, die Toten nicht 
beerdigen, sondern erst bis zur Verwesung auf einer Plattform aussetzen usw. 

23 M. RascHeR, Baining... (wie Anm. 3), p. 281 mit Karte auf p. 283. Ebenso 
C. Laufer, Die Taulil... (wie Anm. 1), p. 632: ,,Die so erworbenen Sklaven behielt man 
meist nicht in den Ortschaften nahe ihrer Heimat, sondern verkaufte sie weiter in ent- 
fernte Dérfer.“ Aber selbst wenn einem Sklaven die Flucht méglich gewesen ware, wiirde 
er wohl eine solche Gelegenheit nicht ausgeniitzt haben, aus Angst, von den eigenen 
Stammesgenossen wegen erneuter Repressalien wieder ausgeliefert zu werden. 
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sogar in ihren Familienverband aufgenommen und fast mit demselben Wohl- 
wollen behandelt wie die eigenen Familienmitglieder. DaB sie endlich diese 
unabhangige soziale Stellung erreichten, haben sie vor allem den Bemiihungen 
der Mission und der damaligen deutschen Verwaltung zu verdanken. So wurde 
zum Beispiel das Butam-Madchen Ja Vungia aus Laker, die Schwester des 
To Rugurugu, als Kind geraubt und als Sklavin nach Paparatava gebracht. 
Spater verkaufte man es nach Vunadidir, wo es in die Sippe des Talaim auf- 
genommen wurde. Man gab sie einem Gunantuna aus Ratavul zur Ehe, aus 
der vier Kinder hervorgingen, die in den vierziger Jahren noch am Leben 
waren: To Bularam, Tigat, To Bibige und Ja Penu (P. FuTSCHER). 

Von den wenigen Uberlebenden, die bei den Taulil eine Zuflucht ge- 
funden hatten, ist schon gesagt worden, daB sie als Freunde aufgenommen 
wurden und ohne besondere Formalitaten in diesem Stamme aufgingen. Aus 
der Lebensgeschichte des To Luak, der eigentlich To Kormau hieB und am 
5. 6. 1926 in Taulil starb, l4Bt sich noch einigermaBen das Datum der letzten 
Butam-Flucht errechnen. To Luak stammte aus Valirua, sein Vater hieB 
To Kereng, und seine Mutter war E Ragat aus Kavovoroi. Der Katechist 
von Taulil, Taong, erzahlte nun 1926 P. FuTscHER, er selbst sei etwa 15 Jahre 
alt gewesen, als To Luak sich bei ihnen niedergelassen habe, also um 1890. 
To Luaks Frau E Nari gebar ihm daselbst zwei Kinder, namlich E Mori 
zwischen 1890 und 1895 und spater To Gilom. Auch andere alte Taulil-Leute 
wuB8ten — freilich weniger genau — anzugeben, daB To Luak als gala na 
tutana = ein erwachsener Mann, d.h. im Sinne der Eingeborenen im Alter 
von 30-40 Jahren, zu ihnen gekommen sei. 

An anderen reinbliitigen Butam lebten bis zum Jahre 1936 noch: 


To Lilivai (Eltern To Ratia und E Maku) und seine Frau E Kolengat, sowie 
beider Kinder Ja Marpai, To Molom und To Kulumbai ; 

To Rugurugu, dessen Eltern Tobat und E Nakurkur in Taulil getotet wurden ; 

To Vulukua, dessen Eltern Tumale und E Nomere nach Taulil gefliichtet 
waren, wo er geboren wurde. Als er 1938 starb, zahlte er etwa 60 Jahre. 
Seine Schwester E Nari war To Luaks Frau. 

To Neki, dessen Eltern To Ratia und E Maku hieBen ; 

Ja Kel, die von ihrem ersten Butam-Mann To Maul einen Sohn, To Lapupu 
(in Tamanairiki), und von ihrem zweiten Butam-Mann To Maung zwei 
Kinder namens To Nangaia und To Mangina hat. 


Die Butam waren aufgeteilt in zwei exogame Heiratsklassen, Kapuika 
und Kamatara, entsprechend den Kavuika und Kamatara der Taulil, so daB 
bei beiden Gruppen genau die gleichen Heiratsgesetze herrschten. Die Kinder 
folgen immer dem Blutstrom der Mutter, was bei Mischheiraten also bedeutet, 
daB die Kinder von Butam-Frauen immer als Butam gelten, auch wenn ihr 
Vater ein Taulil oder etwas anderes ist. Ist aber der Vater ein Butam und 
die Mutter eine Taulil-Frau, zahlen nach dem Eingeborenenrecht auch die 
Kinder als echte Taulil. Wechselheiraten werden schon friiher zwischen beiden 
Bruderstammen vorgekommen sein, aber dariiber wissen wir zu wenig. DaB 
sie haufig wurden, nachdem die Butam unter den Taulil wohnhaft geworden 
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waren und keine andere Auswahl mehr hatten, ist eine Selbstverstandlichkeit. 
So leben in Taulil eine ganze Reihe von Mischlingskindern, die aber nicht als 
Taulil gelten, weil ihre Miitter Butam sind : 


die mannlichen Nachkommen: To Karong, To Manu, Travat, To Kakala, 
Tatalam, To Kanai, To Luvir, To Vakak, To Polaun, To Kuka, To 
Moramoro und 

die weiblichen Nachkommen: Ja Mamake mit ihren Kindern To Ur, To 
Uralom, To Viavi ; To Mari; Ja Kulepak mit Kind To Kukut ; E Mori 
(Frau des To Moramoro) mit den Kindern E Nemeki und To Palivai ; 
dazu : 
Ja Mararang, Ja Mamite, Ja Nuia, Ja Vanginai, Ja Ngangali, Ja Ulai, 
Ja Bute, Ja Varpin, E Not, Ja Tauban, Ja Temete, Ja Kakao, Ja Kilang 
und Ja Vaome. Alle reden heute nur noch die Taulil-Sprache und 
bedienen sich im Verkehr mit Auswartigen des Gunantuna-Idioms, aber 
von ihrer eigentlichen Muttersprache wissen sie nichts mehr. 


é) Mythologische Fragmente 


Uber die einstmaligen religidsen Vorstellungen der Butam liegen nur 
noch ein paar restliche Mythen vor, die sich der Gunantuna-Katechist To 
Iroto gelegentlich eines Spazierganges nach Taulil vom alten To Luak zu 
Weihnachten 1923 erzadhlen lieB 24. Vom wissenschaftlichen Standpunkte aus 
gesehen, miissen dessen Aufzeichnungen aber mit einigen Vorbehalten auf- 
genommen werden. Zwar hatte der Butamgreis seinem Besucher die Ver- 
sicherung gegeben : ,, Weiter kann ich Dir nichts sagen, damit ich Dich nicht 
beliige und Dir keine unrichtige Mitteilung mache ; nur dies glaube ich ; ich 
bin fertig !““ Aber wie wir bereits hérten, war To Luak der Gunantuna-Sprache 
nicht machtig, so daB er sich mit To Iroto auf direktem Wege hatte verstan- 
digen kénnen. Beide waren auf einen Taulil-Mann als Dolmetscher angewiesen, 
und wieweit dieser wortgetreu und sinngem4&B in eine ihm selbst angelernte 
Verkehrssprache iibersetzt hat, dariiber besitzen wir keine GewiSheit. Sodann 
schrieb To Iroto die Unterhaltung auch nicht an Ort und Stelle nieder, sondern 
erst merkliche Zeit spater aus der Erinnerung. Wieweit er da noch den Ton 
des Berichterstatters getroffen hat, ist eine zweite Frage, die sich nicht mehr 
beantworten 14Bt. Und doch behalt seine Wiedergabe ihren Wert, denn das 
aufgezeichnete Material zeigt doch gewisse Grundlinien an, die einen Vergleich 
mit dem Traditionsgut der umwohnenden Eingeborenenstamme und dariiber 
hinaus erméglichen. Inhaltlich geht es in den Butam-Mythen um Folgendes : 

Die Urmutter. Vor sehr langer Zeit (im Anfang) gab es noch keine Menschen, 
kein Meer und keine Inseln. Nur eine Frau lebte damals ganz allein fiir sich. Aus Lange- 
weile ,,schuf“ sie sich Menschenkinder, nicht auf dem Wege der Geburt etwa, sondern 


aus einer eigenen, ihr innewohnenden Kraft heraus. Ob sie mannlichen oder weiblichen 
Geschlechtes waren, wei man nicht mehr 25, 


*4 To Iroto / J. WEBER, Beim Urmenschen To Luak, Hiltrup 1924, pp. 30-37. 
26 Dazu ist Folgendes zu sagen: Von allen Stammen Neubritanniens und Neu- 
irlands sind uns Ursprungsmythen bekannt, ahnlich der vorstehenden. Bei den Baining, 
Sulka, Mengen, Arave gilt der Schopfer als Geist (er hat keinen Leib wie wir), bei den 
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Ungehorsam und Siindflut. Fiir sich selbst kochte die Urmutter immer 
wohlschmeckendes Essen mit Salzwasser als Wiirze, fiir das der anderen aber gebrauchte 
sie nur gewohnliches SiiBwasser, das noch dazu schmutzig war, so daB die Kinder nach 
jeder Mahlzeit verdrossen von dannen gingen. Eines Tages nun erwischte eines der 
Kinder mit dem Finger ein paar Tropfen von der Portion der Urmutter, leckte sie ab 
und fand sie wohlschmeckend. Darauf entwendete es das ganze EBpaket und gab auch 
seinen Geschwistern davon. Die Urmutter wurde dariiber sehr erziirnt, lieB sich aber 
vorerst nichts anmerken. Sie lud die Kinder ein, mit ihr in den Wald zu gehen. Am 
Fu8e eines galip-Baumes angekommen, fiel eine Taube aus dessen Krone herab mitten 
auf ihren Leib. Mit einem Stecken schlug sie dem Vogel auf den Schnabel, so da8 ein 
Blutfaden herausquoll und sogleich wie ein Seil emporwuchs bis hinauf in die Baum- 
krone, Die Frau gebot den Kindern, daran hinaufzuklettern und die reifen qalip-Niisse 
abzuschiitteln. Als alle droben waren, schnitt sie das Seil mittendurch, so daB das heraus- 
quellende Blut sich in alle Richtungen ergo8 und vom Himmel wie Regen niederfiel. 
Dann ri8 sie obendrein noch einen vor sich stehenden Grasbiischel aus der Erde, und 
hervor stromte das Seewasser und stieg und stieg, bis es die Kinder in der Baumkrone 
erreichte und diese ertrankte 7°. 

Schaffung der See und der Inseln. Die Urmutter ging nun davon, und 
das Wasser folgte ihren Schritten, wohin sie sich wandte. Verhielt sie den FuB, so blieb 
auch das Meer stehen, und die Frau démmte es ein zur Begrenzung. Auf diese Weise 
entstanden Lander mit Bergen und Inseln aus flachen Sand-Banken, aber alle vorlaufig 


Kilenge, Siassi, Bariai, Kaliai, Nakanai, Gunantuna und den Stéammen Neuirlands als 
mannliches Wesen, also praktisch iiberall, denn auch die Eigennamen des ,,GroBen 
Geistes“ sind als mannlich charakterisiert. Die Butam allein scheinen da eine Ausnahme 
za machen, Der Begriff des ,,Erschaffens“ ist iiberall bekannt. Entweder geht es vor 
sich durch das bloBe Wort (Sulka: ,,hervorbringen durch Sagen“, Arave: ,,ins Dasein 
tufen durch Wollen“, Gunantuna: ,,das Wort hat alles gemacht“) oder durch das Blut 
des Schopfers (Kilenge, Siassi, Bariai, Kaliai, Gunantuna) oder durch das Wirken seiner 
Hande, auf jeden Fall immer auf ungeschlechtlichem, tibermenschlichem Wege. DaB 
keine Notigung dazu von auBen vorlag, bezeichnen die Gunantuna mit papait na nilimbur 
= ,zum Zeitvertreib etwas machen“, die Pala mit a tubeagu = ,,ganz aus mir selbst 
und ohne auBere Beeinflussung“. Vgl. C. LAuFER, Die Mission als geistiger Wiederaufbau 
der Menschheit. Zeitschr. f. Missions- und Religionswissenschaft 34, 1950, pp. 168-170 ; 
derselbe, Der Glaube an ein héchstes Ursprungswesen. Frankfurter Allg. Zeitung, Nr. 283, 
1956, p. 8. 

*6 Der Hergang des Salzwasserdiebstahls durch die Kinder wird fast wortlich 
genau geschildert in der Tradition der Gunantuna (vgl. J. Meter, Mythen und Erzah- 
lungen der Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern), Ethnologische 
Anthropos-Bibliothek I, 1, 1909, p. 107). Die Auffassung, daB die See urspriinglich ein 
kleines, verdecktes Wasserloch war, findet sich wohl allerorts in unserem Forschungs- 
gebiet, bei den Baining, Gunantuna, Nakanai usw. Durch Mutwillen der Kinder wird 
es zum UberflieBen gebracht, sie stochern darin herum (Malu, Gunantuna) reiSen den 
Graspfropfen heraus (Baining, Nakanai) und baden darin (Melamela). Einzelheiten iiber 
die Entstehung des Meeres in C. LAuFER, Eine Sintflutsage von Nakanai und ihre 
Parallelen (Manuskript). Die Gunantuna-Mythen stehen in engstem Zusammenhang mit 
Siar : Die dortige Ahnmutter hatte das Meer in ein kleines Wasserloch gelegt und mit 
einer Steinplatte iiberdeckt. Ihre Sdhne, Swilik und Kabatarai, iiberraschten sie beim 
heimlichen Salzwasserschépfen. Sie rissen den steinernen VerschluB weg, so daB die 
See iiberfloB8. Dann zimmerten beide das erste Plankenboot und begannen die Schiffahrt 
(P. K. NeuvHaus, Das Héchste Wesen, Seelen- und Geisterglaube, Naturauffassung und 
Zauberei bei den Pala Mittel-Neumecklenburgs. Vunapope 1934, p. 20). Die unartigen 
Kinder machen sich also keines Vergehens schuldig, das eine Strafe fiir sie nach sich 
zieht, sondern handeln als Kultu rheroen. Dazu vergleiche man: J. MErErR, Mythen... 
pp. 41, 49, 217 und A. KLeInrTitscHEN, Mythen... pp. 26, 34, 59 usw. 


196 CaRL LAUFER Anthropos 54, 1959 


noch leer und unbewohnt. Nach dieser Arbeit ging die Urmutter heim und blieb wieder 
eine Zeitlang ftir sich allein 2’. 

Zweite Menschenerschaffung: Spater wurde sie wieder von der Langeweile 
geplagt und dachte abermals daran, sich Gesellschaft zu verschaffen, So schuf sie dies- 
mal eine Frau und auf deren Wunsch hin auch einen Mann, damit er ihnen beiden zu 
Diensten sei. So geschah es. Doch wurden die beiden Frauen seiner mit der Zeit iiber- 
driissig und beschlossen, sich seiner wieder zu entledigen. Eines Nachts, als der Mann, 
der Konakonom hie8&, zwischen ihnen in der Hiitte schlief, erhoben sich beide Frauen 
gerduschlos und legten zwei Baumstéamme (= Feuerholz) an seine Seite. Dann schlichen 
sie hinaus und ziindeten die Hiitte an, ohne da der Mann etwas merkte. Erst als das 
Haus in Flammen stand und die beiden Brandstifter seinen Namen riefen, erwachte er. 
Vergeblich versuchte Konakonom, die zwei Baumstéamme neben sich zu wecken ; als er 
seinen Irrtum bemerkte, war es bereits zu spat, und er wurde ein Opfer der Flammen. 
Also waren die Frauen wiederum allein ?°. 

Entstehung der Kokospalme. Zum drittenmal begab sich die Urmutter an 
die Arbeit, Menschen zu erschaffen ; diesmal wurden es mehrere Knaben und Madchen. 
Diese sollten ihr behilflich sein, das ver6dete Gehoft wieder instand zu setzen. Beim 
Fegen der verkohlten Hiitte entdeckten sie einen griinen SproB, der aus der Asche von 
Konakonoms Schadel erwachsen war. Die Urmutter gebot den Kindern, ihn stehen zu 
lassen und ihn nicht zu beschadigen. Ganz langsam entwickelte sich dieser SproB zur ersten 
Kokospalme, die heute noch im Butam-Land im Geh6éft des To Luak zu sehen sein soll ?°: 

Ausbreitung des Menschengeschlechtes. SchlieBlich erlaubte die Ur- 
mutter den Kindern, die inzwischen groB geworden waren, untereinander zu heiraten 
und die Erde zu bevélkern *°. Sie stellte jedesmal einen Mann und eine Frau zusammen 


2? Vielfach wird in den Uberlieferungen der Nachbarstamme die Urmutter ganz 
aus dem Spiel gelassen und die Erschaffung des Meeres ganz ihren Kindern zugeschrieben 
(A. KLEINTITSCHEN, Mythen... pp. 33 und 37, P. Otro Meyer, Mythen und Erzah- 
lungen von der Insel Vuatom, Anthropos 1910, p. 716, J. MerER, Mythen und Sagen der 
Admiralitatsinsulaner, Anthropos 1907, pp. 652 und 666). Die Abgrenzung des Meeres 
durch Zweige oder Berge wird geschildert in B. Bley, Sagen der Baininger auf Neu- 
pommern, Stidsee. Anthropos 1914, pp. 198, 200 und A. KLEINTITSCHEN, Mythen... p. 31. 

*8 Die Erzahlungen iiber To Konakonom sind so zahlreich, daB man von einem 
eigenen Sagenkreis sprechen kann. Vgl. J. Merer, Mythen... pp. 177, 181; A. Krern- 
TITSCHEN, Mythen... pp. 141; O. Meyer, Mythen... pp. 715-725.: Auf Vuatam wird 
der Name Konakonom zu Konomiage = ,,Kanuverschlinger“, in Neuirland zum Maluanga, 
im Tomadistrikt zu Konakonomlor = ,,Schadelverschlinger‘“ und in Nakanai zu E Galagou 

= ,,Fischverschlinger“. In allen Fallen handelt es sich, wie der Name besagt, um einen 
groBen Fresser, der selbst vor der Vertilgung der eigenen Kinder nicht haltmacht. Dafiir 
muB8 er schlieBlich selbst mit seinem Leben zahlen. In einer Gunantuna-Sage aus Takabur 
(Manuskript von P. H. ZwiInGceE) stirbt er den gleichen Feuertod wie bei den Butam. 
Sonst aber ertrinkt er in der See oder stiirzt in eine Fallgrube, in der er gesteinigt und 
verbrannt wird. 

2° In der Gunantuna-Sage wachst die erste Kokos aus dem Schadel eines vom 
Kaa getéteten Mannes. Die Nu8 hat am Grunde ein Keimloch und zwei Vertiefungen 
in Dreieckform, darin die Eingeborenen eine Ahnlichkeit mit dem menschlichen Gesicht 
erkennen wollen (A. KLEeIntTITSCHEN, Mythen... p. 374). Nach einer Variante wuchs 
die erste Kokospalme aus der Kopfseite des Grabes, in dem man die Urmutter selbst 
beigesetzt hatte (ebda, p. 478). 

so Zu Anbeginn des Menschengeschlechtes gab es also noch keine Klassenexogamie 
und auch keinen Frauenkauf. Das sind erst spatere Errungenschaften. Die Gunantuna- 
Mythen sprechen ebenfalls noch von einer urspriinglichen Monogenese. Erst spater, als 


man sich der Tatsache einer anfanglichen Geschwisterheirat schamte, versuchte man, 


die Schwierigkeit dadurch aus der Welt zu schaffen, da8 man einen Doppelursprung des 
Stammes annahm. 


eae 
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und iiberreichte ihnen eine Traube Kokosniisse, dazu allerlei Arten von Gewichsen, 
Nahrpflanzen und Blumen. Dann setzte sie je ein Paar auf die verschiedenen Inseln 
und gebot ihnen, das Land zu bepflanzen. Aber je zahlreicher ihre Nachkommen wurden, 
um so fauler wurden sie. Man wollte nicht mehr arbeiten, und darum trat bald Hungers- 
not ein. Die Urmutter fand es fiir gut, die Sprache der Menschen zu verwirren, so daB 
jedes Volk seine eigene bekam. Auf diese Weise sind die verschiedenen Sprachen, Sitten, 
Tiere und Lebensmittel in die Welt gekommen *}, 

Tod und Vergeltung. Der Tod war die Folge des Ungehorsams gegen das 
Gebot, zu arbeiten und die Erde zu bebauen. Darum starben die Menschen, waihrend 
einige von ihnen in Hohlen hinabstiegen, wo sie bis heute noch im Fleische weiterleben 
(als Naturgeister). Im iibrigen hat die Urmutter gesagt : ,, Wenn die Menschen sterben, 
bleibt ihre Seele nicht auf den Inseln, sondern wandert zuriick zu zwei Jovo-Strauchern, 
die im Totenreich stehen, d. h. in jenen Hohlen, in welche damals die Menschen lebendig 
hinabgestiegen sind. Der eine Strauch im Versammlungsort der Guten ist siiB, jener 
andere aber im Reich der Bésen ist bitter. Dorthin werden die Seelen der Verstorbenen 
von den Geistern getragen. Die AngehGrigen eines Toten suchen die Wege auf, die zu 
den beiden Totenreichen fiihren, weil sie iiberzeugt sind, dort etwas iiber die Todes- 
ursache und das Schicksal ihrer Verstorbenen zu erfahren. Denn wenn der Mensch ohne 
Ursache, d. h. an einer natiirlichen Erkrankung, verschieden ist, dann singen die Geister : 
Wir tragen die Seele des Soundso, sie ist traurig !“ Rufen sie aber: ,,Die Seele wehrt 
sich !“, dann wei8 man, daB ein Meuchelmord stattgefunden hat, der geracht werden 
muB %. 


Naturgeister. Einer kurzen Sage, die von To Vulukua stammt, laBt 
sich entnehmen, daB diese Seelen entfiihrenden Geister die Gestalt von Schlan- 
gen (muale und pelapele) annehmen, wenn sie den Menschen erscheinen. So 
ist die Rede von einem Geist, namens Jove, der auf einem Baum bei Viviren 
seinen Sitz hatte in der Nahe eines Wassers. 


Einmal kamen zwei Manner, die Vettern waren, dorthin und erblickten die 
Schlange oben in der Baumkrone. Der eine schickte den andern hinauf, um das Reptil 


31 Dieser Gedanke ist wegen der Geschlossenheit der Komposition etwas GroB- 
artiges. Zwar kennen wir etwas Ahnliches auch von den Gunantuna und andern Stammen. 
»lo Lagulagu sandte die beiden (To Kabinana und To Purgo): ,thr beiden Briider, 
gehet. Machet die Dorfer und die Manner darin und die Frauen. Und Essen fiir sie, alle 
Arten. Und Végel und Schweine. Alle Arten Geschdpfe‘ “ (A. KLEINTITSCHEN, Mythen... 
p- 48). Aber hier handelt es sich fast ausschlieBlich um das eigene Volk ; was dariiber 
hinausgeht, wird immer als Zerrbild der eigenen Kultur hingestellt, als eine miBratene 
Schépfung. Bei den Butam besitzen dagegen alle Stamme einen einheitlichen Ursprung 
und die gleichen Rechte und Daseinsbedingungen. Auffallig wirkt bei einem Volk, ‘das 
in der Varongoi-Niederung zwischen Urwald und Bergen eingeklemmt saB, die starke 
Betonung der auSerhalb ihrer Umgebung liegenden Inselwelt, von deren Verschieden- 
heit die Leute offensichtlich einige Kenntnisse haben muBten. Erklarlich wird diese Tat- 
sache nur durch die Annahme, daB sie selbst iiber See gekommen und auf ihrem Wege 
mit mancherlei Volk zusammengetroffen sind. 

82 Da®B der Tod als Strafe fiir moralische Vergehen in die Welt kam und zwar 
durch die Tatigkeit der Urmutter selbst, haben wir im ersten Teil der Butam-Mythe 
schon zweimal gehért. Hier geschieht es ein drittes Mal, darauf deutet der Unterschied, 
den sie macht zwischen Gerechten und Ungerechten. Was die beiden Jovo-Baumchen im 
einzelnen bedeuten sollen, wissen wir nicht, aber in dem ,,sii8“ und ,,bitter“ deutet sich 
doch irgendwie eine Art Vergeltung an. Auch die Art der Todesursache scheint von 
moralischer Bedeutung zu sein : Ein vorzeitiges Sterben durch Mord und Totschlag gilt 
in den Augen der Eingeborenen als Strafe, gegen die man sich wehrt; ein natiirliches 
Dahinsterben an Altersschwiche ist zwar auch nicht gerade nach Wunsch, offenbart 
aber viel weniger den Charakter einer Bestrafung fiir ein boses Leben. 
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zu fangen. Aber der Geist in Tiergestalt verschlang den Missetéter und spie seinen Kopf 
aus. Dabei rief er dem unten Stehenden zu: ,,Heb Dich weg von meinem Baum, ich will 
jetzt ein Bad nehmen !“ Entsetzt rief der Mann um Hilfe. Als aber die Leute herbei- 
eilten, sahen sie von der Schlange nichts mehr °°. 


So weit in kurzen Ziigen das von den Butam tiberlieferte Mythenmaterial. 
Viel ist es nicht, aber wie das in den Anmerkungen dargelegte Vergleichs- 
material beweist, paBt es vollkommen in den Rahmen der Mythologien aus 
der engeren und weiteren Umgebung hinein. Eigenartig ist freilich die Annahme 
eines weiblich gedachten Schopferwesens sowie einer dreimaligen Erschaffung 
von Menschen. Es hat den Anschein, als ob hier mehrere mythologische Themen 
sich lose verquickt hatten und mit mehr oder weniger Geschick zu einer Ein- 
heit zusammengestellt worden waren. Sonst wird in unserem Forschungsgebiet 
iiberall eine offenbare Trennung gemacht zwischen dem Schopferwesen, das 
geistig oder mannlich ist, und dem ersten Stammvater und der ersten Urmutter. 
Letztere iiberlebt fiir gewdhnlich ihren Mann und nimmt bei den mutter- 
rechtlich organisierten Stammen durchweg den Vorrang vor ihm ein. Bemer- 
kenswert ist jedenfalls, daB die Butam eine klare Idee von einer ungeschlecht- 
lichen und damit wirklichen Erschaffung des Menschen aus dem Nichts besaBen. 
Der Eingeborene spricht in Bildern, die nicht verbatim, sondern dem Sinne 
nach verstanden sein wollen. So soll in der Erzahlung vom Salzwasser als 
Speisewtirze keine moralische Bewertung der offensichtlichen Ungerechtigkeit 
der Urmutter abgegeben werden ; ihr Verhalten dient nur zur Motivierung 
des Diebstahls der Kinder, und der ganze Nachdruck liegt auf deren Unge- 
horigkeit, der die Bestrafung auf dem FuBe folgte. Unsere Eingeborenen 
kennen durchweg nur eine einzige Hauptsiinde, das Stehlen, dessen Objekt 
das Eigentum, die Frau, die Ehre oder das Leben des Anderen ist. Blutrache 
als Strafe fiir ein derartiges Delikt wird nur an Klan- und Stammesfremden 
ausgetibt, niemals an Sippenmitgliedern ; bei letzteren kann es immer nur 
eine indirekte Tétung geben, indem man sie z. B. aussetzt, sie verhungern, 
oder, wie in unserm Falle, einfach ertrinken 1a8t. Darum erschlagt auch die 
Urmutter den von ihr erschaffenen Konakonom nicht, was wahrend des 
Schlafes ein leichtes gewesen ware, sondern sie 14Bt ihn verbrennen. Nach 
der Auffassung der Eingeborenen ist sie deshalb nur indirekt schuld am Tode 
des Mannes, der irgendwie diese Strafe verdient hatte, und sie kénnte recht- 
lich dafiir nicht belangt werden, wenigstens nicht von ihrer eigenen Sippe. 


38 Die Unsterblichkeit der Naturgeister zeigt sich schon darin, daB im Glauben 
der Eingeborenen ihre Wohnstatte aus unvergdénglichem Material, also aus Stein, besteht 
und ihr K6rper eine immerwahrende, den Schlangen ahnliche Regeneration durchmacht. 
Siehe C. Laurer, Kritik zu Hans Ritter, Die Schlange in der Religion der Melanesier, 
in Anthropos 1946/49, pp. 1007-1015. Die guten Geister sind die Kandle, durch die der 
Segen einer héheren Macht den Menschen zuflieBt, wahrend die bésen Geister dessen 
ausfiihrende Organe zur Bestrafung der Menschen sind ; nur deswegen werden sie von 
den Erdbewohnern ,,gut“ und ,,bése“ genannt. Letzten Endes hangt es immer von dem 
Einzelnen selbst ab, wie er sich zur Geisterwelt einstellt, ob pro oder contra. Im obigen 
Falle lag ein Vergehen gegen die Unverletzlichkeit des Geistes und seines heiligen Platzes 
vor, ein Bruch des Tabu ! 
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Die Konakonom-Mythe hat iibrigens eine so weite Verbreitung, daB man ver- 
sucht sein kénnte, ihr eine astralmythologische Erklarung beizulegen *4. 

Die Urmutter betatigte sich nicht nur als Schépferin und Richterin 
uber Leben und Tod, sie steht auch da als Ausgangspunkt aller Kulturent- 
wicklung auf Erden. Alle Verschiedenheit in Sprache, Soziologie und Wirt- 
schaft der Menschheit wird von ihr abgeleitet, ein wahrhaft universeller 
Gedanke, wie man ihn bei primitiven Menschen nicht erwarten wiirde. Sie 
setzt die Ehe ein, verbindet die einzelnen Paare miteinander und gibt die 
einmalige Erlaubnis zur Geschwisterheirat, um sie nach der Einsetzung des 
Zweiklassensystems wieder zuriickzunehmen. Und diese einzigartige Macht 
scheint sie nicht nur tiber die Lebenden auszuiiben, sondern auch iiber die 
Toten. Warum sonst ihre Erklarung tiber die Aufteilung des Totenreiches in 
eine Region der Guten und eine der Bésen ? Woher wissen die Menschen 
tiberhaupt, was gut und was bdse ist, wenn nicht von ihr ? Und so ersteht 
uns aus der Betrachtung dieser paar Mythenfragmente eine ganze Reihe von 
Fragen, die wir an dieser Stelle nicht weiter behandeln, ja, auch in Zukunft 
iiberhaupt nicht mehr beantworten werden k6énnen. 


Das Alphabet 3. Grammatik der Butam-Sprache 


Dem Butam-Alphabet fehlen die Buchstaben c, f, h, s, w, z. 

Die Vokale a, 7, 0, w klingen immer rein und voll wie etwa im Hochdeutschen, 
das e dagegen schwingt meist etwas hiniiber nach @, vor allem in den SchluBsilben. 
Diphthonge wie e7, at, 01, au kommen verhaltnismaBig selten vor. Zu den Konsonanten 
ist dies zu bemerken : 

b  besitzt bei einigen Wo6rtern ein euphonisches m als Vorschlag, sonst wird es im 
allgemeinen nicht gehort. 

ng ist ein nasaler Kehllaut wie etwa im deutschen ,,er ging“. In seltenen Fallen aber 
wird vg nicht nasaliert, sondern getrennt (also : g) gesprochen. Um also Verwechs- 
lungen zu vermeiden, wollen wir es dann der Einfachheit halber nq schreiben. 

v  entspricht unserem deutschen w. 


Die Silben 

Die Silben k6nnen lang oder kurz sein. Doch scheint es geraten, in der 
vorliegenden Arbeit von einer genauen Zeichensetzung abzusehen, weil solche 
in den vorhandenen schriftlichen Unterlagen durchgehend fehlt und auch 
nicht mehr nachgeholt werden kann. Aus demselben Grunde lassen sich auch 
keine einheitlichen Regeln fiir die Wortbetonung mehr festlegen. Sie wechselt 
haufig auf Grund euphonischer Ein- und Ausschaltungen. 


Der Artikel 

Ahnlich wie bei den sogenannten Nakanai-Sprachen auf Neubritannien 
fehlt auch in der Butam-Sprache jeglicher Artikel, also der bestimmte sowohl 
wie der unbestimmte : 


lula der oder ein Mann pal die Hiitten, Hiitten 
lule die oder eine Frau tutul Vogel oder die Vogel 


84 Bei Baining, Gunantuna und Pala gilt der erste Mensch beispielsweise als Trager 
oder Personifikation der Sonne, speziell der untergehenden, und seine Frau, die Urmutter, 
besitzt lunarmythologische Ziige. 
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Dagegen haben alle von den Gunantuna tibernommenen Begriffe den dieser Sprache 
eigenen Artikel a beibehalten und sind daran von vornherein als Fremdworter zu 
erkennen : 


a vartovo der Unterricht a ot das oder ein Pferd 
a buk das oder ein Buch a tade der Sonntag 


Daneben gibt es aber auch regelrechte Lehnworter, die dem Gunantuna-, bzw. 
dem Baining-Idiom entnommen sind und den urspriinglichen Artikel dieser Sprachen 
jetzt aufgegeben haben : 


lamata (aus dem Gunantuna a lama) Kokos 
latu (aus dem Bainingischen ma Jat) Pflanzung, Feld 


Die Eigennamen 


Wie bei den Gunantuna besitzen die mannlichen Personennamen in der 
Butam-Sprache das Personalprafix To, also : To Vulukua, To Kormi, To Rugu- 
rugu usw. Weibliche Personennamen wurden urspriinglich (wie in der Sulka- 
und Birara-Sprache) gekennzeichnet durch ein vorgesetztes E, also: E Mori, 
E Nari usw. In jiingerer Zeit hatten sich jedoch immer mehr Frauennamen 
aus der Gunantuna-Sprache eingebirgert und sind als solche an der Partikel 
Ja kenntlich: Ja Mararag, Ja Urapin, Ja Kakao usw. 


Das Genus der Substantive 


Das Geschlecht der Hauptworter unterscheidet sich in der Regel ein- 
deutig klar durch die Endungen, die ihnen im Singular und Dual zukommen. 
Mannlich sind alle Worter auf -a, weiblich alle auslautend auf -e: 


lula Mann lule Weib 

vila Sohn vile Tochter 
Ravana Verwandter kavane Verwandte 
vova GroBvater vove GroBmutter 
makuta Schwager makute Schwagerin 
vanua Sonne vagame Mond 

valia Eber valte Sau: 

talapa Riide talape Hiindin 

tutula Vogelmannchen tutule Vogelweibchen 
kekeveka Hahn kekeveke Henne 

kiava Buschhahn kiave Buschhuhn 
tuyina Baum vogote Bambus 
tulaga Banane vere Brotfrucht 
kavara Kalk ivone Yams 

hia Taro uvake Gras 

pala Hiitte kakame Axt (aus Stein) 
tiapa Feuer kavate Wald 

tuna Trommel kavange Ranke 

galia Trommelstock ngalue Bach 

magara Gehoft hamanave Regen 

liplipa Zaun. tauvare Nordwest-Wind 
kapala Ding, Sache voage Kanu 

tavima Stern gugune Wort 

mova Schneckenschalchen muale Schlangenart 
tuka Weg pelapele Schlangenart 
tipana Stein kavarke Blut 

voina Geist twavie Seele 
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In der Genusendung sehe ich eigentlich ein dem Wortstamm ange- 
hangtes Pronomen, so daB im Grunde so zu schreiben ware : Jul-a ,,Mann er“ 
und /ul-e ,,Frau sie“. DaB es wirklich an dem ist, wird man spater ebenso 
klar an den Genusendungen des Dual erkennen. Der reine Wortstamm. ist 
ersichtlich aus der Pluralform. 

Scheinbar bezeichnet die Maskulinendung auch etwas GroBes, Ganzes, 
und die Femininendung etwas Kleines, ein Teilstiick : 

ngavia der Mandelbaum ngarie die Mandelfrucht 


Aber die Rechnung geht nicht immer auf, wie folgendes Beispiel zeigt : 
niveita Geldstiick von 6 Schnecken, maliarve Geldstrang von 1% Faden. 


Allerdings handelt es sich hier um zwei ganz verschiedene Worter. 

Als Neutra kann man alle iibrigen Hauptworter ansprechen, die eine andere 
Endung aufweisen, z. B. : 

101, toivot Wasser tonovat Erde 

maraman Blume uvaten Korb 


Dazu lieBen sich mit Vorbehalt auch alle Diminutivformen von Substantiven 
rechnen, die durch Anhangen von van, ven, von, pan, pen, pon an den Stamm gebildet 
werden : 


vila-von Sohn tia-pen, tia-ven kleines Feuer, Funke 
mati-von Bruder tagulavan, tagulaven Riicken 

a-pon Schwester vava-pan Hiigel 

talapa-von Hiindchen turi-non Baumchen 

tutul-von Voégelchen pal-von Hauschen 


Doch behalten all diese Verkleinerungsformen sinngema8 ihr urspriing- 
liches Geschlecht bei, wie man in Aussagesdétzen am besten an der Wieder- 
holung des Pronomens vor dem Verbum erkennen kann : 
nganga mativon ap mata, mein Briiderchen er it usw. 


Die Numeri der Substantive 


Wie im Bainingischen gibt es auch in der Butam-Sprache nur drei 
Numeri, namlich Singular, Dual und Plural, im Gegensatz zur rein melane- 
sischen Sprache der Gunantuna, die auch noch den Trial kennt. 

Der Dual richtet sich ganz nach dem Genus des Singulars. Besitzt also das 
Hauptwort im Singular die Maskulinendung -a, so erhalt es im Dual als Endung das 


Pronomen ip (= die zwei), wahrend ein Substantiv, das durch -e als weiblich gekenn- 
zeichnet ist, auch die Femininendung -itam, bitam oder vitam als Suffix bekommt, also : 


lula wird zu lulip zwei Manner, lule zu lulitam, bzw. lulbitam, 

tutula zu tutulip zwei Hahne, tutulitam zwei Vogelweibchen, 

talapa zu talavip zwei Riiden, talape zu talapavitam, zwei Hiindinnen, 

pala zu palip zwei Hiitten, vogote za vogotbitam, zwei Bambusse. 
Die Diminutivformen auf -von, -ven ... werden zu -vonip, bzw. -vonbitam : 

mativon zu mativonip zwei Briider, apon zu aponavitam zwei Schwestern 


palvon zu palvonip zwei Hauschen, kalvon zu kalvonbitam zwei Enkelinnen. 


Zur Bildung des Duals kann man auch einfach das Zahlwort mukumip an den 
Wortstamm anfiigen, z. B. : 
pala die Hiitte, palip ,,zwei Hiitten“ oder pal mukumip Hiitten zwei.RegelmaBig steht 
das Zahlwort bei den eigentlichen Neutra im Dual. 
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Der Plural besteht ahnlich wie im Bainingischen fiir gewohnlich aus dem reinen 
Wortstamm 


pala eine Hiitte, palip oder pal mukumip zwei Hiitten, pal die Hiitten, 
tutula Vogel tutulip tutul, 

talape Hiindin talapavitam talap, 

tiapa Feuer tiavip tiap usw. 


Daneben gibt es aber auch noch einige unregelmaBige Pluralbildungen wie : 


lula ein Mann, lulip zwei Manner, lokhova die Manner 
lule ein Weib, lulbitam zwei Weiber, vakova die Weiber 
kekoloka __Knabe, kekolokip zwei Knaben, kekolokpatag die Knaben 
kekavak(ue) ein Madchen kekavakbitam zwei Madchen, kekavakova die Madchen 
mativon Bruder, mativonip zwei Briider, mativonavula die Briider 
apon Schwester, aponavitam zwei Schwestern aponavula die Schwestern 
vavapan der Hiigel, vavapanava die Hiigel 
guguna das Wort, gugunatak die Worte 


Wie es den Anschein hat, mag auch diesen Ausnahmen eine gewisse 
GesetzmaBigkeit zugrunde liegen, aber bei der geringen Auswahl der Beispiele 
wage ich selbst kein eindeutiges Urteil dariiber abzugeben. Auch in der Taulil- 
Sprache finden wir ahnliche Sonderbildungen, die sich vielleicht noch einmal 
klaren lassen. 


Einige Besonderheiten 


Einige Besonderheiten weisen Termini auf, die K6érperteile und Ver- 
wandtschaftsbeziehungen bezeichnen. Ratselhaft ist beispielsweise die Frage, 
warum einige Namen von menschlichen Organen die Vorsilbe iv besitzen und 
andere wieder nicht, vorausgesetzt, daB die diesbeziiglichen Aufnahmen 
akkurat gemacht wurden. Wir haben : 


iy tamue der K6rper aber: lata der Kopf 
iy muip die beiden Augen ravanga der Arm 

iy koloma die Nase noka die Hand 
iv keva der Mund vonban der Bauch 
ty kunuma die Zunge tagulavan der Riicken 
ty tamuka das Ohr markama der FuB, das Bein 
iy kenen der Hals kubite der Nagel 
ay iten der Zahn havarke das Blut 

ww katapan die FuBsohle 

1 toboke das Kinn, der Bart, vielleicht genauer: iv toboke ? 

1 nokon die Hand, vielleicht zv nokon ? 


Man sagt: nganga iy tamue ,mein Kérper“, aber dann wieder ohne tv: nga nok 
»meine Finger, meine Hand“. 

Ferner: iv nokalagepa ,,beide Hinde“ und: ap nokatakam ,,seine beiden Hande“. 
Fiir ir iten (Zahn, Zahne) gibt es auch eine Form vaten. Danach kénnte man vermuten, 
daB iy = va das Possessivpronomen der 3. Person Plural ist, also: ,,ihr Kérper“, ,,ihr 
Mund usw.“ gemeint ware. Dem steht indessen wieder entgegen : nganga iy tamue mein (!) 
KG6rper. 


Soziologisch zerfallt der Butam-Stamm in zwei mutterrechtlich orien- 
tierte Heiratsklassen ; jedes Stammesglied ist entweder ein kapuika, eine ka- 
putke oder ein kamatara, eine kamatare. Darum ist fiir den Ehemann seine 
Schwiegermutter samt Anhang 7 ¢avat ,,die schlechthin ,Verbotene‘“. Die 


; va kavana sein Ver- 


in on ‘Bedeutung: von pe fiir”. titi ist ee 
nd ohne weiteres erkenntlich an der Stellung im Satze. 


ot 
E Ke Also: _mavaman ata turinon die Bliiten des Baumchens, ae nn = 
eee EK Tt 4% tutulip ata kavate zwei Vogel des Waldes, a 
ee are pala ’ta lula das Haus des Mannes, 

tka ’ta vakova “der Weg der Frauen, 

anes mak 4 yom Rapal ata kekavakbitam die Sachen der beiden Madchen. i 
oe tee «Und: mala tivi a tade ein Kleid fiir den Sonntag, w RB 
ee arr he To Luak Muschelgeld fiir To Luak, ae 
ele 2 Rul kaufen eine Frau fiir den Mann, on 
pe, ; ~] aed _manan pi lul? tuava gehorchen dem Mann dem gro8en. = 
re Fe jing 7 In den 1 Eingeborenen-Sprachen macht man einen Unterschied zwischen ‘s 
a, den tz und dem Zweck einer Sache, was grammatikalisch im Deutschen vs | 
of ee nmer re vornherein gegeben ist. Wir sprechen z.B. von einem ae 
ie Tht, “ oder einem ,,Schweinestall“, was ein Butam grammatikalisch ae 
SS richtig nur ansat ken kann mit ,,Kleid fiir den Sonntag“ (wie oben) und ey: 
3 Sa _! usung fiir die Schweine“. Ein Substantiv im Akkusativ steht immer ; 5 
sy # Peiaitictvas hinter dem Verbum, zu dem es als Objekt gehort : om 
Sin. 4 — -van lula téten den Mann, 
ee toti vavapanava sehen die Hiigel, 

aa vee Hi} -valia ap mata tulanga das Schwein es fri8t Bananen, 


_talapa ap kaul valia der Hund er verfolgt das Schwein, 


* on Fae 
<= ) oe Ae 
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Die Adjektive 


Die Eigenschaftsworter richten sich in Genus und Numeri immer nach 
den Hauptwortern, denen sie zugegliedert werden, sodaB sie selbst als Sub- 
stantive zu behandeln sind : 


kekeka, bzw. kekeke klein Ravara wei8 (Kalk) 
tuara(-e) groB, erwachsen kakalata rot 

mereka gut, schon holoa schwarz 
kuveka schlecht, haBlich takarma ganz, ungeteilt 
tavauna faul huavra wild 

tongara stark, machtig kalavauna miide 


Fiir gewohnlich stehen die Eigenschaftsw6rter nach den Substantiven, und letz- 
tere verlieren dann oft den Wohlklang wegen ihrer Singular- oder Dualendung, weil 
Genus und Numerus ja durch das folgende Adjektiv geniigend zum Ausdruck kommen : 


lul’ mereka statt lula mereka ,,ein guter Mann“ oder: ,,der Mann ist gut“ 
lu’ merekip statt lulip merekip zwei gute Manner, 

lokova merek die guten Manner, 

lu? meveke statt lule mereke ,eine gute Frau“, und weiter : 

lu? mevekbitam zwei gute Frauen, vakuvo merek gute Frauen, 

vogot’ tongarvitam zwei starke Bambusse, 

tutul merek schone Vogel, 

mativon tuarivonip zwei erwachsene Briider. 


Selten geht ein Adjektiv seinem Hauptwort voraus wie beispielsweise in : 
kaitu go mevek gugunatak nicht sind gut die Worte (seiner Rede). 


Das Pronomen personale 


Die personlichen Fiirworter kénnen nominativ und pradikativ gebraucht 
werden und lauten in beiden Fallen gleich, ausgenommen bei der ersten und 
zweiten Person des Singulars, wo das nominative nganga, respektive ngingi 
zu pradikativem ngana, respektive ngina werden kann. AuBerdem ist das Pro- 
nomen, das als Subjekt steht, haufig euphonischen Lautwandlungen unter- 
worfen, die wir in Klammern setzen wollen, weil sie der pradikativen Form 
fehlen. 


Singular Dual 

ich ga, nganga, vanga; mich ngana wit zwei un 

du = ngi, ngingt, nin; dich ngina ihr zwei iu (= iuiu) 
er a (= at, ap, va, vat, ata) sie zwei ip 

Signe (= eta) 

es a (= ita) 

Plural 
wir ur (= uru, urur, ruru) 


ihr ngan 
sie ta, va (= tata, vata, ir) 


Beispiele : /ula a mom der Mann er sitzt, lula va pi der Mann er geht; valia ap 
meren der Eber er lauft weg, ap mata tulanga er friBt Bananen ; lokova ir taleor die Manner 
sie gehen spazieren ; Jule i (= e) mate kekeka = die Frau gebiert einen Knaben ; vata 
liu tt Ramanave sie kehren um wegen des Regens; nganga marit nin ich liebe dich ; 
vanga tuk ip ich beschenke die beiden ; nganga van ngina ich schlage dich ; ngang vanga 
manan ich besonders gehorche ; uru koko mengap ba pala wir selbst schlafen im Hause ; 


< Te 
oe ~- + 
ie Ale, alert, = 
, 7" 
=A aha 
’ 
oat) 
Oe ae 
wk 2 
7 
a coil 
hod f 
ae . 
7 at 
| 
et ee Ee 
~~ , a i 
ju i ae? aoe he 
ody ‘at - Pin 


4 
* 1 oe 
~ (. 
iat. oe a 
—— " 
<>” + 
att’ = ‘ a 
5 > 
la . 
——>™ ° #2 
ie 3 
ae » 


De 


spriinglich auch geschlechtsbetont ist, ahnlich wie in der Taulil-Sprache : 
) bat, und daB man deshalb richtiger schreiben miiBte : avat, evat, vonbat. 
en: igen Beispiele lassen keinen Schlu8 zu. 
NPs 


> vumay Wa 


lula vat 


i Pits vat 


lul mereka vat 


; iit Se 
, gummi lule 


gumi tutula vat 


_ bule ’vrevi 


hakame ’vi ata kekeka 


uru a latu avi 


be 


Sine} 


ae 


. uns beiden 


dite il we ie 
ms 1 uns usw. | 


= ‘ 
i 


Mann dieser 
Frau diese 
zusammenlegen diese (Dinge). 


lere Formen habe ich bei den Beispielen nicht finden kénnen. 
jenes hei®t gemeinhin vat. Doch ist es nicht ausgeschlossen, daB diese All- ~ 


Mann jener, oder lula ’vat > 


Frau jene, oder lule ’vat ? 


ein Mann ein guter jener. 


Mieke i 2% 

welche Frau ? 

wer der Mann jener ? 
was fiir ein Vogel jener ? 


aa Die Frage »WO- 2 wird ausgedriickt durch avi (avrevi), evi (evrevi) und v2 ? 


die Frau wo ? 


unsere Pflanzung wo ? 


die Steinaxt wo des Knaben ? 


(Neubritanni nien) 
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Das Verbum 

Das Tatigkeitswort kann entweder transitiv sein, indem es ein nach- 
folgendes Objekt erfordert, oder intransitiv, d. h. ohne ein Objekt, oder auch 
beides zugleich. Ein an sich intransitives Verb kann durch Verkoppelung mit 
mu (machen) zu einem transitiven werden, etwa wie unser deutsches ,,lachen“ 
durch die Vorsilbe ver- (also ,,ver-lachen“). Es folgt durchweg unmittelbar 
dem Subjekt, das immer ein Personalpronomen sein muB. Ist das Subjekt ein 
Hauptwort, so mu8 also auch immer das entsprechende Fiirwort eingefiigt 
werden, z. B. der Mann er arbeitet, die Frau sie schlaft usw. Nur in seltenen 
Fallen kann das Verb vor dem Pronomen stehen, beispielsweise bei lelama 
ngang ich lebe. Doch ware es moéglich, daB es sich in diesem Falle um ein 
substantiviertes Adjektiv in der Bedeutung von ,,ein Lebender ich“ handelte. 


Zu den transitiven Verben gehoren : 


van schlagen, erschlagen toti sehen, erblicken 
kul kaufen marit lieben 

nan bedenken, denken an _ tanun verbieten 

mu machen vO besitzen, haben 
tip halten ve binden 

tuk beschenken tumang anziinden 

mate gebaren mu lama erneuern 


Intransitiv sind: 


mein, nein, tein tanzen meren entfliehen 

mangap schlafen manan gehorchen 

kiatang Vergeltung itiben tamat einem Tanz beitwohnen 
varuar gesund sein, gesunden nimuran trommeln 

gativor Essen bereiten tamtur sich verirren 

tevek lachen ngapon krankeln 

numulia _ liigen timertt sich fiirchten 

pi, pipi gehen tamatan _Bescheid wissen 


Transitiv sowohl wie intransitiv k6nnen gebraucht werden : 


mame arbeiten, bearbeiten mata speisen, essen 
kaul hinterherlaufen, verfolgen kavaun stehlen 
bitamut glauben ton Wache halten, bewachen 


Beispiele : nganga mame ba pala ich arbeite im Hause, ap mame pala er stellt 
eine Hiitte her, nganga bitamut gugunatak ata nin ich glaube die Worte von dir, 
lokuvo iva bitamut batma Deo Leute sie glauben an Gott, a kavaun er begeht Diebstahl, 
a kavaun pata er stiehlt Hier. 


Zusammengesetzte Verben: 


ve mevek binden gut, d.h. festbinden 
tip merek halten gut, d.h. festhalten 
mu tuar nap machen groB, groBziehen 
mu varvay na machen gesund 

mu kivikane vror erziirnen 

lange vyor wollen 

gun par sprechen, sagen 

mom par erwarten, warten auf... 


Was die Nachsilben nap, na, vror, pay im einzelnen zu besagen haben, ist schwer 
zu entscheiden. Die Endung vyvor findet sich auch in Verben, die intransitiv bleiben, wie : 
maleavror hungrig sein, hungern 
vavarevror frieren 


hin, 3 as 


—s 


zu nein in tein wird : 


ve) 
ich tanze un mein, un tein wir zwei tanzen e 
Ae tanzest dui tein ihr zwei tanzt > eS. > 
er tanzt : rg ip tein die zwei tanzen | , she * Ay 
sie tanzt . 


‘ uru mein, uru tein, uru na tein wir tanzen 
at eae aan ngani mein, ngani nein, ngani tein ihr tanzt 
ee ce St ta tein, ta mein sie tanzen 


cae fragt Se " Haron dieser nena ar Ob dies 


ao : 
tik 
: re 
A i 
rn tis x ee zu mir dac Wort ; nganga hul valia tivi To ian ich kaufe ein Schwein fiir - ‘ 
Pens GO aka: - ; rh 
Pinbeg/ 6 oi : P oe fa 
= a ba, ta, va in, an ' re 
nee nga mame va latu ich arbeite in der Pflanzung ; ap mengap ba pala er schlaft im Hause ; Cy 
BH thal terie tal or ba havate wir gehen im Walde spazieren ; ngi pi ta magra ta nin du gehst ins a 
we Gehoft von dir. . 
Bram? coy  pirek, pi, vi bei . +e 
ink ekeka ap mom pirek ap mam der Knabe er sitzt bei seinem Vater ; ap mom ro pi ma 2 
Le sitzt hier bei ihm ; talapa va a tom vi ngang Hund dieser er weils bei. mir. ie 
ra. = ti wegen Z . 
4 vata liu ngalue sie kehren um wegen des Baches ; kekelokpatang ir mengap ba pala ti a 
hamanave die Kinder schlafen im Hause wegen des Bae lule i numuliv ti lula die c 
aos ‘Frau liigt wegen des Mannes. - 
ed) oa) Tae mat pus 


nga nimuran ba tuna na galia ich trommle An der Trommel mit dem Stock ; ngz mu 
_ varvar na ngang na gugunatak du machst gesund mich mit (Zauber-)Spriichen. 
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manu auf, obenauf 
Lul’ kavava va mom manu a ot der weiBe Mann er sitzt auf dem Pferde ; nganga ’pon e 
mata tulanga manu tuka meine Schwester iBt Bananen auf dem Wege ; e gativoi manu 
tiapa sie bereitet Essen zu auf dem Feuer. 


vatva um, herum 
liplipa ap laktang vatva magra eine Hecke umgibt ringsum das Gehoft. 
maga, mega weg von 
nga pi mega nin ich gehe weg von dir ; tutul ta meren maga turinga die Végel sie fliegen 
weg vom Baum. 
mevu fiir, zugunsten 
lula ap gativot mevu ru der Mann bereitet ein Essen fiir uns. 


vema etwa gleich mevu ? 
nga ton mervek vema pala ti kavaun ich bewache gut das Haus vor Diebstahl. 


Die Adverbien 


Die Adverbien geben eines der fiir Europaer am schwierigsten erfaB- 
baren Kapitel der Sprachen Melanesiens ab. Vor allem sind es die Umstands- 
worter der Ortung, die selten in ihrem genauen Umfang begriffen und wieder- 
gegeben werden konnen. In der Gunantuna-Sprache haben wir beispielsweise 
Ausdriicke wie: ,,dort driiben auf der Hohe“, ,,weiter abwarts zu dir hin“, 
Jenseits zur Seite hin“ usw. “Aus diesem Grunde darf man berechtigte Zweifel 
hegen, ob die im Folgenden aufgefiihrten und sichtlich unvollstandigen Butam- 
Adverbien der beigegebenen Ubersetzung voll entsprechen. 


Adverbien der Zeit 


manqat heute Ravana wann ? 

mangat kok heute nur atapan nachher, spater 
mur, mor gestern maturap um Mitternacht 
manivent morgen, morgens vagame bei Mondschein 
pulovon am Abend vanua bei Tage 
gabkeo gegenwartig napitagat ftir immer 
Adverbien des Ortes 

vo, vo koko, va koko, vva koko hier 

vo munum, manomana, tagaron hierher 

bat driiben 

manivevotr dort driiben 

vo mana uferwarts 

tava hinab zum Ufer 

ambo, trave, vapru oben 

onavo hoher hinauf 

vo ma dort drinnen (oder hier drinnen ?) 

tagave drauBen 

gomatk weit 

mananovo von oben herab 

manavt woher ? 

vanitakavi wohin ? gakeo dort 

nama hinein (?) manoron von hier 


Wenige Beispiele : nga pi tagoron ich gehe hierher ; havange tuvina vapru Ranke 
Baum oben (die Ranke auf dem Baum) ; nganga pi nama ta magra ata ruru ich gehe 
hinein in Gehéft von uns ; nging liu nama ta magra ‘ta ngang du kehrst zuriick hinein 


. 
sf 


in Gehoft von 
tava ta ru die 


P. Futschers Aufzeichnungen iiber die Butam-Sprache (Neubritannien) 


——~ a’ Ty 


is 
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mir; un mom vo koko wir zwei sitzen hier nur (sitzen allein) ; vanwa a ton 
Sonne steht herab auf uns (steht iiber uns); va pi tava miva er geht 


, 


herab ans Ufer. 


Adverbien der Art und Weise 


makala, magavi warum, wofiir ? 


makavat, mangavat so 

vata noch 
haitu nicht 
kaitu teni noch nicht 
manqgata gleichwie 
taro schnell 
nivutnovo laut 
magovon gerade 
merek gut, fest 
kurek schlecht 
kok, koko nur, selbst, allein 


gomiva, vagomira was, woriiber ? 


Beispiele : ngi tevek vagomirva du lachst woriiber ? ngi gun par gomira du sprichst 


woriiber ? loko 


va iy makala vata pi takoron die Manner, warum die kommen hierher ? 


nga ngapon vata ngang, kaitu varvar ngang ich (bin) krank noch ich, nicht gesund (bin) 
ich ; magavi ng. van kekeka ? warum du schlagst das Kind ? nganga mom koko merek, 
ngi mom kurek ich sitze (befinde mich) nur gut, dir geht es schlecht ; nganga kalama 
kapala va ich mache wie diese Sache ? nganga mepay ma mag’rvon ich tue es gerade. 


An Bindewo6rtern lieB sich nur eines ausmachen, namlich me, und. 


Die Empfindungswéorter 


et ja! 

haitu nein, nicht ! 

va merek genug ! Gut so! 
nivuvata mein Beileid ! 


tavuta takalanina 


vovo 
lamut 


o du Armster ! 
ihr da drinnen! (Anruf) 
herein! (eigentlich: hierher zu mir!) Gilt als BegriiBungsanruf. 


vay nin, vay iu oder ver iu, var ngan, ein AbschiedsgruB, der soviel bedeutet wie: laB 


es dir, laBt es 


euch beiden, euch allen, gut gehen ! 


Das Zahlwort 


Grundzahlen Ordnungszahlen 
1 tagata, tangata anogat der erste usw. 
zi mukumip, mugumip pandam der folgende 
3 mukuvala, muguvala muguvala-varak 
4 valagataria valagataria-varak 
Be limavati, imogati (von nok, ,,die Hand“) 
6 limavati ma tangata, inogati ko tagata 
7 limavati ko mugumip 
8 limavati ko muguvala 
9 limavati ko valagataria 
10 inokatakam (= beide Hande) 
a4, lul kaita (Bedeutung ?) 
20 lul takarma der ganze Mann, molimoli takarma der ganze Mensch 
wieviel gumevun, gomepu ? 
viele avaiy, tavutavat 
alle katum, ta katum 
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Beispiele: tavim tavutavat Sterne viele; ngi vo vali gomepu du hast Schweine wie 
viele ? ngi vo mop gomepu du hast Muschelgeld wieviel ? 


Fiir Muschelgeld bedient man sich folgender Zahlweise : 


mova eine Schneckenschale (mova tangata) 
niveita Grundwert von 6 Schalchen 
maliave ein viertel Faden 

inokon ein drittel Faden 


tagavati, 1 avip 10 Faden 


Friichte, Eier usw. werden nach einem GrundmaB von 4 berechnet : 
takavamban vier 
vatandue acht 


NB. Die Frage ist, ob die Butam und Taulil urspriinglich im Besitz von 
. Muschelgeld waren. Die Gunantuna-Mythen verneinen es: der Kulturheros 
To Purgo soll ihnen zwar viel Wildschweine geschenkt, ihnen dafiir aber das 
Muschelgeld und die Kokos vorenthalten haben. Jedenfalls lehnt sich ihre 
Zahlweise nach 6, bzw. 4 Einheiten eng an jene der Gunantuna an, so daB 
man mit einer Ubernahme von den Nachbarn rechnen mu8, und zwar auf 
Grund der vielfaltigen Handelsbeziehungen, die die Butam-Taulil mit den 
geschaftstiichtigen Gunantuna trotz des bestandigen Kriegszustandes ver- 
banden. 


4. Riickblick 


Die relativ hohe Anzahl der gleichlautenden Worter und die wesent- 
liche Ubereinstimmung der grammatikalischen Regeln lassen keinen Zweifel 
dariiber aufkommen, daB es in der Butam- und Taulil-Sprache um engste 
Verwandtschaft geht. Mit Recht reden wir also von Bruderstammen mit gemein- 
samer Kultur und einheitlichem Ursprung, wenn wir auch heute nicht mehr 
genau feststellen kénnen, wo dieser zu finden ist. Doch geht die sprachliche 
Konkordanz nicht soweit, da8 wir zu der Feststellung berechtigt waren, es 
handle sich nur um verschiedene Dialekte derselben Sprache, denn neben den 
vielerlei Gleichheiten und Ahnlichkeiten bestehen doch noch geniigende zahl- 
reiche Divergenzen, besonders im Wortschatz : 


Butam Taulil 
Mann lula loka 
Frau lule vakue 
Hiitte pala kalaka 
Feuer tiapa turine 
Hund talapa Ravova 
Muschelgeld mova vandoka 
Vater mamu tia 
Mutter nanu tie 
Ding kapala gotrea 
Riicken tagulaven tona 
Wald kavate tipure 
warm loloka lavakati 
miide kalavao nalet 
lang vigula kambara 
groB tuara laika L 


reden gun bokbok 


= " =: ¢ : / 


itovoke 

ere —— aes ay 2 
R0ke = 3 
— Ruavra 


kuambra ; » eats 
_ bilagataria 
—limbeti — 

barui usw. 


t 


van k A 
tivana rane oe * 


¥ “) 
“5, eS eek, ree Oe We 
_ Aus r wird vielf 


Patan Stl | Seele ivavie indambie 
aS Yams  ivone indone 
hit ie Doris «4 . magara maganda ; 
tag " a Stern tavima  tandima Ao 
ganz takarma dakanda usw. 


~ Die Butam verwenden Ofter partielle Reduplikationen, die bei den entsprechenden 

rtern der Taulil-Sprache fehlen, beispielsweise : 

Mes leben” lelema lama ‘ 
Vogel tutula tula i. 
hell kakala hala usw. 


1 | -AuBer dieser engen Verwandtschaft mit dem Taulil-Idiom weist der 
Wortschatz der Butam aber auch auf weitgehende Zusammenhange mit dem 


4 
P 
fi 
‘ 
2» 
, 
an 


- 
? 
» 


< 
. 
a 


eral | 


-Gemeinsamkeiten sich erst mit der Zeit infolge der Handelsbeziehungen mit 
‘unantuna herausgebildet haben oder auf altere Abhangigkeiten von ein- 
zuriickgehen, 148t sich heute nur schwer noch entscheiden. Man ver- 


A 
,? 


>. 


“ 


gleiche die folgende kleine Auswahl : 


a ee Butam _-Gunantuna 

or se Haus, Hiitte pala ‘ pal 

ae Kokos - lamata } lama 

i ne Mond vagame vagam 

i Kanu voage oaga 
Wild huavra huabayr 


lal a. bie 


2412 


Wind 
Feuer 
Huhn 
Korb 
Vogel 


Tanz zusehen 


hell 
stark 
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tauvare 
tiapa 
hekereka 
uvaten 
tutula 
tamai 
hakala 
togara 


EinheitsmaB8 fiirGeld nivaita 
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taubar 

tap 

hakaru 

vat © 

tulu (Vogel fangen) 
tatamar 

hakala 

ogor 

nivett usw. 


Auf eine Entlehnung aus der Baining-Sprache weisen hingegen nur sehr wenige 


Worter hin: 


gut, schon 


tanzen 


Pflanzung 


essen 
Vater 
Mutter 


Butam 


mereka 
mein 
latu 
mat 
mamu 
nanu 


Baining 
merka 
mein 
lat 

mes 
mamok 
nanok 


Grammatikalisch gesehen stehen die Butam wegen des Fehlens eines 
bestimmten wie auch unbestimmten Artikels isoliert zwischen Gunantuna und 
Baining und stimmen darin erst wieder mit einigen Stammen an der Nakanai- 
kiiste tiberein. Der Mangel eines Trials beim Pronomen schlieBt sie enger an 
die Baining an, ihr Zahlensystem dagegen enger an die Gunantuna. Im unter- 
schiedslosen Gebrauch des vor- und nachgestellten Possessivgenitivs nehmen 
sie zusammen mit den Taulil eine Zwischenstellung zwischen den papuanischen 
und melanesischen Sprachengruppen ein. 

So mag durch diese kleine grammatikalische Skizze das untergegangene 
Voélkchen der Butam wenigstens noch in unserem Gedachtnis weiterleben und 
unser menschliches Interesse fiir ihr tragisches Geschick wachhalten ! 
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P. Otto Futscher M.S.C., 
Taulil-Grammatik und naturwissenschaftliche 
Sammelarbeiten aus Neubritannien (Siidsee) 


( Micro-Bibliotheca Anthropos, Vol. 30) 


Von CARL LAUFER 


Die Durchforschung der ethnologischen, linguistischen, religionswissen- 
schaftlichen und naturwissenschaftlichen Gegebenheiten eines Missionsgebietes 
ist niemals die Sache eines Einzelnen. Zahlreiche Teilbeitrage vieler liefern erst 
das Material zu einer allgemeingiiltigen Synthese. Derartige vorbereitende Stu- 
dien und Sammelarbeiten, auch wenn sie noch nicht durch Meisterhand geformt 
und nicht ganz liickenlos sind, besitzen einen groBen Wert, indem sie anderen 
Forschern unschatzbar reiches Material zum wissenschaftlichen Unterbau ihrer 
Publikationen liefern, So gesehen, verdankt die Rabaul-Mission der Herz-Jesu- 
Missionare im ehemaligen deutschen Bismarckarchipel P. OTTO FUTSCHER zahl- 
reiche und jahrzehntelange Forschungsbeihilfen 1. 

P. FUTSCHER wurde am 4. Januar 1896 zu Frastanz bei Feldkirch, Vorarl- 
berg, geboren. Seine Gymnasialstudien absolvierte er in Salzburg-Liefering und 
trat 1915 in das Noviziat der Missionare vom hlst. Herzen Jesu zu Hiltrup 
bei Miinster ein. Nach Beendigung seiner theologischen Studien im Missions- 
seminar zu Oventrop wurde er am 15. August 1922 zum Priester geweiht. 
Als Prafekt verbrachte er zundchst zwei Jahre an der Klosterschule zu Salz- 
burg, ehe fiir ihn der Weg in die Siidsee frei wurde. Als Nachwirkung des 
ersten Weltkrieges war den Reichsdeutschen bis dahin der Zutritt zu dem 
unter australischer Verwaltung stehenden Mandatsgebiet noch untersagt, fiir 
den Osterreicher O. FUTSCHER jedoch fielen die Schranken, so daB er 1925 
die Reise nach Neubritannien antreten konnte. Hier wurde ihm alsbald die 
Station Vunadidir auf der Gazelle-Halbinsel zugeteilt, wo er ungestdrt bis 


1 Seine Materialien sind im Microfilm zuganglich. O. Futscher, Taulil-Grammatik 
und naturwissenschaftliche Sammelarbeiten (Neubritannien, Siidsee). (Micro-Bibliotheca 
Anthropos, Vol. 30.) 286 pp. Posieux (Freiburg), Schweiz 1959. Preis: sFr. 14.—. 
35 mm-Film. 
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zu seinem ersten Heimaturlaub 1937 wirken durfte. Die Pfarrei Vunadidir 
umfaBte auch die Bezirke Napapar und das abgelegene Taulil, den kleinen 
»Pufferstaat“ zwischen den Gunantuna- und Bainingstimmen. Nach Erler- 
nung der Gunantuna-Sprache widmete P. FuTSCHER sein Interesse der Er- 
forschung des Taulil-Idioms. Zustatten kamen ihm hierbei einige Aufzeich- 
nungen seiner Stationsvorganger PP.WERBIGK und HOFMANN, die er als Aus- 
gangspunkt benutzen konnte. Anfangs hielt er die Eingeborenen von Taulil 
alle fiir Mitglieder ein und derselben vélkischen Einheit, bis er herausfand, 
da8 unter ihnen auch noch sparliche Fliichtlingsreste aus dem benachbar- 
ten Butamgebiet untergetaucht waren, deren urspriingliche Muttersprache 
sich in erheblichem MaBe von jener ihres Gastvolkes unterschied. Und nun 
ging er unverziiglich daran, auch deren Idiom zu fixieren, solange dies még- 
lich war. Mir als Nachbarn auf der Station Rakunai war es eine Freude, ihm 
bei dieser Arbeit gelegentlich behilflich sein zu diirfen. 

Obwohl klein und schwachlich von Statur kannte die Liebe P. Furt- 
SCHERS zu den Eingeborenen und sein Interesse an all ihren Besonderheiten 
keine Grenzen. Man hatte meinen sollen, daB die Strapazen, die sein ausge- 
dehnter Seelsorgsbezirk ihm auferlegte, fiir ihn vollkommen geniigt hatten! 
Aber er wurde gar bald auch mit Angehérigen des Uramotstammes bekannt, 
die gelegentlich von ihren Bergen im Zentralgebiet der Baining herabstiegen 
und nach Taulil zu Besuch kamen; ja, eine GroBfamilie unter Fiihrung des 
alten Tomaur hatte sich sogar voriibergehend im benachbarten Kataue nieder- 
gelassen und bat um einen Katechisten. Also nahm P. FUTSCHER unverziiglich 
die Verbindung mit diesen Leuten auf und lud P. W. CULHANE und mich zu 
einer Expedition ein, die bis zu den eigentlichen Wohnplatzen der Uramot in 
Matlap oder Mararap fihrte und in die Zeit vom 19. bis 25. Oktober 1930 
fiel?. Diese erste Inlandreise war mitbestimmend, wenn nicht sogar ausschlag- 
gebend fiir die Griindung der Missionsstation Laminggi in Mittelbaining im 
Jahre 1935 durch P. A. Mayrhofer, den ersten selbstandigen Missionar der 
Mali, Kairak und Uramot. In der Zwischenzeit aber hatte sich P: FUTSCHER 
redliche Miihe gegeben, die Uramot-Sprache soweit wie mdglich aufzunehmen, 
so daB er spater diese Aufzeichnungen P. Mayerhofer sofort zur Verftigung 
stellen konnte, als dieser sein Amt antrat. 

Die anstrengende Seelsorge der Station Vunadidir bot wenig MuBe 
fiir gréBere literarische Arbeiten. Erst wahrend des ersten Heimaturlaubes 
1937/38 fand P. FuTscHER Zeit und Gelegenheit, seine sprachlichen Manu- 


2 Uber diesen ersten VorstoB ins Innere von Zentralbaining liegen die folgenden 
Berichte vor : 

Car” LAUFER, Unter Palmen und Kanaken. Bericht einer Expeditionsreise zum 
Stamm der Mararap, 19.-25. Oktober 1930. (Als Manuskript gedruckt) Giisten/Anhalt 1931. 

Ders., Eine Expeditionsreise zu den Mararap (Inlandbaining). Hiltruper Monats- 
hefte 48, 1931, pp. 297-303, 338-345. 

WILLIAM CULHANE, The Trail of the Trekkers. Annals of Our Lady of the Sacred 
Heart, Cork 1931, No. 7-10, pp. 198-202, 235-237, 256-260, 283-287. 

Vgl. auch C. Laurer, Rigenmucha, das Héchste Wesen der Baining. Anthropos 
41/44, 1946-49, p. 507. 


Par 


sufzeicl 


Denn auf diese 


wahrend alles ande 


im KZ hatte ich P. FuTscHER dazu veranlassen 
ee n, die ‘Flora und die Fauna im Gunantuna-Gebiet systematisch zu 
3 ee - sammeln und zu katalogisieren, soweit das unter den beschrankten Verhalt- 
--— nissen angangig war. Das geschah unter der stillen Voraussetzung, daf die 
hon festgelegten wissenschaftlichen Forschungsergebnisse eines P. PEEKEL, 
eines P. MEYER und P. ScHUMM und P. SCHNEIDER wahrscheinlich auch ver- 
- nichtet worden seien *. Was P. FUTSCHER in den triiben Monaten des Lager- 
- lebens also begonnen hatte, konnte spater nach der Befreiung zu Ende ge- 
fiihrt werden. — ; 

Se . Geschwacht durch die lange Gefangenschaft iibernahm P. FUTSCHER 
; = erst noch fiir einige Zeit die Station Gunanba, ehe er seinen zweiten Europa- 
ce Mey? ok -urlaub antreten konnte. Zuriickgekehrt versah er dann Milmila und Rakanda 
. % auf den Duke of York-Inseln bis 1958 und seitdem den ruhigen Posten in 
eee? incurs ait der Gazelle-Halbinsel. In diesen letzten Jahren hat es ihm seine 


ee g brochene Gesundheit kaum mehr gestattet, groBere wissenschaftliche Arbei- 
ten zu unternehmen. Aber was er in dieser Hinsicht geleistet hat in der 
_——s«sWergangenheit, wird immer eine wesentliche Hilfe fiir seine Mitbriider und 
; Kreis von Interessenten bleiben, wofiir wir 


dariiber hinaus fiir einen weiten 
3 Vgl. C. Laurer, Der Fiihrer der MS 

Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (NZM) 10, 1954, pp. 138 f. 
forscher im Bismarckarchipel. NZM 9, 1953, 


C-Naturwissenschaftler in der Siidsee. Neue 


ae 4 Vgl. C. LAUFER, Missionare als Natur 
a PL. PP: 68 f. und ders., Die Botanik im Vikariat Rabaul. NZM 9, 1953, pp. 225 f. 
. 
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ihm dankbar sein miissen. Nach seinem eigenen bescheidenen Dafiirhalten ist 
er kein eigentlicher Wissenschaftler von Fach, sondern — wie gesagt — nur 
Sammler. Aber darin ist er unermiidlich und aufgeschlossen gewesen und hat 
sich standig selbst kontrolliert — ein Vorbild fiir viele andere ! 

Was nun seine linguistischen Arbeiten anbetrifft, so sei zunachst 
auf eine Skizze der Taulil-Sprache hingewiesen, die von mir nach losen Blat- 
tern seiner ins KZ geretteten Notizen bearbeitet und im Anthropos 45, 1950 
verOffentlicht wurde unter dem Titel ,,Die Taulil und ihre Sprache auf Neu- 
britannien“ (pp. 634-640). Als Echo darauf erschien aus der Feder von HANS 
KAHLER eine Besprechung dariiber in der Zeitschrift fiir Eingeborenensprachen 
Afrika und Ubersee“, Bd. 36, pp. 89 f., wo der Rezensent den Wunsch auBert, 
noch mehr von dieser interessanten melanesischen Mischsprache zu haben als 
nur eine kurze Skizze. Diesen berechtigten Wunsch wird der erste Teil der 
vorliegenden Micro-Ver6ffentlichung erfiillen. Es handelt sich im wesentlichen 
um die Kopie, die P. FUTSCHER um 1938 an P. MEIER nach Amerika sandte, 
in dessen Nachlass sie 1947 in meinen Besitz kam und vom Verfasser nochmals 
kopiert wurde. Seit dem genannten Datum ist nichts Neues mehr von dem 
Taulil-Idiom erarbeitet worden, zumal diese Eingeborenen in heutiger Zeit aus- 
nahmslos die Gunantuna-Sprache tibernommen haben. 

Die Arbeit iiber die Butam-Sprache habe ich auf den Vorschlag des 
Verfassers hin persdnlich noch einmal gepriift und fiir den Druck zusammen- 
gestellt 5. Meine Einfiihrung dazu bringt alles Wesentliche tiber den Autor, 
wahrend meine Hinweise auf die kulturellen Notizen zu einem GroBteil auf 
miindliche und briefliche Mitteilungen P. FuTscHERS zuriickgehen. Da im 
Jahre 1938 der alte Vulukua, der letzte Butam, der seine Muttersprache 
noch kannte, starb, 14Bt sich auch in diesem Gebiete nichts mehr nachkon- 
trollieren oder gegebenenfalls verifizieren. 

Die ersten Versuche der Fixierung der Uramot-Baining-Sprache wur- 
den, wie bereits erwahnt, 1935 dem P. Mayrhofer in Laminggi tibergeben. 
Dieser Missionar starb einsam und allein wahrend der Japanerinvasion auf 
seiner Bergstation, und von seinem Eigentum fand sich spater nichts mehr. 

Die Microfilmveroffentlichung bringt sowohl die Ergebnisse der Sprach- 
forschung als auch die der naturwissenschaftlichen Sammelarbeit. 


I. Teil: Die Taulilsprache 


1. Geschichtliches tiber den Tawlilstamm... pp. 12-15 
2. Die Sprache der Taulil... pp. 16-38 


II. Teil: Naturwissenschaftliche Sammelarbeit 


1. Botanth... pp. 40-194 
a) Verzeichnis der Pflanzen aus dem Gunantunagebiet... pp. 40-149 
b) Heilpflanzen... pp. 150-179 
c) Nutzholzer und Nutzpflanzen... pp. 180-194 


5 Siehe P, Futschers Aufzeichnungen iiber die Butam-Sprache (Neubritannien). 
Anthropos 54, 1959, pp. 183-212. 


P. Futschers Taulil-Grammatik Zit 


2. Zoologie... pp. 195-286 
a) Verzeichnis der Tiere aus dem Gunantunagebiéet... pp. 195-257 
6) Reptilien und Amphibien... pp. 258-268 
c) Sdugetiere... pp. 269-286 


Die Zusammenstellungen naturwissenschaftlicher Art datieren alle 
aus der Nachkriegszeit und beriicksichtigen fast ausschlieBlich das Gunan- 
tunagebiet. Das heiBt : Es wurden alle erfaBbaren einheimischen Ausdriicke 
aus den verschiedenen Gunantuna-Dialekten alphabetisch geordnet, soweit 
sie die Flora und Fauna betreffen. Die beigefiigten Abkiirzungen geben 
an, aus welcher Gegend das betreffende Wort stammt: N = Nordkiiste, 
Nd = Nodup, Mk = Makadao, P = Paparatava, R = Rakunai, Rb = Reber, 
T = Tapo, Tl = Tavuiliu, V = Vuatam, Vm = Vunamarita. Andere Abkiir- 
zungen bezeichnen Gewahrsleute und Autoren, die bestimmte Termini bei- 
eecteuert haben =P. Ferten, K.L. =. P: Laurer, O.M. = P. MEYER, 
Zw = P. ZwInceE, Pk = P. PEEKEL usw. Nach dem einheimischen Namen 
steht meist die lateinische oder wenigstens die deutsche Bezeichnung, evtl. 
gefolgt von einem einheimischen Synonym aus anderem Dialekt. Zuletzt 
folgt die Beschreibung des Gegenstandes. 

Die Micro-Ver6éffentlichung bringt zunachst ein Verzeichnis der Pflan- 
zen aus dem Gunantunagebiet (96 Seiten) mit einem besonderen Anhang von 
Namen der Heil- und Giftpflanzen (16 Seiten). In einem eigenen Faszikel 
sind alsdann die Ausdriicke fiir Krankheiten alphabetisch zusammengetragen 
und die im einzelnen dabei verwendeten pflanzlichen Gegenmittel. Zuletzt 
schlieBt sich eine Aufzahlung der einheimischen Nutzhdlzer und -pflanzen an, 
soweit ihre tatsachliche Verwendung feststeht (14 Seiten). 

In ahnlicher Weise sind die Manuskripte zoologischen Inhaltes aufge- 
teilt : Ein groBes Faszikel von 62 Seiten beschreibt die Fauna nach den natiir- 
lichen Ordnungen (Klassen und Familien) und gibt zusatzlich einen kleinen 
Anhang von giftigen und sonstwie schadlichen Kleintieren. Sodann sind in zwei 
kleineren Faszikeln noch einmal in neuerer Fassung die Mammalia (17 Seiten) 
und die Reptilien und Amphibien (10 Seiten) dargestellt. Diese Neubeschrei- 
bung ist nicht vollkommen abgeschlossen worden, wie man an dem Fehlen der 
Kapitel iiber Vogel, Insekten usw. ersehen kann ®. Aber auch so bildet das vor- 
liegende Material eine reiche Fundgrube fiir Wissenschaftler, die sich mit dem 
Tier- und Pflanzenleben von Neubritannien befassen wollen. 

Es braucht nicht eigens erwahnt zu werden, daB P. FuUTSCHER in vor- 
bildlicher Weise auch fiir Schule und Kirche literarisch gearbeitet hat, und fiir 
all diese Miihen sagen wir ihm herzlichen Dank. 


6 Es kann sein, daB in den letzten beiden Jahren auch diese Teile noch neu erar- 
beitet wurden, aber ich halte es fiir unwahrscheinlich, andernfalls hatte ich vom Ver- 
fasser Kopien erhalten oder wahrend meines Europaurlaubes doch wenigstens eine dies- 
beziigliche Nachricht. 
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Die Furchenstock-Theorie. — In meinem Aufsatz: ,,Die Entstehung des Pfluges 
und damit zusammenhangende Probleme“ in Studium Generale 11, 1958, pp. 363-377 habe 
ich mich mit dem Problem beschaftigt, ob man den Pflug in gerader Linie von Handgeraten 
des Ackerbaues ableiten kénne. Ich habe die Frage aus mehreren Griinden verneint. 
Das Entscheidende ist. der grundlegende Unterschied in der Arbeitsweise der Hand- 
gerdte und des Pfluges. Bei diesem tritt erstmalig ein ununterbrochenes Zerschneiden 
oder ZerreiBen des Bodens durch gleichmaBigen Zug nach vorwarts auf. Sdamtliche 
Handgerate, Grabstock, Spaten, Ziehspaten, Hacke, werden in einzelnen Teilarbeits- 
phasen benutzt. Ferner arbeitet man mit den drei ersten Geraten grundsatzlich nach 
riickwarts. Versuche, schon bei ihnen ein pflugmaBiges Arbeiten nachzuweisen, sind 
theoretische Konstruktionen. Bei der Verwendung der Haue (ich wahle diesen Ausdruck, 
um den Unterschied zwischen der schwereren Hacke zum Bodenumbrechen und der 
leichteren zur oberflachlichen spateren Bodenbearbeitung herauszustellen) geht wohl der 
Arbeiter nach vorwarts, aber das HeranreiBen der Scholle nach riickwarts hat ebenfalls 
nicht das Geringste mit Pflugarbeit zu tun. 

Die stiickweise Arbeit der Handgerate ist nicht Zufall. Grundsdtzlich reicht die 
menschliche Kraft nicht ganz zum fortlaufenden ZerreiBen des Bodens. Menschengezogene 
Pfliige sind, soweit es sich nicht um rein kultische Vorgange handelt, bei denen natiirlich 
kein Nutzeffekt bezweckt wird, deutliche Degenerationen. Es sind Rillenzieher, Haufel- 
gerate usw. Auch bei dem chinesischen Menschenpflug sind allerlei Bedenken gegen seine 
Urtiimlichkeit anzumelden, die ich an dieser Stelle nicht wiederholen will. 

In dem erwaéhnten Aufsatz habe ich mich noch nicht mit’ dem sogenannten 
Furchenstock auseinandergesetzt, da ich ihn nur fiir eine Abart des Grabstockes hielt 
und auch noch halte, fiir einen Grabstock, dessen unteres Ende mehr oder minder nach 
vorn gewinkelt ist. Da aber in der letzten Zeit die von KoTHE aufgestellte Furchenstock- 
Theorie in einem bestimmten Kreis der Agrar-Ethnologen Schule zu machen scheint, 
ist es notig, sich mit ihr auseinanderzusetzen. Es sind mehrere Griinde, die gegen eine 
Ableitung des Pfluges und der Pflugarbeit vom sogenannten Furchenstock und der 
Furchenstock-Arbeit sprechen. 

1. Korue (V6lkerkundliches zur Frage der neolithischen Anbautechnik in Europa 
in : Beitrage zur Friihgeschichte der Landwirtschaft I, Berlin 1953, pp. 7-38) nimmt an, 
daB drei Geraten und zwar nur diesen die:Erzeugung einer Furche eigentiimlich sei, 
dem Furchenstock, der Furchenschippe und dem Pflug, so daB ein genetischer Zu- 
sammenhang anzunehmen seit. Aber man kann eine Art Furchenbildung bei allen 


1 Die Furchenschippe oder der Furchenspaten (beide Ausdriicke waren zulassig’ 
da das Instrument zwischen Schippe und Spaten steht) ist ein Spaten, dessen Blatt 
etwas nach vorn gerichtet ist. Er wird also wohl etwas schrag nach vorn in die Erde 
gestoBen oder getreten. Im Gegensatz zum Spaten wird die Scholle nicht in gerader 
Richtung nach oben gehebelt und dann noch zum Wenden hochgehoben, sondern ohne 
Heben nach rechts oder links gehebelt. 

Beim Ziehspaten sind am unteren Stielende oder am oberen Teil des Blattes ein 
oder zwei Stricke befestigt, mit denen ein zweiter Mann durch HerausreiBen nach oben 
die Hebel- und Hebearbeit des eigentlichen Spaters unterstiitzt. 


Bohai aaa 
‘ 
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Ackergeraten beobachten, die ein Blatt haben. Da der Spater im allgemeinen erst einmal 
seitwarts arbeitet, ehe er riickw4rts tritt, so entsteht quer in der ganzen Breite zunachst 
einmal eine Furche. Grundsatzlich ahnlich ist es, wenn das Land mit der Haue umge- 
arbeitet wird. Diese Furchen sind allerdings verganglich. Sie werden mit der nachsten 
Querreihe der Spatenstiche zugeworfen, bzw. sie wandern bis zum anderen Rand des 
Landstiickes. Aber bei Furchenschippe und Wendepfiug ist es ja auch nicht anders. 
Die beim ersten Arbeitsgang entstehende Furche wird durch den zweiten zugeworfen 
und so fort. 

2. Man muB bei dem Begriff Furche iiberhaupt unterscheiden zwischen der primaren 
Furche, die bei der ersten Bodenbearbeitung entsteht und der sekundaren, die spater 
gegebenenfalls nach Saat und Pflanzung angelegt wird. Die erste besteht wie schon 
gesagt — nur voriibergehend ; das gilt wenigstens fiir den Normalfall des Pflugbaues. 
Die sekundare Furche tritt beim urspriinglichen Pflugbau iiberhaupt nicht auf. Wo sie 
zu beobachten ist, handelt es sich um ganz neuartige Vorgdnge wie beim Furchen- 
haufeln der Kartoffeln, oder es handelt sich um unter Umstdnden ziemlich alte, aber 
doch grundsatzlich sekundare Mischungen von Pflugbau und Gartenbau (China, Flan- 
dern). Der normale alte Getreidepflugbau kennt gerade im Gegensatz zu Gartenbau und 
Hackbau die sekundare Furche nicht. ,,.Nun wachse bis zur Ernte“ hieB es wohl nach 
erfolgter Einsaat. 

Wenn W. RoTHMALER (Probleme der Kulturpflanzengeschichte in: Beitrage zur 
Friihgeschichte der Landwirtschaft I, Berlin 1953, pp. 83-98) unsere Getreide und den 
Lein grundsatzlich als Furchenbaufriichte betrachtet, so kann ich nicht einsehen, was 
das bedeuten soll. Es besteht eine gewisse Verkniipfung zwischen Pflugbau und klein- 
k6rnigen bzw. schlankwiichsigen Getreidearten. Aber nicht deshalb, weil diese Getreide 
einen furchenbearbeiteten Boden verlangen, vielmehr aus dem Grunde, weil der Vorteil 
der Pflugarbeit — die Méglichkeit, weit gr6Bere Flachen zu kultivieren — sich erst dann 
restlos auswirkt, wenn man eine entsprechend arbeitsparende Saatmethode anwendet. 
Die Breitsaat ist aber nur bei kleinkérnigen, schlankwiichsigen Pflanzen angebracht. 
Man muB sich bei allen diesen Fragen vor vereinfachenden Generalisierungen hiiten. 
Weizen wird in China in Dibbelsaat angebaut, gleich ob der Boden mit dem Pflug oder 
mit der Haue umgearbeitet worden ist. Roggenbau, breitwiirfig, ist bzw. war sogar in 
Deutschland gelegentlich auf gespatetem Boden zu beobachten. Die kleinkérnige Eleusine 
wird in Afrika wenigstens teilweise (ob es iiberall der Fall ist, miiBte noch festgestellt 
werden) breitwiirfig auf Hackbauland gesat *. Auch der Chinese sat Buchweizen, gleich 
wie das Land bearbeitet ist, breitwiirfig. Die Behauptung RotHmMa.Lers, da in Amerika 
an sich geeignete Wildpflanzen nur deshalb nicht in die Kultur des dortigen Hackbaues 
aufgenommen worden sind, weil sie als kleinkérnige Getreide nicht in die Kulturform 
paBten, trifft nicht zu. Die Peruaner kultivierten sehr stark ein kleinkérniges Getreide, 
die Quinoa oder Reismelde. Diese Pflanze ist in dem Sinne ein Getreide wie der Buch- 
weizen. Merkwiirdigerweise wird allgemein iibersehen, da8 Amerika sogar ein echtes, 
kleinkérniges Grasgetreide besaB in Gestalt mehrerer Bromus-Arten, (Cf. E. Maurizio, 
Die Geschichte unserer Pflanzennahrung. Berlin 1927, pp. 232 ff.) 

Umgekehrt ist an sich der Anbau breitwiichsiger Getreidepflanzen durchaus beim 
Pflugbau méglich. Er kommt nicht nur bei dem spadter eingefiihrten Mais, sondern auch 
bei der altweltlichen Durrha vor, die ja auch einen ahnlichen Habitus hat. Man wirft 
dann die einzelnen K6érner in die Pflugfurche und tiberdeckt sie mit dem nachsten 
Gange, ahnlich wie heute bei der ~Kartoffel. Oder man kann auch eine Saatréhre 
benutzen. 

3. Man k6énnte vielleicht sagen, daB zwar beim Wendepfiug die Furche jeweils 
wieder zugedeckt wiirde, aber bei dem doch wohl alteren WihIpflug ohne Streichbrett 
blieben die Furchen bestehen. Das trifft aber auch nicht zu. Man darf wohl sagen, dafs 
bei der alleinigen Verwendung von Wiihlpfliigen in der Regel einmal langs und einmal 
quer gepfliigt wurde, so daB von der Furche auch nicht viel iibrig blieb. 


2 Ich gebrauche, solange nicht ein besserer Ausdruck zur Verfiigung steht, die 
Bezeichnung « Hackbau » auch bei der Verwendung des Grabstockes. 
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4. Selbstverstandlich arbeitet auch der Furchenspater riickwarts wie der Spater 
mit einzelnen Einstichen und nicht vorwarts im gleichmaBig zusammenhangenden Zug. 
Hier besteht der grundlegende Unterschied zwischen Handgerate-Arbeit und Pflugarbeit. 
Um die Begriindung und Erklarung dieses Wechsels darf man sich nicht herumdriicken. 
Mit einem ,,man hat dann eben“ ist keine Erklarung gegeben. Wie sehr Pflugarbeitsweise 
und menschliche Kraft in Diskrepanz stehen, wie unzweckmaBig der Pflug vor Ver- 
wendung tierischer Kraft ist, geht schon aus folgender Tatsache hervor. Wenn der 
Kleinstbauer mit seiner einzigen Zugkuh pfliigt, so wird man beobachten konnen, dal 
diese Kuh alle paar Meter still steht, um sich zu verschnaufen. Erst bei einem Doppel- 
gespann ist ein gleichmaBiges Vorwartsschreiten moglich. 

5. Wie die Grabstock-Theoretiker den Pflug nicht von dem Spaten, sondern von 
dessen Primitiv-Form, dem Grabstock, abzuleiten sich bemiihen, so steht wohl auch in 
unserem Falle nicht der Furchenspaten, sondern nur der Furchenstock als Ahnherr des 
Pfluges zur Diskussion. Dadurch wird aber keine der Schwierigkeiten itiberwunden. 
Zunachst arbeitete auch der sogenannte Furchengrabstock riickwarts. Wenn sich bei 
irgendwelchen Furchenst6cken Vorrichtungen fiir den Ansatz eines Strickes finden sollten, 
so dient dieser Strick nicht zum pflugmaBigen Vorwartsziehen (wer es doch annimmt, 
der mache selber einmal einen praktischen Versuch), sondern wir haben nur die 
primitive Vorstufe des sogenannten Ziehspatens. Der Mann am Strick zieht gar nicht 
nach vorn, sondern er unterstiitzt nur die Hebelarbeit des eigentlichen Spaters oder 
Furchenstockgrabers durch einen Zug nach oben, der das Instrument aus der Erde 
herausreiBt. 

6. Wahrend nun beim Furchenspaten allerdings unbestandige Furchen entstehen, 
so bezweifle ich, daB bei der Arbeit mit dem Furchenstock tiberhaupt ausgesprochene 
Furchen erzeugt werden. Das Seitwartswerfen der Scholle 1a8t sich doch nur mit einem 
Blatt bewerkstelligen, nicht mit einem runden Holze. Ich halte den Namen ,,Furchen- 
stock“ fiir gar nicht berechtigt, man k6nnte vielleicht von einem Winkelgrabstock 
sprechen. Er ist letzten Endes nur eine Variation des gewohnlichen Grabstockes. Den 
Sinn der Biegung sehe ich in folgendem : Stiel und Blatt diirfen beim Spaten in derselben 
Richtung stehen. Man hebelt ja die Scholle nicht nur etwas hoch, sondern hebt sie 
danach mit dem Blatt frei in die Héhe, dreht sie um usw. Bei dem geraden Grabstock 
ohne Blatt ist es nur méglich, die Schollen durch Hebeln etwas zu liiften. Ist aber das 
untere Ende des Grabstockes nach vorn gewinkelt, st6Bt man dann dieses Winkelstiick 
senkrecht in die Erde, so daB das obere Ende des ganzen Stockes nach vorn steht, so 
hat man einen gr6Beren Hebelweg oben und kann dementsprechend auch die Scholle 
etwas héher hebeln. Ob grundsatzlich und in allen Fallen dieser Winkelgrabstock dem 
einfachen geraden Grabstock iiberlegen ist, méchte ich freilich bezweifeln. Jedenfalls 
ist der ,,Furchenstock“ nichts anderes als eine der verschiedenen Abarten des Grab- 
stockes. Es erscheint mir auch unméglich, die einzelnen Variationen (Gr. mit Beschwer- 
stein, Gr. mit Trittholz, Winkelgrabstock, Winkelgrabstock mit Trittholz) in eine gerade 
eingleisige Evolutionslinie einzuordnen. Ist etwa der gerade Trittgrabstock oder der 
trittlose Furchenstock der Vater des Trittfurchenstockes ? Entsprechend scheint es mir 
nicht angangig zu sein, von einer Grabstockstufe, Trittgrabstockstufe, Winkelgrabstock- 
stufe, Winkeltrittgrabstockstufe zu sprechen. Der Begriff der Stufe wiirde dabei erheb- 
lich tiberfordert. 

Uber die Arbeitsweise des sogenannten Furchenstockes scheint mir, wie gesagt, 
keineswegs Klarheit zu herrschen. Schon bei der Furchenschippe kommen mir einige 
Bedenken. Um mit ihr in typischer Weise arbeiten zu kénnen, bedarf es eines Querholzes 
am oberen. Ende des Stieles. Wenn nun angebliche Furchenschippen ohne Querholz ab- 
gebildet werden, so’ habe ich Zweifel, ob mit ihnen tatsachlich die Schollen, ohne sie 
hochzuhebeln, seitwarts gehebelt werden kénnen, oder ob ihre Handhabung nicht anders- 
wie erfolgt, besonders wenn das Blatt ziemlich schmal ist. Fiir die Gebrauchsweise des 
schottischen Furchenstockes gibt das von KotHEe nach LoGan (1831) gebrachte Bild 
keine Aufklarung. Das Bild war wohl schon bei seiner Entstehung etwas ,,retuschiert”, 
um die volle Gestalt des Gerates im Bilde erscheinen zu lassen. Wenn es heiSt, daB der 
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Stiel seitwarts herunter gezogen werde, so ist das nicht die Arbeitsverwendung der 
Furchenschippe. Bei ihr wird der Stiel nicht seitlich herunter gedriickt, sondern nur um 
die eigene Achse rotiert. Man darf nicht Gerate identifizieren, die auf ganz verschiedene 
Weise gebraucht werden. DaB, wie KotuEe behauptet, dieser Winkelgrabstock gegen- 
liber dem geraden Grabstock eine Arbeitsersparnis bewirke, miiBte erst noch bewiesen 
werden. Zweifellos freilich arbeitet er schneller — und schlechter — als der eigentliche 
Spaten. 

_ 9. Eine Analysierung der Pflugformen ist bei diesen Fragen von gréBter Wichtig- 
keit. Leider ist das verhaltnismaBige Alter der verschiedenen Pflugformen nicht geniigend 
sichergelegt. Aber man darf Typen aus Gebieten, die nachweislich erst verhaltnismaBig 
spat den Pflug erhalten haben wie Ostasien, wohl als Beispiele, nicht aber als Beweise 
fiir Entstehungstheorien verwenden. 

Wenn man nun auch die Ansicht vertritt, da8 der ,,einsterzige Furchenstock- 
Pflug ohne Griessdule“ die alteste Form des Pfluges darstelle, so darf man doch nicht 
eindeutige Kriimelpfliige als Furchenstockpfliige bezeichnen (KoTHE, p. 26). Auch der 
Zusatz ,mit Sohlenkriimel” andert nichts daran, im Gegenteil, die Bezeichnung wird 
dann zu einem Widerspruch in sich. Wenn die von KotTHE in diesem Zusammenhang 
abgebildeten Pfliige (Abb. 15) nicht Kriimelpfltige schlechthin sind, dann gibt es iiber- 
haupt keine Kriimelpfliige. 

Es ist ja die Existenz der Kriimelpfliige ein heikler Punkt fiir alle Theorien tiber 
die Entstehung des Pfluges. Bisher hat noch niemand die einstiickige (einstiickig ab- 
gesehen von der eingesetzten, meist schmachtigen Sterze), also besonders urtiimliche 
Form des Kriimelpfluges von einer anderen Pflugform ableiten kénnen. Ja, es ist meines 
Wissens noch nie der ernsthafte Versuch gemacht worden. Das Konstruktionsprinzip ist 
eben ganz anders geartet. Diese einstiickigen Kriimelpfliige aber sind ganz deutlich 
Gerate, die nur bei Verwendung tierischer Kraft einen Sinn bekommen. 

8. KoTHE schreibt p. 21: ,,Geht man demgegeniiber von der Erkenntnis aus, daB 
neue Produktivkrafte nicht losgelést, nicht nach dem Verschwinden der alten Form, 
sondern im SchoBe der alten Form entstehen (vgl. J. W. Statin 1945 [Uber dialektischen 
und historischen Materialismus. Berlin 1945.], S. 28), so ist es klar, daB der Pflugbau 
aus einer Art des Feldbaues entstanden sein muB, in der die wesentlichsten Merkmale 
der neuen Form (Furchenherstellung, Zuggerate) bereits vorhanden waren oder sich ent- 
wickelten. Das heiBt aber, daf8 der Pflug nur auf ein Handgerat zuriickgefiihrt werden 
kann, das ihm sowohl in seiner Form als auch in seinem Verwendungszweck am nachsten 
verwandt ist.“ 

Hiermit wird das, was zu beweisen war, als Glaubensforderung vorweg genommen. 
Diese Forderung entspricht aber durchaus nicht den tatsachlichen Gegebenheiten. Die 
Nutzung der tierischen Kraft war doch etwas so Umwalzendes, da8 man auch einen 
entsprechenden Mutationssprung der Gerate fiir wahrscheinlich halten mu8. Der Elektro- 
Motor ist doch auch nicht die Nachahmung der Dampfmaschine. 

Es scheint mir iiberhaupt zweifelhaft, ob man bei der Entstehung des Pfluges 
allein mit Gedanken der Konstruktionstechnik zum Ziele gelangt. Ich habe einerseits 
stets die Ansicht vertreten, daB das Wirtschaftlich-Rationale im Leben der Naturvolker 
nicht unterschatzt werden darf. Ja, ich habe mich friith gegen die iibertriebene Ein- 
seitigkeit EpuaRD Hauns gewandt, der nun auch alles auf Zaubervorstellungen zuriick- 
fiihren wollte (U. BERNER, Rationales und Irrationales in der Wirtschaftsentwicklung 
primitiver Voélker. Zeitschr. f. Ethnologie 62, 1930, pp. 210-214). Aber ich habe auch 
nie die Rolle des Religionspsychologischen und seine Durchflechtung mit dem Materiellen 
verkannt. Und der Pfiug ist ja derart von religidsen Ideen umgeben, da es unklug ware, 


solche Gedanken vollig auBer Acht zu lassen, 
ULRICH BERNER. 
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La feuille de Borassus flabellifer utilisée comme support de l’écriture en Afrique occidentale 


1. Le palmier flabelliforme en Afrique occidentale 


Les multiples allusions aux peuplements de palmiers des premiers voyageurs 
européens a la Céte occidentale d’Afrique sont généralement trop vagues pour permettre 
une identification certaine de l’arbre. C’est ainsi que VALENTIM FERNANDES (p. 15), au 
début du XVIE siécle, signalait chez les Wolof du Sénégal, Vutilisation de feuilles de 
palmier pour la confection de ficelles et de filets : « ils [les Wolof] font un filet de tamissa 
qui est une corde de feuilles de palmier de laquelle ils font un filet comme un grand sac 
de femme... » Dans un ordre d’idées voisin, mais 4 une €poque beaucoup plus récente, 
Bazin (pp. 200, 520) notait l'utilisation de la fibre ou filasse de rénier pour le tissage 
de voiles de pirogues: cette toile a voile porte le nom de nsébé fini (toile de borassus) 
chez les Bamana et ne peut étre confondue avec la bilali (B, 70), simple natte en feuilles 
de rénier. I] faut rappeler a ce propos, que VALENTIM FERNANDES (p. 16) fait mention lui 
aussi d’un tissu de palme (pano de palma) utilisé comme filtre a clarifier la biére de sorgho. 

Le roénier — qui doit son nom a la coque du fruit appelée vone par les Séréres 
(BoILat, p. 68) et les Wolof (DARD, p. 256) —s’est également fait connaitre des Européens 
par sa séve particuliérement riche en sucre, et trés estimée comme boisson,; dont les noms 
toddi (DEVIC, p. 46), tagi (JACKSON, p. 375), bagi (B, p. 52) sont de plus en plus supplantés 
par la locution « vin de palme » que VALENTIM FERNANDES connaissait déja. Ce célébre 
compilateur (p. 17) se trouve étre, encore une fois, le premier 4 observer et a décrire les 
techniques de récolte de ce jus si estimé : « Le vin de palme se fait ainsi ; ils [les Wolof] 
cherchent dans les branches du palmier l’endroit des pousses nouvelles ; alors ils coupent 
les branches, cherchent les bourgeons et les percent de cette fagon. Quand ils trouvent 
ledit bourgeon qui est fait comme ceux des palmiers de Castille, qui, plus tard se trans- 
forment en branches, ils creusent un trou en haut de facon qu’ils laissent ?/, vers le bas 
en direction du tronc et la ils placent une calebasse [sous une petite gouttiére! fichée 
dans le bourgeon. Ils fixent la calebasse avec soin, au moyen de cordelettes de fagon 
que la séve s’écoule dans le récipient et ne se perde pas en dehors] et on obtient ainsi 
une demie ou trois quarts de canada par jour au plus et on visite matin et soir et chaque 
fois qu’on visite on perce le trou plus bas et on met la la calebasse jusqu’a ce qu’elle 
arrive au tronc parce qu’alors il ne reste plus rien a s’écouler. Et ainsi cet écoulement 
du bourgeon dure 15 ou 20 jours et ce vin au début, quand ils percent le bourgeon, est 
trés doux et aprés il n’est plus si bon et il prend de plus en plus un gofit de vinaigre 
et ce vin ne se garde que d’un jour a l’autre parce qu’aprés il devient trés acide. » 

Le P. JEAN-BaptistE GaBy (p. 25) retrouve en 1686 et dans les mémes parages, 
deux genres de palmiers dont lun distille une boisson rafraichissante : les « palmiers 
[y] sont de deux espéces, les uns apportent du fruit, et ne donnent point de vin, les 
autres donnent du vin et ne portent point de fruit... » Cette derniére variété de palmier 
est plus longuement décrite a la page suivante : « L’autre sorte de palmier ne croit guére 
que depuis le Cap-verd jusqu’au Sénégal. Il est haut, et n’a des branches qu’au sommet, 
de méme que le premier, excepté que ses feuilles sont trés piquantes et coupantes. Pour 
en avoir du vin, on y fait une incision dans l’écorce, que l’on tient ouverte, afin que les 
pots que l’on met au-dessous se remplissent goutte 4 goutte. Les femmes des négres du 
village de Bieurk ne nous en apportent que dans la bonne saison, parce que tout ce temps- 
la, il ne vaut rien a cause des pluies fréquentes. I] est de la couleur et presque du méme 
goat que le petit-lait, principalement dans les 24 heures qu’il est tiré. Les négres le gardent 
trois jours, afin qu’il devienne aigre et rarement ils en boivent a la sortie de l’arbre... » 

Le premier prétre catholique originaire du Sénégal, l’abbé Davip BorLaT nous 


1 C’est le sens normal du portugais buvaco. La plupart des auteurs qui traitent 
de la récolte du vin de palme, signalent ce petit conduit : DuRAND, p. 243 : «On y met 
un petit baton qui sert a conduire la liqueur dans un pot ou calebasse... » ; SIGWARTH, 
p.16: «ennefiy [...] petit tube de bois placé obliquement au-dessous des canaux ; 
ADANDE, p. 5, en donne une figure. 
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signale en 1853, plusieurs peuplements importants de borassus, et d’abord, la forét de 
Mbour: «On y trouve beaucoup de rondiers de 50 A 60 pieds de hauteur, dit-il, dont 
chaque feuille représente un éventail de 5 pieds environ d’ouverture. Ces arbres donnent 
du fruit toute l’année. Les Séréres en font un grand commerce. Ce fruit cueilli vert, 
donne une amande aqueuse trés rafraichissante, qu’ils appellent kéni. Parvenu en matu- 
rité, on le fait bouillir pour manger |’écorce, qui a une odeur et un gofit tirant sur l’ananas : 
c’est ce qu’ils appellent vone. On séme ensuite le coco, qui au bout de trois mois donne 
une racine qui tient lieu de salsifis, et qu’ils nomment poulock. » Et l’'abbé ajoute (p. 69) : 
« Les Séréres tirent le vin de palme du rondier et de ce petit dattier [Raphia vinifera ?). 
Le premier est préférable. » Un autre peuplement de borassus, important et dense, s’était 
développé autour du petit lac d’Entanne: « La, sur les bords des eaux, dans les ombres 
obscures d’un €pais bois de rondiers (p. 166). » Et ailleurs (p.147), la réflexion de l’abbé: 
«on nous apporta nombre d’immenses gargoulettes de vin de palmier. : . » laisse supposer 
une plantation également prospére. 

Plus prés de nous encore, en 1882, l’enquéte était menée chez les mémes Séréres 
de Joal et Portudal : « On ne respecte que les palmiers-lataniers ou réniers, dont on mange 
les amandes, dont on utilise les feuilles de mille maniéres, et dont on vend le tronc pour 
faire des pilotis... » (CORRE, p. 8). 

Le P. A. S&prRE (p. 288) donne le nom de sagou a la fécule ou farine extraite de 
la moelle du palmier, et CHARLES MONTEIL (p. 54) retrouve et signale chez les Khassonké 
les mémes utilisations des produits de la plante déja observées par l’abbé BoiLat: «... le 
coco de sibo (ronier) dont la pulpe est imprégnée d’un suc parfumé dont seule l’action 
du feu parvient a atténuer l’acreté... Le fruit du sibo (rénier) dont nous avons parlé, 
produit en germant une radicelle que l’on utilise pour l’alimentation. » 

L’étude de la végétation du Sénégal fera d’importants progrés dés que les moyens 
d’enquéte modernes seront mis a sa disposition: M. JEAN TROCHAIN nous offre deux 
clichés pris en avion des roneraies de Pire Goureye et des berges du Niéri-Ko (pl. X XVIII 
et X XIX). 

D’anciennes plantations de rdéniers subsistent loin a l’intérieur du continent: 
BECCARI (p. 336) avait déja signalé celle des environs de Médine. La roneraie de Oro- 
dara, chef-lieu de subdivision aux limites de la Haute-Volta et du Soudan sur la route 
Sikasso Bobo, tout en étant trés importante, ne peut cependant rivaliser avec les palme- 
raies qui couvrent toute la plaine au Nord de Banfora (ROBERTY, pp. 44-126), ni surtout 
avec celles du Macina, en bordure du Niger: « D’une facon générale, sur la rive droite 
du fleuve, le palmier doum (Hyphaene) domine nettement, et sur la rive gauche le palmier 
rénier (Bovassus). Entre Ké-Macina et Sarso, en pays actuellement dépeuplé, sur plus 
de 40 km., on trouve méme un Bovassetum a peu pres pur.» (ROBERTY, pp. 32-114.) 
Beccarti (p. 332) notait qu’en janvier 1912, Xavier Pyot exportait de la région de Fernay 
(vallée moyenne du Niger) 19 580 kg. de noix de borassus. 

Plus a l’est, les savanes septentrionales de la Haute-Volta ne semblent pas avoir 
connu cette culture intensive du ronier, et les remarques que TAUXIER faisait chez les 
Mésé (pp. 20, 502), chez les Nunuma de la subdivision de Léo (p. 116), s’appliquent 
aussi aux Bwaba des cercles des Dédougou et Nouna, ainsi qu’aux L’éla du cercle de 
Koudougou : 

En fait d’arbres genre palmier, on ne trouve guére dans le Mossi que le rénier 
et encore n’est-ce pas un produit spontané du sol: il pousse dans tous les villages, mais 
non dans la brousse, prouvant ainsi qu’il est un produit d’arboriculture, un produit 
ancien du reste plut6t qu’actuel, car pour |’instant les indigénes ne le replantent pas et 
se contentent, aprés en avoir mangé les fruits, de jeter les noyaux a terre au hasard... 


Les Nounoumas [...] ont quelques réniers mais rares. A Sapouy, par exemple, 
ils en ont deux qui ont été plantés par leurs ancétres. Ils en consomment les fruits... 


C’est ainsi qu’au nord de Koudougou, 4 mi-chemin entre ce centre et Yako, un 
toponyme Kwérg’é «la case prés des borassus », attestera, méme aprés la disparition des 
palmiers, la présence des deux fits particuli¢rement élancés, qui signalent de loin leur 
présence, 
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2. La feuille de r6énier et 1’écriture en Asie 


Les traditions religieuses de l’Inde s’opposant 4 l’utilisation du parchemin comme 
matiére pouvant supporter l’écriture, on a tout lieu d’estimer que de trés bonne heure 
on y a eu recours a l’écorce de bouleau, au liber d’agalloche et surtout a la feuille du 
palmier. 

« L’emploi de la feuille de palmier (¢a@/apatira, tamoul olei, francisé en ‘olle’ ou 
mieux ‘dle’) n’est toutefois directement attesté qu’a partir de l’époque de Kusdana 
(et siécle aprés Jésus-Christ) pour laquelle nous avons des fragments de manuscrits 
qui avaient été conservés en Asie centrale. La feuille dont il s’agit dans ces manuscrits 
est celle du Corypha umbraculifera Linn. (tali, en frangais talipat ou palmier parasol). 
La plupart des manuscrits plus récents, jusqu’a l’époque moderne, sont soit sur feuilles 
de cette espéce, soit sur feuilles de Bovassus flabelliformis Linn. (tala, palmier jagre ou 
rondier en éventail). Les unes et les autres résistent bien aux intempéries et servent 
aussi 4 couvrir les maisons. Les feuilles de corypha sont plus larges, plus minces et plus 
souples. Les deux sortes sont généralement préparées de la facon suivante. Elles sont 
cueillies au moment ou la palme, non encore déployée, se présente comme un éventail 
plié. Les nervures des plis sont coupées et les feuilles ainsi séparées. Elles sont séchées, 
choisies et coupées aux extrémités, voire sur les bords 4 la dimension voulue. Les feuilles 
de corypha permettent de faire des livres dont la longueur peut atteindre 90 cm. et la 
largeur 8 4 9 cm. Avec celles de borassus, les dimensions ne dépassent guére habituelle- 
ment 50 a 60 cm. en longueur et 3 ou 4 cm. en largeur. Elles peuvent étre poncées et 
teintées de jaune. 

Les feuilles du livre sont percées d’un, deux ou trois trous selon leur longueur. Une 
ficelle passe dans le trou de gauche. Elle est fixée par un noeud 4a la derniére feuille ou 
arrétée par un objet trop large pour pénétrer dans le trou d’enfilage (coquillage, bouton, 
plaque de métal, cheville de bois). Elle passe éventuellement par un second trou d’enfi- 
lage et s’enroule autour du livre. Au pays tamoul surtout, une baguette de bois dur a 
la téte de laquelle est nouée la ficelle est souvent enfoncée dans un des trous d’enfilage, 
principalement quand le manuscrit est trés épais, afin que les feuilles restent correctement 
empilées. Le trou unique ou principal ot passe la ficelle est de préférence percé au tiers 
gauche des feuilles. L’enfilage par trou médian rend possible le pivotage des feuilles autour 
de leur centre, ce qui a pour conséquence qu’elle se placent souvent a l’envers dans le 
manuscrit. Malgré cet inconvénient le trou d’enfilage est assez souvent médian, surtout 
dans les manuscrits bengalis et plus fréquemment encore dans les manuscrits oviyd. 
Les feuilles peuvent étre serrées entre des feuilles de garde doubles (dont on n’a pas enlevé 
la nervure), entre des troncons de pétioles séchés de la palme, qui font office de planchettes 
ou entre des ais de bois dur un peu plus grands que les feuilles, plus rarement entre 
des plaques d’ivoire. Ces ais peuvent étre biseautés (Ceylan surtout), sculptés, peints 
a lextérieur (Ceylan), ornés de miniatures en dedans (Népal, Bengale). Ils sont souvent 
marqués de taches de pates colorées projetées sur le manuscrit dans des rites de vénération 
dont il peut avoir été l’objet. 

Les feuilles de corypha sont quelquefois dans le Sud reliées 4 une extrémité et 
roulées toutes ensemble, elles sont alors laissées dans toute leur longueur qui peut étre 
de lordre de 1 m. 50. Pour les missives, des feuilles roulées (pays tamoul) ou pliées 
(Ceylan) ont été usitées. Elles sont parfois fermées par des noeuds de feuilles de palmier 
formant cachet, car ils ne peuvent se défaire sans se rompre [...]. 

L’écriture sur feuille de palmier se fait soit au stylet (Salaa@ka@), soit au kalam 
(istka « roseau » ou kalama) et a l’encre (mast). La pointe du stylet de fer grave les carac- 
téres dont on remplit le creux de poussiére de charbon pour les faire apparaitre en noir. 
La gravure était dans le Sud employée presque exclusivement. Elle se fait généralement 
avec le stylet vertical tenu de la main droite, tandis que la gauche soutenant la feuille 
fait glisser celle-ci vers la gauche, sans que la main droite courre au long de la ligne. 
Dans le Nord, les manuscrits étaient de préférence écrits a l’encre. Les feuilles fraiche- 
ment écrites étaient souvent légérement saupoudrées de craie. L’encre ne pénétrant 
guére dans les feuilles, il était possible de les laver pour les récrire [...]. 
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Les manuscrits sur feuilles de palmier [...] sont écrits en lignes paralléles 4 la 
longueur. Dans les manuscrits trés longs, ainsi que dans certains textes tamouls en vers, 
les lignes ne vont pas d’un bout 4 l’autre, mais sont groupées en deux ou trois colonnes. 
Le texte laisse autant que possible, une réserve autour des trous d’enfilage, et des marges 
aux extrémités [...]. Les marges portent la pagination au verso dans les manuscrits 
du Nord, au recto dans ceux du Sud» (RENou, p. 709). 


Au VIIé siécle de notre ére, tant 4 la Mecque qu’A Médine, les révélations du pro- 
phéte Muhammad sont consignées sur feuilles de palmier : «il ne peut pas s’étre passé 
beaucoup de temps avant qu’on ait senti le besoin d’assurer, en les écrivant, la conser- 
vation des paroles venues d’Allah. Et il est facile 4 comprendre qu’on se soit servi pour 
cela des matiéres les plus faciles 4 se procurer: os plats, tiges de palmes, pierres, etc , 
comme il en est fait mention dans les récits composant le recueil le plus tardif du 
Koran...» (BUHL, p. 1129). 


3. L’écriture sur feuille de borassus en Afrique occidentale 


Dés qu’elle fait son apparition: parmi des populations analphabétes, 1’écriture 
a trés vite tendance a commercialiser le prestige de sa graphie mystérieuse en ]’exploi- 
tant sur le marché magico-religieux toujours bien achalandé des tribus dites primitives. 
Ces pratiques simoniaques n’ont point échappé a l’attention de VALENTIM FERNANDES : 
« Ces marabouts (bissevijs) font des amulettes écrites en arabe et ils les mettent au cou 
des Noirs et aussi de leurs chevaux. 

Quand les chrétiens y aménent des chevaux que le roi ou un grand seigneur a 
achetés ou qu’il doit acheter, il améne avec lui un de ces marabouts lequel avant la 
remise du cheval est la, et écrit sur une tablette de bois ses bénédictions. Aprés il prend 
une auge pleine d’eau et il efface ainsi les lettres de cette tablette et il donne cette eau 
a boire au cheval et alors son seigneur l’emmeéne » (FERNANDES, Pp. 9). 

Pour la fraction des Bwaba appelés Sakura « chercheurs d’or », de la région aurifére 
de Pura en Haute-Volta, TAUXIER (p. 83) a excellement observé et noté des gestes simi- 
laires : « Les Sankouras musulmanisés, dit-il, ont quelques marabouts parmi eux. Ceux-ci 
a Vinstar des sowvous (devins) font des grigris et des médicaments. Pour faire leurs grigris, 
ils écrivent un verset du Koran sur un bout de papier qu’on fait coudre dans un sachet 
en cuir. Pour fabriquer un médicament ils écrivent a la craie ce méme verset sur une 
planchette en bois. On lave la planchette et on fait boire l’eau au malade. C’est de la 
méme maniére que tous les marabouts d’Afrique occidentale fabriquent grisgris et 
médicaments. » Le P. A. Prost (p. 544), apres le P. Dk FouCAULD, a noté que chez les 
Sonay un méme mot ftiva signifie livre, papier, amulette. La chose, il faut s’empresser 
de le dire, n’est pas spécifiquement africaine, témoin l’étymologie que LITTRE assigne 
a grimoire ¢ gramare < gramma, lettres. 

Sous la banalité de ces faits trés fréquemment attestés, se cache une habitude 
trés ancienne, car, sébé, l’un des noms vernaculaires du Borassus flabellifer en Afrique 
occidentale est non seulement homonyme du verbe qui signifie écrire, mais également 
des substantifs qui désignent actuellement le papier, l’amulette et le talisman. D’autre 
part, il faut rappeler qu’une note toute récente de M™* MoniQqurE GEssAIN (p. 112) 
signale l’utilisation des feuilles de rénier chez les Konyagi et Basari de Guinée, pour 
la confection de ceintures et de masques religieux : la feuille utilisée comme ceinture 
porte un décor pyrogravé « constitué par une sorte de frise de figures géométriques et 
de représentations d’un personnage, alternées ». 

Sur la majeure partie de l’aire linguistique qui nous occupe, il ne nous parait 
guére contestable que le vocable primitivement usité pour désigner le palmier borassus 
ait été to, ko, go, ou une forme voisine, signifiant « élancé, qui pointe droit », ces mono- 
syllabes se retrouvant encore actuellement, a l’état isolé ou en composition, dans nombre 
de vocables se rapportant au palmier-éventail. 

Chez les Ewe du Togo qui attribuent a l’action de la divinité Terre les propriétés 
enivrantes de la séve fermentée, c’est ago (W, p. 196) qui désigne le borassus et ses fruits, 
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appelés ko pl. kwéy chez les L’éla de la Haute-Volta ot un toponyme déja cité Kwérg’é 
«la case prés des borassus » est construit sur la forme plurielle de ce dernier vocable. 
Les Mésé, voisins orientaux des L’éla, donnent 4 cet arbre le nom de hodga, kwaga, dont 
la finale -dga représente un suffixe classificateur de genre assexuel, comme il est aisé 
de le vérifier dans le composé tésé (td-, borassus + -sé, alcool) qui désigne actuellement 
une biére de sorgho titrant un degré d’alcool plus élevé que le dam ordinaire, mais qui a 
désigné originairement le vin de palme. De l'état linguistique antérieur ne subsiste, chez 
les Bamana du Soudan, que le composé holanfu (B, pp. 211, 300) qui désigne la filasse 
des palmiers utilisée par les ménagéres comme éponge végétale, et comme fil a ourdir 
la toile 4 voile (ko-, borassus -+ -la, génitif + -fu, fibre, bourre). Autre fait digne de 
remarque, un substantif kdfu (P, p. 443) exactement construit sur le méme schéma, 
se retrouve chez les Sonay pour désigner la filasse d’un autre palmier, le dum des Arabes 
ou Hyphaene thebaica, alors que la palme elle-méme porte un nom encore de méme 
structure kongu (P, p. 446) ou kd- désigne sans aucun doute le palmier. 

Du noyau de la drupe planté en terre, une tige ou racine alimentaire se développe, 
qui, au troisiéme mois, est comestible. Cet appoint toujours apprécié dans les pays 
pauvres, a valu au borassus des Sénufo du Gimini cet autre nom sé-dyugu (D, Vocabul. 
comp. p. 203) qui est passé dans la langue des Bamana, sd-dyugu (D, p. 608). Le premier 
élément de ce dernier vocable sé-, sad-, désigne le palmier 4 huile Elais guineensis, tandis 
que la finale -dyugu signifie tubercule. Le composé évoque donc image d’un palmier 
a racine comestible. 
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4 sébé, Borassus flabellifer, amulette, papier, écrire 
sébé , amulette, papier 
sébé amulette 
safayé, amulette , safansé écrire 
sib, Borassus 
soobo, Hyphaene thebaica 


Diffusion en Afrique occidentale des vocables dérivés de l’arabe sabil 


Nous sommes ainsi amenés a étudier, sur l’aire qui englobe ]’ensemble des parlers 
mandingues, le troisiéme vocable — le seul couramment usité — pour désigner le borassus : 
sébé, sibi (B, p. 520; D, p. 639) sibo (M, p. 54) et qui est a peine différencié de sébé (B, 
p. 519), sébé, séwé, sefé (D, p. 639) signifiant non seulement écrire, mais aussi papier, 
amulette, talisman. Cette derniére acception de « document écrit » s’est si bien perpétuée 
dans la langue des Bamana, qu’un mariage contracté devant l’officier de l’état civil 
se distinguera du mariage coutumier par simple échange de consentement, précisément 
par le fait méme qu’il est furu sébé (B, p. 216) « mariage-papier », c’est-a-dire une union 
authentifiée par un acte écrit sur papier. D’autre part sébé désigne si bien l’amulette- 
grimoire que le talisman anépigraphe a conservé cette méme appellation: « ... un 
bijou pour le cou, un pour la poitrine, nommés l’un et l’autre amulettes d’or (sanu sébé u) 
ne sont que de trés minces plaques d’or » (MonTEIL, Monographie... p, 122). 


es lettres arabes, as Z ea fea siharioma recue 
: eau qui a lavé une formule coranique. nih oe 
(tout ‘objet dédié 2 a = divinité, a été sak ae soe le " 


mon a noté l’usage fréquent de ce mot sabil > essebil 
il arler touareg, et signifiant « chose consacrée a Dieu pour servir perpé- 
sage de bienfaisance. Tout ce qui est consacré 4 Dieu pour servir a per- 
ne Sie bi nfaisance, de pees nature et valeur ey ce soit, est t un. 1 essebil. Vise 


Bran ‘moudre le grain, -consacrés a Dien The J res des nebo. 

On touche ici du doigt le procédé i en ceuvre par |’Islam oe sae disparaitre 
ian paienne du sacrifice sanglant : 4 l’immolation de l’hostie vivante est substi- \ 
Voffrande, la consécration définitive d’une chose et de son usufruit. 

Dans la mentalité religieuse soudanaise, le sacrifice sanglant, accompagné ou non 
de la libation, doit Tepait tre jusqu’a satiété, afin de l’apaiser, l’hypostase male de la divi- 
> ? os nité appréhendée ‘sous son aspect «hostilis ». Il est done tout a fait logique que le terme 
one -musulman désignant l’objet substitué A la victime, ait été emprunté par le néophyte 
Wide. - soudanais pour désigner cette amulette qui doit assurer 4 son porteur les mémes effets ve 
télaires que l’hostie prohibée. ; 
5. Le mot sabal qui désigne un palmier-éventail d’Amérique centrale, atteste la i 
ere uae apocopée du vocable africain, sans doute transféré aux Antilles par Vesclavage, ? 
é alors emprunté par la langue espagnole. a 
rede L’assimilation régressive 4 ¢ i, dans sabil > sabal ne saurait faire difficulté ; le bama- 4 
Bis t “naka Sone de nombreux exemples de traitements ea agg similaires, v. g.: Sibr, by 
in ) sibira et sabara (D, p. 655), ' bs, 
r ab ahirat, YVautre vie . lahiva et lahavra (, p. 454). 
6: Les mots sotifi, soufé, saffio, saphi signifiant amulette, phylactére, talisman, a 
et inventoriés par | Dozy (I, p. 834 [a]) sont, sans doute, justiciables de lam méme étymologie. ’ .4 
; : 7. En matiére religieuse surtout, l’acculturation est exposée a de surprenants , 
~~~» hiatus,“ car le néophyte peut adopter un vocable étranger comme il emprunterait un 
= -_ uniforme : le préteur, toujours 4 son insu, garde alors pour lui le concept qui fait l’objet 
a du message, et laisse le mot tout neuf s’en aller chez l’emprunteur revétir une pensée 
is intacte nt seule la formule est apparue au sujet, démodée ou prohibée. 
id Ane 7 8: Enfin, derniére constatation : la planchette de bois walaya (D, p. 807) qui sert ay 
yee \* actuellement de tablette ou d’ardoise aux écoliers musulmans porte le nom de feuille wy 
bat rnt de, wargat et non pas un nom dérivé de lawhat, planche, généralement mate ailleurs. i 
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Inu no miya, der Hundetempel (Eine japanische Mythe). — Im Folgenden sei 
eine Deutung der Geschichte des Hundetempels von Takayasu versucht. Die Uber- 
lieferung liegt im Rinshooin-Tempel vor. Derzufolge war Takayasu ein Dorfchen, ganz 
abgeschlossen, mit wenig Feldern, in den Bergen eingekeilt, im Siiden der hohe Monju, 
im Osten der Senoodake, der bis in die Wolken reichende Gorooyama. Im Norden vom 
Kitsunegasaki bis zum Shichihonmatsuyama dehnten sich iippige, hohe Walder und 
Schilffelder. Es gab keine Wege, auf denen Menschen gingen. Nur im nordéstlichen 
Taleinschnitt fiihrte ein Verbindungsweg zu anderen Siedlungen hin. 

Ein so abgeschlossenes Nest konnte in der Hauptstadt des Landes nicht bekannt 
sein. Der Beamte des Gebietes von Dewa (Oitama) rechnete diesen Strich zu Mutsu 
(Sendai), und der von Mutsu rechnete es zu Dewa. Niemand kam in dieses Hinterland. 
Es gab keine Steuerabgabe. Jeder war sein eigener Herr. Erst zur Zeit des Kaisers 
Buntoku (Tenan 857-858) kamen aus der Hauptstadt Beamte mit Vasallen in das 
Bergnest, versammelten seine Bewohner und erklérten ihnen: ,,.[hr habt euch in 
schlimmer Weise gegen des Kaisers Majestat verfehlt ; niemals habt ihr Steuern gezahlt, 
und mit euren Feldern tatet ihr, wie ihr wolltet. Von heute an habt ihr anstatt der 
Steuern ein elfjahriges Kind aus dem Dorf zu stellen. Es soll in der Hauptstadt Dienste 
leisten. Macht euch keine Angst. Es ist das keine besonders groBe Leistung. Wir werden 
hier in den Bergen eine kaiserliche Amtsstelle errichten, welche die Abgabe iiberwachen 
wird. Zuwiderhandeln gibt es nicht.“ 

Niemand wagte, gegen den strengen ErlaB zu rdsonieren, aber alle zeigten betriibte 
Gesichter, weil sie ihre Kinder hergeben sollten, die sie mehr liebten als alle Schiatze. 
Der Anfiihrer der kaiserlichen Beamten wandte sich unmittelbar an einen Mann aus der 
Mitte der Dorfbewohner : ,, Heute ist der neunzehnte Tag des Monats. Du gibst als erster 
dein Madchen her!” Damit gingen die kaiserlichen Beamten in die Berge. Dem be- 
troffenen Madchen kammte man das Haar, wechselte seine Kleider und wartete zu. 
Nachts um zwei Uhr kamen die Beamten zuriick, lieBen sich in das hintere Gastzimmer 
fiihren und mit rotem Reis bedienen, den sie hastig schnaubend verzehrten. Die Dérfler 
brachten weinend ihr Kind. Aus dem Hinterzimmer horten sie T6ne von Fléten und 
Trommeln. Sie lauschten, verstanden aber keine Worte. Das einzige, was aus dem 
Gemurmel zu vernehmen war, klang sonderlich: ,,.Dem mikeimu und dem shikeinu 
(zwei- und dreifarbiger Hund) aus dem Lande Kai (Yamanashi-ken) verrat es nicht, 
sag es nicht, red es nicht, laB es vernehmen nicht !“ Da kamen die Herren heraus, nahmen 
das Kind und verschwanden in den Bergen. 

Seitdem wurde den Dérflern zweimal im Jahr, Marz und September, ein Kind als 
kaiserliche Abgabe fortgenommen. Wieder einmal nahte der Marz, und sie berieten, 
welche Familie diesmal das elfjahrige Madchen zu stellen habe. In dem bezeichneten 
Hause war man auBer sich vor Schmerz. Als sie iiber ihr trauriges Los nachsannen, kam 
gegen Abend ein unbekannter blinder Bonze. ,,Ich komme als Blinder aus der Nahe der 
Hauptstadt, bin auf der Wallfahrt zum Tempel des Monju-daishi (bei Kameoka) und 
habe mich auf dem Wege verirrt. Seht, wie dunkel es geworden ist, gebt mir fiir eine 
Nacht Unterkunft.’ Der Hausherr sagte ihm: ,,Kaémest du zu gewodhnlicher Zeit, es 
ware uns ein Leichtes, dir die Bitte zu erfiillen. Doch zu dieser Stunde fallt es uns 
schwer.“ Und er erklarte ihm die Verlegenheit. ,,.Das mit der Menschensteuer ist mir 
sonderlich. Meine Fii®e sind miide, ich kann nicht mehr. UberlaBt mir nur eine kleine 
Ecke in eurem Garten“, bat der Blinde. Da gaben sie ihm zu essen und raumten eine 
Schlaftstatte iiber dem Pferdestall. Um Mitternacht erschien der Herold. Um zwei Uhr 
kamen die kaiserlichen Beamten, aBen hastig den roten Reis, lieBen Floten und 
Trommelmusik erténen und zogen mit dem Madchenopfer von dannen, Der Blinde 
beobachtete heimlich dieses Treiben. Tief nachsinnend gab er den Leuten folgenden Rat : 
»Drei- und vierfarbiger Hund von Kai, das bedeutet : unter den einundzwanzig Tempeln 
in Kai gibt es einen im Kreise Yashiro, den von Minaminomiya-Hooshoo-Ookami, welcher 
drei- und vierfarbige Hunde besitzt. Wer aber diese Hunde hassen kénnte, kann niemand 
anderes sein als Fuchs oder Dachs. Sendet schleunigst Boten in jenes Land und leiht euch 
die Hunde aus. Es ist nicht anders méglich, dem Teufelswerk ein Ende zu machen". 
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Nach einiger Zeit kehrten die Boten mit den Hunden zuriick. Nach dem Rat des 
Bonzen bereiteten sie ein Festmahl fiir die kaiserlichen Beamten, die wie iiblich aus 
den Bergen kamen. GroBe Topfe mit gekochtem Fisch und Reiswein waren aufgetragen. 
Des Kaisers Beamten aBen und tranken sich voll. Wie sie nun betrunken waren, hielt 
der Blinde den Augenblick fiir gekommen. Er hetzte den drei- und vierfarbigen Hund in 
das Gastzimmer los, versperrte die Tiire und lie8 niemand ein und aus. Im Inneren erhob 
sich ein heftiger Larm, ein ohrenbetaubendes Gebell, dann war Stille und Ruhe. Mit er- 
hobenen Fackeln drangen die Dorfbewohner vor. Erstaunt fanden sie zwei kalbgroBe, blut- 
besudelte Dachse am Boden liegen, daneben einen wilden Haufen kleiner Dachse. Alle 
waren sie tot. Die Hunde fanden sie verletzt. Wie man sie auch pflegte, zuletzt starben auch 
sie. Bei ihrem Tode hérte man von den Wolken eine Stimme : ,,;Diese Hunde sind die von 
Minaminomiya-Hooshoo-Ookami gesandten Tempelhunde. Nach dem Willen ihres Gottes 
haben sie den Teufel des Dorfes zuschanden gemacht. Doch vom Giftzahn des Teufels 
verletzt, haben sie ihr Leben eingebiiBt. Es geht nicht an, ihre Leichen wegzuwerfen. 
Gebt ihnen ein Grab und verehrt sie als die Schutzgotter eures Dorfes! Es wird keine 
schweren Geburten mehr geben, die Kinder werden gesund aufwachsen. Die Hundegeister 
sollen Helfer sein fiir leichte Geburt und Schiitzer gegen die Arglist des Teufels. Hinfort 
sollt ihr sie verehren als die beiden groBen Gotteserscheinungen von Inunomiya-Koyasu 
(Schutzhundetempel fiir leichte Geburt).“ So rief die Stimme. Der blinde Bonze ging 
darauf mit den Dorflern in die Berge, wo sie zusammen die Dachshdhle aufst6berten 
und mit griinen Kiefernzweigen ausraucherten. Die noch verbliebenen jungen Dachse 
wurden ausgerottet. 

Die Dérfler dachten an den Blinden und baten ihn, sein Lebtag bei ihnen zu 
bleiben. Er aber ging aus dem Dorf hinaus auf einen erhéhten Platz: ,,Ich bin kein 
Mensch, ich bin die Erscheinung des jJizoo von Atagoyama (Berg bei Yonezawa, dessen 
Tempelfest auf dem Berge Anfang August stattfindet). Nur voriibergehend habe ich die 
Gestalt des blinden Bonzen angenommen, um das Ungliick vom Dorfe abzuwenden. 
Wollt ihr, daB es euch lange gut ergehe, so pflanzt auf dem Berg im Westen sieben 
Kiefernbaume. Am fiinfzehnten Tage nach Neujahr schneidet Zweige der Kiefern ab, 
entfacht ein Feuer vor dem Grabhiigel der Hunde und laBt die Zweige darin in Rauch 
aufgehen. AuBerdem pflanzt vor das Grab einen Kamelienbaum, denn er ist ein lang- 
lebiger Baum.“ Damit verschwand die Gestalt des Bonzen in den Wolken. 

Wie belehrt begrub man die Hunde im Wald, pflanzte an das Grab die Kamelie und 
baute einen Tempel: Inunomiya Koyasu Seishinshi Ryoodaigongen. Das Dorf errichtete 
neben dem Tempel eine Hiitte, damit man abwechselnd dabei Wache halten kénne. 

Eine Zeit darauf kam ein Pilgerménch und betete lange im Tempel. Er erklarte 
den Leuten: ,,Die Seele des alten Dachses ist noch nicht ganz tot. Wegen des hohen 
Tugendgrades dieses Tempels kann er sich aber nicht rachen. Ihr miBt den Tempel 
noch viel mehr in Ehren halten.“ Die Dorfbewohner ersuchten ihn, selbst Wohnung in 
der Wachthiitte zu nehmen. Sie machten aus den Asten der Kamelie Gétterfiguren der 
beiden Hunde und des Atagoyama-/Jizoo, welche sie in den Hundetempel bzw. den zu 
Ehren Jizoos errichteten Tempel aufstellten, um dann eifrig die buddhistischen Gebets- 
dienste zu verrichten. Dem neuen Bonzen in der Wachthiitte trug man eine Heirat an 
und nannte ihn Rinshooboo. Viele trauten sich seiner geistlichen Fiihrung an. . 

Einer baute sich neben der Hiitte des Bonzen ein neues Haus. Als er darin ein- 
gezogen war, gedieh auf seinen Feldern das Gliick. Darum taten die anderen es ihm nach, 
so da8 ein neues Dorf entstand: Oberkokoroyasu. Das verlassene Dorf nannten sie 
Unterkokoroyasu. Da nun aber an diesem Orte der Tempel Inunomiya Koyasu stand, 
wurde der alte Dorfname unvermerkt in Koyasu abgewandelt. (Takayasu wird meist 
Koyasu gelesen ; das Zeichen fiir Taka und Ko ist dasselbe : hoch, ober.) 

Der erste Rinshooboo starb auf einer Pilgerfahrt. Bei seinem zweiten Nachfolger 
wurde der Tempel auf die jetzige Stelle geriickt. Marz und September bringt man roten 
Reis zum Opfer dar. Als einmal das Fest am 19. Marz voriiber war und zwei bis drei 
Tage spater der Rinshooboo zum Beten kam, war der rote Reis gelb geworden. Da es 
zu schade war, ihn verderben zu lassen, riihrte er ihn mit der Hand um. Ein gelblicher 
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Child-Bearing and Child-Rearing among the Kaean of the Northern Coast of New 
Guinea. — The Kaean, like all other natives, is a born utilitarian. The usefulness of a 
thing is the measure by which he values it. The same view used to be held in regard 
to children. The Kaean wanted children, because they were useful and necessary. Men 
were the strength of the tribe ; the more men the more fighters, and the more workers. 
Hence boys were desired in preference to girls. The boy was to perpetuate the name 
and the tradition of his family and his platform. The boy was the helper of his father 
and the heir to all his property. Boys were so much desired that the Kaean had a certain 
magic for good and strong women to make them bear only boys. A woman on whom such 
magic had been performed was very precious and was guarded as a treasure of the tribe. 
If such a woman had a girl, it was attributed to the hostile magic of an enemy and might 
cause bloodshed. In any case the girl would not have much chance of living. If a woman 
had only girls she was despised and in danger of being sold to another tribe where death 
would await her. Girls were welcomed only as potential child-bearers or as trade articles. 

Families with six to eight children were quite common in the old days. The 
upbringing of children was a long and rather hard task. As soon as a woman noticed that 
she was pregnant — which among the Kaean would be six to eight weeks after 
conception — the busband had to agree to a separation from his wife. Any further 
intercourse was forbidden. In many cases the mother went home to her people. The 
husband was not allowed to take any service from his wife ; she was not permitted to 
cook for him or send him any cooked food. He was supposed to live by himself, and to 
find his food with his relatives. During the time of separation he would be well watched 
by his wife as to his dealings with other women. If she found her husband guilty in this 
respect, she would take revenge after her confinement by being unfaithful to him. 

When the time for the mother drew near, her husband had to build a little hut 
in the vicinity of their home where the mother would give birth to the child. To be born 
outside such a birth house is the greatest shame that can possibly befall a child. To 
hear later that he or she was born “under a bush” or in the jungle like an animal, is 
sufficient for that person to kill either the speaker or to commit suicide. 

As soon as the mother went into this hut the separation was absolute. Husband 
and wife would not see each other again for a long time. Even if the mother died during 
her confinement, the husband would not go near the hut. No man would be allowed 
near the hut. The spirit of mother and child would not permit any man to come near. 

When the child was born, the mother had to stay in the hut for many more weeks 
till the child was strong enough to be taken out into the sun. If the mother disliked her 
husband or had a grudge against him, she would stay there till the baby was able to sit up, 
and she would tell her husband that her child was still weak and could not be taken out. 

When the mother decided to leave the birth house, she would take the baby and 
go into the sea for a bathe ; then she would go home. 

During pregnancy and a long time after her delivery both parents were submitted 
to severe restrictions. Both had to abstain from certain fruits. They were not allowed 
to work with sharp or pointed instruments. During the last few months of his wife’s 
pregnancy the husband was not allowed to work at all. He must not touch anything 
that had a sharp edge, such as knives or spears. If he used these instruments, he would 
cut the child in the mother’s womb. To remedy this calamity and to prevent greater 
harm he had to wash his hands and the instrument he used in water, mix this water 
with the sap of the gorgoy plant and give the mother the water to drink. The gorgor is a 
stalky shrub with long and leathery leaves, and is in many ways closely connected with 
evil spirits. If the husband used these instruments after her delivery, he had to do the 
same thing, and the mother had to wash the child in the water. The father was not 
allowed to walk through long grass, lest he should cut himself as well as the child. He 
must not climb high trees, especially no coconut palms. The big, red bull ants live in 
those palms and would bite him, which would be felt by the child. Further the husband 
must not beat himself with the kaik nettle. The child would feel it, would cry and deform- 
ity would befall it. The kaik nettle is used as a medicine. The Kaean believes that its 
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sting will bring back fresh life and vigour when he feels sleepy and tired. In such a mood 
he will beat himself with the nettle to refresh himself. He often does so in order to over- 
come other pain, such as severe headaches, when he will beat his head with this nettle. 
The pain of the sting is worse than the headache, he is relieved from one pain by feeling 
another. 

The expectant mother must not do any needlework ; the needles might hurt the 
child. During the time of pregnancy the parents must not eat any crocodile flesh. If 
they did the child would contract a nasty skin disease. A certain fish with long sharp 
teeth was strictly taboo. If they accidentally ate a part of such a fish, they had to put 
the bones of the fish into water which the mother had to drink. 

After delivery the mother must not work for several months. After a time she 
was allowed to do some cooking for the pigs and dogs. If the child did not cry more 
than usual she was allowed to go a little further and cook for other women. If the child 
kept quiet, the mother was allowed to go another step further and cook for other men 
and finally for her own husband. It was at this stage only that the husband was permitted 
to take food from his wife regularly. This, however, did not end the time of restrictions. 
Native food is pretty rough and hard, and there is hardly anything that could be given 
to babies. Sago is hard to digest and with babies causes constipation which has fatal 
consequences. Some bananas and some coconut milk are not sufficient for the child. 
This shortage of food for babies is the reason why children are breastfed up to two and 
more years. During all this time the wife was allowed to live with her husband but any 
resumption of married life was against the public moral code. When the child was grown 
and old enough to take care of itself as to the calls of nature, it was regarded as self- 
supporting, and the mother was free. She was allowed to resume her marital relations 
with her husband. Even then the period of hardship was not yet ended. During the time 
of pregnancy, both husband and wife had lived with their respective relations. They 
had to be kept with little or no work at all. Then came the time to repay those relations. 
Husband and wife had to work hard from now on ; they had to wash a lot more sago, 
had to make another garden to grow food in order to compensate their relations ; they 
had to rear or to buy a pig, and when everything was set, they had to give a banquet 
to them all. Any failure to do so would have caused bitter enmity and would have heaped 
everlasting shame upon the child’s head. 

As old Nagi told me, the long separation of husband and wife was the reason for 
polygamy among the Kaean. Where a man could not have a second wife, he certainly 
had what the Kaean call a “friend belong bush”. Practically, every man had such a 
friend, and every woman had such a second husband. Everybody knew about it and the 
couples were known ; but as long as they were not caught or seen together no harm 
was done. 

Despite all those hardships in the upbringing of children, the Kaean loved children 
and wanted them. Large families were quite common. 


Modern times have changed this attitude entirely. The practical use for children 
as fighters and workers is gone, but the hardships in the upbringing remain to a great 
extent, which makes the Kaean less anxious to have children. Modern parents do not 
follow the laws of separation any longer, and there are cases where young couples have 
children every second year. Families with four children seem to be very rare. Contra- 
ceptives and preventatives became known and are in use now. Since the coming of the 
white man the population numbers in many villages have decreased by about fifty 
percent, as is shown by old statistics. 

Abortion was known to the Kaean, but was practised only in two cases. When an 
unmarried girl became pregnant or when a woman who had a married daughter became 
a mother once more. Abortion consisted merely of physical treatment such as massage 
or pulling the mother through two trees that had grown about one foot apart. In this 
respect the modern Kaean is far ahead of his natural ancestors. 

The time from birth to marriageable age is divided into four periods. The first 
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period comprises the time from birth till the awakening of reason, which may be at five 
or six years of age. Instead of singing cradle songs the mother will talk to the baby and 
child about the sacred flutes and how to blow them, if the baby is a boy; if it is a girl, 
the mother will tell her all about her future husband, how to please him and how to 
cheat him. 

The second period reaches up to the age of sexual maturity. During this period 
the youngsters learn anything that belongs to the sphere of everyday life. Grown-up 
people do not restrain themselves from speaking or doing things in the presence of 
children, and that is when the children learn without being taught. They learn all about 
sex and sexual relationship and practices, and are handy helpers for men and women in 
their respective secrets. 

The third period is the time of maturity before marriage. Boys and girls have to 
go through the initiation ceremonies whereby they become officially acquainted with 
every section of knowledge and practice in tribal life. 

The fourth period is the time spent in preparation for the final marriage cere- 
monies, After these ceremonies the period of youth is ended and the boy or girl is from 
now on called man or woman. LrEo MEISER. 


Die Geschichte von einem pygmaenhaften Volk im Maprik-Distrikt (Neu-Guinea). — 
— In den Marchen und Mythen, die bis jetzt im Raume siidwarts vom mittleren Sepik- 
River gesammelt und ver6dffentlicht worden sind (von R. F. Fortune, M. MEAD u. a. m.), 
finden sich keine mit dem anderswo gelaufigen Zwergenmotiv. Unverhofft ist einem 
solchen nun auch im Maprik-Distrikt der in Ulupu tatige Missionar P. A. KNorR auf 
die Spur gekommen. In der Gegend von Yangoru und Ulupu dieses Distriktes wieder- 
holen die Eingeborenen eine aus alter Zeit tiberlieferte Geschichte. Auf mein Ersuchen 
hat P. A. Knorr sie aufgezeichnet, wie sie ihm vorgetragen worden ist von Petrus 
Namani, Hauptling des Dorfes Nindepole, etwa 45jahrig, von Josef Sausia, etwa 
18jahrig, und vom Hauptling Inasoa des Dorfes Nambari. 

Ob dieses Motiv eines zwergenhaften Volkes rein mythologisch ist oder ob es 
ursdchlich an friihere Bevolkerungsverhaltnisse auf Neu-Guinea ankniipft, ist schwer zu 
entscheiden. Mit eben dieser Wahrscheinlichkeit 148t sich jetzt um so bestimmter 
rechnen, weil mir der Nachweis gelungen ist, daB die auf den Schrader-Ho6hen am 
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K6rperhohe sich als rassenechte Pygmaen ausweisen. Andere Erscheinungen auBerhalb 
dieses Raumes drangen eindeutig zu der Annahme hin, daB jene groBe Insel in weit 
zurtickliegender Zeit als ihre ersten Besiedler tatsachlich eine pygmaenhafte Bevélkerung 
beherbergt hat ; und zwar ist diese beim spateren Eindringen von andersrassigen V6lker- 
wellen aus dem Westen her teils von diesen aufgesogen, teils vernichtet und teils in 
Riickzugsgebiete abgedrangt worden (Vgl. M. GusinpbE: Die Ayom-Pygmaen auf Neu- 
Guinea. Anthropos 53, 1958, pp. 497-574 ; 817-863). Uberdies treten in dieser Geschichte, 
wie man sie im Maprik-Distrikt erzahlt, mehrere explanatorische Ziige auf. Samtliche 
Einzelheiten schlieBlich spiegeln fehlerlos Psychologie und Lebensart wider, wie solche 
von den heutigen Kanaken berichtet werden. Die Geschichte lautet : 

Friiher lebten zwerghafte Leute um Nambari (Distrikt von Maprik) gliicklich und 
zufrieden. Eines Tages tauchte dort ein riesenhafter Mann mit einem Fangnetz fiir Wild- 
schweine und einem Speer auf, aus dem Osten (von der Kiiste her) kommend. Er wollte 
Wildschweine einfangen. Er trat in die mit dichtem Kunai-Gras bedeckte Flache bei 
Yegingen ein und traf dort die kleinen Leute an; er hielt sie fiir Kinder. Sogleich bat 
er diese kleinen Leute, ihm bei der Schweinejagd behilflich zu sein. Das taten sie ; einige 
spannten sein Netz aus, wahrend andere schreiend die Kunai-Grasflache durchkammten. 
Wirklich stdberten sie ein Schwein auf und trieben es ins Netz, wo es sich verwickelte. 
Danach gelang es ihnen sogar, den riesenhaften Mann selbst ins Netz abzudrangen und 
darin einzuwickeln, Er wurde ebenso wie das Schwein gefesselt ; beide trug man nach 
Nambari, 3 
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Eine alte Frau, die bei der Schweinejagd mitgeholfen hatte, 4uBerte inzwischen 
den Wunsch, die Geschlechtsteile jenes Riesenmannes fiir sich zum Essen zu erlangen. 
Die Leute verlachten sie sp6ttisch deswegen. Erziirnt schwor sie Rache an jenen Leuten. 

Der riesenhafte Mann sowohl als auch das Schwein waren gefesselt, vermittels 
einer Stange weggeschleppt und schlieBlich neben den FuBpfad nahe beim Geisterhaus 
(tambarvan) niedergelegt worden. (Wie damals, so fesselt man auch heute noch einem 
Schwein je die Vorder- und die HinterfiiBe, schiebt zwischen diese FuBpaare eine Trag- 
stange durch, und deren beide Enden schultern zwei Manner, da8 das Tier zwischen 
ihnen selbst hangt. Auf diese ndmliche Weise haben friiher die Feinde einen menschlichen 
Leichnam gefesselt und zu ihrem Kannibalenmahl transportiert.) Sofort begannen die 
kleinen Manner ein freudiges singsing (lustiges gemeinschaftliches Singen und Tanzen), 
weil sie den Riesen und das Schwein verspeisen wollten. Dabei schritten sie — wie sie 
dies heute noch tun — tanzelnd hin und her, namlich ihre gedrangte Gruppe naherte 
sich dem Netze und entfernte sich wieder, auf und ab. Die gekrankte alte Frau, die 
Rache geschworen hatte, legte sich inzwischen neben den Riesen und das Schwein ; dann 
benahm sie sich, als wiirde sie schlafen. So oft nun der Knauel der kleinen Manner sich 
von der Beute (Riese und Schwein) tanzelnd entfernte, léste jene alte Frau die Fesseln 
des riesenhaften Mannes. So oft jedoch der Knauel der tanzenden kleinen Manner wieder 
zurtickkehrte, stellte sie selbst sich schlafend. Nach mehrmaligem Hin und Her der 
tanzenden Manner hatte jene Frau endlich alle Fesseln des Riesenmannes gelést, und 
er entwischte nach Osten. Erst spat bemerkten die tanzenden Manner, daB der Riese 
sich davongemacht hatte. Drohend beschuldigten sie jene alte Frau, ihm zur Flucht 
verholfen zu haben. Diese jedoch entgegnete: ,,I[ch wei8 nichts von alledem! Ich habe 
namlich geschlafen.” 

Nach einiger Zeit kehrte jener riesenhafte Mann mit mehreren seiner Manner in 
den Bezirk um Nambari zuriick. Alle schlichen auf einem engen Pfad durch das Kunai- 
Gras voran, denn sie wollten die kleinen Leute um Nambari umbringen. (Diesen engen 
Pfad zeigen die Eingeborenen heute noch.) 

Die kleinen Leute von Nambari, Manner wie Frauen, befanden sich damals 
gerade im Geisterhause bei einem lauten sengsing. Die Riesenmanner umstellten es und 
steckten es in Brand. Doch das Singen darinnen verstummte nicht sofort. Erst mit der 
Zeit wurde es leiser und leiser, nach und nach. Erst als das Geisterhaus selbst in den 
Flammen zusammenbrach, verstummte schlieBlich auch das Singen vollstandig. Nun 
kamen die Riesenmanner naher heran und suchten in der Asche nach den Uberresten 
der pygmaenhaften Leute. Sie fanden jedoch rein gar nichts und verwunderten sich. 
Plétzlich entdeckten sie einen unterirdischen Gang und wuBten nun: Die kleinen Leute 
sind dorthindurch entwischt! Tatsachlich waren diese in der Kunai-Grasflache von 
Yegingen wieder an die Oberflache gekommen. (Noch heutigentags zeigen die Kanaken 
dort jenen Gang, namlich einen etwa drei Meter langen und einen Meter breiten 
Graben.) 

Die pygmdenhaften Leute lieBen die Riesenmanner hinter sich zuriick und ver- 
spotteten sie. Deshalb nahmen die Riesenmanner sofort die Verfolgung der kleinen 
Leute auf. Doch diese kleinen Leute entflohen durch die Grassteppe in Richtung 
Torembi. (Heute ist dort eine katholische Missionsstation.) Sie tiberquerten den Sepik 
(in nérdlicher Richtung) und zogen in die Berge hinein. 

Lange danach ist ein Riesenmann in jene Berge eingedrungen. Die Zwerge 
erzahlten ihm: ,,Alle unsere Ringe, unsere Topfe und Schiisseln haben wir auf unserer 
Flucht hierher weit hinter uns zuriickgelassen. Hole du sie aus unserm Versteck dort 
und bringe sie hierher !“ Daraufhin suchte der Riesenmann mit seinen Begleitern nach 
den erwahnten Dingen im Bezirk, aus welchem die kleinen Leute entflohen waren ; 
doch fanden sie dort bloB Schweinetrége. — Deswegen gibt es auch heute noch den 


einen und andern Trog fiir die Schweine im Raume um Nambari. 
MARTIN GUSINDE. 
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How Children’s Faeces are Preserved in the Central Highlands of New Guinea. — 
On August 17, 1958 I paid a visit to the Nauru Giunde people towards the South of 
Kondiu. There I noticed a little house which had no walls, but there was a platform 
under the roof with a good number of packages. The house was rectangular, had a 
gabled roof and was about 5 feet high. This was a child’s faeces preserving house. I was 
told that the faeces must not be left on the ground, because certain worms would eat 
them and the child would get sick. Later I found that this custom of preserving the little 
children’s faeces is in vogue with many tribes of the Central Highlands. Nearly all of 
them are afraid of worms eating the faeces and causing the children to get sick, to 
remain small, to have their limbs twisted or even to die. 

Here I give the report of members of the following tribes : 

Among the Bandi most of these houses are round with a cone-shaped roof. Some 
are rectangular with gabled roofs. Instead of a house some people build high, round or 
square platforms. At first the faeces of the small child are preserved in the little hut in 
which the mother gave birth to the child. Later the father of the child will build a 
special ngga nggil nde ige, i. e. the little child’s faeces house, or a special platform. The 
Bandi are especially afraid of the child getting diarrhoea, if its faeces are not attended 
to. — The Dom have the same houses as the Bandi but only square, not round platforms. 

The Yundo call their round and long faeces-preserving houses nggal nde ige, the 
child’s faeces house. The platforms are square. The Yundo people are not afraid of worms 
eating the faeces. They think the dama kavn (which seems to be an insect which cannot 
fly but walks on its legs), must not eat them because they would cause the child to 
remain small and to die. 

The Golin people in the Dirima area call these houses ga nde ogu. They are always 
round and the roof is cone-shaped. They are about five feet high. In them is a platform 
about one and a half foot above the ground. The houses are all walled in. The Golin, 
too, are afraid of degyime worms, which would cause the child to become skinny and 
weak. When the child is old enough to walk, the houses are burnt down. Platforms without 
a roof are not used. 

The Tabare in the Koge area do not build any special houses in order to preserve 
the children’s faeces. Instead, they make round fences which are about five feet high. 
These fences have a diameter of about three feet. There is no platform in or on the fence. 
The packages are thrown into it. Some Tabare build a rectangular platform, about 
three feet high, but they fence it in with long sticks, which are higher than the platform 
on which the packages are thrown. The fence keeps dogs and pigs from eating them. 
— The Ndingga at Koge have the same system as the Tabare. 

The Numai tribe at Koge use long, gabled but not round houses to preserve the 
child’s excrements. They call the house nggage nde ige. The house has no walls. Round 
platforms are sometimes built instead of houses. The Numai are afraid the deglime 
worms would cause the children to become people with crooked limbs. Square plat- 
forms are used by the Numai tribe. 

The Tsiambugla-Bindugu use round or lean-to houses. Both are walled. The 
round ngga nde inggu, which is about three feet in diameter is provided with a platform, 
about two feet above the ground. A small hole is left in the wall, about one foot above 
the platform. The mother will take care that she cleans up the child’s faeces well, 
because she herself is interested, lest the denggrime worms eat them and she wants to 
avoid being abused by her husband. Here too we find the belief that the child will 
remain weak and that its limbs will become twisted and crooked. The round house is 
called tawya. The lean-to house, which may rest with its lower part on the ground, is 
called kwaindike. The posts of this house in which a platform is built are about six feet 
high. Sometimes a hollow tree is chosen to preserve the wrapped-up faeces. At other 
times a tree stump, the top of which is about five or six feet above the ground and all 
surrounded by fresh shoots may be used for the same purpose. 

The Vandeke who live in the upper Chimbu Valley use round houses, gable houses, 
high platforms, round fences, tree stumps, which are fenced in or the faeces are put on 
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the high stalks of a reed thicket. The round fences, which are about five feet high have 
no platform inside them, but dry grass, leaves, etc. are thrown into them, before the 
packages, which contain the faeces, are thrown in. 

In the Gende area the Gegeru are reported to use high platforms for preserving 
the faeces of small children. They do not use any houses for this purpose. — The Duakai 
do not build houses, but the faeces are all put together into the forked branches of a 
tree. Any tree may be chosen. Platforms are not used. — Neither the Guyevi nor the 
Karizoko build houses in order to preserve the children’s faeces. —- The Namta people 
do not seem to have the custom of preserving these excrements. 

HEINRICH AUFENANGER. 


Ursprung und Urstammesverwandtschaft der Lwoo. —- Die heute im obern Nil- 
gebiet weithin zerstreut lebenden Lwoo-Stéamme wurden um 1600 n. Chr. von Nueer- 
und Denka-Stammen angegriffen, als Volk vernichtet und aus ihrem Land vertrieben }. 
Damals in der Zeit zwischen 1000 und 1600 nach Chr. war, wie die Stammesiiberliefe- 
rungen mit ziemlicher Sicherheit vermuten lassen, die Gegend von Atwot (éstlich von 
Rhumbek, siidwestlich des Nilhafens Shambeh ; 70° n. Br.), die alte Heimat der Lwoo. 
Dieses Gebiet darf auch als Ausgangspunkt ihrer spateren Wanderungen angesehen wer- 
den. Die Frage nach der urspriinglichen volksmaBigen Herkunft wurde schon angeschnitten 
und dahin beantwortet, daB die Lwoo zu einem groBen Teil von den Madi abstammen ®. 
Die sehr bedeutenden Madi-Volkergruppen, die am oberen Bahr-el-Gebel weite Gebiete 
bewohnten, wurden um das Jahr 1000 in ihrem Land, in der Gegend des Rejaf-Berges, 
von Ost-Lano iiberfallen und besiegt. Um von ihnen nicht aufgesogen zu werden, ver- 
lieBen die allermeisten, gruppenweise, ihre Heimat. Ein Teil zog nordwestlich den Nil ent- 
lang in Richtung Shambeh und lieB sich im Land der Denka und Nueer nieder. Eine an- 
dere Gruppe, aus der spater die JoLwoo wurden, setzte sich stidwestlich von Shambeh im 
Gebiet des Yirolsees, d6stlich von Rhumbek, fest. Dort lebten vermutlich Denka-Stamme. 
Die Madi-Eindringlinge waren zahlenma®ig wahrscheinlich schwacher als die tiberrumpel- 
ten Ureinwohner. Sie wurden jedoch die herrschende Klasse. 

Im Verlaufe einiger Jahrhunderte verschmolzen die verschiedenen Volksteile zu 
einem neuen Stamm mit eigenen Sitten und eigener Sprache. Es entstanden die Lwoo. 

Mit dem Namen und seinem Ursprung hat es seine eigene Bewandtnis. Er scheint 
zunachst besonders auf die gemeinsame Sprache angewandt worden zu sein. Dann hat 
er sich aber auch, wohl in Anlehnung an die ahnlich klingenden Namen der Denka oder 
auch Nueer, ,,Lao“, ,,Loo“, ,,Loac“, ,,Lowi“ 3, als Stammesbezeichnung durchgesetzt. 
Eine jede Lwoo-Untergruppe hatte und hat auBerdem ihren besonderen Namen. Unter 
diesen finden sich authentische Madi-Worter. Diese Feststellung ist wichtig,-um die 
Abstammung des Volkes naher bestimmen ‘zu k6énnen. 

Madi“ war die eigene Benennung des Urvolkes, wahrend ihre éstlichen Nachbarn, 
die vielen Lano-Stamme, es mit ,,Baar“ bezeichneten *. Eine nahere Untersuchung ergab, 
daB auch samtliche anderen Nachbarn die Madi mit demselben, oder einem sprach- 
bedingt leicht abgedanderten Namen benannten. In diesem Zusammenhang ist das Fol- 
gende beachtenswert. Die erste Stammesgruppe der zersprengten Lwoo, die JoLuuo 
(Wan), lie8 sich kaum 80 km westlich vom Ursprungsland am Sue- oder Jur-Flu8 nieder. 
Die einheimische Bevélkerung, die Bongo, die um sie von frither ziemlich genau wissen 
muBten, benannten sie ,,Beer-gusi“ (Beer vom Osten). Der zweite Lwoo-Stamm, die 
KaBoor, lieBen sich, getrennt, siidlich der JoLttuo am selben Sue-Flu8 nieder. Man 
nannte sie bis auf den heutigen Tag ,,Beer-laana“ (davon Belande, d. h. Beer der Berge). 
Die KaBoor werden von den siidlich lebenden Azande ,,Bari“ oder ,,Abaré“ genannt. 


1 Vgl. J. P. Crazzorara, The Lwoo. Missioni Africane, Verona 1951-54. 

2 Ibid. p. 385 f. ; 

3 Die Lowi sind meistens unter dem (Uber-)Namen ,,Kakoa“ bekannt. Sie waren 
wohl die energischste Gruppe der Lano-Eindringlinge der Jahre um 1000. 

4 CRAZZOLARA, The Lwoo. p. 364 f. 
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Die dritte Lwoo-Stammesgruppe, die Shilluk, weit im Nordosten am Nil, werden von 
den Denka, ihren Nachbarn, die nach Uberlieferung der Schilluk zusammen mit ihnen 
in diese Gegend kamen, ,,Baar“ genannt ®. Die heutigen Bari im Rejaf-Juba-Gebiet sind 
keine Nachkommen der Madi, sondern ein Lano-Stamm. Sie haben ihren Namen von 
den friiheren Bewohnern des Landes geerbt, weil die Nachbarn ihn beibehielten. Die 
heutigen Bari wissen nicht, warum man sie so nennt ; es war nicht ihr alter Name. Ostlich 
von den Bari (Rejaf) finden wir den fiinften Lwoo-Stamm, am Lepf6él-Berg, ‘der den 
bezeichnenden Namen ,,Paari“ tragt. Die Bari (Rejaf) nennen sie ,,Beeri“. Die (gegenwar- 
tigen) Bari nennen ihre siidlichen Madi-Nachbarn (Opari-Gegend) ,,Bori“. Es sei erwahnt, 
daB eine bedeutende Gruppe unter den erwahnten Madi ,,Boor(i)“ heiBt. 

In Uganda sitzen die Aéooli (spr. Atschooli), die den fernen Didinga und Tho- 
podha als ,,Pari(k)“ oder ,, Vari‘ bekannt sind. Die Aluur, nordwestlich des Albertsees, 
werden von ihren unmittelbaren Nachbarn, den Madé von Olepi-Okolo, ,,B6ri‘‘ genannt, 
wahrend die ferneren Logbara sie als ,,Bari“ kennen. Kleinere oder gréBere Gruppen 
mit dem Namen ,,Baar“ finden sich unter allen Lwoo-Stammen °. 

V. vaAN BULK erwahnt die Bari-Wele’, deren Sprache ein Gemisch von Mundu 
und Logo (eine bekannte Madi-Stammgruppe in Belgisch Congo !) darstellt. Sie gehoren 
offenbar zu unserer Gruppe. Auch die von ihm erwahnten Namen ,,Beer“, ,,Be(e)ri“, 
» Bera“, ,,Bere“, ,,Beru“ und ,,Bala“, ferner ,,Biti (Bito)“, ,,Bano“ oder ,,Bango“, ,,(Y)Ira“, 
, Gaya, ,, Kala“ etc. erinnern an weitere Madi-Namen. In friitheren Zeiten haben offenbar 
viele Madi-Fliichtlinge ihre Wohnsitze im modernen Belgisch Congo aufgeschlagen und 
sind teilweise weit westlich gelangt. [hre Sprache haben sie wohl wahrscheinlich 4ndern 
miissen. Ahnlich steht es mit den Baar-abaig. Der Name erinnert an den einer Madi- 
Gruppe: ,,Pa-Baiga“. Die JoLwoo von Kavirondo (Kenya) betrachten die Baar-abaig 
als Lwoo, Das ergibt sich aus einem langen Bericht iiber die sprachlichen Beziehungen, 
von B. A. OuanGca 8, in dem sie nach den Joluo (Tanganyika) an zweiter Stelle ange- 
fiihrt werden. Die Bar-abaig haben méglicherweise auch ihre Sprache geandert. 

Dieser Name ,,Baar“ mit seinen abweichenden Formen, wie er sich unabhangig 
fiir Stammesgruppen der Lwoo in verschiedenen Gebieten vorfindet, ist offenbar ein kost- 
barer Zeuge fiir die Abstammung dieser Volksgruppen, der mégliche Zweifel ausschlieBt. 
Man wird ihm sicher auch noch anderswo begegnen. 

Die Bezeichnung ,,Madi“ findet sich auch; jedoch nur dort, wo sich groBere Grup- 
pen dieses Stammes unter ihresgleichen niederlieBen. So z. B. die ,,Amadi“ bei den Moru 
im Sudan und am Wele (Uele) in Belgisch Kongo, siidlich der Azande. Wie weit sie noch 
ihre urspriingliche Sprache sprechen, ist eine andere Frage. Madi finden sich neben 
Langa unter den Zulu, den Dzulu der Madi, in Siidafrika. Baar sind dort nicht bekannt. 

Die Urverwandtschaft zwischen den Madi und Lwoo kommt auch in der Sprache 
zum Ausdruck, wie ein Vergleich des Wortschatzes ® (Logbara mit Aéooli und Luganda) 
ergibt. Auch die Sprache der beiden Jii-Stamme Denka und Nueer weist Zusammen- 
hange mit dem Madi auf wie z. B. das Element vo oder ve des Reflexivverbs und die 
Vorsilbe pa fiir Orts- und Gruppennamen. Die nahere Erforschung eines Zusammen- 
hanges der Madi mit den Denka und Nueer steht noch aus. J. P. CRAZZOLARA. 


5 Vgl. D. WESTERMANN, The Shilluk People. Berlin 1942. p. 44. 

6 CRAZZOLARA, The Lwoo. 

7 Vgl. G. vAN BuLK, Les recherches linguistiques au Congo belge. Mem. Inst. Roy. 
Congo Belge 1948, p. 195. 

8 Report on the linguistic relationship of the Luo etc. to the secretary of the Luo 
Language Committee, Kisumu, Kenya, by B. A. OHanGA, a Luo member, 25th July 1946. 
re iu per A Study of the Logbara Language, Grammar and Vocabulary. 
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sein die tiberaus groBe Freundlichkeit und Liebenswiirdigkeit, mit der die aus aller Welt 
stammenden Gaste betreut wurden, schon beim Aussteigen aus dem Flugzeug durch die 
Herren des Verkehrsvereins, dann aber vor allem durch das Organisationskomité mit 
Frau Doris STONE, der unermiidlichen Prasidentin des Kongresses, an der Spitze. Bei 
dieser liebevollen Betreuung, an der die ganze Stadtbevélkerung teilnahm, fiihlten sich 
die Gaste vom ersten Tage so in San José zu Hause, daB sie das Fehlen der Weltstadt- 
kulisse kaum bemerkten. Fiir die wissenschaftlichen Arbeiten konnte das Fehlen der 
Ablenkungen und Reize der Weltstadt nur vorteilhaft sein, da so Kraft und Zeit aus- 
schlieBlich dieser wichtigsten Aufgabe des Kongresses gewidmet wurden. 

Die Eroffnung des Kongresses im Nationaltheater brachte neben den gebrauch- 
lichen BegriiBungsansprachen und Bekanntmachungen eine HERBERT BALDus (Brasilien) 
anvertraute Ehrung und Wiirdigung des um die amerikanische Ethnologie sehr verdienten 
franzGsischen Gelehrten PAUL Rivet, der zu Beginn dieses Jahres aus dem Leben gerufen 
wurde. AnschlieBend wurden die Kongressisten in das reizend gelegene, an kostbaren 
Sammlungen unerwartet reiche Nationalmuseum gefiihrt, wo verschiedene Sonderaus- 
stellungen erdffnet und bei Speise und Trank Gelegenheit zu einem ersten freundschaft- 
lichen Kontakt gegeben wurde. Besonderheiten des Museums sind wunderschéne, aus 
Stein gehauene Metates (zeremonielle Mahlsteine) und eine Goldsammlung, die zu den 
kostbarsten der Welt gehdrt. Die herrlichen Goldfunde befinden sich in einem der 
Ecktiirme des Museums auf rundem, drehbarem Podest hinter kugelsicherem, durch ein 
eisernes Gitter geschiitztem Glas. Mit Hilfe eines Motors wird der Podest in Bewegung 
gesetzt, so daB der Goldschatz langsam und eindrucksvoll an den staunenden Augen des 
Betrachters vortiberzieht. 

Zu den wissenschaftlichen Arbeiten, die am Montag begannen, versammelten sich 
die Kongressisten im Gebaude der Philosophischen Fakultat der am Rande der Stadt 
errichteten Universitat von Costa Rica. Fiir die Verbindung von Hotel und Universitat 
sorgten Sonderomnibusse. 

Die Organisation der wissenschaftlichen Arbeiten war, abgesehen von einigen 
Besonderheiten, ahnlich wie bei friiheren Kongressen. Neben den allgemeinen 6ffent- 
lichen Sitzungen (open sessions, sessiones generales) nahmen Diskussionsgruppen fiir 
besondere Probleme (Symposium, Mesa Redonda) einen breiten Raum ein. 

Die allgemeinen Sitzungen beschaftigten sich mit folgenden Themen : Archdologie 
(Allgemeine, Isthmus, Mexiko, Siidamerika, Antillen, U.S. A., Kalender, Manuskripte, 
Kunstgegenstande) ; Ethnologie (Nord- und Mittelamerika, Isthmus, Siidamerika, Eskimo- 
kulturen) ; Physische Anthropologie ; Ethnomusikologie ; Kolonialgeschichte ; Kultur- 
pflanzen in Amerika ; Transpazifische Kulturen ; Philosophie. Das starke Hervortreten 
der Archaologie ist nicht weiter verwunderlich, da der KongreB in Mittelamerika, dem 
klassischen Gebiete der Archdologie, tagte. Die Betonung der Kolonialgeschichte erklart 
sich aus dem Interesse der spanischen Kulturwelt, aus der ein groBer Prozentsatz der 
Kongressisten stammte, fiir diese Studien. Probleme, wie Entstehung und Verbreitung 
der Kulturpflanzen und transpazifische Kulturkontakte, konnten bei dem lebendigen 
Interesse, das diese Fragen in neuerer Zeit nicht nur bei Gelehrten, sondern auch in 
breiten Schichten des Volkes finden, nicht iibergangen werden. Gegen die philosophische 
Studiengruppe wurde eine kritische Haltung eingenommen, besonders da sie sich fast 
ausschlieBlich mit Problemen der modernen Philosophie befaBte. 

Auffallend wenig Beachtung fanden die primitiven V6lkergruppen, die auf vielen 
friiheren Kongressen im Mittelpunkt des Interesses standen. 

In der zweiten Gruppe wissenschaftlicher Arbeiten, dem Symposium oder der 
Mesa Redonda, nahmen eigens beauftragte Spezialisten zu ausgewahlten Themen der 
Archaologie und Soziologie Stellung. Am Dienstagmorgen wurde das Thema « Antro- 
pologia Social en América» unter dreifacher Riicksicht diskutiert, namlich in bezug 
auf theoretische Begriffe und Probleme, auf Fragen nationaler Integration und auf 
Akkulturation und Kulturwandel. Die Referenten waren JoHN GILLIN, ANGEL PALERM, 
ALVAR ANTILLON, ALBERTO HERRARTE, RICARDO Pozas, JULIO DE LA FUENTE, OSCAR 
LEwWIs, CHARLES WAGLEY, ARTURO Monzon und Gustavo SANnToRO. In der Mesa 
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Redonda des Nachmittags ging es um die Klarung des Begriffes « Periodo Formativo » 
in Zentralamerika, wozu IGNACIO BERNAL, GORDON EKHOLM, GORDON WILLEY, C. EvANs 
und B. J. Meccrrs, W. D. Strone und G. Retcnet-Do.tmatorr Stellung nahmen. Am 
Mittwoch wurden Probleme diskutiert, die mit der Conquista und den Entwicklungs- 
etappen der mittelamerikanischen Linder zusammenhangen. Ein Blick auf die Liste 
der Redner (C.O. Saver, P. KircnHorr, M.Swapesu, J. Comas, Boscu-GIMPERA, 
REIcHEL-Doimatorr, S. LotHrop, Irvinc Rouse und J. M. Cruxent, G. WILLEY, 
HEINE-GELDERN) geniigt, um die Bedeutung dieser Mesa Redonda herauszustellen. Am 
Freitag wurden unter Leitung von P. ARBoLEDA (Kolumbien) neue und dringende Auf- 
gaben der Kulturanthropologie in Lateinamerika besprochen. Das Symposium wurde 
von dem « Centro Latino Americano de Investigaciones en Ciencias Sociales » patroziniert, 
das auch fiir die Ausfithrung der Beschliisse Sorge tragen wird. 

Auch hier sieht man, daB die alten, klassischen Themen der Amerikanisten- 
kongresse stark zuriickgedrangt wurden und dafiir moderne soziologische Fragestellungen 
in den Vordergrund traten. 

Da, wie gewohnlich auf Kongressen, zu gleicher Zeit verschiedene Sitzungen oder 
Diskussionen stattfanden, war es nicht méglich, sich einen Gesamteindruck von den 
Arbeiten des Kongresses zu verschaffen. Die Kongressisten beschrankten sich auf die 
Sitzungen, die von allgemeinem Interesse waren, oder die den besonderen Studien des 
Einzelnen entsprachen. Die konkreten Eindriicke und Erlebnisse, die, ungeordnet 
aneinander gefiigt, hier folgen sollen, wollen also nichts iiber Wert oder Unwert der nicht 
erwahnten Referate aussagen. 

D. DALE STEWART zeigte in einem ausgezeichneten Vortrag an Hand von Diaposi- 
tiven, nach welchen Techniken die verschiedenen an in Panama gefundenen Schaddeln 
beobachteten Deformationen ausgefiihrt wurden. SwaDeEsH legte eine sehr interessante 
Klassifizierung der amerikanischen Sprachen vor, die sich auf glotto-chronologische 
und statistische Studien stiitzt und feststellen will, wann sich die einzelnen Sprachen 
von einander getrennt haben. TRIMBORN sprach in seiner lebendigen und eindrucksvollen 
Art tiber rechtliche Begriffe der alten Cueva. Zu der Geschichte der Kulturpflanzen 
nahmen SAUER und ANDERSON in Vortragen und Diskussionen Stellung. Letzterer rief 
die Ethnologen auf, sich mit ahnlichem Eifer um die Grundkenntnisse der Botanik zu 
bemiihen, wie es die Botaniker mit Erfolg bei der Ethnologie getan hatten. Peru und 
seine prakolumbianischen Kulturen waren der Gegenstand von verschiedenen Referaten. 
Ich nenne besonders REBECA CARRION CACHOT DE GIRARD und PauL Kozox. HEINE- 
GELDERN brachte neue Beweise fiir transpazifische Kulturbeziehungen zwischen Asien 
und Amerika. Da8 die Ansichten des Gsterreichischen Gelehrten mit denen THOR 
HEYERDAHLS nicht iibereinstimmten, war zu erwarten. Dafiir fand der kiihne norwegische 
Seefahrer um so mehr Anerkennung fiir seinen Lichtbildervortrag tiber Ausgrabungen 
und archdologische Studien, die von ihm auf der Osterinsel ausgefiihrt wurden. 

Die beiden Sprachen, die auf dem Kongre8 dominierten und zu denen die gréBte 
Anzahl der Teilnehmer geh6rte, waren die spanische und die englische. Den russischen 
Gelehrten, die sich angemeldet und verschiedene Vortrage angekiindigt hatten, wurde 
in letzter Stunde die Teilnahme am Kongre8 unméglich gemacht. Natiirlich konnten 
dann auch die Amerikanisten aus den Satellitenstaaten nicht in Costa Rica erscheinen. 

Die KongreBwoche verlief in ausgezeichneter Eintracht und Harmonie. Nach den 
ermiidenden und anstrengenden Arbeiten des Tages gab es abends auf den Empfangen 
(Nationalmuseum, franzésische, amerikanische Botschaft, Country Club) Gelegenheit zur 
Erholung und Unterhaltung. Der Samstag fand seinen Abschlu8 mit einem folklori- 
stischen Festival im Nationaltheater, zu dem die mittelamerikanischen Staaten mit 
Gesangen und Tanzen beitrugen. Guatemala war durch eine Mayagruppe und Panama 
durch goldgeschmiickte Cunaindianer vertreten. 

Der Sonntag, der den Abschlu8 des Kongresses bildete, fiihrte die Amerikanisten 
zum «Instituto Interamericano de Ciencias Agricolas » in Turrialba. Am Abend ver- 
sammelten sich die Teilnehmer des Kongresses zur feierlichen SchluBversammlung im 
Nationaltheater. Die Prasidentin Frau Doris SToNE gab Rechenschaft tiber die Arbeiten 
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des Kongresses. Sie teilte mit, daB sich drei Stadte um den AmerikanistenkongreB 
von 1960 beworben hatten, nadmlich Oslo, Madrid und Wien. Sie schlage mit der 
Kommission, die diese Frage studiert habe, Wien als Tagungsort des nachsten Kongresses 
vor. Der Vorschlag wurde von der Mehrzahl mit Begeisterung aufgenommen. Eine nicht 
unbedeutende Gruppe von Kongressisten jedoch, besonders die Vertreter Spaniens und 
der iberoamerikanischen Lander, forderte Madrid als nachsten Tagungsort. Nach langerer, 
lebhafter Diskussion errang Wien in der Abstimmung den Sieg, das also im Jahre 1960 
den XXXIV. Internationalen AmerikanistenkongreB beherbergen wird. 

WILHELM SAAKE. 


VI. Internationaler KongreB fiir Namenforschung, Miinchen, 24.-28. August 1958. 
— Erst in den Nachkriegszeiten werden regelmaBig wiederkehrende Tagungen ftir die 
Arbeitsbereiche der Namenkunde veranstaltet und vereinen Fachleute fiir dieses wichtige 
und leider zu wenig gepflegte Gebiet der Sprachforschung. Wichtig ist dieses wissenschaft- 
liche Feld u. a. auch darum, weil ihm historische Wesenheit in héchster Auspragung zu- 
kommt, denn es erstreckt sich weit tiber die geschriebene Geschichte in vorgeschicht- 
liche Zeiten hinein. Sprachen reichen ja tiefer in die Vergangenheit als ihre vielerorts spate 
Beurkundung durch die Schrift. 

Der vorhergegangene (V.) namenkundliche KongreB hatte im April 1955 zu Sala- 
manca stattgefunden. Die Verdffentlichung der dortigen Beratungen und Berichte ist mit 
ihrem reichen Inhalt kaum einen Monat vor Abhaltung der Miinchener Tagung heraus- 
gekommen. Mu8te man beim spanischen KongreB mit Interesse dessen nationale Note 
feststellen, die reichhaltige Darbietung des Forschungsstandes auf der iberischen Halb- 
insel mit fachwissenschaftlich hochbedeutsamen Problemen befriedigt vermerken, so ist 
auch Miinchen mit starker Betonung interner Leistung hinter der friiheren Tagung nicht 
zuriickgeblieben. Von sieben Plenarvortragen wurden vier von heimischen Gelehrten be- 
stritten, germanische Thematik besaBen 17 Vortrage, deutsche aber noch weitere 8 unter 
insgesamt 146 Sektionsvortragen. 

Es seien danach die Behandlung der « Toponymique hispanique », ,,der europai- 
schen Flu8namen und ihrer historischen Probleme“, ,,der alten schwedischen FluBnamen- 
gebung™, die ,,der alten deutsch-slawischen Namenbeziehungen von der Ostsee bis zur 
Adria“, “Onomastics and Linguistics” sowie ,,der sprachlichen Schichtung der frithrheini- 
schen Personennamen“ hervorgehoben. Es mu8 mit besonderer Befriedigung festgestellt 
werden, daB der ungeheuere auBereuropdische Stoff Mitspracherecht erlangt hat. Von 
den 10 Sektionen der Tagung wurde wenigstens eine (die neunte) der nichtindogermani- 
schen Namenkunde vorbehalten. Die Gliederung nach Fachbereichen war folgende: 1. alt- 
germanische Namenforschung, 2. FluBnamen, 3. germanische Namenforschung, 4. deutsche 
Namenforschung, 5. germanisch-romanische Namenforschung, 6. romanische Namenfor- 
schung, 7. slawische und baltische Namenforschung, 8. griechische, italische und Bal- 
kanonomastik, 9. nichtindogermanische Namenforschung, 10. internationale Standardi- 
sierung der geographischen Bezeichnungen. Es ist zu gewartigen, daB der ganz ausge- 
zeichnet organisierte Kongre8 die Verdffentlichung der gehaltenen Vortrage rasch vor- 
nimmt, so neue Lorbeeren in seinen Ruhmeskranz einflicht, und darum eriibrigt sich 
wohl die eingehende Aufzéhlung und Wiirdigung der zahlreichen, sowohl gediegenen als 
aufschluBreichen Vortrage. Es ware zu begriiBen, wenn auch die am Erscheinen verhin- 
derten Forscher wenigstens im Druck ihre Forschungsergebnisse mitteilen konnten, also 
z. B, SEREBRENNI Kow seine Funde iiber die vorfinnische Nomenklatur NordruBlands 
den andern vorlegen kénnte, denen seine Ausfiihrungen etwa in der Zeitschrift Voprosy 
lazykoznania 1955/56, unzuganglich bleiben. Die Delegierten einiger Oststaaten wie der 
CSR waren namlich nicht erschienen. Es ist bemerkenswert, da8 die vielfaltigen Pro- 
bleme des nichtindogermanischen Alt-Europa immer mehr die Geister beschaftigen und 
die Integrationsvorgange, wie sie z. B. zur antiken Germania fiihrten, immer mehr Anteil 
erwecken. KARL TREIMER. 
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Die vergleichende Methode in den Geisteswissenschaften (E. RoTHACKER). — Das 
19. Jahrh. weist in den verschiedenen geisteswissenschaftlichen Disziplinen eine Vorherr- 
schaft der ,,vergleichenden Methode“ auf, mit dem oft ausdriicklich ausgesprochenen Ziel, 
zu ,,allgemeinen Gesetzen“ zu gelangen, ,,nach denen die einzelnen LebensauBerungen der 
Volker sich entwickeln“. Nachdem sich aber vielfach Vergleichungen als irrefiihrend er- 
wiesen hatten, wurde die historisch-kritische Einzeluntersuchung als einzig zuverlassig 
im Laufe des 20. Jahrh. wieder mehr in den Vordergrund gestellt. Dabei bleibt jedoch 
die Tatsache der Ahnlichkeit sozialer und kultureller Phanomene, die an verschiedenen 
Orten und zu verschiedenen Zeiten existiert haben, unbestreitbar, und deshalb hat jeder 
Kulturbereich neben einem historischen Wissenszweig auch einen theoretischen, d. h. eine 
Prinzipienwissenschaft. Der Schwerpunkt der vergleichenden Methoden legt in einer 
eigentiimlichen Mitte zwischen Weltgeschichtsschreibung und Prinzipienlehre, bzw. dem 
Problem einer allgemeingiiltigen Terminologie. Jede einzelne vergleichende Wissenschaft 
mu kritisch unterbaut werden durch Reflexion auf methodische Grundlagen in einer 
,allgemeinen, vergleichenden Wissenschaftslehre aller Geisteswissenschaften“ mit ihren 
erkenntnistheoretischen Korrelaten. (Zt. f. vergl. Rechtswissenschaft [Stuttgart] 60. 1958. 
pp. 13-33.) 

Burial Customs and Human Remains in Archaeology (L.H. Wetts). — The 
chances of bodily remains surviving for study depend largely upon man’s method of 
disposing of his dead. Thus, periods during which cremation was the rule, such as the 
later part of the Bronze Age in Britain, are anthropologically blank. The same is true 
of those peoples who expose their dead or deposit them in trees or on wooden platforms. 
Human remains in mineral-charged waters are likely to survive (Florisbad and Broken 
Hill skulls). Skeletal remains committed to a running stream (Swanscombe skull frag- 
ments) or revealed by erosion (Hopefield fragments) become scattered and disintegrate 
rapidly. The most revealing have been the finds accumulated, but not buried in caves 
(Peking Man and Australopithecines). Burials in the earth present special problems to 
the archaeologist : When the traces of burial are not clear, it is difficult to decide if it 
was a burial at all, or from what level the burial was made (Galley Hill skeleton, Boskop 
and Springbok Flats finds). Burials found in the same layer are not necessarily of one 
age (Mumbwa Cave and Matjes River Cave finds). Numerous burials in a confined space 
often intersect each other (Oakhurst Cave). Thus, collateral evidence of dating from the 
grave furniture, from the form of the grave, and from the manner in which the body 
has been placed, is often equally important. (The South African Archaeological Bulletin 
[Claremont] 13. 1958. pp. 119-120.) 

Ethnolinguistische Sprachstudien (G. FERNANDEZ GuizETTI). — Die Ethnolin- 
guistik erforscht die Beziehungen, die zwischen Sprache und Kultur bestehen. In den 
Strukturen und Kategorien einer Sprache ist in symbolischer Weise die Kulturwelt der 
Sprachgruppe verborgen. Durch die Aufdeckung dieser von der Kultur sich herleitenden 
symbolischen Werte werden die Gesetze offenbar, die das kollektive Denken und die 
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Weltanschauung der Kultureinheit bestimmen. Der methodische Weg (interpretacién 
etnogramatical) fiihrt tiber eine genaue Kenntnis der Kulturelemente (ambientacién), 
tiber die Bestimmung der grammatikalischen Struktur der Sprache (interpretacién etno- 
gramatical stricto sensu), und tiber das einfiihlende Nacherlebnis (reviviscencia endo- 
patica) zur inneren Erkenntnis der sprachlichen Kategorien und Strukturen (andalisis 
introspectiva), die hinwiederum ein tieferes Erkennen der Gesamtheit der Kultur erlaubt 
(Revista de Antropologia [Sao Paulo] 5. 1957. pp. 75-93). 

Kosmogonische Mythen und magische Heilungen (M. EL1apE; tibers. v. H. Kein). 
— Bei den naturvélkischen und archaischen Kulturen laufen viele Riten auf ein Ver- 
gegenwartigen der Urzeit und damit auf ein Aufheben der verflossenen Zeit hinaus. So 
ist der kosmogonische Mythos in Polynesien das archetypische Vorbild fiir jede Art 
Schépfung. Bei den Naturvélkern Indiens (Baiga, Bhil) stellen Mandala und Yantra den 
Kosmos dar. Bei den tibetanischen Na-khi Yiinnans besteht das Heilritual in der Rezi- 
tation der Ur-Ereignisse durch den Schamanen. In den Hochkulturen Chinas und Indiens 
verspricht der Taoismus ,,Unsterblichkeit“, zu erlangen durch ,embryonales Atmen“ — 
das urspriinglich ein Ei hervorbrachte —- und durch ein alchemistisches Experiment. 
Letzteres will durch eine Versenkung den Zustand vor der Schdpfung, also das Chaos, 
herbeifiihren. Die indischen Techniken (Yoga) erstreben die Beendigung des Karma, der 
Zeitlichkeit, durch die ,, Umkehr nach riickwarts“, also ein Wiederdurchlaufen aller Exi- 
stenzen bis vor die Weltschépfung. — Wahrend die naturv6lkischen und altorientalischen 
Kulturen die vergangenen Zeiten ausléschen und ein neues Dasein beginnen, streben die 
chinesischen und indischen Mystiker ein Aufgehen in die Ur-Einheit an. Gemeinsam ist 
allen die Riickkehr zur Einheit. (Paideuma [Wiesbaden] 6. 1956. pp. 194-204.) 

Die Entwicklung des Pflanzenanbaues als ethnologisches Problem (F. HERRMANN). 
— Die gelaufigen Vorstellungen iiber Anfange und Folge der einzelnen Entwicklungs- 
phasen des Pflanzenbaues sind im Lichte neuerer Forschungen griindlich zu tiberpriifen. 
Mit ihnen mu8 besonders auch die fiir die Entwicklung des Bauerntums so entscheidende 
Erfindung des Pfluges neu untersucht werden, wobei durchaus kultische Beziehungen zu 
beriicksichtigen sind. Es spricht vieles dafiir, daB man die Annahme eines monozentri- 
schen Ursprungs der Viehzucht aufgeben und je nach Tierart verschiedene Genesen ins 
Auge fassen mu8: Rinderzucht im Scho8 der seBhaften Ackerbaukulturen, Pferdezucht 
mit der Ubergangsstufe des Rentiernomadismus aus dem Jagertum. Da& die Pflanzer- 
kulturen fiir das Aufkommen des Mutterrechts und maternaler Ideen einen giinstigen 
Boden bieten, bestatigen auch neuere Untersuchungen ; doch erscheint es (bes. nach 
H. BAauMANN und J. HAEKEL) héchst anfechtbar, den Begriff Mutterrecht so komplex 
wie bisher zu fassen, zumal bei einer Reihe bisher mit ihm verbunden geglaubter Ele- 
mente deren unabhangige Entstehung wahrscheinlich ist. (Studium Generale [Berlin] 
11. 1958. pp. 352-363.) 

Probleme der vélkerkundlichen Haustierforschung (W. Lance). — Das Problem 
der Domestikation der Tiere — eine 4uBerst wichtige Phase der Auseinandersetzung des 
Menschen mit der Umwelt — kann die Ethnologie nur in Verbindung mit den Natur- und 
anderen Geisteswissenschaften losen. Einer Anregung von WoLir HERRE (Das Ren als 
Haustier. Leipzig 1955) folgend, mu8 die Haustierforschung auf den Dreiklang : Land- 
schaft-Tier-Mensch ausgerichtet werden. HERRE erklart gerade am Ren manchen Befund 
allein aus den Umweltbedingungen. In Bezug auf das Tier hat die Zoologie selbst beim 
ethnologischen Hauptproblem, der ein- oder mehrmaligen Domestikation, sehr viel mit- 
zureden. Die Bedeutung der Tierpsychologie darf nicht unterschatzt werden. Der wich- 
tigste Faktor bei der Haustierwerdung jedoch ist der Mensch, von dessen geistigen und 
materiellen Anspriichen die Funktion eines Haustieres innerhalb einer Kultur abhangig 
ist. Bei der Domestikation sind meist wirtschaftliche und kulturelle Motive maBgebend. 
Zum Thema Haustierforschung bedarf es nicht groBer Theorien, sondern vieler exakter 
Einzelergebnisse auf kleinem Forschungsbereich. (G6ttinger vélkerkundl. Studien 2. 1957. 
pp. 17-25.) 

Die religids-geistige Welt des Bauerntums in ethnologischer Sicht (F. HERRMANN). 
— Durch die Entdeckung des Pfluges und die Einfiihrung der Viehzucht wird der Mann 
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neben der pflanzenbauenden Frau zum Miternahrer der Familie. Diese Gleichberech- 
tigung spiegelt sich im religidsen Weltbild wieder. Da ist zundchst die weit verbreitete 
Mythe vom paradiesischen Urzustand der Menschheit, der durch eigene Schuld zerstért 
wurde. In der Kulthandlung stellen die Manner die gestérte Ordnung wieder her. Dem 
Pflanzertum eigen ist die Identifikation zwischen Mensch und Pflanze, aus der Kopf- 
jagd und Kannibalismus entstehen. Zum Bauerntum hingegen gehért der Kult des Rindes, 
das als Opfertier gilt. Tief beeindruckt die religidse Welt des Bauern das Erlebnis der 
Erde als Mutter, die begattet wird. Mit der Gleichsetzung von Mann und Himmel tritt 
das Weltelternpaar immer mehr in den Vordergrund. Zur Herausbildung des zwiespal- 
tigen Charakters der weiblichen Gottheiten wirkt besonders das weit verbreitete Pola- 
ritatsdenken, wie es sich aus Mythos und Kult und der Symbolik ergibt. Die Spiralorna- 
mentik des bandkeramischen Neolithikums ist als Fruchtbarkeitsritus wichtig. Da in den 
Hochkulturen der neuen Welt das Viehziichtertum fehlt, konnten sich Kannibalismus 
und Magie dort besonders lange halten. (Studium Generale [Berlin] 11. 1958. pp. 434-441.) 

Das sakrale K6nigtum bei Naturvélkern und die Entstehung friiher Hochkulturen 
(H. NAcHTIGALL). — Die herrschenden Theorien sehen die Entstehung von Hochkul- 
turen als Ergebnisse von Uberlagerungen seBhafter Feldbauer durch Nomaden an. Diese 
Uberlagerungstheorien lassen sich nach den neueren, naturwissenschaftlich fundierten 
Ergebnissen der Chronologien Vorder-, Zentral- und Ostasiens nicht aufrechterhalten. 
Viehziichter als Eroberervélker treten erst spater als die friihen, stadtischen Hochkul- 
turen auf. Als ein Modellfall wird die Moglichkeit der Entstehung von Hochkulturen im 
Rahmen der Herausbildung eines sakralen K6nigtums zur Diskussion gestellt. Ein sol- 
ches sakrales K6nigtum mit einer sozialen Staffelung und Schichtung kann sich auf natur- 
volklicher Ebene innerhalb eines dorflichen Priestertums, also in egalitaren Gemeinschaf- 
ten ausbilden. (Zeitschr. f. Ethnologie [Braunschweig] 83.1958. pp. 34-44.) 

Zur Entstehung der Herren- und Hochkultur (H. Trimporn). — Die im allge- 
meinen unbestreitbare Ubertragung asiatischer Hochkulturelemente nach Amerika hat 
die indianischen Hochkulturen zwar bereichert, aber ihre Entstehung nicht nachweislich 
ins Rollen gebracht. Wie historisch greifbare Beispiele in Amerika bestatigen, stehen an 
der Wurzel hochkulturlicher Entwicklungen volkische — nicht notwendig fremdvélkische 
— Uberschichtungen, die zur Bildung einer Herrenschicht und zur Bewirtschaftung der 
menschlichen Arbeit fiihrten. Kulturaustausch ist nicht Wurzel hochkulturlicher Ent- 
wicklung (HEINE-GELDERN), sondern notwendige Folge der vélkischen Uberschichtung 
und eines neuen wirtschaftlichen Denkens. Ebenso ist das sakrale K6nigtum nicht als 
endogene Wurzel einer Hochkultur anzusehen (NACHTIGALL), sondern als mégliche und 
sekundare Erscheinung einer standisch bereits organisierten Hochkultur. (Saeculum [Frei- 
burg-Miinchen] 9. 1958. pp. 282-292.) 

Der Wandel der Missionslage seit dem zweiten Weltkrieg (J. BEcKMANN). — Der 
auBere Wandel der asiatischen und afrikanischen Lander liegt in der zunehmenden poli- 
tischen und wirtschaftlichen Verselbstandigung (mit weitgehender Industrialisierung und 
Verstadterung). Der innere Wandel zeigt sich im steigenden NationalbewuBtsein (mit 
Wiederbelebung nationaler Sprachen und Religionen, die verschiedentlich eine starke 
missionarische StoBkraft entwickeln). Diesem auBeren und inneren Wandel entspricht 
auch ein Wandel der Missionen, negativ durch Abbau alles dessen, was an_ ,,Kolonialis- 
mus“ erinnert und positiv durch weitere Verselbstandigung der einheimischen Kirchen 
(Errichtung der Hierarchie méglichst unter einheimischer Leitung), Forderung des Laien- 
apostolates, sowohl des europdischen wie des einheimischen, und endlich durch eine christ- 
liche Gestaltung der sozialen Verhaltnisse gerade in den besonders Not leidenden jungen 

' Staaten. (Neue Zeitschr. f. Missionswissensch. [Beckenried] 1. 1958. pp. 81-102.) 


Europa 


Zur ethnischen Geschichte der ostseefinnischen Stamme (H. Moora). — Nach den 
neuesten sprachkundlichen und besonders archdologischen Forschungen ist es sehr wahr- 
scheinlich, daB die Ostseefinnen bereits seit der Mitte des 3. Jahrtausends v. Chr. die Ost- 
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seelander bewohnen. Aus den noch sparlichen Funden des Meso- und Friihneolithikums 
(10.-5. Jtsd. v. Chr.) darf man auf eine friihe Einwanderung aus dem Siiden und teils aus 
dem Osten schlieBen. Die spateren reichlichen Bodenfunde sprechen fiir eine liickenlose 
Besiedlung — verbunden mit relativer Kultur- und Spracheinheit — von der kammkera- 
mischen Kultur bis zu Beginn des 2. Jtsd. n. Chr. Nach sprachkundlichen Forschungen 
haben sich die Urfinnen nicht im 1. Jahrtausend, sondern bereits im 3. Jtsd v. Chr. abge- 
spalten. Gleichzeitig brachten Einwanderer aus dem Osten — wohl die europdischen 
Urfinnen — Viehzucht und Getreidebau. Damit kam es zur Errichtung fester Siedlungen, 
wie die Steinhiigelgraberreste bezeugen. Aus den Funden ergibt sich auch eine Verbin- 
dung mit den Germanen (um 500 v. Chr.), denen sie das Eisen verdanken und mit den 
Slawen, von denen sie in Weberei und Bauwesen beeinfluBt wurden. Die spatere Zeit ist 
klarer zu tibersehen. Da spricht alles fiir eine starke Wanderung mit den Nachbarn. 
(Suomen Muinaismuistoyhdistyksen Aikakauskirja [Helsinki] 59. 1958. pp. 1-40.) 

Feuersteinskulpturen Nordosteuropas (A. HAUSLER). — Die ca. 100 bekannten 
figuralen Feuersteine, die nur kulturellen Zwecken dienten, stammen aus etwa 35 Fund- 
orten ZentralruBlands, in denen auch der eingeftihrte Bernstein bekannt war. Sie sind 
weiBgelb, rosagrau bis schwarz. Man kann bei ihnen zwei Techniken unterscheiden : 
4. Diinne Messerklingen wurden von prismatischen Nuklei abgeschlagen und mit Rand- 
Retusche versehen (so besonders an den Seen der Waldai-Hohe) ; 2. Bei einem massiven 
Abschlag oder Kernstiick wird nach grober Bearbeitung die ganze Oberflache einer Druck- 
retusche unterzogen (so besonders am weiBen Meere). An Motiven finden wir Darstel- 
lungen von Menschen, verschiedenartigen Tieren und symbolischen Figuren. Diesen Grup- 
pen entsprechen gleich alte Felszeichnungen Kareliens und des Weifen Meeres. Bei den 
zahlreichen Menschenfiguren (3-7,5 cm) sind die GliedmaBen nur angedeutet, wahrend 
der Kopf klar hervortritt. Schwer zu deuten sind die Motive der symbolischen Figuren. 
Die meisten Stiicke sind Oberflachenfunde und stammen aus der Zeit von 1800-1500 
v. Chr. Umstritten ist die Frage, ob die Kultur von Westen beeinfluBt oder selbstandig 
entstanden ist, jedenfalls kann sie nicht von der Tripolje-Kultur abgeleitet werden. (Wiss. 
Z. Univ. Halle, Ges.-Sprachw. [Halle] 3.1954. pp. 767-782.) 


Asia 


Die Churriter als Problem archdologischer Forschung (B. Hroupa). — Churritisch 
ist eine Sprache, die sich zwar der Keilschrift bedient, selbst aber weder zur indogermani- 
schen noch semitischen Sprachfamilie gehort und deshalb wohl einem besonderen Volke 
angehorte. Die bisher altesten Quellen sind Personennamen aus dem 3. Jahrtausend v. Chr. ; 
sie scheinen mesopotamischer. bzw. osttigridischer Herkunft zu sein. Von den archdaolo- 
gischen Funden sind churritischen Ursprungs die Kerkuk-Rollsiegel mit dem Kugelbaum- 
Motiv und die wei8 bemalten Nuzi-GefaBe (1500 v. Chr.). Die Breitraumanlagen mit Langs- 
achse deuten auf eine vélkische Eigenart hin. Manche dieser Funde gehen auf altere 
Denkmiéaler zuriick. So laBt sich z, B. das Motiv vom Wettergott in Verbindung mit dem 
Stier auf westsyrischen Rollsiegeln bis ca. 2000 v. Chr. belegen. Die archaologischen Funde 
aus dem 3. Jahrtausend gehéren verschiedenen Kulturprovinzen an. So fanden sich z. B. 
die metallenen GefaBe und Waffen in Ur ; die Keramik geht auf stidliche Einfliisse zurtick. 
Die Kistengraber scheinen n6ordlichen Ursprungs zu sein. Somit liefern die archaologi- 
schen Funde gewisse Anhaltspunkte fiir die Einwanderung der Churriter im 3. Jahr- 
tausend, die um 1500 ihre héchste kulturelle Bliite erreichten. (Archaeologia Geographica 
[Hamburg] 7. 1958. pp. 14-19. Mit 8 Taf.) : 

Sculpture from Arabia Felix: The Earliest Phase (B. S—GALL). — The earliest 
phase of South Arabian Sculpture seems to be represented by three reliefs, one in the 
Muncherjee Collection in Aden, one in the Aden Museum and one excavated at Hajar 
Bin Humeid by the American expedition. The Muncherjee relief is the oldest of the three ; 
it shows a man in Syrian costume of the Late Bronze Age, an adaptation of Syrian art, 
but certainly not a Syrian export. It results from comparisons with Syrian, Palestinian, 
Assyrian and Iranian sculptures, that the Muncherjee stele cannot be earlier than the 
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thirteenth or twelfth century B, C. and was probably fashioned not later than the middle 
of the eigth century B. C. It seems, then, that South Arabian Sculpture did not develop 
from the Greek of the sixth century, but goes back to earlier sources. Moreover, it is 
independent evidence for the general reliability of the Biblical tradition about the tenth- 
century trade-relations between Palestine and the land of Saba’, reflected in the story 
of the Queen of Sheba and Solomon. (Ars Orientalis [Gliickstadt] 2.1957. pp. 35-42. 
With 11 fig.) 

The Essence and Reality of the Caste System (L. Dumont and D. Pocock, Ed.). 
— C. Bove é (Essais sur le régime des castes, Paris 1908; 2¢ éd. 1927) stressed the 
importance of religious values in the caste system. A. M. Hocart (Les castes, Paris 1938 ; 
English ed., Caste, London 1950) observed these religious values from the people’s point 
of view and gave them a communicable content. The fact that Hocart spent a consider- 
able period of his life abroad possibly isolated him from developments which were taking 
place in England in the 1930’s. He could have little sympathy with the functionalist 
and monographic emphasis of MALINOWSKI and to the extent that he failed to involve 
himself in the radical consideration of assumptions which took place at that time, his 
work is weakened. But now that the arguments of the thirties are safely distanced it is 
possible to realize what can be gained from Hocart’s isolation. At a time when his 
colleagues were insisting more and more upon the monographic study of one primitive 
tribe he persisted in the study of wide areas and of civilizations. Whatever we may 
object to his conclusions, he avoids the crudity of the Radcliffe-Brownian dichotomy of 
religion and society, “ritual and secular values”, which can find no place in an analysis of 
Hindu society. (Contributions to Indian Sociology [Paris-The Hague] 2. 1958. 63 pp. in 8°.) 
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Observations of a Semitist on Recent Etymologies Proposed by Africanists (W. LEs- 
LAU). — While the Semitist deals with languages for which he has written documents 
going back as far as the third millenium B. C., the African languages camesto our attention 
only recently, and for many of them we have only scanty vocabularies at hand. Not 
knowing much about the phonetic history of most of the African languages the Africanist 
finds himself sometimes comparing roots which represent different stages of the language. 
Consequently occasional inexact comparisons and etymologies are established as e. g. 
in recent studies of J. GREENBERG and J. HOHENBERGER. (Africa [London] 28. 1958. 
pp. 324-328.) 

Die Sprache Numidiens (O. R6ssteR). — Die libysche Sprache des alten Numidien 
ist bekannt durch einheimische Inschriften, die fiir den westlichen Teil des Gebietes noch 
unentziffert sind, wahrend die Schrift des 6stlichen Teiles (Massylien) mit Hilfe einiger 
numidisch-punischer und numidisch-lateinischer Bilinguen entziffert werden konnte. Zum 
sprachlichen Verstaéndnis muBte, auBer der Vergleichung der alten Inschriften unter- 
einander, weiteres Material herangezogen werden (libysche Glossen in anderssprachigen 
Texten, Vergleichung mit neulibyschen = berberischen Sprachen, Agyptisch, Akkadisch 
usw.) Es ergibt sich, daB der Unterschied zwischen einem 2000 Jahre alten altlibyschen 
und einem rezenten neulibyschen Dialekt iiberaus gering ist. Uberdies zeigt das Libysche 
einen so semitischen Charakter, daB es nicht als ,,hamitisch“ bezeichnet werden sollte ; 
es steht den als semitisch anerkannten Sprachen weit naher als das Agyptische. Statt 
,hamitisch“ sollte daher die Bezeichnung ,,afrosemitisch“ verwendet werden. (Sybaris. 
Festschrift Hans Krahe [Wiesbaden 1958. O. HARRAsSsOwITZ] pp. 94-120.) 

Le titre de Roi des Rois en Ethiopie (W. VycicuL). — Le titre de Roi des Rois 
(Negusa Nagast), porté depuis des siécles par l’empereur d’Ethiopie, est interprété de 
fagon différente. Des tournures analogues se trouvent dans l’antiquité, surtout en Méso- 
potamie et en Palestine ; plus tard, elles se sont propagées en Egypte (certainement 
inspirées par les éléments sémitiques y ayant pénétré pendant la période des Hyksos), 
en Perse, en Arménie et ailleurs. Le premier document éthiopien mentionnant le titre 
de Roi des Rois est la stéle érigée par le roi ‘Ezana (vers 425 apr. J.-C.). Etant donné 
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qu’alors, ‘Ezana ne s’était pas encore converti au christianisme, il est difficile d’admettre 
une influence biblique. Il semble plutdét que le titre de l’empereur de Perse, en usage depuis 
Darius IT, a servi de modéle. Le titre de Roi des Rois signifie un rang plus élevé que 
celui des autres rois, une souveraineté s’étendant sur plusieurs royaumes sans qu’il soit 
nécessaire que ceux-ci soient réellement gouvernés par des rois. (Annales d’Ethiopie 
[Addis Ababa] 2. 1957. pp. 193-203.) 

Verdienstfeste in Siid-Athiopien (E. HABERLAND). — Bei den siidasiatisch-ozeani- 
schen Verdienstfesten handelt es sich darum, durch Abhaltung groBer Feste oder kiihne 
Taten nach und nach die einzelnen Stufen einer bestimmten Rangordnung zu erreichen. 
Ein ahnlicher Komplex von Riten findet sich auch in Athiopien, nicht in der nordathio- 
pischen (amharish-christlichen) Kultur, sondern in den beiden siidathiopischen (kuschiti- 
schen) Kulturprovinzen. Die westkuschitische Kultur ist, ebenso wie die nordathiopische, 
auf der Einrichtung des sakralen Konigtums aufgebaut (das durch christlichen EinfluB 
verandert wurde), in der ostkuschitischen herrscht eine demokratische Ordnung mit dem 
Gada-Altersklassensystem. In allen drei athiopischen Kulturen tritt die mit Riten ver- 
bundene T6tung von Mensch oder Grofwild als Bedingung fiir sozialen Rang in den Vor- 
dergrund. Im Gada-System wird diese rituelle To6tung aber nur von einigen vollzogen, 
gilt dann jedoch fiir die ganze Altersklasse. Eine andere Form von ,, Verdiensthandlungen* 
sind die genau vorgeschriebenen Rinderopfer. In der sitidwestaéthiopischen K6nigskultur 
besteht eine strenge standische Ordnung, so bei den Wolamo fiinf Klassen, auSerdem gibt 
es noch individuell Privilegierte, die durch T6tung (von Menschen oder Gro wild) oder 
Reichtum (z. B. wenn ihr Besitz auf 1000 Rinder angewachsen ist) einen hoheren Rang 
erreicht haben. Im Gada-System scheinen die Zeremonien einer alteren Vorstellung vom 
natiirlichen Ablauf des Lebens aufgepfropft zu sein. Auch in der siidwest-Athiopischen 
K6nigskultur ist ein alteres Substrat umgeformt, aber in ganz anderer Weise. Bei den 
Ostkuschiten ist z. B. das Fest fiir 1000 Rinder ein echter Gottesdienst, bei den Wolamo 
nur ein AnlaB, mit seinem Reichtum zu prunken, um andere zu beeindrucken und zu 
beschaéamen. (Paideuma [Wiesbaden] 6. 1957. pp. 326-341. Mit 1 Kt.) 

Quelques données de toponymie ouest-africaine (M. Hours). — L’intérét des topo- 
nymes n’est pas seulement lexicologique, mais certains d’entre eux sont dotés de mor- 
phémes spécifiques qui ont généralement dans la langue une fonction locative. Ces inva- 
riants permettent de caractériser l’originalité de la toponymie du pays, ou bien d’indiquer 
la zone d’extension d’une ancienne population. La toponymie est particuli¢rement inté- 
ressante a étudier aux zones de contact entre deux ethnies ou chez les groupes qui se 
trouvent culturellement dépendants et psychologiquement réceptifs (situations conflic- 
tuelles) : on se trouve alors en face de doublets toponymiques ou d’élaborations formelles 
a partir de bases antérieures. I] existe a ce stade plusieurs degrés de fusion entre les formes 
antagonistes, selon que joue seulement l’analogie phonique, ou que la base est conservée 
mais munie d’un nouvel invariant ou, enfin, que le mot est traduit dans la nouvelle langue. 
Ces degrés de fusion constituent des indices objectifs qu’on peut mettre en relation avec 
des donnés psycho sociologiques. (Bulletin de l'Institut Frangais d’Afrique Noire [Dakar] 
Série B. 20. 1958. pp. 562-575.) 

Ackerbau und Viehzucht bei Altnigritiern und Fulbe des Obervolta-Gebietes (K. Dirr- 
MER). — Bodenbau mit mistgediingten Dauerfeldern (Hirse), vielleicht auch Terrassen- 
anbau, gehéren zugleich mit Kleinvieh- und Rinderzucht und mit den flachdachigen Lehm- 
bauten unlésbar zur urspriinglichen altnigritischen Kultur Obervoltas. Als Ausgangskul- 
tur wird eine neolithische Friihbauernkultur im Umkreis des Mittelmeerraumes gesehen, 
die von einer negriden Steppenjagerschicht allmahlich als Ganzes iibernommen worden 
ist. Darum sind die alt-mediterranen Ziige der altnigritischen Kultur Obervoltas nicht 
einer jtingeren Beeinflussung zuzuschreiben, sondern urspriinglich schon in deren Ent- 
stehen beteiligt gewesen. (Paideuma [Wiesbaden] 6. 1958. pp. 429-461. Mit 1 Kt., 4 Taf. 
und 4 Abb.) 

The Transvaal Middle Stone Age and Statistical Analysis (R. J. Mason). — The 
existence of the Sangoan culture has been established in an area previously thought to 
have been occupied only by the Pietersburg culture. — Identical core classes were found 
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in both Sangoan and Pietersburg industries, showing that despite the typological differ- 
ences between the two cultures, their technology was fundamentally similar. — 86.5 % 
of the Pietersburg industry at Aasvoélkop is in quartzite, 11.5 % in quartz and 2 % in 
chert. 63.1 % of the Sangoan Linksfield industry is in quartzite, 27.9 % in quartz and 
5 % in chert. Thus, radically different industries may be in similar materials. In addition, 
similar industries may be in different materials. Thus 92.5 % of the earlier stage Cave 
of Hearths Bed 4 industry is in quartzite, while a very similar industry from Koedoesrand 
is entirely in indurated shale. These facts should be sufficient to disprove the widely held 
belief that material is a determinant of cultural forms. (The South African Archaeological 
Bulletin [Claremont] 12. 1957. pp. 119-143. With 9 fig.) 

Preliminary Note on an Earlier Stone Age Site at Wonderboom South : Pretoria 
(R. J. Mason). — In 1955 a remarkable Earlier Stone Age site was discovered at Won- 
derboom South, Pretoria. No fauna occurs in the. deposit. A preliminary examination 
suggests similarities with assemblages from the Later Younger Gravels of the Vaal River, 
containing a Middle to Later Pleistocene fauna. The Wonderboom industry may therefore 
provisionally be assigned to a later stage of the local African Chelles Acheul Culture. (South 
African Journal of Science [Johannesburg] 53. 1957. pp. 431-434. With 2 fig. and 2 pl.) 

The Significance of the Archaeological Discoveries at Hopefield, South Africa 
(R. SINGER and J. R. CRAwrorpD). — The archaeological material from the “Elandsfon- 
tein” site in Hopefield is derived from the First Intermediate Phase, the Middle and the 
Later Stone Ages. The predominant features are the hand-axes, cleavers, and associated 
implements of a “Cape Coast” Fauresmith. The Middle Stone Age is represented by an 
almost undiluted Still Bay industry. — The extensive fossilized faunal forms are assigned 
to the early period of the Upper Pleistocene, and they are linked with the Saldanha skull 
by fluorine and uranium estimations. — The Saldanha skull is linked with the Fauresmith 
industry. — Comparative data from Hopefield strongly suggest that the faunal remains 
and Proto-Still Bay industry artifacts found in the Broken Hill cave should not be as- 
sociated with the Broken Hill (Rhodesian) skull. (The Journal of the Royal Anthr. Inst. 
of Great Britain and Ireland [London] 88. 1958. pp. 14-19.) 

The Boskop ‘‘Race’’ Problem (R. SINGER). — Further references or allusion to a 
Boskop race should be guarded against as there is no justification or value in artificially 
evolving or maintaining such a race. “Boskop” should refer only to the type specimen — 
a large calvarium of Bush-Hottentot nature found on a farm near Boskop in the Trans- 
vaal. Further attempts to discern “Boskop features” in the faces of living Bantu should 
be regarded as quite unjustified. If there was a big-headed small-faced group in African 
prehistory, it should, at the moment, be considered in terms of Bushman, Hottentot and 
Negro, for no other definite immediate ancestral types are known except the Florisbad, 
Saldanha and Rhodesian skulls which, in our present state of knowledge, appear to defy 
description along such lines. It is now obvious that what was justifiable speculation 
(because of paucity of data) in 1923, and was apparent as speculation in 1947, is inex- 
cusable to maintain in 1958. (Man [London]. 58. 1958. 231-250. pp. 173-178. With 2 tables.) 


America 


The Dialectological Position of Pipil as Part of the Nahuatl of the East (J. A. Has- 
LER). — The Department of Anthropology of Vera Cruz (Mexico) prepared an investi- 
gation directed towards the localization of the various Indian language regions within 
that state, with special attention to Nahuatl dialectology. The Nahuatl dialects comprise 
four great branches: Nahua del Este, Nahua Septenrional, Nahua Central, and Nahua 
del Oeste. The Pipil which is spoken in the South of Vera Cruz and in El Salvador (Central 
America) is a sub-dialect of the Nahuatl of the East, and is probably the one most directly 
related to ancient pre-Nahuatl. The Nahuatl language in its diverse dialects is the Indian 
tongue spoken by the greatest number of persons in the Republic of Mexico. (La posicién 
dialectologica del pipil como parte del Nahua del Este. América Indigena [México] 18. 1958. 
pp. 333-339, Con 2 mapas.) 
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Mixtec Ethnohistory (PH. Dark). — The significance of the Mixtec problems in 
Mexican studies is attested by many scholars. Our knowledge of the Aztec and Mayan 
civilizations is considerable. In central Mexico there is, however, a large gap of about 
500 years or more, up to the time of the Conquest, where the pieces of the puzzle do 
not fit. The genealogies obtained from Codices Bodley and Selden provide only a small 
part of the data required for an interpretation of the ethnohistorical record left by the 
Mixtecs in their painted screen-folds. A much fuller inquiry into Mixtec material culture, 
both codices and other objects, as well as post-conquest material, would be necessary 
before interpretation of the Mixtec codices in terms of maximum probabilities could be 
attained. To that end, it is realized that the genealogies obtained so far would require 
working on further with attention given to a number of other elements, of which date 
signs and place glyphs are particularly important. The genealogies obtained can, however, 
provide a framework upon which the dates that appear in the codices may be brought 
into an orderly structure and thus provide, perhaps, the key to understanding when a 
52-year cycle starts and when it ends. Further work on these two codices and cross- 
codically by the method advanced should help towards understanding the ethnohistory 
of the Mixtecs before the Conquest, and the key to the historical record of the cultures 
of the Valley of Mexico before the arrival of the Conquistadores seems to lie with the 
Mixtecs. (61 pp. in fol. With 7 fig. London 1958. Oxford University Press.) 

Santa Maria Ixcatlan. Habitat, Population, Subsistence (S. F. Cook). — Santa 
Maria Ixcatlan is a town in the state of Oaxaca (Mexico) with a population, at present, 
of about 1,000 persons. Ethnically it is Indian of the Ixcatec linguistic strain. In super- 
ficial appearance there is no great difference between these people and their neighbors, the 
Mixtecs, Chochos, and Mazatecs. From archaeological finds it may be concluded that the 
valley in which Santa Maria is situated was heavily inhabited during the late pre-Conquest 
era. — Although in Santa Maria Ixcatl4n there has manifestly been some mingling of 
Spanish blood, nevertheless the indigenous heritage predominates. On the other hand, 
the population is almost completely bilingual. It is thus a very significant fact and one 
that throws into relief a basic trait of the Ixcateco character that whereas the town has 
been highly perceptive to external (Spanish and Mexican) cultural influence, it has rigidly 
maintained its ethic as well as its linguistic independence. Indian corn is the main crop. 
Certain secondary crops are sometimes planted with it, particularly beans and squash. 
Livestock were introduced by the Spanish, but there is no evidence that their volume in 
Ixcatlan has ever been great. By far the most important single article in the economic 
and social life is the palm hat, for primarily through it the town maintains itself. (Ibero- 
Americana [Berkeley and Los Angeles] 41. 1958. 75 pp. in 8°.) 


Oceania 


Maragtas : The Datus from Borneo (M. L. CARREon) [Translator]. — The “Ma- 
ragtas” (from Sanskrit “Great People”) is a history of the first inhabitants of the Island 
of Panay (Philippines), viz. the Negritos. The author of its present form is PEDRo A. 
MOoNTECLARO who based his report on two manuscripts which he discovered in the be- 
ginning of this century. Written in the Iraya-Hiligay language of Panay, it relates the 
historical events that occurred since the days of Marikudo, chief of the aboriginal Negritos 
of Panay, down to the foundation of a kingdom under Datu (Raja) Sumakwel, one of the 
Bornean rulers who came to Panay after the fall of the Majapahit Empire (Java). Part 
of the Maragtas is the Maragtas Code, a body of laws. The Maragtas Code is believed to 
antedate the well-known Code of Datu Kalantiaw of Panay, which was promulgated 
in 1433, by at least two centuries, as it was presumably promulgated in 1212. — However, 
according to PeEpRo A. MonTEcLARO “this Maragtas should not be considered as con- 
taining facts all of which are accurate and true, because many of his [sic] data do not tally 
with what we hear from old men’. (The Sarawak Museum Journal [Kuching] 8. 1957. 
pp. 51-99.) 

Land-rights among the Marind-Anim (South New-Guinea) (J. VERSCHUEREN). 
—— The land-rights of the Marind-Anim have been determined by both the geographical 
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character of the land and its produce as well as the social structure of the community. 
A distinction should be made between rights of disposition of the group and individual 
rights of occupation. The right of disposition is exercised by the clan (each clan has its 
own ground). Every clan member has the right to hunt, fish, lay out gardens, mark trees, 
etc., in the clan territory; these rights are hereditary in the male line. A villager not 
belonging to the clan has an individual hunting- or fishing-right, but for the laying-out 
of gardens, etc., he needs the permission of the clan members, and this is strictly personal. 
The communal rights are now less easily recognized. (New Guinea Studién [’s-Graven- 
hage}] 2.1958. pp. 244-265.) 

A Racial Study of the Fijians (N. E. GaBEL). — On the whole the Fijians are 
predominantly Melanesian but with numerous Polynesian affinities that vary with lo- 
cality. The Melanesian qualities are in part Negroid or Negritoid and in part Australoid. 
The Negroid resemblances are best illustrated by frizzly black hair, broad noses with 
depressed nasion and flaring nostrils, thick lips, and dark pigmentation. Australoid ele- 
ments are general hairiness, strong brow ridges, low sloping foreheads, compressed parie- 
tal and temporal areas, and some prognathism. The presence of Australoid suggestions 
need not mean that they come from Australia, but that they form a part of the Melanesian 
make-up. Polynesian influence in Fiji is most clearly demonstrated by lighter pigmenta- 
tion, tall and muscular body build, moderate brachycephaly, broad faces and jaws, high 
and fairly long noses and strong chins. The Fijians who live in the interior of Viti Levu 
show the most frequent Melanesian traits, whilst the eastern Fijians stand in considerable 
contrast to the interior tribes and are the most Polynesian in appearance. These facts 
support the theory that the Melanesian is the earlier component in Fiji. The essential 
Melanesian character of the Fijian population is further demonstrated by recent blood- 
analysis comparisons. (Anthropological Records [Berkely and Los Angeles] 20, 1. v1-44 pp. 
in 4°. With 16 pl. and 1 map. 1958. Univ. of California Press.) 

Zur Terminologie der Topferei-Technik. Drei Beispiele von Viti Levu (G. Kocu). — 
Bei den Versuchen, aus der Verbreitung verschiedener Topfereiverfahren in Ozeanien 
kulturhistorische Schliisse zu ziehen, iibersah man die Tatsache, da8 die Begriffe ,,Treib- 
technik“ und ,,Wulsttechnik“ unterschiedliche Einzelverfahren umschlieBen. So lassen 
sich fiir den Viti-Archipel drei verschiedene kombinierte Techniken belegen, die man mit 
, Ringwulst-Treibtechnik“, ,, Lappen-Treibtechnik“ und ,,Dehn-Treibtechnik“ bezeichnen 
k6énnte. Die Entstehung von ,,Mischtechniken“ durch verschiedene Kultureinfliisse ist 
méglich, aber auch autochthon erklarbar. Weitergehende kulturhistorische Schliisse sind 
unter Umstanden méglich, wenn es mit Hilfe exakter Einzelforschungen gelange, erhalten 
gebliebene urspriingliche Techniken von fortentwickelten und entlehnten zu trennen. 
(Baessler-Archiv [Berlin] N. F. 6. 1958. pp. 263-270. Mit 6 Abb.) 

The Easter Island Script and its Relations with Other Scripts (R. HEINE-GELDERN). 
— The author acknowledges the achievement of Th. BARTHEL in establishing the true 
system of Easter Island writing (with certain characters being used metaphorically or 
even phonetically). While BARTHEL is sceptical with regard to possible connections with 
Asiatic scripts, his results seem to confirm, rather than to contradict them. The principle 
of writing was probably introduced into China from the West during the late neolithic 
Lungshan culture, mainly, but not exclusively, by stimulus diffusion. Inscriptions on pot- 
tery of Lungshan type indicate that in the Lungshan period there existed in China already 
several different scriptural systems. It is probably from an ancient script of China, related 
to that of the Shang period, but not identical with it, that the script of Easter Island was 
derived. It seems that this script was originally used for a language of the root isolating 
type and that the Polynesians never succeeded in fully adapting it to their own language. 
(La escritura de la isla de Pascua y sus relaciones con otras escrituras. (Runa [Buenos Aires] 


8.1957. pp. 5-27.) 
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Fondés et dirigés par M. WALTHER WUsT, ancien professeur a 1’Université de 
Munich, ces cahiers, paraissant périodiquement sous forme de reproductions du texte 
dactylographié, ont pour but de publier les monographies lexicologiques plus développées 
que ne le pourraient étre les notices des dictionnaires étymologiques. Bien que, selon 
une remarque expresse du rédacteur, le PHMA soit ouvert a la collaboration de tous les 
spécialistes, on ne trouve, dans les trois premiers cahiers, que deux articles qui ne sont pas 
signés par M. Wust: une intéressante étude de M. JonAanN KNoBLocH sur le nom du 
sureau en hittite et un excursus de M. REINHOLD F. G. MULLER, qui n’est qu’un supplé- 
ment, rédigé par un historien de médecine, 4 l’analyse étymologique par M. Wust du nom 
indien d’une plante : klita-/klitaka-. Toutes les autres monographies sont de la plume du 
rédacteur des cahiers. 

D’ailleurs, les sujets mentionnés dans le sous-titre du PHMA reflétent les intéréts 
scientifiques personnels de M. Wust. Ils sont toutefois représentés dans des proportions fort 
inégales. La lexicologie indo-européenne proprement dite n’est étudiée que dans l'article 

_ déja mentionné de M. Knosiocu et dans un travail de M. Wust sur le rapport entre les 
noms grecs de la tempe xpdtapoc et du « Spitzhammer » xpotapic. Cependant le dernier 
travail, qui cherche a expliquer l’association sémantique entre ces deux mots en invoquant 
les rites du paléolithique supérieur, sert plutét a illustrer les méthodes de la « holothe- 
tische Sprachtheorie ». 

Celle-ci n’est exposée que par la reproduction de la conférence donnée par M. WustT 
a la Société archéologique Hugo Obermaier, sous le titre pour le moins sensationnel de 
,oteinzeitforschung und holothetische Sprachtheorie“ (PHMA 3, pp. 99-116), et par un 
, Versuch eines (prae-)nominalen Struktur-Modells des Kerns (Holotheticum tertium) /é 
(a) t/la (a) t“ (PHMA 2, pp. 73-75). Le point de départ pour cette théorie est constitué par 
la ,,Gestalt-Psychologie“ élaborée par FELIX KRUGER, développée par CARL SCHNEIDER et 
appliquée aux mentalités primitives par HEINZ WERNER. Selon celui-ci les représen- 
tations de ’homme préhistorique — de méme que celles des primitifs, des petits enfants, 
des aliénés —- sont complexes et syncrétiques, ne se référent pas aux détails, mais a la 
,Gesamt-Situation™. Cette facon de penser se refléterait dans leur langage qui opére avec 
des signes « univerbaux » désignant des complexes de signifiés, trés vastes et diffus, impré- 
cis et inconstants. Le but de la méthode créée par M. Wust est de reconstituer, a la 
lumiére des théories susmentionnées, les éléments univerbaux (les « Holothetica ») dont se 
seraient servis nos ancétres du paléolithique supérieur. Sans prétendre que ceux-ci aient 
parlé l’indo-européen, il admet que le proto-indo-européen a conservé, dans ses éléments 
lexicaux, les traces des « Holothetica » extrémement archaiques. C’est ainsi qu'il explique 
certaines convergences associatives (telle désignation, par des mots presque identiques, 
de la tempe et d’une arme pointue) qui ne trouvent leurs explications que dans les usages 
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et les meurs de l’homme paléolithique. C’est ainsi également que l’indo-européen *esti 
«il est » et *osti- « os » représenteraient, avec l’apophonie réguliére, le méme complexe 
lexical, car dans certaines cultures préhistoriques les os symbolisaient l’existence. 

Dans la plupart des cas les reconstructions de ce genre ne peuvent étre obtenues 
qu’en disséquant les mots des langues indo-européennes en éléments minuscules. M. Wust 
a beau insister sur le fait qu’il s’agit ici de structures prégrammaticales et méme anté- 
rieures 4 la formation des racines, il est difficile de ne pas rester réveur lorsqu’on trouve 
dans le ,,Versuch eines (prae)nominalen Struktur-Modells“ (p. 75) par exemple le mot 
latin voltus disséqué en vo-ltu, ce qui permet de le comparer avec sa-ltus (changements de 
préfixe ?), avec le grec *a-Antuc, ou le théme *p-ltu «plat, large», etc. Ou bien lorsque le 
prototype du vieil-indo-aryen mirdhdn- équivalant a *meladhén est analyé en me-ladhén 
»wobei der Bestandteil -Jadhén etwa als ,znuminoses Bestattungs-Kollektiv‘ gefaBt werden 
kann, das Praformans me- jedoch die Ueberfiihrung in die Klasse der Bar-Bedeutungen 
anzeigt und damit gleichzeitig die Einzelbedeutung ,Kopf‘ aus ihrer situativen Ein- 
bettung freimacht. Die Koinzidenz mit den vom Oberen Palaolithikum bis zum Mesoli- 
thikum des Ofnet-Fundes verbiirgten (H6hlenbaren-) Kopf-Teilbestattungen ist evi- 
dents (PEMMAS 3) 7p: 143): 

J’avoue humblement que je ne me sens pas doué d’une imagination suffisante pour 
suivre des raisonnements de ce genre. La base théorique de la méthode « holothétique » 
est beaucoup plus solide que celle des essais analogues et bien plus timides de F. SpEcur. 
Mais son application pratique laisse un champ extrémement vaste a la fantaisie, d’autant 
plus que l’on ne dispose d’aucun critére pour controler les résultats. Les associations des 
sémantémes semblent étre parfaitement étranges (tels «liane, invitation, poussiére, 
bouclier léger, soins » ne représentant qu’un petit sous-groupe du « Holotheticum tertium » 
lé(a)t/ la(a)t), mais l’auteur nous répondra qu’il s’agit de la mentalité archaique diffuse et 
imprécise. Et quant aux dissections opérées non plus sur les racines, mais sur des éléments 
phonétiques comme *e/, on a l’impression de revenir aux bons temps du pére Bopp. Si 
ces reconstructions n’étaient pas signées par M. Wust dont on connait Vautorité et la 
méticulosité scientifique devenue proverbiale, la premiére réaction face a la théorie 
holothétique serait de ne point la discuter. Mais ainsi, en admettant qu'il s’agit d’une 
théorie tout a fait nouvelle qui, nécessairement, heurtera les habitudes invétérées, on 
doit tout au moins constater que son exposé publié dans le PHMA est encore trop som- 
maire pour permettre un jugement valable. Il] faudrait attendre la publication du grand 
travail promis par l’auteur dés 1955: ,,Specimen eines etymologisch-semasiologischen 
Grundrisses des (Alt-, Mittel, und Jung-) Indogermanischen“. Toutefois, d’ores et déja, je 
voudrais poser quelques questions d’ordre général. Si l’archéologie de l’age de pierre doit 
étre notre unique source pour la reconstruction de la psychologie de ’homme diluvial, elle 
l’est dans un domaine trés étroit, et plusieurs éléments de la vie psychique des hommes de 
ces époques n’ont pu, de par la nature des choses, laisser une trace quelconque. En se 
fiant trop a ces renseignements ne risquerait-on pas de réduire artificiellement le vocabu- 
laire « holothétique » uniquement aux rites, aux habitudes funéraires (qui sont invoquées 
méme pour expliquer un concept aussi simple que « la téte »), a la chasse, aux noms des 
objets en pierre ou en os ? Secondement, s’il est méme possible que le proto-indo-euro- 
péen ait conservé des traces du vocabulaire « paléolithique », est-ce bien probable qu’il en 
soit l’unique dépositaire et l’unique source qui nous ménerait a des reconstructions aussi 
hasardeuses ? Autrement dit, si par hasard le représentant de la linguistique dans le 
cercle de CARL SCHNEIDER n’était pas un éminent indo-européisant mais un sémitologue 
ou un finno-ougrisant, les « Holothetica prima » n’auraient-ils pas un aspect tout a fait 
différent et tout aussi (peu) démontrable ? 

Toutes les autres monographies publiées jusqu’ici dans la PHMA s’occupent de 
l’étymologie indo-aryenne. Ici on revient sur un terrain contrélable et on retrouve I’habi- 
tuelle précision de M. Wust, l’incomparable richesse et solidité de sa documentation et sa 
stupéfiante virtuosité étymologique. Celle-ci constitue d’ailleurs un danger lorsqu’elle est 
mise au service de l’étonnant « chauvinisme indo-européen » dont l’auteur a déja donné des 
preuves dans ses reconstructions paléolithiques. Car le choix des mots indo-aryens 
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étudiés dans ces monographies n’est pas fortuit. A quelques exceptions prés il s’agit 
de mots difficilement expliquables par l’indo-européen et que, dans les temps récents, on 
a tendance a considérer comme des emprunts aux langues non-aryennes de l’Inde. 
M. Wwtsr part en croisade contre cet appauvrissement du patrimoine indo-européen et 
cherche a regagner ces mots pour le fonds de la langue mére. A cette occasion il fait un 
véritable procés des hypothéses d’emprunt. 

Il est indéniable que les méthodes que M. WUust baptise ironiquement « interpretatio 
Dravidica sive Austro-Asiatica », aprés la période initiale ot elles furent accueillies 
avec une méfiance quasi générale, commencent 4 jouir aujourd’hui d’un succés exagéré et 
sont pratiquées parfois avec une étonnante désinvolture. Les partisans des étymologies 
non-aryennes se permettent souvent de telles acrobaties phonétiques, morphologiques 
et sémantiques qu’en fin de compte aucun critére n’est plus valable. Et combien fréquents 
sont les cas oti tel mot est — selon les préférences des auteurs — déclaré dravidien ou 
austroasiatique sans autres preuves que l’impossibilité d’en établir une étymologie indo- 
européenne satisfaisante. De plus, les rivalités a l’intérieur du camp des « empruntistes » 
entre les « philos-dravidiens » et les « philo-austroasiatiques » — rivalités signalées par 
M. Wustr non sans malice — ne contribuent pas a rehausser le prestige de ces recherches. 
Pourtant ces déficiences ne suffisent pas pour condamner en bloc tous les résultats acquis 
dans ce domaine jusqu’ici, ni pour adopter une attitude a priori négative qui caractérise 
M. Wust. I] est vrai qu’il reconnait théoriquement la possibilité d’une influence austro- 
asiatique ou dravidienne sur l’indo-aryen (PHMA 2, p. 71), mais il semble l’admettre 
uniquement dans le domaine de la phonétique et du sandhi et, quant au vocabulaire, sa 
tendance a préférer des étymologies indo-européennes méme les plus abstruses a une 
explication par l’emprunt ne laisse aucun doute sur sa véritable attitude. 

Il cherche d’ailleurs a justifier ses réactions systématiquement négatives. Les 
principaux péchés méthodologiques commis par les partisans de la théorie des emprunts 
sont selon lui (ibid., p. 70) : 1° confusion du but de la démonstration avec ses moyens, ce 
qui arrive par exemple lorsque, pour prouver la présence des emprunts non-aryens en 
védique, on reconstruit les modéles de ces emprunts a la base méme des données védiques ; 
2° mépris de la chronologie lorsqu’on compare des mots appartenant a4 des époques trés 
éloignées l'une de l’autre, et 3° négligence des lois du contact entre les langues ne possé- 
dant pas de littérature écrite. Selon J. Pokorny, cité par WUst, dans des cas semblables 
la langue des vainqueurs domine dans le vocabulaire et la morphologie, tandis que 
celle des vaincus peut tout au plus exercer une influence dans le domaine de la phonétique, 
de l’intonation et de la ,,innere Sprachform™. De toute facon, la condition indispensable 
pour que les recherches dans le domaine des emprunts atteignent le niveau scientifique, 
est, selon M. Wust, la création d’une grammaire comparée exacte des langues dravi- 
diennes et des langues munda ainsi que la publication des dictionnaires étymologiques 
respectifs. 

La derniére observation est indubitablement justifiée avec ce correctif qu’une 
grammaire comparée et un dictionnaire étymologique des langues austroasiatiques 
seraient plus utiles et plus instructifs, car certaines langues austroasiatiques extra- 
indiennes sont attestées pour des époques beaucoup plus anciennes que ne le sont les 
langues munda (dont le caractére purement autroasiatique me parait toujours assez 
suspect). Néanmoins l’absence de ces instruments de travail n’exclut pas en principe la 
possibilité de recherches fructueuses et valables, lorsque notamment le travail comparatif 
est fait ad hoc pour un vocable donné. En général les objections 1 et 2 formulées par 
M. Wust signalent avant tout les difficultés de l’entreprise, et non l’impossibilité absolue 
d’arriver a des résultats malgré ces difficultés. Méme si on parvenait 4 prouver que des 
emprunts du vieil-indo-aryen a des langues autochtones sont fonciérement indémon- 
trables, ceci ne signifierait guére qu’ils n’existent pas et qu’il faut, pour tout mot indo- 
aryen, trouver a tout prix une étymologie indo-européenne. 

Essayons de voir le probléme objectivement. Il suffit d’un coup d’ceil dans le 
dictionnaire étymologique de n’importe quelle langue moderne pour constater l’impres- 
sionnant pourcentage des mots d’origine étrangére. La « loi» de Pokorny invoquée par 
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M. Wust doit étre rectifiée au moins sur un point: les faits extrémement abondants 
montrent que les langues des « vainqueurs », si elles réussissent effectivement A conserver 
leur morphologie et le gros de leur vocabulaire fondamental, acceptent, sans la moindre 
difficulté, les éléments lexicaux du substrat, surtout s’il s’agit de noms d’objets, d’ani- 
maux, de plantes exotiques pour lesquelles les termes appropriés manquent dans la langue 
des nouveau-venus. Ceci se produit méme dans les langues les plus cultivées et nette- 
ment supérieures a celles des autochtones. Dans nos langues modernes ces emprunts 
sont faciles 4 dénicher, puisque leurs modéles, souvent d’origine bien lointaine, sont géné- 
ralement bien connus. La recherche est beaucoup plus difficile pour les langues anciennes 
dont le substrat linguistique ne nous est pas conservé directement. Mais pour quelle 
raison ces langues auraient-elles échappé a la régle générale, surtout l’indo-aryen, mis au 
cours de ses migrations en contact avec tant de populations étrangéres et avec des régions 
géographiques totalement différentes de celles qui constituaient son habitat primitif ? 
Si nous ne.voulons pas retourner aux temps d’AuGusT SCHLEICHER, nous devons recon- 
naitre que l’indo-aryen, comme n’importe quelle autre langue, était plein de mots d’ori- 
gine étrangére. Reste a savoir quels sont ces mots et quelle est leur origine. Le substrat 
de l’Inde ne se limitait certainement pas au dravidien (qui, selon de récentes hypothéses 
archéologiques représenterait plutot le superstrat — le probléme est encore trop litigieux 
pour fournir des bases solides a la discussion) et a l’austroasiatique. D’autres groupes 
linguistiques dont toute trace aurait disparu aujourd’hui pourraient fournir des emprunts. 
Ainsi, l’attribution d’origine non-aryenne a des mots inexpliquables par 1’indo-euro- 
péen sans qu’on en trouve le modéle, n’est pas nécessairement fausse ; mais elle reste 
indémontrable. En revanche, si dans un cas pareil, et surtout s’il s’agit de mots désignant 
des objets, des animaux, des plantes typiques des régions subtropicales, on trouve des 
éléments lexicaux réellement comparables dans les langues non-aryennes de |’Inde que 
nous connaissons, rien ne s’oppose en principe a l’hypothése d’emprunt. 

Restent les problémes de la distribution géographique, de la chronologie et de la 
direction de l’emprunt. M. Wust, lorsqu’il se heurte a une ressemblance indéniable entre 
un vocable en vieil-indo-aryen et dans les langues non-aryennes, préfére recourir a l’hypo- 
thése de l’emprunt inverse : le mot aurait été emprunté par une des langues autochtones, 
déformé phonétiquement et souvent réemprunté sous cette forme, par l’indo-aryen. Bien 
entendu, les mots d’origine indo-aryenne sont trés nombreux aussi bien en dravidien 
qu’en austroasiatique. Il sont en général faciles 4 découvrir. Mais dans les cas qui nous 
intéressent, il s’agit de mots qui, en indo-aryen, ont un aspect bizarre, dont l’étymologie 
indo-européenne ne s’établit qu’au prix d’une véritable casuistique et qui, en revanche, 
rentrent sans difficulté dans les cadres morphologiques des langues non-aryennes. A cet 
égard, l’austroasiatique, avec son systéme de préfixes et d’infixes, avec ses lois de dériva- 
tion trés caractéristiques et trés différentes de celles de l’indo-européen, offre des critéres 
assez nets pour qu’il soit possible de constater ot est le préteur et l’emprunteur (la struc- 
ture morphologique du dravidien est moins révélatrice a cet égard). Quant au probleme 
géographique, il n’y a aucune raison de s’en tenir, pour les temps anciens, a la distribution 
actuelle des groupes linguistiques de 1’Inde. En particulier, il ne semble pas que l’expan- 
sion des populations austroasiatiques, attestée pour les temps anciens par des données 
archéologiques, ethnographiques et sociologiques, soit limitée a l’habitat actuel des 
Munda. L’objection chronologique est plus grave. En effet, les langues austroasiatiques, 
méme si l’on prend en considération les dialectes extra-indiens, ne sont attestées que pour 
les temps relativement récents. I] est vrai que leur évolution, telle qu’on peut la constater 
a la base des documents khmers ou mons, a été assez lente, il est donc permis d’extrapoler 
avec une grande vraisemblance les données, attestées historiquement, 4 des époques 
sensiblement plus anciennes et dont nous ne possédons aucun témoignage direct. Or, 
si l’on trouve en indo-aryen des mots qui ont une formation nettement non indo-euro- 
péenne, qui s’expliquent sans autre par les lois austroasiatiques de dérivation et pour 
lesquelles on trouve dans les langues austroasiatiques modernes des formes pouvant 
visiblement en représenter la continuation, ce n’est pas un cercle vicieux que de considérer 
ces mots comme des emprunts et comme des témoignages indirects des anciennes formes 
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austroasiatiques. Une méthode semblable est largement pratiquée dans d’autres domaines 
de la linguistique, par exemple pour la reconstruction des formes proto-germaniques 
a travers les emprunts en finno-ougrien, etc. Mais c’est évidemment une opération bien 
délicate et qui demande une grande prudence qui, malheureusement, n’est pas la vertu 
dominante de certains promoteurs des hypothéses d’emprunt. 

Parmi les critéres disponibles, la structure morphologique reste dominante. Quant 
aux données géographiques et chronologiques, notre ignorance des faits anciens est encore 
trop grande pour qu’elles puissent étre invoquées comme des preuves tranchantes, posi- 
tives ou négatives. De toute fagon, si d’une part, on est nettement allé trop loin, ces 
derniers temps, dans l’attribution d’une origine non-aryenne a toute une série de 
mots védiques, le fait qu’un emprunt non-aryen assez bien assuré soit attesté depuis les 
Véda ne doit pas nécessairement disqualifier l’hypothése. Tel est le cas du nom de la 
moutarde sarsdpa- ot la critique de M. WUst me met personnellement en cause, puisque 
j'ai été un des promoteurs de l’étymologie austroasiatique de ce mot. Si j’en parle ici un 
peu plus amplement, ce n’est pas pour défendre une hypothése que j’ai émise en commun 
avec J. PRZyYLUSKI il y a plus de vingt ans, mais parce que, dans ce cas, la situation est 
particuliérement caractéristique. Nous sommes ici en présence d’un mot tout a fait isolé 
dans le vocabulaire indo-aryen et dont il n’existait jusqu’a présent aucune étymologie 
indo-européenne tant soit peu valable (on peut en juger par l’exposé exhausif de la litté- 
rature du sujet fourni par M. WUst dans PHMA 2, pp. 58 et s.). En revanche, dans les 
langues austroasiatiques, le nom de la moutarde fait partie d’une famille de vocables 
désignant également les plantes apparentées (le chou, le colza indien, etc.). Tous ces mots 
se réduisent a un theme *sapi qu’il serait difficile, surtout dans les formes qu’il a prises 
dans les langues mén-khmer, de considérer comme une déformation du savsdépa- indien. 
D’autre part, les procédés de dérivation qui, pour la morphologie austroasiatique, sont 
tout ce qu'il y a de plus normal et méme banal, nous permettent de reconstruire les 
dérivés (V désigne ici une voyelle indéterminée) *sV7-sapi (avec un préfixe) ou *sVunap2 
(avec l’infixe nasal). Ces prototypes hypothétiques mais parfaitement réguliers nous 
meénent non seulement a l’indo-aryen sarsépa-. sarsapi-, mais encore aux noms grecs et 
latins de la moutarde tout aussi inexpliquables par l’indo-européen. 

Les principales objections de M. WUust contre cette interprétation par l’emprunt 
a l’austroasiatique sont : l’invraisemblance chronologique (savsdpa- est déja attesté dans 
le Sadvimsa-Brahmana et le Chandogya-Upanisad) et le désaccord avec les données de la 
botanique historique qui assigne a la moutarde une origine méditerranéenne et occiden- 
tale. Les données chronologiques, comme je Vai déja dit, ne peuvent pas disqualifier 
Vhypothése de fagon péremptoire, d’autant plus qu’il s’agit de textes du Véda tardif et 
rédigés dans le bassin du Gange. L’objection géographique, pour autant que les théories 
des botaniciens ne soient pas influencées par la tradition gréco-latine attribuant a la 
moutarde une origine égyptienne, est plus grave. Donc, malgré le fait que mon interpré- 
tation a trouvé un accueil plutét favorable et fut acceptée par quelques dictionnaires 
étymologiques, je serais prét a la retirer, si on pouvait lui opposer une étymologie plus 
probante. Or, l’étymologie indo-européenne proposée par M. WuUst (PHMA 2, pp. 63, 64) 
ne l’est nullement. I] considére notamment sarsépa- comme un composé (avec une intona- 
tion irréguliére) dans lequel il découvre deux thémes indo-européens bien connus mais 
pratiquement perdus en indo-aryen: *say- équivalant au nom du sel (et qui en outre, 
selon l’hypothése de M. Tureme se retrouverait dans le védique salild- (« mer ») et *sapa-, 
le nom de la séve (pour lequel le seul exemple asiatique paralléle se trouverait dans 


Vavestique visépa = *vis-saépa « vénéneux, dont la séve est un poison »). L’indo-aryen 


sarsdpa- serait donc un néologisme descriptif signifiant « dont la séve est salée » et ana- 
logue au nom slave de la moutarde goricica « ayant un goft amer ». Cette étymologie est 
tout autre que naturelle. Et méme si on admettait la validité de ces deux équivalences 
étymologiques (l’interprétation de salild- n’est pourtant qu'une hypothése fort hasar- 
deuse), est-ce bien vraisemblable que pour forger un néologisme descriptif, les Indo-aryens 
se soient servis de deux (!) hapax qui sans aucun doute étaient absolument inintelligibles 
pour le commun des mortels. . 


c 
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L’autre mot indo-aryen que M. WUst cherche a regagner pour l’indo-européen 
est le védique ulikhala- « mortier » considéré par M. MayRHOFER et T. BuRROow comme 
Yun des exemples les plus sfirs d’emprunts au dravidien. Selon le rédacteur du PHMA 
(2, pp. 52, 53) il s’agirait d’un diminutif de la base wlikha- dérivée de la racine *uel(u)- 
«presser, tourner» et paralléle au védique maytikha- «cheville en bois» de la racine 
*mez « fixer, ériger ». L’origine indo-européenne d’uldkhala- est a priori bien probable, 
puisqu’il n’y avait pas de raison pour les Indo-aryens de chercher un mot étranger pour 
désigner un mortier (il est vrai cependant que, par exemple, les noms germaniques et 
slaves du mortier sont des emprunts directs ou indirects au latin). La dérivation de la 
racine *yel(u)- est formellement (cf. lat. uolwo, wolimen) et sémantiquement convain- 
quante et l’analyse de la formation proposée par M. WUst est suffsamment solide pour 
faire concurrence a l’hypothése dravidienne qui d’ailleurs ne va pas sans difficultés. 

On pourrait dire autant de son étymologie indo-européenne du nom du dauphin 
Simsumara-, dénominatif de la base verbale redoublée *sasuma- dérivée de la racine $a- 
« gonfler », Ce mot appartient d’ailleurs a la catégorie des vocables dont on a supposé 
l’origine non aryenne sans pourtant en fournir la moindre preuve. 

La méme catégorie est représentée par les mots indo-aryens avec une initiale 
cérébrale. Seule cette anomalie phonétique fut 4 l’origine de la supposition qu’il s’agit 
d’emprunts non-aryens sans que pour aucun de ces mots des modeéles convaincants 
aient été trouvés. La majeure partie du PHMA 3 est consacrée a l’analyse d’une bonne 
partie de ces mots, toujours avec le méme but de les regagner pour l’indo-européen. 
La solution proposée par M. WUst est, dans ce cas, un peu différente. Il s’agirait de mots 
primitivement indo-aryens déformés phonétiquement dans les dialectes populaires non- 
aryens du nord-ouest de 1|’Inde (la déformation la plus caractéristique serait la transfor- 
mation de s en cérébrale simple ou aspirée) et réempruntés ensuite par le sanskrit sous 
cette forme mutilée. La force d’argumentation repose ici sur le grand nombre d’exemples 
qui semblent en effet tous confirmer l’hypothése de base. Les parallélismes tels que 
thakkura- < $akvara- « puissant», dakini- < sakini « ogresse », tikd- « commentaire » <¢ siksa- 
«enseignement », fankava- < samkard-, les Dhatu dhauk- «s’approcher » suk- « coire » 


sont frappants. Des rapprochements tels que th(h)intha- « maison de jeu » sunda- 
«cabaret » — Sukta «acide, fermenté» ou *tikka- «marque blanche sur la téte d’un 
cheval » — Svitna « blanchatre, clair », sont formellement moins convaincants ; mais de 


toute fa¢gon, il semble qu’il y a la une voie menant finalement a l’explication de tout ce 
groupe lexical jusqu’a présent rébarbatif a tout essai d’interprétation étymologique. 
Notons cependant qu’ici méme M. Wust fut obligé de recourir a l’hypothése non-aryenne. 
Certes, il ne s’agit pour lui que de déformations phonétiques, dues, en aucune facon, aux 
Dravidiens ni aux Austroasiatiques. La population qui serait responsable de ces déforma- 
tions pourrait étre, selon lui, celle des Bhil. Cette hypothése est théoriquement bien 
plausible, mais elle est indémontrable, la langue des Bhil ayant été hindouisée ; ses traces, 
selon R. SHAFER, ne seraient conservées que dans le nahali, fort peu connu. Et pourtant 
M. Wust non seulement n’hésite pas 4 supposer pour des temps assez anciens |’influence 
de cette langue hypothétique, mais, en essayant d’en restituer les caractéristiques phoné- 
tiques 4 partir des déformations que celle-ci aurait produites dans les mots indo-aryens 
(PHMA 3, pp. 92, 93), il recourt exactement au méme procédé qu’il flétrit chez les autres 
comme un cercle vicieux. 

Signalons pour terminer quelques contributions étymologiques et lexicologiques du 
PHMA qui ne concernent pas la polémique contre les emprunts non-aryens. [1 s’agit de 
quelques correctifs utiles apportés aux interprétations déja proposées de ndvanita- 
« beurre frais », de tivnavabhi- « araignée » (plut6t une rectification bibliographique), du 
nom védique Trita, littéralement « troisiéme », et qui serait un exemple jusqu ici inapergu 
de la formation de l’ordinal *#rito- en indo-aryen. Quelques rappels des étymologies de 
M. Wisr déja pub liées antérieurement : celle de ddhrigu-, de upasti- et de matyd- (ces 
deux derniéres étymo logies constituant des arguments intéressants en faveur de l’hypo- 
thése de SaussurE/Ku rytowicz sur lorigine laryngale du th indo-aryen). Enfin une 
nouvelle étymologie de kusala- « bon, juste, prospére, habile ». Bien qu’en déduisant ce 
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mot de kusd- «nom d’une herbe », M. WUst substitue une acrobatie sémantique a l’acro- 
batie morphologique qui caractérise l’étymologie recemment proposée par P. TEDESCO 
(kusala < moyen-indien Kusala- < par métathése de *sukala- < v. -indo-aryen sukyia-), 
il apporte a l’appui de sa thése une argumentation aussi riche en « realia » qu’il fait pencher 
la balance en sa faveur. De toute facon, quelles que soient les réserves qu’on peut faire 
au sujet de la partialité de M. Wusr ou de la virtuosité excessive de ses déductions 
étymologiques, personne ne saurait refuser a ses travaux d’étymologie indo-aryenne 
l’extraordinaire richesse de perspectives et le souci constant d’embrasser les problémes 
dans leur totalité formelle et matérielle. Il est vraiment regrettable que la documen- 
tation lexicologique et bibliographique qu’il a réunie en vue de son dictionnaire étymo- 
logique de Vindo-aryen — documentation réellement unique et pratiquement com- 
pléte — n’ait pas vu le jour et reste enfermée dans ses classeurs. Les trois numéros du 
PHMA en ont fourni quelques spécimens ; puissent les cahiers suivant nous dévoiler 
un peu plus largement ces richesses. CONSTANTIN REGAMEY. 


Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handwé6rterbuch fiir Theologie und 
Religionswissenschaft. 3., vdllig neu bearb. Aufl., in Gemeinschaft mit Hans Frhr. v. 
CAMPENHAUSEN, ERICH DINKLER. GERHARD GLOEGE und Knup L@GstRupP, hrsg. v. KURT 
GaLiine. 1. Band: A-C. xxx pp. - 1898 Sp. Mit 8 Taf. und 4 Kt. Ttibingen 1957. 
J.C. B. Mone. 


Die zweite fiinfbandige Auflage, die das Werk bekannt machte, erschien vor 
30 Jahren. Die jetzige Neubearbeitung wird sechs Bande und ein Register umfassen. 
Die sozialwissenschaftlichen Beitrage sind zahlreicher als friiher ; darunter gibt es eine 
Reihe, die zwar objektiv in einem Bezug zur Religion stehen, die das aber selbst mit 
keinem Wort aussprechen. Auch G. HEBERERS gute Zusammenfassung tiber die Ab- 
stammung des Menschen bleibt im rein Fachlichen. Dem inneren Sinn des Nachschlage- 
werkes wiirde aber weitaus besser gedient sein, wenn — wie es bei einigen Beitragen 
schon geschehen ist — die religidse Bedeutung immer ausdriicklich vermerkt wiirde, 
wozu haufig der Hinweis auf einen anderen Artikel geniigen kénnte. So ware dem Pro- 
gramm der protestantischen Herausgeber Rechnung getragen, da8 namlich der christ- 
liche Glaube im evangelischen Verstaéndnis die ordnende Mitte sei, von wo aus kritisch 
zu allen Erscheinungsformen des Religidsen Stellung genommen werden soll. 

Der erste Band enthalt u.a. die Stichworter der vier auBereuropaischen Kon- 


tinente. ,,Asien“ wird nur missionsgeschichtlich als Einheit behandelt ; im tibrigen wird - 


auf die einzelnen Lander verwiesen. Unter ,,Australien“ legt T. G: H. STREHLOW, der 
durch linguistische Arbeiten tiber seine zentralaustralische Heimat bekannt geworden ist, 
erstmalig seine Auffassung tiber die religidse Welt Gesamt-Australiens dar: er zeichnet 
eine totemistisch gefarbte Religion, mit einigen regionalen Unterschieden (im Siidosten 
wird der Glaube an ein héchstes Wesen erwahnt) ; aber eine geschichtliche Einordnung 
der Formen wird nicht versucht. ,,Afrika“ und ,,Amerika“ sind von guten nordischen 
Ethnographen und Religionskundlern bearbeitet ; so wird die deutsche Literatur unter 
,Afrikanistik“ und ,,Amerikanistik“ stark beriicksichtigt. W. Scumiprs Arbeiten (UdG 
findet sich im Abkiirzungs-Verzeichnis fiir das Gesamtwerk) zeigen allenthalben ihren 
EinfluB, 

Wirklich runde Artikel sind selten; genannt sei der vorziigliche Beitrag tiber 
»Aberglaube“ (Begriff, geistige Haltung, Handlung, Geschichte) ; der pastorelle Anhang 
dazu ist allerdings schwach. ,,Athiopien“ (fast ganz von dem inzwischen verstorbenen 
E. LitTMANN) ist meisterhaft griindlich und geschlossen. 

,Amt, ,,Beschworung“, ,,Besessenheit“, ,,Blut“ u. a. sind nur religionsgeschicht- 
lich oder nur psychologisch oder nur soziologisch gesehen. ,,Andacht“ geht vom Wort 
aus und bleibt im Christlichen. ,,Anbetung“ nennt die seelische Wirklichkeit und ist 
religionswissenschaftlich. ,,Angst“ kennt nur den modernen und nicht den alten und den 
primitiven Menschen. , Ankniipfung“, das die Akkulturation ftir den Sonderfall der christ- 
lichen Missionsplanung (und die der andern Weltreligionen) behandeln konnte, beschrankt 


Nur so Seah es eine , wirkliche Peers abe ‘Religion 
: FRITZ BoRNEMANN, 


aK dj. The ete apienial Cycle in ‘Domestic (oh A (Cambridge Papers 
opology, 1.) vul-145 pp. in 8°. With 9 fg. and 9 tables. Cambridge 1958. 


sass BaF iharatselon Boesch sondern an n die fatidamentalen one hawt Eee “ 
_bleme, wie er es formuliert, die sich aus der eindeutigen Tatsache ergeben, daB der at: 
. eh S Boece von Gesellschaft, gesellschaftlichem System und gesellschaftlicher Struktur not- ‘ai 
ky = _wendig eine Ausdehnung liber eine (gewisse) Zeitlange beinhalte (necessarily implies the 
Jaen extension through a stretch of time). Es gehért nach Fortes zur Definition eines gesell- ee 
et oe " schaftlichen Systems, daB es Leben besitzt. Das, was es ist, ist es darum nur so lange 
. seine Elemente und Komponenten erhalten und entsprechend ersetzt werden ; und 
er ProzeB des Ersetztwerdens ist von entscheidender Bedeutung, weil der earl 


ta 
ae . > 1 ae ‘bilder; en Eridende vind ipdota teres RO a and sed 
; yy re yh, _replacement) sind nun aber zeitliche Phanomene ; und die Vorgange, durch die sie sicher- ' a 
Ew." - gestellt werden, sind der Gegenstand des Interesses beim Studium des Zeitfaktors im ee 
"ae _ Bereich der sozialen Struktur. Diese Vorgiange sind zunachst biologisch bestimmt, und ‘89 
o ; 7 zwar einmal durch die Lebensspanne des Individuums und dann durch die physische a 
ss Ablésung (replacement) einer Generation durch die andere in der Aufeinanderfolge von mg 
— Tod und Geburt. Sa 
oe) = Vom anthropologischen Standpunkt (d. i. vom Standpunkt des social anthropolo- 7 
ere - gist) ist nun nach Forres die Tatsache wichtig, daB das physische Wachsen und Werden ty 
C ; “ides des Individuums durch die Erziehung in das Sozialsystem seiner Gemeinschaft und durch % 
die Aufeinanderfolge der Generationen in die soziale Struktur dieser Gemeinschaft ein- .~ 
ee 5 0 ist. Die Tatsachen der physischen Kontinuitat und Ablésung werden so in den by 
_--—s«wWorgang der sozialen Reproduktion verwandelt. Dieser Vorgang umschlieBt, allgemein i % 
4 gesprochen, all diejenigen institutionellen Mechanismen und gewohnheitsmaBigen Hand- =f 


260 Bibliographia Anthropos 54. 1959 


lungen und Normen, die dazu dienen, das Sozialsystem (ForTES spricht auch vom social 
capital ; im Gegensatz zum human capital, welches die physischen Mitglieder der Gemein- 
schaft sind) zu erhalten, aufzufiillen, und von einer Generation zur andern weiterzugeben. 
Und es sind diese verschiedenen Aspekte des Vorganges, mit denen sich (neben der all- 
gemeinen Einleitung von Fortes) die Arbeiten der vorliegenden Schrift an konkreten 
Beispielen befassen. Es sind ihrer vier; naémlich: J. D. FREEMAN, The Family System 
of the Iban of Borneo ; Jack Goopy, The Fission of Domestic Groups among the Lo- 
Dagaba; DERRICK J. STENNING, Household Viability among the Pastoral Fulani ; 
E. R. Leacu, Concerning Trobriand Clans and the Kinship Category Tabu. 

Die Wahl der Stamme, die die Autoren fiir ihre Untersuchung wahlten, darf als 
recht gliicklich bezeichnet werden. Die protomalaiischen Iban (Seedayak) West-Borneos 
und die LoDagaba im Norden des heutigen Ghana (Westafrika) sind wirtschaftlich durch 
einen primitiven Anbau von Ko6rnerfriichten charakterisiert, und neben den viehziichten- 
den Fulani (Fulbe) des westlichen Sudan stehen die knollenanbauenden Trobriand- 
Insulaner Melanesiens. 

Der oben skizzierte Vorgang der sozialen Reproduktion ist nach den Verfassern 
ein Entwicklungszyklus (a developmental cycle — Forts, p. 4; cf. LEAcu, p. 120), der 
drei Hauptstadien umfaBt. Das erste Stadium ist dasjenige der “expansion” ; es dauert 
von der Heirat zweier Menschen bis zum Ende der Periode der Erzeugung eines Nach- 
wuchses. Darauf folgt dasjenige der “dispersion or fission”, das sich mit dem ersten 
iiberschneiden kann, beginnt mit der Heirat des altesten Kindes und endet mit derjenigen 
des letzten. Das dritte Stadium ist dasjenige des “replacement” ; es schlieBt ab mit dem 
Tode der Eltern. Dieser Zyklus ist ein Musterbeispiel, das nach Fortes auf alle Sozial- 
systeme angewandt werden kann. Fiir wichtig halten FortTEs (p. 2) und Goopy (p. 56) 
auch die Unterscheidung zwischen “family” and “domestic group”, und zwar deswegen, 
weil die Familie nur zwei Generationen umfaBt, wahrend zur Hausgemeinschaft oft drei 
aufeinanderfolgende Generationen geh6ren (ForTEs, p. 8). Aus dieser Unterscheidung 
erklart sich der Titel der Veréffentlichung. 

Die Analysen, bei denen ausgiebig Zahlenmaterial verwandt wird (besonders von 
FREEMAN, wie FortTEs selber hervorhebt), sind nattirlich im Sinne der social anthropology 
durchgefiihrt. Es wiirde zu weit fiihren, auf Einzelheiten einzugehen. Die vier Arbeiten 
lassen sowohl die Starke als auch die schwachen Punkte der social anthropology er- 
kennen. Und das Beste an den Arbeiten sind wohl gar nicht einmal die Analysen. So 
bietet FREEMAN eine ausgezeichnete Beschreibung des Familiensystems der Iban, und 
STENNING schildert trefflich den EinfluB der Umweltfaktoren (Wechsel zwischen trockener 
und feuchter Jahreszeit) auf die Viehzucht der Fulani. Da8 es schwierig ist, aus den Ver- 
haltnissen eines “developmental cycle” gesicherte Erkenntnisse zu gewinnen, diirfte 
einer der Autoren, nadmlich Goopy zugeben, wenn er sagt : “The proper perspective can 
only be gained by the introduction of the time element, by comparison with the work 
of earlier anthropologists” (p. 54)..Die Arbeit dieser “earlier anthropologists” (iiber den 
gleichen Stamm) wird sich aber in den meisten Fallen auf friihere Generationen erstrecken. 
Und je langer die Reihe der Generationen ist, mit denen sie sich befa8t, um so will- 
kommener sollte das fiir eine Analyse der gegenwartigen Struktur sein. Ein solcher Riick- 
blick in die Vergangenheit ware aber nichts anderes als die Beachtung des Zeitmomentes 
im kulturgeschichtlichen Sinn. Freilich wird die Zeittiefe im allgemeinen zunachst nur 
eine geringe sein, wenngleich die Ethnohistorie den Blick mehr und mehr in groBere 
Tiefen freilegt. Jedenfalls wird Goopys Hinweis zum Fingerzeig, da8 der Zeitfaktor 
noch anders gesehen werden kann und mu, als ForTEs (s. oben) ihn beachtet wissen 
méchte, und wie somit social anthropology und kulturgeschichtliche Forschung sich 
einander zu erganzen verm6gen. 

Das vorliegende Werk ist die erste Nummer der Reihe “Cambridge Papers in Social 
Anthropology”. Die darin gebotenen Studien berechtigen zu der Hoffnung, daB die 
Reihe Wertvolles beitragen wird zur Erforschung der sozialen Verhaltnisse einfacherer 
Kulturen. RUDOLF RAHMANN. 
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Das Gesicht der Volker. Sammlung fremder Erzéhlkunst im Ericn R6tH-Verlag, 
Kassel. 


Die Sammlung ,,Das Gesicht der Vélker“ bringt sechs Bandchen aus dem euro- 
paischen Bereich, 

SVERRE PATURSSON, aus einem alten fardischen K6nigsbauerngeschlecht stam- 
mend (1871 geboren), ist ein késtlicher, heimat- und naturverbundener Erzahler. 
Dr. Ernst KRENN hat unter dem Titel Abal und die Méwen (Farédische Erzahlungen. 
Ubers. u. hrsg. von Ernst KRENN. 115 pp. in 8°. Mit 1 Abb. Kassel 1957.) fiinfzehn 
seiner charakteristischsten Stiicke ausgewdhlt und sehr gut iibersetzt. Zahlreiche An- 
merkungen erleichtern das Verstandnis der mit vielen fardischen Wortern und Begriffen 
durchmischten Sprache. 

Acht irische Zaubermarchen hat Professor Dr. LuDwic MUHLHAUSEN unter dem 
Titel Diarmuid mit dem roten Bart (Irische Zaubermarchen. 180 pp. in 8°. Kassel 1956.) 
gesammelt und tibertragen. Es sind ausschlieBlich Erzihlungen aus dem gesamten gili- 
schen Bereich. Der Herausgeber hat in seinen Erlauterungen auf die entsprechenden 
Grimmschen Marchen hingewiesen. 

Dildrum Katzenkénig (INGRID KLEINE [Hrsg.]. Englische Volkssagen. 183 pp. in 8°. 
Kassel 1957.) ist eine bunte Sammlung englischer Volkssagen. Bei der Zusammenstellung 
beschrankte sich die Ubersetzerin auf die Landschaft siidlich des Firth of Forth und 
westlich Wales. Sie will mit ihrer Auswahl ein ,,getreues Bild des englischen Menschen“ 
geben gem&8 ihrer Uberzeugung, ,,daB sich der einfache Mensch am deutlichsten und 
wahrsten in der Sage auBert“ (p. 24). 

Einen bunten Reigen slowenischer Volksmarchen bietet Dr. ELs—E ByHAN unter 
dem Titel Wunderbaum und goldener Vogel (Slowenische Volksmarchen. 166 pp. in 8°. 
Kassel 1958).Die Bedeutung ihres Buches liegt darin, daB es in die noch wenig bekannte 
Fabulierkunst des slowenischen Sprachbereiches gut einfiihrt. 

Zwei weitere Bandchen der Sammlung bringen Erzahlungen je eines Autors. Es 
ist einmal der bedeutendste Vertreter des italienischen Realismus GIOVANNI VERGA, 
der mit sechs fiir seine Art des Erzahlens typischen sizilianischen Geschichten (Tvockenes 
Brot. 160 pp. in 8°. Mit 1 Abb. Kassel 1954) zu Worte kommt. Der andere Autor ist der 
1923 im Alter von 74 Jahren verstorbene Grieche ARJYRIS EFTALIoTIS, der die meiste 
Zeit seines Lebens auBerhalb Griechenlands verbrachte. Die Olivensammlerin (Griechische 
Erzahlungen. 146 pp. in 8°. Mit 1 Abb. Kassel 1955) enthalt sechs Erzahlungen, die 
Zeugnis von seinem nie tiberwundenen Heimweh ablegen. Er gilt nach A. STEINMETZ 
,als eine Hauptstiitze der Volkssprache in dem noch nicht beendeten Sprachkampf des 
heutigen Griechenlands“ (p. 145). HILDEGARD CHRISTOFFELS. 


Czekanowski Jan. Wstep do historti Stowian. Perspektywy antropologiczne, etno- 
graficzne, archeologiczne i jezykowe. (Prace Instytutu Zachodniego, 21.) Xx-515 pp. in 8°. 
Mit 53 Abb., 3 Kt. und 8 Tabellen. Poznan 1957. Preis: zt. 75.—. (Auf polnisch mit 
deutscher Zusammenfassung.) 


Die vorliegende Arbeit des hochverdienten polnischen Anthropologen — wir geden- 
ken riihmend u. a. seiner afrikanischen Leistungen, und verweisen auf die Bibliographie 
in seinem eigenen Werke pp. 455 ff., auf den Anthrop. Anz., L’Anthropologie, die Zeit- 
schriftenbibliographie dieser Zeitschrift usf. — befa8t sich mit dem Ursprung des Slawen- 
tums. Sie stellt die Neuauflage seines gleichnamigen Werkes (zu deutsch : ,,Einleitung 
in die Geschichte der Slawen“) aus dem Jahre 1927 dar und hat die Ergebnisse vor- 
wiegend der polnischen Forschungen auf den anthropologischen, ethnographischen, ar- 
chaologischen und sprachwissenschaftlichen Sektoren beriicksichtigt. Um allseitigen Aus- 
bau und eingehenderes Begriinden der vor dreiBig Jahren vertretenen Ansichten bemiht, 
strebt der Verfasser an, aufzuzeigen, daB die Leistungen all der angefiihrten Einzelwis- 
senschaften damit iibereinstimmen unstreitig kein leichtes Vorhaben. Auch sind die 
einzelnen Disziplinen weder gleich alt noch gleich weit fortgeschritten. Schon auf dem 
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ureigentlichen Arbeitsfelde CzEKANOwSKIs, der Anthropologie, ist fiir die Slawenvélker 
die Kontinuitaét unmittelbaren anthropologischen Beweismaterials erschreckend lticken- 
haft, verursacht durch die urspriingliche Brandbestattung der heidnischen Slawen ; be- 
kanntermaBen wahrte sie vielfach noch bis ins hohe Mittelalter. Das anthropologische 
Auswerten von Leichenbrandresten beginnt zudem erst eine eigene Methodik zu ent- 
wickeln, um welche sich z.B. AmiL1An KLoIBER eben verdient macht. Die historische 
Anthropologie hat die Aufgabe, Mutationen im Sinne FRANz Boas’ zu beachten, nur in 
geringem MaBe verfolgt oder auch aufgehellt ; daB sie fiir die Slawen besteht, ist unum- 
st6Bliche Tatsache. CZEKANOWSKIS benutztes Untersuchungsmaterial, chronologisch stark 
diskontinuierlich, ist rein kraniometrisch + bestimmt und fiihrt obendrein noch in die 
Irre, da Riickstande aus alten Gebeingrabern als alte Adstrate namentlich fremder Er- 
oberer oder Handler gedeutet werden (pp. 323, 329). Wie wenig gefestigt hier das 
Wissen ist, bekennt tibrigens der freimiitige Forscher sympathischerweise selbst (p. 331). 
Wie schwierig die Lage innerhalb des anthropologischen Bereiches aber gerade auf dem 
historischen Sektor ist, mag der unbefriedigende Stand unseres derzeitigen Wissens z. B. 
bei den Hethitern enthiillen (vgl. O. R. Gurney, The Hittites, pp. 212 ff.). 

Die anthropologischen Materialien CZEKANOWSKIS treten demgegentiber mit Pra- 
tentionen der letzten Dezennien des fin de siécle auf den Plan, deren historisch-ethno- 
logische Interpretation sich kaum viel von dem unterscheidet, was man noch in Zeiten 
des von ihm hochgeschatzten R. VircHow annahm. Jedenfalls glaubt CZzEKANOwSKI die 
Meinung vertreten zu sollen, da8 die westgermanische somatische Separation gegeniiber 
der skandinavischen Schwester auf keltischen Einflu8 zuriickgehe und dieser den konti- 
nentalen nordischen Typus hervorgerufen habe (p. 320), denselben, den die Assentie- 
rungen der jetzigen pommerschen Rekruten aus dem Kreise Stargard, die groSpolni- 
schen in Kolo und die masowischen aus Dziald6éw oder Rawa bestatigen und der mit 
jenem der alten Tschechen aus dem Burgwall Levy Hradec des VIII. bis XII. Jahrh. 
identisch ist (p. 328). Dagegen waren die Urbalten ebenso wie die alten PreuSen und 
Jatwinger dem litoralen nordischen Typus zugeh6rig (p. 322) ; dieser ist sehr archaisch 
und steht dem der Bevélkerung der Jungsteinzeit zanachst. Durch Uberwiegen der medi- 


terranen tiber die lapponoide Beimischung unterscheidet sich der kontinentale vom lito- : 


ralen Typ. Das Verhaltnis der europdischen Typen ist schematisch nach CZEKANOWSKI 
folgendermaBen gegeben (p. 28) : 


nordisch ———_—_—_—______—_dinarisch —_—_______——-. armenoid 


2S 


subnordisch 


nordwestlich alpin 
litoral 
mediterran —————————— sublapponoid —----———— ap pponoid 


1 Es sei die bescheidene Frage aufgeworfen, ob heutzutage das alte kraniometrische 
Kriterium noch ausreichend erscheint. Schon vor fast einem halben Jahrhundert haben 
die Japaner beanstandet, daB unsere Anatomie nur die des Europders sei. Eine persén- 
liche Beobachtung mag hier eingeschaltet werden, naémlich, daB8 bloBe Autopsie ein 
Charakteristikum der Zigeunerhand erkennen l48t, und zwar Einsenkung der Phalangen 
zwischen Epi- und Diaphyse. Dieses an das pathologische Sabelbein gemahnende anthro- 
pologische Merkmal weist das gesamte Indertum auf, von dem spatmittelalterlich eine 
Spielmannsschicht raumlich als nachmalige Zigeuner sich absetzte. Solche Kriterien 
finden meines Wissens zu wenig Beachtung. : 
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Die Ortung der einzelnen Rassen wird nicht als stetig und unveranderlich ange- 
nommen. So wird mit der anatolischen Invasion Europas vom 3. vorchristlichen Jahr- 
tausend an gerechnet (pp. 32 ff.), die das vorher im Abendland unbekannte ethnisch- 
somatische armenoide Element nach dem europdischen Siiden, dem festlandischen Innern 
und selbst den britischen Eilanden bringt. Diesbeziiglich ware zu vergleichen, was etwa 
Fr. SCHACHERMAYR in Pauty-Wissowas RE? XXII, 2. Sp. 1350 ff. dazu bemerkt. Hier 
glaubt CzEKANowsKI sich zu dem Schlusse berechtigt, daB die altesten indogermanischen 
Vélkergebilde, insbesondere die indo-iranischen Arier, die Urgermanen und wohl auch 
Urkelten quantitativ ein Ubergewicht des Mittelmeerelementes tiber das nordische auf- 
wiesen (p. 34). In ihrer hallstattischen Erscheinung sind die Illyrer das Ergebnis einer 
indogermanischen Umbildung auf anatolischer oder eher anatolisierter Grundlage (p. 35). 
Die auf archaologische Angaben gestitzte historische Anthropologie mu8 die groBe Labi- 
litat der Thesen gegeniiber den stabileren Ergebnissen der Sprachwissenschaft beachten. 

Es kann billigerweise nicht bezweifelt werden, da®B die historische Anthropologie 
mit jedem neuen Fund ihre nur schwach gestiitzten und belegten Annahmen zu revi- 
dieren hat, zumal doch auch die ungeheuren Raume des Ostens nur diinn durchsucht 
erscheinen (vgl. DEBETZ, Paldoanthropologie der SSSR, Moskau-Leningrader Akademie 
1948 [russ.]) und iiberhaupt die Disziplin, die zeitweilig einigermaBen als diskreditiert 
galt, ersichtlich in stiirmischer Umbildung begriffen ist — aber ebenso sind es doch auch 
die Grundlagen der Ethnologie und dazu selbst auch die der alteren Sprachwissenschatt. 
So hat man das Werk CzEKANowsKIS eigentlich mehr als eine Art Zwischenbilanz anzu- 
sehen, einen Rechenschaftsbericht zwischen zwei Zeitabschnitten. Der Anthropologe ver- 
legt ja auch mit guten Griinden das Schwergewicht seiner Argumentationen auf fremde 
Disziplinen. Sein Buch ist trotzdem mit Aufmerksamkeit zur Kenntnis zu nehmen, denn 
es ist von einem namhaften Gelehrten geschrieben, verdient in jedem Falle beachtet zu 
werden, und man wird auch jede Anregung, soweit sie gesund und zukunftstrachtig ist, 
gerne aufnehmen. Wir skizzieren daher im nachfolgenden Methodik und Gedankengang 
darin, um kritische Bemerkungen an die Ergebnisse zu kniipfen. 

Hauptthesen des Buches, in beiden Auflagen unmodifiziert, sind die Annahmen, 
die geographische Lage der altesten geschichtlich bezeugten Gebiete der indogermani- 
schen Einzelvélker halte zugleich auch die sprachliche Verwandtschaftsstufe fest, als 
Folgerung dessen bilden Germanen samt Balten und Slawen (ebenso wie bei AUGUST 
SCHLEICHER 1861) eine abgesonderte eigene nordindogermanische Gruppe, und endlich 
stellen die Slawen eine Fortsetzung der Lausitzer Urnenfelderbevélkerung vor. Von den 
dreizehn Kapiteln des Buches hat das letzte diesmal der polnische Vorgeschichtler STEFAN 
NoseExk geschrieben und in seinem archdologischen Abri8 sich (nach Leo Koztowsk!) 
der schwierigen Aufgabe, von der Lausitzer Kultur an in Polens vorgeschichtliche Ver- 
gangenheit zuriickgreifend den jetzigen Wissensstand zu umreiBen, mit groBer Umsicht 
entledigt. Bekanntlich wird nun von J. Pokorny sowie von Boscu-GiMPERA vollige Kon- 
gruenz des Urnenfeldermassivs und der Illyrer schon nicht mehr angenommen, genau 
so wie jetzt der nordasiatische Tierstil und die pontischen Skythen als weit weniger ver- 
klammert gelten als diese samt den Kimmerern mit der Balkengraberkultur. Bedauer- 
licherweise 1aBt sich archdologischen Hypothesen z. Z. wenigstens weder jene VerlaB- 
lichkeit noch Eindeutigkeit nachriihmen, wie C2EKANOWSKI selbst sie den exakter ge- 
werteten anthropologischen, sprachwissenschaftlichen und ethnologischen Ermittlungen 
zuschreibt. Wo freilich soll zwischen Archadologie und historischer Anthropologie der 
Scheidestrich wirklich gezogen werden ? Jedoch ungeachtet dieses Eingestandnisses wird 
trotzdem an beiden erstgenannten Disziplinen modernstes mathematisches Verfahren 
planmaBig geiibt, wie auch die Ethnologie zu kartographischem Betrieb hinstrebt. Es 
hat alles der Grundidee zu dienen, daB jede Annahme spateren Eindringens der Slaven 
in ihre friihhistorischen Sitze durchaus unbegriindet und da8 danach unstatthaft sei, 
an der axiomatischen Urheimat der Slawen im éstlichen Mitteleuropa zu riitteln. Diese 
langst abgelegte Vorstellung der polnischen Autochthonistenschule obsoleter Observanz 


2 Realenzyklopadie. 
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war nur noch auf patriotische Laienkreise beschrankt. Hier hegt sie CZEKANOWSKI mit 
ausgesprochener Liebe, fiihrt anthropologische, sprachwissenschaftliche und andere Be- 
weisgriinde dafiir voller Hingabe unermiidlich ins Treffen, und die Polemik Autochtho- 
nistik kontra Unurspriinglichkeit entbrennt. Solches scheint zwecklos, hingegen trifft zu, 
mit J. Rozwapowski den baltisch-slawischen Zerfall als jiingsten Differenzierungsvor- 
gang der indogermanischen Volkersippe anzusehen. Die p. 145 gleichsam dynamisch (dia- 
chronisch) formulierte Urheimat nach LaBupa und anderen ist nattirlich mit botanischem 
Beweismaterial giinstig zu kombinieren (p. 447), vor allem mit den Ostgrenzen von Buche, 
Eibe, Efeu und Hainbuche (carpinus betula), nur scheint die Buchengrenze vorhisto- 
rischer Zeit gegensatzlich zu neueren Ermittlungen angesetzt (vgl. z. B. meine Angaben 
in Orbis 6, 1957, p. 446) und die Entlehnungszeit fiir slawisch buku strittig. Von ver- 
schiedenen Forschern wird sie ungefahr mit der Zeitwende veranschlagt, aber als wahr- 
scheinlicher auch noch um ein halbes Jahrtausend spdter datiert, VASMERS Verriicken, 
es miisse bukd bereits vorchristlich entlehnt sein, ist unhaltbar, wird doch eine Uber- 
nahme ‘von *avorti, javori z.B. von J. KuRyYEowiIcz geradezu als altbairisch bezeichnet 
(ob da aber wirklich Entlehnung vorliegt ?), wie VASMER auch fiir urslawisch *cersva, 
Kirsche, behauptet. Nach Ansicht CZEKANOWSKIS widerspreche das germanische Lehn- 
gut einem Ansatz der slawischen Urheimat im Weichsel-Oderland nicht, und das Fehlen 
eines ererbten Buchennamens *bhug (so!) sei dadurch zu begreifen, daB im Verlaufe 
der Bronzezeit die Buche die mittlere Oder noch nicht erreicht hatte. Die spruchzustan- 
dige moderne Sprachforschung nimmt demgegeniiber urslawische Entlehnung der flori- 
stischen Nomenklatur auf weiteste Strecken an ; vgl.so z. B. V. MAcHEK. Wenn zwischen 
2000-1700 v. Chr, die indogermanischen Schnurkeramiker mittels Expansionen die urali- 
schen (ugrisch-finnischen) Kammkeramiker iiberschichteten, so ergab das die Urbalto- 
slawen. Indem an diesen mit einer weiteren Welle (p. 151) nochmalige Uberschichtung 
erfolgte — und zwar durch die Aunjetitzer ; Archadologen wie JAZDZEWSKI sind sich 
da tiber thrakische oder illyrische Ablésung nicht ganz schliissig — habe dies Abspaltung 
und Entstehung der Urslawen im Gefolge gehabt (p. 152). AuBer den sprachlichen Er- 
gebnissen hat das nach CzEKANOWSKI (p. 154) auch somatisch die Kontinentalisierung 
im Gefolge gehabt. — Solche Vorstellungen durchziehen gleichsam als roter Faden die 
umfangreiche polnische Schrift mit ihren gehaltreichen dreizehn Kapiteln, denen sich 
eine durchaus wertvolle Bibliographie, weiter eine Zusammenfassung und als Beschlu8 
Namen- und Sachregister anfiigen. Zu klarer Ubersicht sei gesagt, wie der Stoff innerhalb 
des Werkes im einzelnen angeordnet ist. Das 1. Kapitel ist anthropologischen Perspek- 
tiven gewidmet : Aufgaben und Méglichkeiten der Anthropologie bei den ur- und alt- 
slawischen Forschungen. Das zweite handelt von den Riickstanden. der Nichtindoger- 
manen und nomadischer Einfalle : unselbstandiges Referat tiber Ligurer, Anatolier, Basken 
und Iberer, Ururalier und Steppenvélker. Das 3. Kapitel beschaftigt sich mit Siidindo- 
germanen ; die Darstellung beruht vornehmlich auf den Werken des polnischen Sprach- 
forschers T. MILEwski und befaBt sich mit Tocharern, Ariern, Hethitern, Phrygern usw. 
Das 4. Kapitel ist dann den ,,Nordindogermanen“ gewidmet (d. i. Germanen und Balto- 
slawen). Dem vom Autochthonentum der alten PreuBen tiberzeugten Autor erscheinen 
die Neuren HErRopots als noch undifferenzierte [?] Urbaltoslawen, die dann zu den Ost- 
balten werden. Kapitel 5 bespricht das Urslawentum, wagt Autochthonismus und Alloch- 
thonismus (als Rezension der 1. Auflage) gegeneinander ab und zitiert slawische Lehn- 
beziehungen, dazu die illyrisch-venetische Frage, vorwiegend nach LEHR-SPEAWINSKI. 
Das 6. Kapitel behandelt die Differenzierung des Slawischen, unternimmt auch auf Grund 
von Isoglossen eine Systematisierung und Chronologisierung der slawischen Dialektologie. 
Kapitel 7 wendet sich den friihhistorischen Slawen zu. Kapitel 8 untersucht die Ent- 
wicklung auf polnischem Territorium, von Goten und Ostseewenden samt Polaben iiber 
die Piasten zu den modernen Verhaltnissen. Kapitel 9 gilt dem anthropologischen Streit 
um die Slawen. AuBer einem bibliographischen AbriB wird, diagraphisch-statistisch unter- 
baut, die These somatischer Kontinentalitat vorgetragen, d. h: kraniologisch nordische 
Kontinentalitat. Kapitel 10 behandelt die anthropologischen Verhaltnisse bei den friih- 
geschichtlichen Slaven. Hatte es vorher die Erwahnung einer slawischen Mutation von 
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Lang- zu Kurzschadligkeit im 14. Jahrh. gegeben, so wird hier auf Beirrung durch fremd- 
stammige Skelettgraber namentlich germanischer Zugeh6rigkeit aufmerksam gemacht, 
dann auf armenoide Elemente schon in altkeltischen Grabern auf illyrischem Bereich, 
die nach GLasINaAc zu beurteilen seien, wahrend im Osten auf dem Gebiet der Kultur 
von Fatianowo, bei Dregowitschen, Wolynern und sonstig finnischer und anderer Typus 
vertreten ist. Kapitel 11 bespricht den jetzigen anthropologischen Befund der Slawen. 
Nur auf wenigen diinn besiedelten Gebieten hat die slawische Expansion somatischen 
Durchbruch herbeigefiihrt, Serbien aber z. B. ist zur Ganze anatolisch, die Sudetenlander 
sind illyrisch, Siidukraine und Bulgarien wurden von den alten Buntkeramikern bestimmt, 
alten kontinental-nordischen Typ zeigt das Weichsel-Oderland bis Wolynien und iiber 
das vormals baltische WeiBruBland der groBrussische Norden. Im 12. Kapitel kommen 
ethnologische Ausblicke zur Sprache. Von der mittleren Weichsel verlauft eine alte 
ethnographische Grenze landwirtschaftlicher Gerate gegen Lublin. Rossebespannung ist 
nordeurasisch, anscheinend auch Wagen samt Beschirrung. Vielbesagend sei der Sattel 
in den Skythenkurganen von Pazyryk. Als urslawisches Haus aber gilt nun — in Gegen- 
satz zur 14. Aufl, und zu Ruamm (Graz) — die siidslawische kudéa (Flurhaus). NosEKs 
altertumskundliches SchluBkapitel gilt der Archaologie. Wiirde bei der Lausitzer Kultur 
die Slawenhypothese abgelehnt, so verbliebe keine slawische Urheimat im zweiten oder 
ersten Jahrtausend. Im Neolith ist Polens alteste Kultur die Bandkeramik von 2500 an. 
In den letzten Jahrhunderten dieses Millenniums erscheint zwischen Weichsel-Oder die 
Kultur der Trichterschalen. Dann tauchen von Mittelwestdeutschland die Kugelamphoren 
auf (bis Lublin), nordéstlich herrscht dagegen die Kammkeramik. Sodann erscheint an 
der Wende zum 2. Jahrtausend die Schnurkeramik umstrittener Herkunft mit einem 
ethnischen Element hervorragender Assimilationskraft. Den Ausklang der Jungsteinzeit 
aber bezeichnen die urspriinglich spanischen Glockenbecher und dringen aus Méhren nach 
Polen vor. Nachpaldolithische Funde zeigen besondere Bedeutung der Tardenoiskultur. 
Fiir die anzuschlieBende polnische Altsteinzeit bestehen noch erhebliche Schwierigkeiten. 

CZEKANOWSKIS Buch ist ungeachtet seiner verhangnisvollen autochthonistischen 
Tendenz als durchaus wertvoll einzuschatzen. Es ist von einem Anthropologen unmédg- 
lich vorauszusetzen, daB er sich mit den vielen Materien auBerhalb seines eigenen Kom- 
petenzbereiches kritisch auseinandersetzen kénnte. Hier wurde aber ganz auBerordentlich 
viel zusammengetragen, was einem jiingern Spezialisten zusammenzustellen wohl kaum 
mdéglich gewesen ware. CZEKANOWSKI hat in der Tat sehr vieles geboten. Allerdings ist 
ein schweres Bedenken nicht zu unterdriicken. CzEKANOWSKI hat sich auf das schwierige 
Gebiet sprachwissenschaftlicher Kombinationen vorgewagt, wo ihm der feste Boden 
unter den FiiBen entschwindet. St6rend tritt das Versagen in der Literaturbeherrschung 
auf fremdem Wissensgebiet in Erscheinung mit Geltenlassen, ja Zugrundelegen alter, 
langst iiberholter Theorien. Es findet sich heute kaum noch jemand, der Urbalten an 
der Ostsee Vertrauen entgegenbringt. Wie aber soll man dann darauf beruhende anthro- 
pologische Interpretationen des dort befindlichen Materials samt sonstigen Deduktionen 
unwidersprochen hinnehmen? Wo bleibt die vorauszusetzende baltisch-urgermanische 
sprachliche Wechselseitigkeit? Wozu auch auf unsicherstem Terrain den verdachtigen 
MutmaBungen Hrozny-KRETSCHMERS von Siidindogermanen apodiktisch das Wort reden? 
Diirfte man im iibrigen wirklich von ihnen die UrpreuBen abtrennen? Sie sitzen bei 
ProLEMAOs noch im russischen Siidosten ! Graphische Aufstellungen, mathematisch mehr 
oder minder prazis errechnete Statistiken wirken wohl sehr bestechend und versdhnend. 
Allein die zugrundeliegenden Reihen, etwa streckenweise angezweifelte Isoglossen in Art 
LeHR-SPLAWINSKIS, scheinen doch noch weit davon entfernt, verlaBlich, ersch6pfend und 
tragfahig zu sein. Es ist entschieden abzuraten, daraus synoptische Kongruenzen unter 
Idiomen demonstrieren zu wollen, denen jeder frithhistorische Zusammenhang (Beriihrung) 
offensichtlich mangelt (Germanen und Balten), wobei auf der anderen Seite Beriihrungen 
iibergangen werden, deren Evidenz in die Augen springt (armenisch-anatolische, Kentum- 
idiome und Hallstatter usf.). Der Autor spricht iiberraschend richtig von anatolischem 
Eindringen nach Europa, ohne aber folgestreng ethnolinguistische Folgerungen daraus 
abzuleiten. Er tut solches aber auf anthropologischem Feld fiir die somatische Entstehung 
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der postulierten Ortho-Illyrer. Er findet sich m.a. W. noch in unzweckmaBigem Ab- 
hangigkeitsverhaltnis von einer alteren Forschungsphase befangen, welche zweifellos 
klangvolle Namen aufwies, aber heutzutage eigentlich nur noch museale Giiltigkeit be- 
sitzt. Dazu gehért u. a. KRETSCHMER mit séiner ,,Einleitung’’. Das lieBe sich unschwer 
durch andere Beispiele belegen, nur handelt es sich hier um das illyrische Problem, mit 
dem CzEKANOWSKI eigentlich, ohne sich dessen bewuBt zu sein, wesentlich weiter kam. 
Sonst will ich mich damit begniigen, daB ich angesichts der slawistischerseits so sehr 
unterstrichenen Bedeutung dieser Frage fiir die slawische Ethnogenese anfitihre, was auf 
p. 104 einem Gustav MEYER nachgeschrieben wird, d.i. dem Wissensstand von 1896. 
G. MEYER war ausgesprochener Enzyklopadist, demgema8 vorgeschult (CurTiuUs), hat 
von dieser,Warte aus das neue Wissensgebiet erreicht, studiert und betreut, damit auch 
manches geleistet, aber eben auch nur fiir seine Epoche. Solche Verdienste sind unbe- 
streitbar, aber langst erschopft. Albanisch ist nicht soviel wie Balkanlatein ! Oder sollte 
man mit den inadaéquaten Mitteln der Latinistik oder Grazistik etwa messapische Epi- 
graphik entratseln ko6nnen ? Warum konnte man es dann bisher nicht ? Altillyrisches 
kann eben nur mit altalbanischen Mitteln geklart werden. Zwar lieBe sich einwenden, 
wir besaBen solche eigentlich nur in der hypothetischen Vorstufe des Hallstattischen. 
Nun hat aber O. Haas gerade in der Lingua Posnaniensis 4, 1952, einen entscheidenden 
Gliicksgriff getan mit Gleichsetzung von messapisch devanthoa: armenisch cevakoy 
,Altestenrat“, und angesichts der behaupteten groBen EinfluBnahme auf die slawischen 
ethnogenetischen Verhaltnisse mag auch der in den gleichen Denkmalern vorkommende 
Ausdruck nomoroht, etwa ,,Schatzhiiter“, aufgehellt werden ; vgl. sizilisch-tarentinisch, 
vovuo¢ ,nummus“ und albanisch ovoe ,,Acht, Hut“, albanisch, vuan7 ,,hiiten“. In der 
Erérterung der illyrisch-venetischen Fragen bei CZEKANOWSKI, pp. 99-101, 154-158, ge- 
bricht es allerdings an jedem positiven Anhalt fiir die stereotype Behauptung, beide 
Mundarten trenne weiter nichts auBer der Spaltung kentum-satem, und alle seine Ver- 
suche statistischer Unterbauung pp. 156-163 sind mit dem Eingestandnis, es fehle ein 
direkter Einblick (p. 154), als Selbsttauschung gekennzeichnet. Der ungliickliche Ein- 
fall KRETSCHMERS hat das Jahrhundert, zu dessen Ende er geauBert wurde, nicht tiber- 
lebt. Nun war nach CzEKANOWSKIS eigenen Worten ihm an gro8tmoglicher Prazision 
und Klarstellung sonstiger linguistischer Verhaltnisse besonders gelegen. Diese werden 
durch die Kentumsprachen mit ihrem Lehngut beleuchtet. Was nun die illyrische Lehn- 
schicht innerhalb dieser Gruppe im allgemeinen betrifft, so kann man dazu etwa folgen- 
des angeben. Das Lausitz-Hallstattische ist durchaus nicht rein hypothetisch, und wir 
stehen diesem Para-Illyrischen keineswegs ganz ohne feste Anhaltspunkte gegenitiber. 
Denn einerseits geht seine spatere Stufe zu Zeiten des r6mischen Imperiums aus den 
Relikten im Balkanlatein klar hérvor, andererseits ist aber auch direkte litorale Hinter- 
lassenschaft in Unteritalien mit der erwahnten messapischen Epigraphik immer noch 
iiberliefert. (Diesbez. vgl. u. a. J. WHATMOUGH in The Pre-Italic Dialects of Italy, Cam- 
bridge, Mass, 1933, Bd. II, dazu Nachtrage namentlich von O. PARLANGELI.) Das vor- 
geschichtliche Uralbanische oder Para-Illyrische muB sich nun urspriinglich in raumlicher 
Nachbarschaft mit der Vorstufe des Urarmenischen befunden haben ; als altester Lebens- 
raum wird ihm MittelruBland zugesprochen. Vorprellen von daher in die Bereiche der 
Karpathen und Sudeten sowie der Alpen samt den Karstauslaufern hat eine altere, meist 
nichtindogermanische Bevélkerung angetroffen. Von ihr riihrt eine reiche Tponymik, als 
vorkeltische Hydronymik zu wiirdigen, nicht blo8 fiir ,,Nordillyrien“, sondern auch das 
eigentliche Illyrien. Das sind alles Dinge auBerhalb des Blickfelds unseres Autors, und 
aus seiner Sphare tibersieht CZEKANOWSKI souveran Literatur und sprachpaldontolo- 
gischen Notstand. 

Allein es ist nicht nur bei spr6der Thematik unvertrauter Sprachen, daB den sonst 
wissensreichen Autor eigentlich — nicht viel anders als den Altmeister der slawischen 
Altertiimer, L. NIEDERLE — die Sicherheit verlaBt. Es ist eben gerade auf internem 
slawischem Gebiet, wo er sich nicht zurechtfindet und in der veralteten Manier des 
Isolationismus im Kreise bewegt. Wohl darum wird auch u. a, B. HorNuNG erst gar 
nicht gewtirdigt, der doch 1951 noch stark auf SCHRADER-NEHRING fuBte, diese Auf- 
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stellungen nunmehr allerdings modifiziert, vgl. Rasprostvanenie iereci v doistor. epoche, 
Leningrad 1956. Schier unermeBlich, hat das Gebiet der slawischen Altertiimer seit 
SCHAFFARIK-SAFARIK die ungeheure Schwierigkeit bis auf den heutigen Tag allenthalb 
deutlich werden lassen. 

In dieser Neuauflage werden die Theorien Ruamms iiber das altslawische Haus 
ad acta gelegt. Ein unerfreuliches Operieren mit urslawisch séni lost sie ab, dem einen 
zufolge (RHAMM) urspriinglich Anbau an das primitive Haus, nach den andern wieder 
(GAJEK-CZEKANOWSKEI) war es jedoch vor der izba da! Hier racht sich der unwissenschaft- 
liche Isolationismus, und doch 1a8t er sich gerade beim Slawischen mit Hilfe der Orien- 
talistik so leicht beheben. Es kann nun einmal im vorliegenden Falle das armenische 
seneak “chamber, cabinet, closet” nicht iibersehen werden, d. h. ein altes Sprachdenkmal 
(vgl. ADJARIAN, Hayerén avmatakan bavaran 6, 1933, p. 184), das schon mehrmals auf 
dem sprachwissenschaftlichen Forum zur Behandlung gelangte (z.B. v. PAarruBAny, 
Handés amsor, 1908, pp. 246, 319). Es muB u. a. auch Zusammenhang mit georgisch senaki 
gewiirdigt werden, Die slawische ,,Deutung“, die mit dem Begriff ,,Schatten“ operiert 
(vgl. CZzEKANOWSKI, p. 418) ist héchst unbefriedigend. CzEKANowSKI vertraut sich noch 
p. 423 VASMER an bei slawisch chata ,,Bauernhaus", angeblich iranischer Herkunft. Auch 
hier liegt das Ubel im Isolationismus, denn schon ein bloBer Blick in die kaukasische 
Sprachenwelt fiihrt aus der Sackgasse. Vgl. lakisch .ga.ta ,,Haus“. DaB dagegen OSrir 
in der Bibliographie nur aus zweiter Hand zitiert, also unterschatzt wird, muB ver- 
stimmen. Niemals hatte das ,,griechische“ xaAv8y bei vorchristlicher Aufnahme zu slawi- 
schem oliba fiihren koénnen, zudem ist das griechische Wort doch sofort als Lehngut 
zu erkennen und entstammt demselben 4gadischen Umkreis, der hier die Liicke ausfiillt. 
Zusammenhang des slawischen Wortes mit den pontischen Differenzialen kann niemand 
abstreiten. Wir sind aber hier bei dem Wendepunkt fiir die slawische Ethnogenese, bei 
den skolotischen Beziehungen, denn dazu gehoren all diese angefiihrten Falle. Aller- 
dings findet CzEKANOWSKI den skythisch-slawischen Zusammenprall ebenso (friihge- 
schichtlich oder kulturell) bedeutungslos fiir die Slawen wie den mit den Illyrern ethno- 
gonisch ma®geblich (p. 163). Das riihrt daher, da® er, antiquierten Doktrinen folgend, 
die Skythen (pp. 15, 50, 83 und sonst) als Iranier anspricht. Angesichts des unzulanglichen 
Zustandes seiner benutzten Hilfsmittel, denen er zudem nicht geniigende Kritik ent- 
gegensetzt, ist der Autor einigermaBen exkulpiert. Die vorstehenden Erganzungen sind 
trotz der notwendigen Beanstandungen zugleich eine Anerkennung fiir den Genius eines 
so vielseitigen und fruchtbaren Mannes. Ich erachte CZEKANOWSKIS theoretische An- 
regungen zur Sprachmethodik fiir héchst bedeutsam ; iibrigens hat CzEKANOWSKI sie 
bereits 1929 auf dem Prager SlawistenkongreB vorgelegt. In dem Referat tiber mathe- 
matische Linguistik von Oslo 1957 findet man diese Gedanken unerwahnt. 

CZEKANOwSKIS besprochene Arbeit besitzt nach allem ganz ungleichmaBige Par- 
tien : die slawistischen Grundgedanken sind nicht aufrechtzuerhalten, viele wertvolle 
Beobachtungen iiberraschen daneben, die Tragweite vorgeschlagener neuer Methodik 
aber ]a48t sich m. E. tiberhaupt gar nicht abschatzen. KARL TREIMER. 


Paret Oscar. Le mythe des cités lacustres et les problémes de la construction néoli- 
thique. Trad. et adapté par A. Poucrtoux. Préf. de A. LrRoi-Gournan, (Collection 
«La Nature et l Homme », 2.) 1x-148 pp. in 8°. Avec 71 fig. Paris 1958. Dunop. Prix: 850 f. 


Den Hauptteil dieses Buches bildet die Ubersetzung einiger Kapitel des Werkes 
»Das neue Bild der Vorgeschichte“. Die Einfiihrung bildet nicht nur eine allgemeine 
Stellungnahme des Verfassers zu Grundfragen der Forschung, sondern versucht auch 
Einzelheiten der Altertiimerkunde, der Quellenerfassung und der Quellenauswertung zu 
geben. Das ist bedauerlich, weil der Raum nicht ausreicht, um beides zu bieten. Der 
Leser hatte sicher mehr davon gehabt, wenn der Verfasser sich auf das eine oder das andere 
beschrankt hatte. Es folgen Kapitel iiber die ,,Pfahlbauten“, , Wohngruben“ und ,,neo- 
lithischen Festungen“. Da8 man mit der Interpretation von Befunden als ,,Pfahlbauten“ 
zumindest erheblich vorsichtiger sein mu8 als es lange Zeit geschah, daB die ,,Wohn- 
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gruben“ sicherlich vielfach nicht zu Wohnzwecken gedient haben und da8 auch manches 
an den ,,Festungen“ nicht unbedingt Festungscharakter gehabt hat, ist wohl heute schon 
zu einem Kern von Uberzeugungen geworden, der wesentlich dem mutigen VorstoB des 
Verfassers zu danken ist. (Man darf dabei vielleicht auch einmal hervorheben, da hierzu 
nicht nur wissenschaftlicher Mut gehorte, denn er hat diese Ansichten schon zu einer 
Zeit vertreten, in der das auch personlich gefahrlich war, weil es gegen die Vorstellungen 
der in der offiziellen nationalsozialistischen Vorgeschichtsforschung herrschenden Per- 
sonen verstieB.) Es fehlen in diesem Buch die in der deutschen Ausgabe folgenden Kapitel, 
fiir die aber anscheinend eine eigene Publikation unter dem Titel « Histoire universelle 
et climat » vorgesehen ist und die den gr68ten und sicherlich auch am meisten berechtigten 
Widerspruch gefunden haben. Ebenso sind die besonderen Ansichten des Verfassers hier 
nicht an einem kurzen AbriB der Vorgeschichte Wiirttembergs exemplifiziert, sondern 
es wird statt dessen eine Darstellung einer jungsteinzeitlichen Siedlungsanlage, des Dorfes 
von Ehrenstein, geboten, Auch dabei spielen aber einige Interpretationen des Verfassers 
hinein, die wohl schon seiner besonderen Theorie der Zusammenhange von Klima- und 
Weltgeschichte entsprechen und durch die in einigen Punkten denn auch seine Fundin- 
terpretation fraglich wird. (Vgl. dazu auch H. Ziirn, Neue Ausgrabungen in Deutsch- 
land. Berlin 1958, p. 91 f.) Angesichts der Unbefangenheit, mit der in Frankreich auch 
heute vielfach noch von « Palafittes » und « Fonds de Cabanes » geredet wird, ist aber 
eine solche franzésische Ausgabe wesentlicher Teile des PARETschen Buches zu begriiBen, 
in denen doch ein bleibender Kern von Erkenntnissen steckt, der — im Gegensatz zu 
den weiterreichenden Hypothesen des Verfassers — heute schon weitgehend zu einem 
Allgemeingut der mitteleuropdischen Forschung geworden ist. Kary J. Narr. 


Hatt Gudmund. Norvre Fjand. An Early Iron-Age Village Site in West Jutland. 
With Contribution by HoLtcer Rasmussen. (Arkaeol. Kunsthist. Skr. Dan. Vid. Selsk. 2, 
n. 2.) I: 382 pp. in 4°. With 345 fig. II: 21 pl. Kobenhavn 1957. EJNAR MUNKSGAARD. 
Price? kr.120700; 


Der Verfasser berichtet hier sehr eingehend iiber die Teilausgrabung eines Dorfes 
der jiitlandischen Eisenzeit, das etwa vom 2. Jahrh. v. Chr. bis in das 2. Jahrh. n. Chr. 
datiert werden kann. Die Hausanlagen entsprechen im groBen und ganzen dem, was 
aus Jiitland und einigen Teilen Norddeutschlands fiir diese Zeit bekannt ist: Orientierung 
von Ost-Siidosten nach West-Nordwesten, betrachtliche Breite, Eingang an der Schmal- 
seite, Wohn- und Stallteil unter einem Dach, zwei Pfostenreihen im Inneren. An der 
Fundstelle Norre Fjand sind aber nur einige der Hauser Langhaduser mit Wohn- und 
Stallteil, in denen bis zu 16 Rinderboxen vorhanden waren, Lediglich ein kleiner Teil 
der Bewohner dieses Dorfes scheint also zu den Rinder-Haltern gehért zu haben. Darin 
zeichnet sich ein sozialer Unterschied ab, der noch dadurch verscharft wird, daB die 
wenigen vorhandenen entsprechenden Langhdauser offenbar zu verschiedenen Perioden 
geh6ren. Vielleicht war jeweils nur ein groBer Rinder-Halter in dem Dorf vorhanden. 
Nach Hatt sind aber die Hauser als Familienwohnstatten und nicht etwa als Teile 
groBerer Wirtschaftseinheiten zu deuten, doch wird dadurch ein Zusammenwirken der 
Bewohnerschaft verschiedener Hauser nicht ausgeschlossen, und den Bewohnern der GroB- 
hauser wird hierbei wohl eine dominierende Rolle zugefallen sein. Die Ackerfluren unter 
der Dorfstelle bezeugen eine Pflugwirtschaft. Als Zugkraft hat dabei offensichtlich das 
Rind gedient, dessen wichtige Rolle fiir die Landwirtschaft dementsprechend auch die 
Rinder-Halter zu einer gewissen sozialen Dominanz gelangen lieB. 

Die Untersuchung und ihre vorziigliche Ver6ffentlichung bilden einen weiteren 
wichtigen Beitrag zu den Wirtschafts-, Siedlungs- und Gesellschaftsverhaltnissen in der 
siidskandinavischen Eisenzeit, die uns fiir die Beurteilung solcher Fragen ein erheblich 
reicheres Material an die Hand gibt als andere Gebiete. Gerade solche Siedlungsanlagen, 
die eine Kontinuitat iiber den Beginn der rémischen Herrschaft in Westdeutschland und 
den Niederlanden hinweg bezeugen, werden auch durch Vergleich einzelner Gebiete und 
Landschaftsformen das (vom Verfasser in einem langeren Exkurs tiber das dreischiffige 
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Hallenhaus kurz angeschnittene) Problem scharfer beleuchten lassen, wie sich die Er- 
richtung der rémischen Herrschaft und die folgende rémisch-germanische Grenznachbar- 
schaft in zeitlich-réumlicher Staffelung mehr oder minder stark oder auch (wenigstens 
soweit archdologisch faB8bar) in einigen Bezirken gar nicht auf das Siedlungs-, Wirtschafts- 
und Gesellschaftswesen im germanischen Raum auswirkten. Kari J. Narr. 


Gimbutas Marija. The Prehistory of Eastern Europe. Part I : Mesolithic, Neolithic 
and Copper Age Cultures in Russia and the Baltic Area. Ed. by HucH HENCKEN. (Amer. 
School of Prehistoric Research, Peabody Museum, Harvard Univ.) 1x-241 pp. in 4°. With 
4 map, 126 fig., and 50 pl. Cambridge (Mass.) 1956. Publ. by the Peabody Museum. 


Die Verfasserin, aus Litauen gebiirtig, lebt in Cambridge im nordamerikanischen 
Staate Massachusets. Urspriinglich war sie eine Schiilerin ihres als Ur- und Friihgeschicht- 
ler besonders bewahrten Landsmannes Puzinas aus Kaunas. Der Titel des Ubersichts- 
werkes paBt nicht in allem vollstandig zum Inhalt. So 1aBt er z. B. erwarten, da8 auch 
die Kulturen der alteren Steinzeit mit behandelt waren. Dies ist aber leider fast gar 
nicht der Fall. 

Der bisher vorliegende Band 1 tragt den Untertitel ,,Mittel- und jungsteinzeitliche 
Kulturen in RuBland und den baltischen Gebieten“. Der Schwerpunkt der Darstellung 
liegt auf RuBland, der Ukraine, den nordkaukasischen Gebieten und besonders den 6st- 
lichen baltischen Landen. In der erdkundlichen Einleitung werden die Grenzen der behan- 
delten Raume z. T. viel weiter gefaBt als in der Uberschrift. Im Osten reichen sie dabei 
bis zum Uralflu8, Uralgebirge und dem Kaspischen Meer, im Siiden bis zu den Karpathen, 
der Nordkiiste des Schwarzen Meeres und dem Kaukasus sowie im Westen bis zur Oder. 
Ostdeutschland ostwarts der Oder und NeiBe gehért aber zu Mittel- und nicht zu Ost- 
europa. Dariiber hinaus gehen auch in der Erdkunde die Meinungen auseinander, ob man 
Polen zu Ost-, oder zu Ostmitteleuropa zahlen soll. Die Orts- und Flu8namen einiger 
Gebiete werden von GimBUTAS nicht einheitlich behandelt ; polnische Bezeichnungen 
wechseln mit deutschen. 

Auf die Forschungsgeschichte fiir die ur- und friihgeschichtliche Zeit der behan- 
delten Gebiete geht Gimsutas nur in der Einleitung zu ihrem Werk ganz kurz ein. In 
Bezug auf RuBland und die Ukraine erwahnt sie dabei die Vergewaltigung dieses Wis- 
senszweiges in der Zeit der ersten Vollsowjetisierung von 1930-1935. Fiir die Zeit von 
4935 an kann aber ein nicht unterrichteter Leser der Einleitung von Gimputas’ Buch 
annehmen, es gabe jetzt in der sowjetischen Ur- und Friihgeschichtskunde nur noch 
wissenschaftliche Arbeiten ohne politischen Zwang. Wie wenig dem so ist, beweisen aber 
z. B. die einschlagigen Ver6ffentlichungen von M. A. Mitier, B. v. RICHTHOFEN und 
A. Arsson. Naheres hierzu bei RICHTHOFEN im 5. Bande der ,,Sowjetstudien“ des Insti- 
tutes zur Erforschung der Sowjetunion (Miinchen 1958). 

Den ersten Abschnitt nach der Einleitung tiberschreibt GimBuras ,,Die Physio- 
graphie des Gebietes“. Danach folgt ein zweiter tiber die erdkundlichen Verhaltnisse des 
behandelten Raumes in den Endabschnitten der Eiszeit und in der friihen Nacheiszeit. 

Hierauf bringt die Verfasserin eine Ubersicht iiber die allgemeine Kulturentwick- 
lung der von ihr bearbeiteten Gebiete wahrend der in Betracht kommenden Zeitab- 
schnitte. Sie unterstreicht darin einige von ihr vertretene Arbeitsannahmen als Tat- 
sachen, obwohl es sich um mindestens noch nicht endgiiltig entschiedene Fragen handelt. 
Bei diesen ist ein Teil der fiir die betreffenden Sonderfragen in erster Linie zustandigen 
Gruppe innerhalb der europdischen Ur- und Friihgeschichtler mit ausfihrlichen Begriin- 
dungen anderer Ansicht als Gimputas. Das gilt z. B. fiir ihre Herleitung der nordischen 
Trichterbecherkultur aus Polen und der Kugelflaschenkultur aus dem Siidosten der von 
ihr behandelten Lande. Gegen ihre Ansichten sprechen in diesem Zusammenhang u. a. 
bedeutsame Einzelheiten im Verlauf der Typenentwicklung der in Betracht kommenden 
Formenkreise von Altertiimern aus Mitteleuropa. Auch der von Gimpurtas noch nicht 
beriicksichtigte wertvolle Beitrag des verdienten exillettischen Forschers E. SrurMs zur 
Festschrift fiir den hervorragenden finnischen Steinzeitkenner A. AyRAPAA hat hier noch 
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keinen Entscheid gebracht, obwohl die neuen Ansichten von Sturms z. T. solchen von 
GimBuTAS entsprechen. Soweit sie in den betreffenden Sonderfragen gegen die Vertreter 
anderer Meinungen polemisiert, sind ihre Begriindungen nicht durchschlagend. 

Ihr zweiter Hauptabschnitt hat die Uberschrift ,,Die Kulturentwicklung wahrend 
der friihen Nacheiszeit“. Er beginnt mit dem Unterabschnitt ,,Spataltsteinzeitliche Uber- 
lebsel im pontischen Bereich“. Die Verfasserin bespricht dabei die in den Typen ihrer 
Steinwerkzeuge z. T. besonders altertiimlichen, nach den Hohlenfunden von Schan Koba 
und Murzak Koba auf der Krim benannten Formenkreise, dann die sogenannte pontische 
subneolithische Periode mit den zugehérigen Fundstatten ndrdlich des Asowschen Meeres, 
im Dnjepr- und Donetzgebiet und auf der Krim. Hierauf behandelt Gimpuras als Kul- 
turen der nordosteuropdischen Rentierziichter z.B. das sogenannte Vorswiderien und 
Swiderien der Endeiszeit und der friihen Nacheiszeit Polens, ferner die ostbaltische mit- 
telsteinzeitliche, an Knochengeraten reiche Kultur sowie die anthropologische Wertung 
des Schddels eines Tragers dieser Kultur aus Kunda in Estland. 

Hierauf wendet sich GimsutTas den von russischen Altertumskundlern manchmal 
»Arktisches Paldolithikum“ genannten nacheiszeitlichen Kulturen sowie den jiingeren 
Uberlebseln der nordosteuropdischen mittelsteinzeitlichen Waldkulturen zu. Danach be- 
spricht sie die mittelsteinzeitlichen und bis in die jiingere Steinzeit hineinreichenden 
Feuersteingerate der sogenanntes Tardenoisien fitihrenden Kulturen aus Osteuropa und 
Ostmitteleuropa. 

Der nachste Hauptabschnitt ist betitelt: ,, Die jungstein-, steinkupfer- und kupfer- 
zeitlichen Abschnitte im nordpontischen Bereich.“ Er beginnt mit dem Unterabschnitt 
, Die jiingere Steinzeit in der 6stlichen Ukraine, SiidruBland und dem Nordkaukasus™. 
Neben den Altsachenfunden werden auch die zugeh6érigen anthropologisch zu bearbei- 
tenden Uberreste mitberiicksichtigt. Wir finden in diesem Unterabschnitt ferner u. a. 
eine Ubersicht iiber die Kulturen der berithmten kupferzeitlichen Graberfelder des Ku- 
bangebietes einschlieBlich der Schacht-, Haus- und Katakombengraber. Der danach fol- 
gende Unterabschnitt ist den Kurgankulturen der Steppenzone der Ukraine und Siid- 
ruBlands aus der fraglichen Zeit gewidmet, wieder unter Mitberiicksichtigung anthropo- 
logisch bedeutsamer Funde. 

In der Zusammenfassung der Ergebnisse dieses Abschnittes unterstreicht Gim- 
BUTAS u. a. mit Recht, daB es sich hier nicht um eine geschlossene, einheitliche Kultur- 
entwicklung dreht. Sie spricht dabei auch vom Entstehen der verschiedenen Gruppen 
und ihrer teilweisen Uberlagerung durch einander sowie vom vorwiegend osteuropiden 
anthropologischen Typ eines wesentlichen Teiles der betreffenden alten Kulturtrager. 
Gewisse Wanderbewegungen, die damals nach der Uberzeugung von GimBuTas in jenen 
Gebieten von Siidosten nach Nordwesten gegangen sein miissen, stehen nach ihrer An- 
sicht vermutlich mit dem Einwandern von Indogermanen in Europa in Verbindung. 
Nach ihr gehoéren z. B. die Kurgane der kaukasischen friihen Kubankultur hierher und 
ebenso die zweiraddrigen Wagen der mittleren Kuban-Kultur und der Schachtgraberleute. 

Den Gedanken eines nordischen oder mitteleuropdischen Ursprungs der Indoger- 
manen lehnt die Verfasserin ab. Die Indogermanenfrage ist aber noch keineswegs end- 
giltig gelést, auch nicht fiir die von GimBUTAS a. a. O. beriihrten altertumskundlichen 
Einzelfragen. Ihre Ansichten entsprechen allerdings einer neuerdings in der europadischen 
Ur- und Friihgeschichtskunde starken Stré6mung. Sie sind niitzliche Beitrage zu den wei- 
teren kritischen Erorterungen iiber die noch nicht endgiiltig geklarten Fragen. 

Der nachste Hauptabschnitt behandelt die jungsteinzeitliche Bauernkultur des 
Typs von Tripolje-Tipylle der westlichen und mittleren Teile der ukrainischen Lande. 

Hierauf wendet sich die Verfasserin der jungsteinzeitlichen und steinkupferzeitlichen 
Kultur des dstlichen Mitteleuropa zu. Zundachst werden die hierher gehdrigen donaulandi- 
schen (bandkeramischen) Kulturen besprochen, dann die nordische Trichterbecherkultur. 

Danach folgt als weiterer Hauptabschnitt : ,,Die Endjungsteinzeit und die Stein- 
kupferzeit in Nordosteuropa.“ Darin behandelt die Verfasserin zuerst die Einfliisse der 
westischen Glockenbecherkultur in Polen und Nordostdeutschland. Hiernach folgen die 
von ihr vorschnell als sicher aus dem Siidosten kommend erklarten Kulturen, namlich 
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LES des ees lsahrittiuras und es. Soni ean Peniters um ein Fe aades 
Bad uswerten der Quellen aus einer groBen Anzahl verschiedener Lander und Sprachen 
Fehlen der im sowjetischen Schrifttum so oft stérenden Einfliisse nicht-wissen- 


xs Jirku Anton. Die Welt der Bibel. Fiintf Jahrtausende in Palastina-Syrien. (GroBe 
Kulturen der Friihzeit.) 257 pp. in 4°. Mit 112 Taf. und 1 Kt. Ziirich 1957, Fretz & 
ie WasmutH Werlags Preis); Hr. 127.90. 

ba art vac Wie alle Bande dieser Reihe (cf. die Besprechungen: Anthropos 52. 1957. p. 310. 
“es 670 f.), so wird auch dieser ungefahr zur Halfte (pp. 127-252) von Illustrationen 
--S (mit Erlauterungen) eingenommen, die den Text in 4uBerst geschickter Weise veran- 
ia,  schaulichen. Der Text selbst gliedert sich in fiinf Hauptabschnitte : I. Das Land und 


a seine Lage (pp. 7-9) ; Il. Die ersten drei Jahrtausende (pp. 10-15) (gemeint sind das 
Se) Sd. Jabrtausend v. Chr. ; der Titel ist nicht ganz gliicklich gewahlt, da ja die Besiede- 
na” ace Palastina-Syriens sviel weiter, bis in das Paldolithikum, zuriickreicht ; cf. p. 10 f.) ; 


. Die Bliitezeit: der kanaandischen Kultur (pp. 16-61) ; IV. Israel und seine Nachbarn 
(pp. 62-119) ; V. Nachwort : Der Einbruch der griechisch-rémischen Welt (pp. 120-126). — 
Uae man sieht, ae die Abschnitte von sehr ungleichem SEHD der Ge etemae des 


; im "7 ee Vv. Chr: iti aL ania: und ae Geschichte Israels von Mose 

' _ bis zum babylonischen Exil mit Recht das Kernstiick, wahrend die Abschnitte I, IT 
und V nur eine Umrahmung bilden. 

_ Ohne irgendwelche Fachkenntnisse vorauszusetzen, la48t der Verfasser, in ge- 

schickter Kombination literarischer, epigraphischer und archdologischer Quellen, vor dem 
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Leser nach und nach ein lebendiges Bild Palastina-Syriens, vor allem im 2. und 4. Jahr- 
tausend v. Chr., erstehen: die Machtkampfe der Agypter mit den Hethitern, spater 
mit Assyrern und Babyloniern um die Landbriicke zwischen Asien und Afrika (pp. 16-19 ; 
84-97 passim) ; die verschiedenen Stadtk6nigtiimer des 2. Jahrtausends, die seit 1887 
durch das Tontafelarchiv von El-Amarna und neuerdings vor allem durch die Aus- 
grabungen von Ugarit bekannt geworden sind (pp. 19-38) ; das religidse, kiinstlerische 
und literarische Leben dieser Zeit, zu dessen Illustration verschiedene Texte aus ugari- 
tischen Mythen und Epen zitiert werden (pp. 38-61). Zu diesem Kulturmilieu bildet das, 
mit Mose in die eigentliche Geschichte eintretende, Volk Israel einen deutlichen Kon- 
trast: ,,Gerade im Vergleich mit der Welt der kanaandischen Volker hebt sich die des 
Alten Testamentes scharf von seiner altorientalischen Umgebung ab.“ (p. 61 ; cf. auch 
pp. 38, 46 f., 98-106). 

Fiir diese Aussage erbringt der IV. Abschnitt (pp. 62-119) den Nachweis im ein- 
zelnen. Obwohl der Verfasser wiederholt von ,,Legenden“ u. 4. spricht, betont er doch 
immer wieder die (vielfaltig bestatigte) richtige historische Erinnerung, die den Patri- 
archenerzaéhlungen (pp. 62-64, 117), den Berichten tiber Mose (pp. 67-71), iiber die 
Kampfe zwischen Israeliten und Philistern (pp. 64-67, 75-80) usw. zugrundeliegt, und 
die von Tendenz freie Art der Darstellung, sowohl in der Genesis wie in den Samuelis- 
Biichern (pp. 62-64, 78, 117). So geht auch die Jahwe-Religion mit ihrer Einzigartigkeit 
auf Mose selbst zuriick (pp. 67-70). Sie konnte aus ihrer Umwelt mancherlei tibernehmen, 
z. B. Formen religidser Lyrik und Mythenmotive, ohne sich selbst aufzugeben, weil sie 
alles Entlehnte in kraftvoller Weise umpragte (pp. 19-21, 23-25, 101-106, 109-117). 
In der. Volksreligion bestand freilich stets eine starke Tendenz zum Synkretismus mit 
der kanaandischen Religion, gegen die sich immer wieder die Propheten erhoben (cf. 
pp. 71-73, 82-84, 85-119 passim). Diese gewaltigen geistigen Auseinandersetzungen laBt 
der Verfasser den Leser miterleben, bis zum Untergang der beiden israelitischen Staaten 
(pp. 91-97). Im ,,Nachwort“ wird dann noch ein kurzer Uberblick iiber die religiés- 
nationale Wiederherstellung nach dem Exil und die hellenistisch-rémische Zeit gegeben 
(pp. 120-126). Die Funde von Qumran werden kurz behandelt und in maBvoller Weise 
gewertet (pp. 123-125). Gelegentlich finden sich auch Ausblicke auf das Neue Testament 
(pp. 70, 100 f., 125). 

Die Ausstattung des Buches ist vorziiglich, die ganze Ausfiihrung sorgfaltig. Nur 
wenige Druckfehler sind zu notieren, so p. 107 ,,Drehschlitten™ statt ,, Dreschschlitten” ; 
p. 254 (in den Literaturhinweisen) zweimal ,,Jerousalem™ statt ,,Jérusalem”. Als Datum 
der Zerst6rung Jerusalems wird in der Zeittafel (p. 253) das Jahr 586 angegeben, im 
Text manchmal 586, manchmal 587. — Einige kleine Bemerkungen zu Einzelheiten des 
Inhalts: Da8 die Megalithkultur Palastina-Syriens ,,in die Alteste Steinzeit™ zurtick- 
reicht (p. 11; Sperrung von mir. J. H.), wird wohl kaum Zustimmung finden. In den 
Chabiru sieht JirKu ein Volk, das er mit den Hebradern identifiziert (pp. 22, 30f., 37), 
wahrend man neuerdings dieses Wort mehr und mehr als generische, appellativische 
Bezeichnung auffaBt (cf. Anthropos 52. 1957. p. 644 f. ; 53. 1958. p. 274 f.). Auch einzelne 
religionsgeschichtliche Deutungen (z. B. pp. 13, 107) konnte man in Frage ziehen. Die 
Charakterisierung des Prophetismus und seines Gegensatzes zum Priestertum (pp. 69, 
72 f., 88), ist vielleicht etwas zu summarisch; zu vergleichen ware ALFRED HALDAR, 
Associations of Cult Prophets among the Ancient Semites (Uppsala 1945). Wenn gesagt 
wird, daB allgemein die Polygamie herrschte (p. 106), so ware dies zu prazisieren : sie 
war nicht untersagt, aber in Israel bei der groBen Masse des Volkes praktisch selten 
und kam im Laufe der Zeit mehr und mehr auBer Ubung. (Cf. Davip R. Mace, Hebrew 
Marriage [London 1953], bes. 121-144 und Index s. vv. Monogamy, Polygamy.) 

Diese kleinen Schénheitsfehler tun aber dem Gesamtwert des Buches keinen Ein- 
trag. Herausgewachsen aus jahrzehntelanger Beschaftigung mit dem Alten Testament 
und seiner Umwelt, aufgeschlossen fiir alle neuen Ergebnisse der Forschung, vermittelt 
es wirklich einen Einblick in die ,,Welt der Bibel“ in einem doppelten Sinne: in die 
konkrete altorientalische Umwelt, in der sie entstanden ist, und zugleich in die geistige 
Welt ihres einzigartigen Inhaltes. JosEPH HENNINGER. 


Bibliographia Aye 


Kramer Samuel Noah. From the Tablets of Sumer. Twenty-Five Firsts in Man’s 
Recorded History. xxv-293 pp. in 8°. With 81 fig. and 40 pl. Indian Hills 1956. The 
Falcon’s Wing Press. Price: $ 5.00. 

Der Verfasser ist seit 1930 als Forscher auf dem Gebiet der Sumerologie, speziell 
der sumerischen Literatur, tatig. Wenn er die Pionierleistungen seiner Vorganger iiberall 
anerkennt (besonders pietatvoll erwahnt er drei bereits Verstorbene, F RANGCOIS THUREAU- 
DaANGIN, ANTON DEIMEL und EpwarpD Cuter), so darf er doch mit Recht auch seine 
eigenen Leistungen erwahnen, und dies gibt dem Buch eine gewisse persdnliche Note 
(cf. Preface, pp. vi-1x). Dazu ist dessen Anlage durchaus originell und voéllig verschieden 
etwa von derjenigen der einschlagigen Biicher von HArtTMuT SCHMOKEL (cf. Anthropos 
mine tIoO poole ole 1957. peo70:4.). 

Nach einer kurzen, lebendig und manchmal humorvoll geschriebenen Einleitung 
tiber Charakter und Geschichte der Sumerologie (pp. xvil-xxv) folgen 25. Kapitel, die 
jeweils etwas erstmalig in der (schriftlich iiberlieferten) Menschheitsgeschichte Vorkom- 
mendes behandeln, und zwar immer gesttitzt auf ein Dokument (oder eine Gruppe von 
Dokumenten) aus der sumerischen Literatur. “...The main purpose of the essays is 
to present a cross section of the spiritual und cultural achievements of one of man’s 
earliest and most creative civilizations. All the major fields of human endeavor are 
represented : government and politics, education and literature, philosophy and ethics, 
law and justice, even agriculture and medicine...” (p. vu). 

Es ist also keine systematische Gesamtdarstellung der sumerischen Kultur beab- 
sichtigt, sondern eher eine Sammlung von Proben aus der Literatur dieses Volkes. Tat- 
sachlich vermitteln diese aber nach und nach dem Leser doch ein ziemlich vollstandiges 
Bild der Kultur. (Dabei steht zunachst die Aufmerksamkeit auf das Einzelne im 
Vordergrund, und die Geschichte der Entdeckung und Entzifferung der betreffenden 
Texte liest sich oft geradezu spannend. Das ist vor allem dann der Fall, wenn erst Bruch- 
stiicke von Keilschrifttafeln aus weit entfernten Museen, z. B. Philadelphia und Istanbul, 
zusammengefiigt werden muBten, um einen verstandlichen Text zu ergeben. Die Freude 
an solchen Entdeckungen, als Frucht langer und geduldiger Kleinarbeit, erklart wohl 
auch die groBe — fiir den Nichtfachmann allzu groBe — Zahl der Abbildungen von 
Schrifttafeln, cf. List of Illustrations, pp. x1I-xv1, mit den Erklarungen im Appendix B, 
pp. 277-293). 

Die ausgewahlten Texte zeigen immer wieder neue Aspekte dieser Kultur, ob es 
sich um den ,,altesten Bauernkalender“ handelt (pp. 61-65) oder die alteste Sammlung 
von Arzneirezepten (pp. 56-60), das friiheste bekannte Beispiel einer sozialen Reform 
(SteuerermaBigung u. dgl.) (pp. 41-46) oder Sammlungen von Weisheitsspriichen, die 
(wenigstens teilweise) alter sind als die A4gyptische Weisheitsliteratur (pp. 152-159). Zu- 
weilen scheint in den Uberschriften die Ahnlichkeit mit gelaufigen Begriffen etwas 
forciert zu sein (z.B. International Affairs: The First “War of Nerves”, pp. 14-25 ; 
Government: The First Bicameral Congress, pp. 26-31; Slaying of the Dragon: The 
First “St. George”, pp. 196-208, u.a.); aber auBer den Anfiihrungszeichen bringt es 
meistens auch der Text selbst klar genug zum Ausdruck, daB die Ahnlichkeit nicht iiber- 
schatzt werden darf. (So wird z. B. im Kapitel 14 : Suffering and Submission : The First 
“Job”, pp. 147-151, der enorme Unterschied zwischen dem biblischen Buch Job und der 
Auseinandersetzung mit dem Problem des Leidens in der sumerischen Literatur aus- 
driicklich betont, p. 148; auch anderswo beziiglich biblischer Parallelen : pp. 33, 70, 
168-175). 

Bei all dem verliert sich das Buch doch durchaus nicht in Einzelheiten, sondern 
nimmt vielmehr das Einzelne immer wieder zum Ausgangspunkt fiir zusammenfassende 
Darstellungen und Wertungen. An verschiedenen Stellen wird die sumerische Geistesart 
(scharfe Beobachtung des Konkreten, aber Mangel an Abstraktionsfahigkeit, deshalb 
kein eigentlich philosophisches Denken) deutlich charakterisiert (pp. 32-34, 71-96, 97-102, 
143-146 passim, 160, usw.). Auf p. 75 f. wird treffend auf den Unterschied zwischen 
einem Philosophen und einem Mythographen hingewiesen. (Demgegeniiber ist es etwas 
befremdend, wenn pp. 76 und 89 die Religion lediglich wie eine — unvollkommene — 
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Vorstufe der Philosophie betrachtet und dementsprechend gewertet wird. Hier auBert 
sich offenbar ein bestimmter weltanschaulicher Standpunkt). — Im Kapitel tiber Kosmo- 
gonie und Kosmologie (pp. 71-96) findet sich eine Ubersicht iiber das sumerische Pan- 
theon, in der vor allem die vier bedeutendsten Gottheiten (4n, Enki, Enki und die 
Muttergottin Ninhursag oder Ninmah) ausfihrlich behandelt werden (pp. 73-96 ; beach- 
tenswert ist der Hinweis, daB8 der Himmelsgott An wahrscheinlich friiher den héchsten 
Rang einnahm, wahrend seit etwa 2500 v. Chr. der Luftgott Enlil an der Spitze des 
Pantheons erscheint, p. 84). 

Sogar eine Gesamtkonzeption der sumerischen Kulturgeschichte findet sich, etwas 
verborgen, im Kapitel “Epic Literature: Man’s First Heroic Age” (pp. 226-248, bes. 
pp. 238-248). Nach Kramers Auffassung war das siidliche Mesopotamien wahrend der 
Obeid- und der alteren Uruk-Periode (etwa 3800-3200 v. Chr.) noch nicht von Sumerern 
bewohnt, Trager der zuerst dorflichen, dann teilweise auch stadtischen Kultur dieser 
Zeit war eine ethnische Mischung von iranischen (elamischen) und semitischen Elementen. 
Erst in der jiingeren Uruk-Periode, im letzten Viertel des 4. Jahrtausends, wanderten 
die Sumerer, damals wahrscheinlich noch Nomaden und der irano-semitischen Bevélke- 
rung kulturell unterlegen (aus Transkaukasien oder Transkaspien ?) in Mesopotamien 
ein und machten sich zu Herren des Landes, wobei sie natiirlich vieles von der Kultur 
ihrer Vorganger tibernahmen. (“Note that Sumerian achievements were actually the 
product of at least three ethnic groups — the proto-Iranian, the Semitic, and the Sume- 
rian”, p. 245.) 

Aus dieser Konzeption ergeben sich aber wichtige Konsequenzen fiir die Auffas- 
sung des sumerischen Kultureinflusses. Die Darstellung dieses Einflusses nimmt natur- 
gemaB einen breiten Raum ein. Glanzend sind die Ausfiihrungen tiber das Verhaltnis 
des semitischen Gilgamesch-Epos, dessen erste Texte 1862 bekannt wurden, zu seinen 
seit 1911 entdeckten sumerischen Vorlagen (pp. 209-226) ; ebenso wird in den Kapiteln 
iiber sonstige epische Dichtungen (pp. 226-248) und tiber die verschiedenen Mythen- 
motive (pp. 71-96, 169-208 passim) die Auswirkung der sumerischen Gedankenwelt auf 
den ganzen Vorderen Orient wiederholt bertihrt. Dabei zeichnet sich das Kapitel 17: 
“Paradise : The First Biblical Parallels” (pp. 169-175 ; cf. auch 168) durch vorsichtige 
Formulierungen aus. Anderswo scheint es aber, daB8 nicht allen methodisch in Betracht 
kommenden Moéglichkeiten des Zusammenhanges genitigend Rechnung getragen wird. 
So wird p. 230 argumentiert: Die Heldenepen in Sumer, im alten Griechenland, im 
alten Indien und in der germanischen V6lkerwanderungszeit weisen eine auffallende 
Ahnlichkeit untereinander auf. Es ist unwahrscheinlich, daB dieses literarische Genus 
mehrmals unabhangig entstanden ist; und weil die sumerische Poesie die alteste ist, 
“it seems reasonable to conclude that in Sumer may be found the origin of epic poetry”. 
Dazu ist nun aber zu sagen: Wenn die sumerische Kultur, wie oben erwahnt, als 
Ergebnis der Mischung von drei ethnischen Elementen anzusehen ist, und wenn iber- 
dies die Anfange der epischen Poesie in die Zeit vor dem Aufkommen der Schrift zurtick- 
reichen (cf. pp. 228-230, 239-241, 244-248 passim), dann besteht auch noch eine andere 
Moglichkeit : altgriechische, altindische und altgermanische Heldenepik brauchen nicht 
direkt von der sumerischen hergeleitet zu werden, sondern koénnen mit dieser zusammen 
einen gemeinsamen Ursprung in einer noch alteren, nur miindlich tiberlieferten und des- 
halb verlorengegangenen Literatur haben. — Ebenso ist auch auf religidsem Gebiet 
damit zu rechnen, da8 die sumerischen Denker nicht tiberall schopferisch waren (wie 
pp. 71-75 und 6fters vorausgesetzt wird), sondern, wenigstens teilweise, altere religidse 
Uberlieferung iibernahmen, die als solche nicht schriftlich niedergelegt ist und deshalb 
nicht direkt faBbar wird. So ware die Betrachtung der Abhangigkeitsverhaltnisse nicht 
auf die schrifthistorischen Kulturen einzuschranken, sondern — gerade vom Standpunkt 
der Ethnologie — auf die schriftlose Menschheit zu erweitern ; und deshalb kann die 
Sumerologie fiir sich allein, wenn sie auch tiber die altesten geschriebenen Dokumente 
verfiigt, nicht die Antwort auf die Frage nach den “cultural origins” geben, wie an- 
scheinend manchmal vorausgesetzt wird (cf. p. xvi11 u. 6.). Die Formulierung im Unter- 
titel “in Man’s recorded history” deutet ja diese Begrenzung wohl schon an. 
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Es kann nun freilich dem Sumerologen nicht zugemutet werden, da er selber auch 
diese weitreichende Vergleichung in die Hand nehmen sollte. Wer sich mit allgemeineren 
kulturgeschichtlichen Problemen befaBt, ist ihm schon dankbar fiir die Ergebnisse solch 
miihsamer Kleinarbeit, wie sie hier vorgelegt werden ; besonders dann, wenn auch immer 
wieder auf die Vorlaufigkeit mancher Ubersetzungen und Deutungen hingewiesen und 
dadurch vor iibereilten Schliissen gewarnt wird. Aber was die Sumerologie innerhalb 
ihres eigenen Bereiches in den letzten Jahrzehnten zur Aufhellung der Kulturgeschichte 
beigetragen hat, ist ungeahnt viel — und von den kommenden Jahrzehnten ist in dieser 
Hinsicht gewi8 noch vieles zu erwarten. JosEPH HENNINGER. 


Tschenkéli Kita. Einfiihrung in die georgische Sprache. Band I: Theoretischer Teil. 
LXIv-628 pp. in 8°. Band II: Praktischer Teil. x-614 pp. in 8°. Ziirich 1958. Amirani 
Verlag. Preis : sFr. 70.45. 


Mit dem vorliegenden Werke ist eine Umwalzung der gesamten Kaukasistik fiir 
die allgemeine Sprachwissenschaft Europas eingetreten. 

Bekanntlich bildete das dreifach gegliederte Ausbreitungsgebiet der Kaukasus- 
Sprachen seit mehr als einem Jahrhundert unmittelbarer Bekanntschaft bis in unsere 
Zeit herein eine philologische « Terra incognita » fiir die europaische Sprachwissenschaft, 
also sozusagen ein noch weiBes Feld auf der Sprachenkarte der Erde. Innerhalb dieser 
Zeit, genauer gesagt, von M. BrassET (1837) bis J. CRowLEy (1945), war es besonders 
die national-literarische, noch bis ins 5. Jh. n. Chr. zuriickreichende Sprache Georgiens, 
welche innerhalb dieser Epoche wiederholt, iiberwiegend jedoch mit unbefriedigendem 
Erfolg, das Interesse der europdischen Sprachwissenschaft auf sich gezogen hatte. 

An diesem Zustand dnderte auch die wertvolle Mithilfe des Georgiers A. D1rR (1904) 
nicht viel, und, abgesehen von der ernst-philologischen Studie G. DEETERS’ (1930), 
blieb die Sprache Georgiens bis in die jiingste Gegenwart fiir Europaéer noch immer ein 
wissenschaftlich kaum durchdringliches Dickicht und die Kaukasistik ein Sprachfeld, 
welches J. VAN GINNEKEN (1938) resigniert mit einem , Urwald“ verglichen hat. Dem 
Anschein nach fiihrte demnach zum Kaukasus hin kein zuverlassiger sprachpsycholo- 
gischer Weg, der den Kontakt mit den empirischen Grundlagen europadischer Philologie 
herzustellen imstande ware, ungeachtet dessen, daf sich die Methodik dieses Forschungs- 
zweiges doch sonst schon an altesten sowie neueren und heterogensten Sprachen des Erd- 
kreises so erfolgreich bewahrt hatte. 

Von diesem Zustand konnte sich selbst jeder sprachbeflissene Laie iiberzeugen, 
wenn er beobachtete, wie Georgier europdische oder sonstwie nicht-kaukasische Ausland- 
sprachen (wie z. B. russisch, franzésisch, englisch, deutsch, tiirkisch, persisch etc.) unge- 
hindert in der gleichen Zeit praktisch zu erlernen pflegten wie Europaer, Tiirken und 
Tranier ihrerseits. Niemals aber vermochte es der unterrichtende Nicht-Kaukasier, bei 
dieser Gelegenheit von dem unterrichteten Georgier ,im Austausch“ georgisch zu er- 
lernen. Mehr als ein paar Einzelworter und stehende Phrasen konnten bei solchem Aus- 
tauschverfahren vom Europier etc. nicht apperzipiert werden. Vor dem aufnahmebe- 
reiten Nicht-Kaukasier schien also in sprachlicher Hinsicht eine Mauer der Unverstand- 
lichkeit zu stehen. 

Mit diesem ratselhaften Zustand macht nunmehr die in zwei dicken Banden vor 
uns liegende ,,Einfiihrung“ ein Ende, welche der gelehrte Georgier K. TSCHENKELI der 
wissenschaftlichen Welt, jetzt nach zwanzigjahriger, verhdngnisgestérter Detailarbeit an 
den ,,Mysterien“ seiner Muttersprache, endlich vorzulegen Gelegenheit gefunden hat. 
DaB der Verfasser ein sprachwissenschaftliches Werk von besagtem Umfang bescheiden 
mit dem schlichten Ausdruck ,,Einfiihrung“ bezeichnet, lag beileibe nicht an kokett ver- 
haltenem SelbstbewuBtsein, sondern au8ert nur die Uberzeugung von der notgedrun- 
genen Unzulanglichkeit methodologischer Diskussion sprachgeschichtlich gegebener Pro- 
blem-Komplexe im Rahmen einer erstmaligen Darstellung, welche den Zugang zu diesen 
Problemen fiir iiberwiegend Sprachfremde frei zu machen bestimmt ist. Soviel ist 
nun schon beim ersten Uberblick klar, da8 dem Autor die Freilegung des Zugangs zu 
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den beriichtigten Unklarheits-Problemen des Georgischen voll gelungen ist. Obener- 
wahnte ,,Mauer der Unverstandlichkeit“ erweist sich damit als pessimistische Illusion. 

Zur Veranschaulichung solcher Unklarheits-Probleme mag an dieser Stelle gleich 
hervorgehoben werden, da8 die Schwierigkeiten der georgischen Sprache fast ausschlieB- 
lich auf dem Boden des verbalen Ausdrucks liegen. Alles iibrige ist auch fiir Sprach- 
ferne leicht zu meistern. So gibt es z. B. keine ,,unaussprechlichen“ Laute, keine diakriti- 
schen Tonhdhen, keine “stress’-bedingten Quantitatsverschiebungen der Vokale und 
keine ,,Ablaut“-Erscheinungen etc... Die nominale Morphologie (,,Deklination“ und son- 
stige kasuelle Ortung) bestreitet die Sprache, wie so viele andere und heterogene Idiome, 
auf dem Wege des Gebrauchs von Postpositionen. All das ware fiir das Georgische nicht 
weiter typisch und bediirfte keiner tieferen Schiirfung. 

Singular-typisch jedoch bis zur scheinbaren Hoffnungslosigkeit zeigte sich von 
Anfang an der vielseitig orientierte Aufbau der verbalen Formen. In diesem Punkte steht 
das Georgische jenseits von allem, was wir vom Gesichtspunkt des Indoeuropdischen, 
des Semitischen, des Turko-Altayischen, des Mongolischen und des Finnisch-Ugrischen 
her als ,,selbstverstandlich“ zu verstehen gewdhnt sind. Das Georgische hat namlich so 
gut wie keine einseitig starren, temporal-modalen Themata des Verbums, dafiir aber eine 
schwer iibersehbare Fille von Verbalphrasen-Komplexen mit in- und akkor- 
porierten subjektiv-objektiv, temporal und lokal orientierenden Komponenten der Ver- 
balwurzel-Basis. Die letztere kann also, mathematisch gesehen, je nach der Grundvor- 
stellung des Wurzelstammes von eindimensionaler Indiktion an bis zu sozusagen in 
vierdimensionalen Raum-Zeit-Aspekten denkbare Verbalvorgange gesteigert 
erscheinen. Mit einer solchen Art von ,,Konjugation™ steht der siidkaukasische Sprach- 
stamm unbestreitbar einzigartig da. 

TSCHENKELI, dem neben seiner Muttersprache auch russisch, franzosisch, deutsch, 
englisch und die humanistischen Sprachen geldufig sind, ist es mit unsdglicher Miihe 
gelungen, die Briicke des theoretischen Verstandnisses zwischen seiner national ,,selbst- 
verstandlichen“ Sprache zu den strukturell andersartig orientierten Sprachen Europas 
herzustellen, stets bemitiht, das Wesentliche vom Unwesentlichen zu trennen und sich 
in seinen Darlegungen weniger an den routinierten Sprachgelehrten zu wenden, sondern 
in erster Linie unter ,,padagogischem“ Gesichtspunkt das Augenmerk des sprachlich 
interessierten Laien auf das eigentlich Problematische seiner Sprache hinzulenken. 

Die Haupteigentiimlichkeit des georgischen Verbalsystems besteht darin, daf es 
in drei Hauptzeitgruppen zerfallt. Diese sind : 


. Zeitgruppe: Prasens, Futurum, Imperfekt, Konditional, I. u. Il. Konjunktiv, 
. Zeitgruppe: Aorist, Optativ, 
. Zeitgruppe: Perfektum, Plusquamperfektum, III. Konjunktiv. 


one 


Soviel ware nicht weiter erschiitternd, sondern eine rein mnemonische Angelegen- 
heit. Allein schon bei einem schlichten Aussagesatz Subjekt — Verbum — Objekt zeigt 
sich eine unerwartete Ingerenz der Syntax. In der ersten Zeitgruppe (fiir uns ,,nor- 
mal") steht’das Subjekt im Nominativ, das Objekt im Direktiv [bei TscHENKELI ,, Dativ- 
Akkusativ“ genannt]. — In der zweiten Zeitgruppe steht das Subjekt im ,,Ergativ™, das 
Objekt jedoch im Nominativ. — In der dritten Zeitgruppe steht aber das Subjekt im 
Direktiv und das Objekt neuerlich im Nominativ. — Das sind aber Grundregeln 
der Syntax, keine zufalligen Idiomatismen. 


Beispiele : 
Pras. deda c’er-s c’er.tl-s, Die Mutter schreibt den Brief. 
Aor. deda-m da-c’ey-a cer .1l-i, Die Mutter schrieb den Brief (d. h. von der Mut- 


ter aus ist schreibfertig der Brief). 
Perf. deda-s da-u-c’ev.i-a c’er.il-i, Die Mutter hat den Brief geschrieben (d.h. der 
Mutter ist Geschriebenes der Brief). 


Und so geht es konsequent durch die ganze Sprache, je nach dem, welcher Zeit- 
gruppe die temporal-modale Form eines transitiven Verbums zugehort. 


ts 


Bibliographia 277 


Wie schon an vorliegenden Beispielen sichtbar wird, bedarf der georgische Ver- 
balkomplex in bestimmten Fallen lokaler ,,Aspekt“-Indiktion durch bestimmte Orts- 
und Richtungs-Adverbien, welche dem Verbalstamm unmittelbar oder mittelbar vor- 
angestellt erscheinen, wie z. B. da- herum, mi- hin, mo- her, ga- hinaus u. a. m. Je nach 
der Grundbedeutung des Verbalstammes involviert diese Prafigierung unter Umstanden 
auch eine temporale Modifikation des Handlungsablaufes. (Ahnlich den prapositionell 
erweiterten Verbalstammen des Slavischen: Imperfektive, Perfektive und Iterative.) 

Von ganz besonderer Bedeutung (und Schwierigkeit) erscheint im Georgischen 
jedoch die subjektiv-objektive pronominale ,,Aspekt“-Indiktion unmittelbar vor dem 
Stamme transitiver Verbalkomplexe. Es gibt da sechs subjektive und sechs objektive 
Verbal-Pronominalien, deren Akkorporierung in einer Personenreihe sechsunddreibig 
Kombinationen erméglicht. (Bei TscHENKE£L1 ,,Personalzeichen“ genannt.) Fiir alle elf 
Formen der drei Zeitstufen ergibt das die Méglichkeit von nicht weniger als der Zahl 
von dreihundertsechsundneunzig verbalpronominal indizierten Formenkomplexen 
eines transitiven Verbums. 

Diese iiberraschende Fiille von Verbalkomplexen hat ihren besonderen sprach- 
psychologischen Grund. Fiir den Geogier ist naémlich der nackte Verbalstamm an sich 
prinzipiell intransitiv-zustandlich. Eine transitive Handlung erscheint ihm daher 
als ein héchst komplizierter Vorgang, welcher sich fiir sein Denken sozusagen im Raume 
eines dreifachen Koordinaten-Systems abspielt. Daher die dreifache Indiktion (lokal- 
subjektiv-objektiv), zu welcher dann noch der Zeitfaktor hinzukommt. Das erinnert 
in gewisser Hinsicht an das vierdimensionale Raum-Zeit-Kontinuum der Physik, wonach 
die georgische Konjugation von Anfang an sozusagen eines sprach-psychologischen E1n- 
STEIN bedurft hatte, um das transitiv-verbale Denken dieser Sprache einem Europder etc. 
plausibel zu machen. 

Besagte Aufgabe aber erfiillt nun die ,,Einfiihrung“ TscHENKELIs auf theoretisch- 
praktischem Wege in jeder Hinsicht. E, ZYHLARZ. 


D’Souza Victor S. The Navayats of Kanara. A Study in Culture Contact. (K. R. I. 
Monograph Series, 3.) x1I-224 pp. in 8°. With 7 pl. and 1 map. Dharwar 1955. Kannada 
Research Institute. Price: Rs. 5.00. 


This is a study of a little-known Muslim community in Kanara, on the West coast 
of India. What makes this study so important is the fact that it describes for the first time 
a community whose male ancestors were originally Arab sailors and traders who con- 
tracted more or less temporary marital alliances with Kanarese Hindu women. The 
community is thus the product of a fusion of Arab and Indian peoples and cultures, This 
fusion was facilitated by the matrilineal social organisation which the Arab immigrants 
brought from their home-country and which they obviously imposed on the community 
founded by them in Kanara. It appears that they found strong support in this from the 
Moplahs in Malabar, descendants of similar marriage unions between Arab sailors and 
traders and local women. But in Malabar Moplah society assumed, at least on the coast, a 
still more pronounced matriarchal character, for there also the Indian communities from 
which the Arab immigrants chose their wives had originally a matrilineal social structure. 
Similar social customs also prevailed, as the author points out, among the Menangkabau 
of Sumatra who are also the descendants of unions between Arab immigrants and indi- 
genous women. 

The social organization of the Navayat in Kanara, however, became more compli- 
cated in recent times because the Muslim Law, which bears such a pronounced patriarchal 
character, asserted itself progressively among them. This led to the development of quite 
peculiar social customs which the author describes in a fascinating chapter under the 
heading “Social Organization”. 

The description of Navayat society, based on the author’s own original field 
studies, is preceded by four chapters in which he discusses at length all earlier sources 
and attempts to reconstruct the history of the Navayat. In three further chapters he gives 
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an all too short account of Navayat family life and occupation, their customs at birth, 
puberty, marriage and death, and of their religion. 

The author adds two appendices, one giving a sample of the peculiar dialect of the 
Konkani-speaking Navayat, and the other a list of their kinship terms. 

The author unfortunately shares with many Indian anthropologists and socio- 
logists the disconcerting habit of leaving many local terms unexplained. This is particu- 
larly annoying in his description of the social and religious rites of the community. 

STEPHEN FUCHS. 


India’s Villages. Publ. by the Development Department, West Bengal. A collection 
of articles originally published in the Economic Weekly of Bombay. 198 pp. in 8°. With 
28, pl. Calcutta 1955. West Bengal Government. Press. Price: Rs. 4.50; 7s. 6d. 


The essays, published in this volume by the Government of West Bengal, were 
composed by various authors and at different times. They appeared originally in The 
Economic Weekly of Bombay between October 1951 and May 1954. As they were origi- 
nally written for laymen, technical terms were avoided as far as possible to make them 
more readable. The essays are not representative nor do they follow a uniform plan ; 
the village communities described in the book were chosen much at random from all over 
India : six describe village life in northern India, three in central India, one in Bengal and 
five in southern India. It is admitted in the introduction (by M. N. Srinivas) that some of 
the essays are rather tentative as they were written after only three or four months of 
field-work. In fact, a few of the articles have been considerably revised for publication 
in this volume ?. 

In spite of the somewhat tentative character of the essays, they are very informa- 
tive, and proof of the gift of exact and competent observation which their authors possess, 
whether indigenous or foreign. Had the fifteen village communities described in the book 
been studied by a single observer and after a uniform pattern, the more uniform features 
of Indian village life would have emerged from these studies and less emphasis would have 
been laid on local peculiarities and differences. As it is, the book lacks uniformity and 
purpose, and merely reveals the bewildering diversity of races, cultures, religions and 
social structures found in India. It would have been better if the authors had restricted 
themselves to the study of an equal number of village communities in one region or 
province of India, instead of describing stray village communities chosen haphazardly 
from all over India. 

Still, one fact emerges clearly from the description of these fifteen village commu- 
nities, namely, that the Indian village is the centre and stronghold of regional, religious, 
cultural and racial conservatism. It reveals a lack of consistency in policy that the 
Indian Government, while so keen on moulding all the populations of India into one 
common national unit, encourages the extension of village autonomy in the form of the 
so-called village panchayats with their pronounced conservatism and strong fissiparous 
tendencies. STEPHEN FUCHS. 


Dupont Pierre. La version mone du Navada-Jataka. (Publications de l’Ecole Fran- 
caise d’Extréme-Orient, 36.) 281 pp. in 4°. Saigon 1954. Ecole Francaise d’Extréme-Orient. 


Les études philologiques sur le mén bouddhique se limitent, jusqu’ici, 4 quelques 
travaux d’envergure : aux recherches de Ch. DuROISELLE dans le tome II de l’Epigraphia 
Birmanica, a ]’édition d’un fragment du Milinda-Panha par C.O. BLADGEN (mais qui ne 
connaissait pas le pali) et aux études lexicologiques pali-ménes de R. HALLipAy. Cepen- 
dant, cette variante stylistique du vieux et moyen mon, pour artificielle qu’elle soit, n’en 
est pas moins intéressante pour l’histoire du Hinayana en Indochine, dont le Pegu fut le 


1 Some of the essays have been republished in revised form a third time in : Village 
India : Studies in the Little Community. Edited by McKim Marriott, Memoir 83 of the 
American Anthropological Association. Chicago 1955. _ 5 
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centre le plus ancien, autant que pour |’étude du mén, car les documents bouddhiques en 
cette langue remontent au XI® siécle et semblent avoir eu des conditions de préservation 
plus favorables que dans les autres pays indochinois. 

Le travail de M. Dupont, qui constitue une premiére tentative d’éditer, d’étudier en 
détail et de traduire un texte entier de moyenne étendue, est d’autant plus le bienvenu. Le 
but de Vauteur a été «d’abord de déterminer des correspondances lexicographiques 
précises entre le vocabulaire du mén et celui du pAli, ensuite de déceler les divers procédés 
servant a rendre les flexions et la syntaxe du pdli dans une langue invariable par nature ». 
Les résultats effectifs de ce travail vont bien au-dela de ces promesses. Tous ceux qui 
veulent étudier le mén ancien se trouveront dorénavant en possession d’un texte de 
dimensions considérables dont |’édition critique est un modéle de précision. Les principales 
données philologiques fournies par l’analyse de ce texte sont systématiquement exposées 
dans |’ Introduction et dans un copieux lexique m6n-p4li ajouté a la fin de l’ouvrage. Les 
notes détaillées qui accompagnent la traduction apportent de précieux renseignements non 
seulement sur le mén bouddhique, mais encore sur les particularités du texte pali ayant 
servi de base a cette version. Etant donné qu’il diverge en plusieurs détails de la tradition 
singhalaise et de la tradition siamoise qui en dépend étroitement (cf. p. 14), ce texte repré- 
sente fort probablement une variante plus ancienne. Un certain nombre d’additions et de 
corrections intéressant la traduction du Nd@rada-Jataka, provenant de L. Renovu et de 
J. FILL10zat, complétent cet excellent travail. CONSTANTIN REGAMEY. 


Loehr Max. Chinese Bronze Age Weapons. (The Werner Jannings Collection in the 
Chinese National Palace Museum, Peking.) x1-233 pp. in fol. With 46 pl. and 108 fig. 
Ann Arbor 1956. University of Michigan Press. Price: $ 17,50. 


Scholars dealing with the prehistory and early history of Europe and Hither 
Asia have attached great importance to the weapons, judging, rightly, that among the 
scarce possessions of early man his weapon, which ensured food, safety, and power, which 
was his pride and his adornment and more a part of him than any other tool, would be 
given special care in design and execution and, therefore, tell us more about its owners 
than most other artefacts. In Ancient China, the splendor of the sacrificial bronzes has 
overshadowed the weapons to such an extent that hitherto the latter have been discussed 
only as appendices to books or catalogues on ritual vessels, or in articles dealing with 
special questions. Max LornHr’s exhaustive study of the Chinese weapons gives these arte- 
facts of the Bronze Age their due as an important ethnographical and artistic factor, and 
one that holds its own quite independently of the problems raised by the sacrificial bronzes. 

The purpose of the book is twofold: Part I, the Introduction (which comprises 
about half the text) treats of the more important types of weapons, in chapters on: 
Axes, Spear-heads, Dagger-axes, Knives and Daggers, Swords. The many questions as to 
the origin of these types, which have arisen in these chapters, are taken up in Chapt. VI: 
Siberia in the Early Bronze Age. This “Introduction” is a complete treatise in itself, 
yet leads up to Part II, the Catalogue, in which the weapons of the Jannings collection 
furnish material for further elucidation of the facts and theories presented in the Intro- 
duction. This collection, now in the Palace Museum of Peking, contains examples of 
almost all types of early Chinese weapons, and, in addition, several specimens which are, 
so far, unique. 

Loeur has undertaken the task of dividing the existing types into different cate- 
gories, according to their mode of hafting, e. g. with shaft-holes or tangs, according to their 
mode of decoration — here he distinguishes between a “Northern” and a “Chinese” 
ornament — and bringing out the interrelation of these categories. He sets up, esp. for the 
axes, series of sub-groups according to the variations in shape. These point to differences 
in origin or in time. Here Lornr draws his conclusions with the utmost caution ; nothing is 
presented as a fact, unless it has been proved beyond doubt ; otherwise all sides of the 
problem are shown and the question left unanswered. No questions are evaded, even if the 
answer cannot be safely given. Little room is given to hypotheses not based on a sufficient 
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number of facts. It isa method that inspires confidence. The wish to prove a certain point has 
never blurred the author’s keen observation ; the peculiarities of a type are never confused 
with those of an individual object. There is no jumping at conclusions as to dates ; LOEHR 
always keeps the reader aware of the fact that “typologically founded dates” may, or may 
not, be conclusive. The types, as defined by LoEHR, may well serve as the basis for all 
future cataloguing and classification of Chinese Bronze Age Weapons. 

Among the axes, the tanged axes are found to be Chinese ; “axes with long sockets 
and round studs” are prevalent in the “Northern” group. The dagger-axes, the largest 
group of Chinese weapons, appear already in the Anyang period ; there are no stone 
prototypes. The k’uei is found to be older than the more common ko ; LoEnR regards the 
k’uei as an “autochthonous Shang type”. During the whole of the first millenium B. C. the 
ko i.e. the dagger-axe with slender blade and descending edge, was in use as the most 
common weapon. 

Chinese spearheads do not lack a connection with foreign prototypes, as would 
seem to be the case at first glance. By the middle of the second millenium B. C. the 
spearheads from the lower Volga to the Yenisei find counterparts in Chinese specimens 
that must be considered early — and important types. These are then developed into 
the more ornate Chinese shapes. It does not seem to the reviewer that “greater wealth and 
refinement on the Chinese side... are opposed to an explanation that implies Siberian 
priority” ; LoEHR himself points out hat this is not the only instance where the Chinese 
adaptation surpasses the model. 

Knives, daggers and swords are presented with reference to Siberian and Scythian 
shapes. Whereas the majority of the knives are of a form found exclusively among the 
Ordos bronzes, the sword was evolved in China, beginning with the simple, tanged blades 
in the 8th and 7th centuries B. C. It would be interesting to investigate to what extent the 
change from war-chariots to horse-back-riding has influenced the choice and evolution of 
certain weapons. 

A variety of weapons without any, or with a primitive non-Shang decoration, 
raises the question of the origion of shapes. LOEHR explains the “Northern” character as 
“geometric patterns, tectonically and thriftily applied”. He deals with this problem in the 
last chapter of the Introduction, “Siberia in the Early Bronze Age”. The reasoning and 
results of this chapter carry the importance of the book beyond that of a specialized study 
of weapons. LoEHR boldly tackles the question of the origin of Chinese metal-craft in 
general and the enigma of a pre-Anyang stage. His investigations range from Mesopotamia 
and South Russia to Siberia. The delicate question of dating is taken up with the greatest 
caution ; the results are presented as suggestions rather than as facts — but they are 
convincing. LorEHR chooses the term “Northern” for the elements and influences that 
differ from, and look more primitive than the Anyang style, in preference to “Siberian” 
which is too narrow a term. “The weapons of the Northern group are... typologically 
early throughout.” The theory that China learnt the art of metal-work from its northern 
neighbours who, in turn, had it from Western Asia, is given considerable weight — it may 
even be said: conclusive evidence — by LorHR’s findings, the more so as these are 
based on weapons. The introduction of metal as a new material would be considered 
first and foremost of importance for weapons, long before vessels were cast ; it is, there- 
fore, logical that a study of weapons should lead to conclusions pertaining to the history 
of Chinese bronzes in general. 

The reviewer is fully aware of the comparative insignificance of the following 
criticisms and suggestions : 

Cat. No. 3: LoEnrR observes that the cutting edge of a jade axe “has lost its original 
shape, having been resharpened at an early date” and raises the question whether the 
axe had been actually used, so that the cutting edge had worn out. A simpler explanation 
would be that the ceremonial axe which, in LorHR’s opinion, “it undoubtedly was”, had 
been chipped due to careless handling — jade, though hard, chips easily — and this defect 
was corrected by grinding down the edge until it was again an even line. Such is still the 
procedure in China today, when a procelain vessel is chipped around the mouthrim. — 


ee PT Ae Sie ed ANT Se NOME CS aA eee 


Bibliographia 281 


S 


i Cat. No 5: “So complete a decomposition of the metal as in the present case (of a 
heavy bronze axe) is rarely to be observed”. This may also be due to the fact that bronzes 
in this stage of decomposition are usually broken to bits, and the pieces have not been 
considered worth marketing. 

Cat. No, 20: The small size and light weight of this primitive axe makes one 
wonder whether it was actually intended as a weapon. It does not seem strong enough to 
inflict a serious wound on man or beast. On p. 147 Lorur mentions the “miniature jade 
blades... used as burial gifts” (which constitute a good portion of the Shang jades), and 
on p. 154 “thinly cast blades, which probably were made as burial gifts”. Could axe 
N° 20 be a ming-ch’i of pre-Anyang date ? 

Cat. Nos 24 and 26 : “Acute-angled zigzags” is not a well-chosen term for the pointed 
triangles common in Shang ornament, as each triangle is an independent decorative unit. 

Cat. No. 82: The design on the socket would be more correctly described as a 
“twisted” — not as a “plaited’” — ribbon. 

Cat. No. 88: “Lozenges mark the design of his (the tiger’s) skin”. These are the 
S-shaped forms that commonly designate the markings of the tiger’s skin, not lozenges. 
(Cf. the Staffi-mounting No 77.) 

A helpful feature of this beautifully printed volume are the many clear and instruc- 
tive drawings, which bring together objects of similar type but different provenance or 
period into groups which illustrate influences or developments. Without these pictorial 
“lists”, it would often be difficult to follow the author through the intricacies of grouping 
and classification. Whereas the Plates are reserved for the objects in the Jannings collec- 
tion, these drawings that accompany the text bring in the wealth of material from other 
sources on which the author has drawn for his conclusions. 

The communication of a critical catalogue and an exhaustive study covering the 
entire field of the Jannings collection, lends full weight to this excellent book. It is a 
credit to WERNER JANNINGS the collector, and adds an important item to the list of 
Max Loernr’s works. ELEANOR Vv. ERDBERG CONSTEN. 


Mittler Theodor and Béhm Ernest. Magnum Lexicon Sinico-Latinum. 1986 pp. 
in 4°, Hongkong 1957. Catholic Mission, St. PauL’s Press. 


Der erste Teil des Magnum Lexicon Sinico-Latinum (pp. Iv-xxir) enthalt ein 
chinesisches Vorwort, ein lateinisches Proemium, ein chinesisches Quellenverzeichnis, 
eine chinesische Erlauterung zum Aufbau und der Benutzung des Worterbuches, ein 
chinesisches und lateinisches Verzeichnis der Abkiirzungen, eine lateinische Erklarung 
des Viereckensystems, eine Tabelle des bisher tiblichen Kuo-yii-Alphabetes. — Der 
Hauptteil, das Lexikon selbst, umfaBt etwa 6600 Einzelcharaktere und die dazugeh6rigen 
Zusammensetzungen auf insgesamt 1830 engbedruckten Seiten mit je zwei Spalten pro 
Seite. — Den dritten Teil bilden verschiedene Anhange, wie man sie sonst selten findet : 
eine Liste mit mehr als 1600 unregelmaBigen lateinischen Verben, eine Abhandlung 
iiber die lateinische Orthographie, eine chinesische Chronologie mit den Jahreszyklen 
und der iiblichen Zeiteinteilung, eine Ubersicht iiber die verschiedenen Arten des chine- 
sischen Zahlenschreibens, eine chinesisch-lateinische Zusammenstellung chemischer Ele- 
mente, eine chronologische Synopse der Rémischen Papste und chinesischen Dynastien 
samt Regierungsdevisen und dynastischen Namen, schlieBlich ein vollstandiges Ver- 
zeichnis aller im Lexikon vorkommenden Einzelzeichen nach Klassenhauptern und 
Strichzahl geordnet mit Hinweis auf Seitenzahl und Fundnummer. AuBerdem liegt dem 
Lexikon ein 16seitiges Heftchen bei, ein « Conamen alphabeti novi phonetici et sim- 
plicius reddendi signa Sinica ». 

Seinem Charakter nach gehért das Lexikon in die Reihe der bekannten chinesisch- 
westlichen Wo6rterbiicher, wie die eines MATHEWS, RUDENBERG, JORGENS, COUVREUR und 
anderer, und ist auch von dieser Ebene aus zu betrachten. Allerdings hat es gewisse 
Besonderheiten. Es ist das erste westliche Lexikon, das nach dem Viereckensystem des 
Wane Yiin-wu geordnet ist ; es ist das erste allseitige Lexikon in lateinischer Sprache ; 
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es iibertrifft die andern Lexika durch die groBe Zahl der Wortverbindungen und Aus- 
driicke sowie durch die obengenannte Ausstattung. Vor allem geht aus der ganzen Eigen- 
art hervor, daB nicht so sehr das Chinesische, sondern das Latein die Hauptsache ist, 
und da®B sich das Lexikon an einen bestimmten Benutzerkreis richtet, a4hnlich wie das 
“Chinese-English Dictionary” von R. H. Maruews fir die China Inland Mission verfaBt 
wurde, Leider haben die Verfasser nicht deutlich genug auf diese Zielsetzung hingewiesen. 

Die Autoren beabsichtigten kein wissenschaftliches Standardwerk fiir Sinologen. 
Ein derartiges umfassendes Lexikon kann heute — falls man von der Ausnahmestellung 
eines KARLGREN absieht — nur noch von einem Team erstellt werden, etwa von dem 
der Jesuiten auf Formosa oder von dem der Harvard University. Doch wird der Anfanger 
in der Sinologie, der auch sonst zu chinesisch-westlichen Worterbiichern greift, das vor- 
liegende Lexikon mit Nutzen konsultieren. Der Fachsinologe wird sowieso nicht ohne 
die unersetzlichen chinesischen Nachschlagewerke auskommen. Was die Verfasser woll- 
ten, war ein brauchbares, allseitiges Handwé6rterbuch fiir Chinesen, die in Schule und 
Beruf auf Latein angewiesen sind. Das sind in erster Linie die katholischen Seminaristen 
und Priester, die sich praktisch als die einzige beachtliche Gruppe in China mit der 
Sprache der abendlandischen Klassik befassen. Fiir sie ist auch eine gewisse Fertigkeit 
des Redens und Schreibens im Verkehr mit ihren kirchlichen Behorden erforderlich, 
ganz zu schweigen von der Bedeutung des Latein im philosophisch-theologischen Unter- 
richt und als Briicke in der akkomodativen Auseinandersetzung zwischen der chinesi- 
schen und christlichen Geisteswelt. In dieser Hinsicht soll das Lexikon auch den fremden 
Missionaren dienlich sein, besonders jenen, denen die entsprechenden Worterbiicher in 
ihrer Muttersprache fehlen. 

Wohl existierte schon lange ein chinesisch-lateinisches W6rterbuch, das der Fran- 
ziskaner BASILIUS VON GLEMONA zusammengestellt hatte und das von den Jesuiten wie- 
derholt, zuletzt von CoUVREUR, 1907, aufgelegt worden war. Aber dieses Worterbuch 
setzte schon die Beherrschung des Latein voraus und enthielt fast ausschlieBlich das 
Chinesisch der vier klassischen Biicher. Es wurde fast nur von Auslandern benutzt und 
war den Chinesen so viel wie unbekannt. Das Magnum Lexicon durchbricht nun diese 
doppelte Begrenzung. Sein lateinischer Teil erscheint als gut bewdltigt. Die Verfasser 
kommen aus einer langen Schulpraxis. Besonders P. TH. MITTLER war ein hervorragender 
Latinist. Nach dessen Tode hat P. Boum die SchluB8bearbeitung unter Heranziehung der 
besten und neuesten Hilfsmittel vorgenommen, um in jeder Hinsicht dem Latein gerecht 
zu werden. Das Literaturverzeichnis (pp. 1X, X1) zahlt elf gréBere lateinkundliche Werke 
und acht Periodica auf. GroBe Sorgfalt verwandte man auf die grammatikalischen For- 
men, die Orthographie, die Akzente, die Langen und Kiirzen, die Betonung, die Variation 
der Redewendungen. Fast zu hilfreich kénnte es erscheinen, wenn im Chinesischen z. B. 
die Adjektivpartikel -t7 eigens deshalb zum Wort hinzugefiigt wird, um im Lateinischen 
die Adjektivform zu bringen. Besonders deutlich ist das Bemiihen um eine echte und 
urspriingliche lateinische Ausdrucksweise. Die verschiedenen Sprachstile wurden auch 
drucktechnisch gekennzeichnet : das altere goldene Latein, das jiingere silberne Latein, 
das mittelalterliche Kirchenlatein und das moderne Latein. Selbst so neue Ausdrticke 
wie ,,Atombombe“ oder ,,fliegende Untertasse“ kann man finden. Was nicht wortlich 
iibersetzbar war, erscheint in freien Wendungen, im groBen und ganzen auch inhaltlich 
richtig. 

Etwas problematischer ist hingegen der chinesische Teil. Fiir ihn ist naturgemaB 
entsprechend den Zielen des Lexikons die Auswahl des Vokabulars entscheidend. Die 
Norm fiir eine solche Auswahl mu8 zweierlei beriicksichtigen, namlich die Allgemein- 
bildung des Benutzerkreises und seine berufliche Besonderheit. Die Allgemeinbildung 
verlangt, daB das Vokabular méglichst universell sei, sachlich und sprachlich alle Zeit- 
perioden und Sachgebiete vertikal durchlaufe ; sie verlangt ferner, daB horizontal ge- 
sehen der Querschnitt durch die einzelnen Gebiete eine Mindestbreite besitze. Die be- 
rufliche Besonderheit des Benutzerkreises bestimmt gewisse Schwerpunkte in der 
Auswahl und eine gewisse Héchstbreite im Querschnitt durch die einzelnen Gebiete ; 
sie verlangt ferner eine erhdhte Sorgfalt in der Wiedergabe dieser Sektoren. - 
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Vertikal gesehen hat das Lexikon die Universalitat ziemlich erreicht. Sprachlich 
wird nicht nur den verschiedenen Gattungen Rechnung getragen — wie der Schrift- 
sprache, der Umgangssprache, der amtlich gehobenen und der vulgaren Sprache, den 
Redewendungen aus Romanen, den Spriichen des Volkes —, sondern auch die verschie- 
denen Zeitstile des Altertums, des Mittelalters und der Moderne, teilweise bis zum poli- 
tischen Jargon des heutigen China, kommen zur Geltung. Sachlich sind irgendwie alle 
wichtigen Gebiete vertreten : Naturwissenschaften, Politik, Volksleben, Geschichte, Lite- 
ratur, Philosophie, Religion usw. —- Das Ordnungsgerippe ist durch das Vierecken- 
system des WANG YUn-wvu von selbst gegeben, nicht nur in der Zahlenfolge der Ein- 
zelzeichen, sondern auch der Zusammensetzungen. Die Bedeutungen der Einzelzeichen 
folgen sich wie im W6rterbuch des Wanc Ytwn-wu und entsprechend der lateinischen 
Grammatik in den verschiedenen Funktionen des Wortes als Substantiv, Adjektiv, 
Verb usw. Die mechanische, 4uBere Anordnung erméglicht ein rasches Auffinden der 
Zeichen, rei8t aber sinngemaBe Gruppierungen auseinander ; den Verfassern kam es 
hauptsdchlich auf eine praktische Handhabung an, weniger auf eine etymologische Folge- 
richtigkeit, da es sich ja nicht um ein Fachlexikon handelt. Vergleicht man beispiels- 
weise das Zeichen tsung, Ahne (p. 610), so sind darunter alle Bedeutungen angegeben 
wie im ?z’u-hai, nur in anderer Ordnung. — Von den andern Quellenwerken (cf. p. vit) 
wurde besonders das groBe vierbéndige Lexikon fiir Hochchinesisch, kuo-yii tz’u-tien, 
herangezogen, vor allem zur Kontrolle der Schreibweise, Téne und Aussprache. 

Was den Querschnitt durch die einzelnen Gebiete betrifft, so ist mitunter ein 
Mi8verhaltnis in der Auswahl nicht zu iibersehen. Hie und da wird die allgemein erfor- 
derliche Mindestbreite nicht erreicht, ein andermal wird die detaillierte Héchstbreite 
iiberschritten. Ausgewogen erscheint durchaus die reichhaltige christliche Terminologie. 
Hingegen erscheint das Gebiet der Naturwissenschaften etwas iiberbetont im Vergleich 
zur Volksreligion, dem Brauchtum, dem Taoismus, dem Buddhismus, wodurch ein wich- 
tiges berufliches Interessengebiet des Benutzerkreises benachteiligt wird. Wollte etwa ein 
Seminarist einen lateinischen Aufsatz iiber die Pflanzen seiner Heimat schreiben, so ware 
ihm das ein Leichtes ; wie viele spezielle Namen finden sich z. B. unter dem Stichwort 
ts’ao (p. 880 f.) oder ying (p. 950) ! Es lieBe sich aus dem Lexikon ein ziemlich detailliertes 
botanisches Wo6rterbuch zusammenstellen. Wollte aber ein Missionar — um eines seiner 
Interessengebiete herauszugreifen — einen Bericht tiber den Buddhismus abfassen, so 
geriete er bisweilen in Verlegenheit bei der Suche nach allgemein bekannten Termini und 
korrekter Wiedergabe. So fehlen beispielsweise unter den entsprechenden Stichwortern 
die Ausdriicke ta-ch’eng oder ta-ch’é (Mahayana, das groBe Fahrzeug), chin-kang-ch’eng 
oder chen-yen (Vajrayana, das diamantene Fahrzeug, Tantrismus), ta-tsang (Tripitaka, 
der buddhistische Kanon), ni-p’an (Nirvana) und andere. chin kang (p. 1589) ist einfach 
mit «res firmissima » und « spiritus quidam » tibersetzt ohne Hinweis auf den Donnerkeil 
(Vajra), das bekannte buddhistische Symbol und Kultgerat. p’u-t’2 (p. 896) oder bodhi 
ist nicht einfach eine « virtus perfecta » ; es bezeichnet vielmehr eine virtus illuminativa, 
eine illuminatio oder scientia perfecta. p’u-sa (p. 896) ist richtig mit Bodhisattva wieder- 
gegeben ; weniger richtig ist die Gleichsetzung mit « Kybele Sinensis », Wohl kann die 
Kuan-yin im Volksmund schlechthin als p’u-sa bezeichnet werden, aber ihre Gestalt 
entspricht nicht der Kybele. fo-shih (p. 449) ist gewiB auch « cultus Buddhae » ; in erster 
Linie ist jedoch das die Welt umwandelnde Werk Buddhas, die buddhistische Tatigkeit 
gemeint. Als die buddhistischen Kleinodien oder san-pao (p. 136) werden genannt « Bud- 
dha ejusque lex et sectatores » ; es sind Buddha, Dharma, Samgha (fo, fa, seng) ; « secta- 
tores » fiir Samgha ist zu vage, es handelt sich um die Ménchsgemeinde im Gegensatz 
zu den Laien. Unbestimmt sind auch die Ubersetzungen im Zusammenhang mit dem 
Stichwort shan oder ch’an (p. 693) ; es wird dort nur vom Buddhismus im allgemeinen 
gesprochen ; die ch’an-tsu oder die so sehr verbreitete Meditationssekte, der Ch’an- oder 
Zen-Buddhismus, wird nicht genannt. ch’an-shih als « Bonzius Buddhae » ist zu ungenau ; 
man meint damit einen Meister oder Lehrer der Meditation, beziehungsweise der Ch’an- 
Sekte. Bei all diesen Ausdriicken ware auch der Sanskrit-Terminus empfehlenswert, 
wie es auch in der westlichen Literatur iiblich ist. Diese Beispiele mégen zeigen, worauf 
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es bei der Ausgewogenheit in der Wahl des Vokabulars ankame. Vielleicht ist das MiBver- 
haltnis durch eine zu feste Blickrichtung aufs Lateinische zu erklaren ; die botanischen 
Namen brauchten von vorneherein nicht mehr ins Lateinische tibersetzt zu werden. Es 
fallt auch auf, daB unter der groBen Zahl der benutzten Quellen (cf. p. vi f.) von finf 
Fachwéorterbiichern vier naturwissenschaftlich sind und nur eins philosophisch. Chine- 
sische oder westliche Speziallexika fiir Buddhismus, Taoismus, Folklore usw., wie die 
von SOOTHILL, HACKMANN, WERNER, wurden nicht benutzt. 

Die Verfasser wuBten sehr gut um die Schwierigkeit ihres Unternehmens, von 
dem sie bescheiden sagen : « In tanto opere conatu cepisse, sufficiat nobis » (p. v1). Ihr 
Versuch ist als ganzes trotz der erwahnten Ausstellungen gelungen. Das Lexikon kann 
fiir den allgemeinen Gebrauch und den an Latein Interessierten nur empfohlen werden. 
Moége die freimiitige (« libero animo ») Kritik, um die das Proemium (p. vit) bittet, fiir 
eine vorgesehene Neuauflage von Nutzen sein. Zu wiinschen ware vor allem eine richtige 
Verteilung der Schwerpunkte in der Auswahl des chinesischen Vokabulars, ein genaues 
Uberpriifen der Ubersetzungen gewisser Gebiete und ein Abwerfen unzweckma@igen 
Stoffballastes. Vielleicht empfiehlt sich auch eine Zweiteilung des recht dicken Bandes 
zu bequemerem Gebrauch. 

Vielleicht hatte man ein lateinisch-chinesisches Worterbuch als besonders dringlich 
erachtet. Aber dessen Herausgabe mu8 in erster Linie von Chinesen selbst getragen 
werden. Es war eine kluge Bescheidung der Verfasser, als Auslander den umgekehrten 
Weg gewadhlit zu haben. Ihre Initiative und beachtenswerte Arbeit mé6ge Ansporn und 
Vorbereitung fiir dieses lateinisch-chinesische Lexikon sein, das um so mehr ein Desi- 
deratum darstellt, je ernstlicher die Verfasser an ihren alten Plan herantreten, die 
lateinischen Kirchenvater und mit ihnen ein wichtiges Stiick abendlandisch-christlicher 
Literatur zu erschlieBen. DOMINIK SCHRODER. 


Bousack Christian. Chinesische Wortkunde. Neue Methode, die chinesische Sprache 
durch die Wortquell-Rechtschreibung tonrein sprechen zu lernen. (Ver6ff. d. Instituts f. 
Missionswiss., 5.) X-106 pp. in 8°. Miinster 1957. AScHENDORFFsche Verlagsbuchhandlung. 


Die « Romanisatio Interdialectica », die dieser Arbeit zugrundeliegt, wurde von den 
Sinologen LamassE und JAsmMIN entwickelt und bereits im Jahre 1934 unter dem Titel 
« La Romanisation Interdialectique » (Peking Catholic Mission) ver6ffentlicht. Diese Um- 
schrift wollte fiir die zahllosen, so stark voneinander abweichenden Dialekte des Chine- 
sischen eine Briicke des Verstandnisses schaffen. Mit dieser neuen:Schreibung sollte es 
jeder der vielen Dialektgemeinschaften ermédglicht werden, in ihrer eigenen Mundart 
etwas niederzuschreiben, was von jeder anderen Dialektgemeinschaft in deren Mund- 
art gelesen und richtig interpretiert wiirde. 

P. CHRISTIAN Bousack O. F. M. hat es sich nun in jahrelanger, miihsamer Arbeit 
angelegen sein lassen, dieses komplizierte Umschriftsystem erstmalig in deutscher Bear- 
beitung vorzulegen, und zwar in detaillierter Anwendung auf die ,, Shantungsprache“. Zu 
diesem Ausdruck sei bemerkt, daB er dialektgeographisch doch kaum haltbar ist. Die 
Sprache in Shantung ist durchaus nicht einheitlich, weder in der Lautung noch in der 
Tonitat. In einigen Gebieten der Shantung-Halbinsel finden sich sogar sehr auffallende 
Eigenheiten in der Tonemstruktur ; es besteht dort der 4. Ton noch in seiner alten Struk- 
tur als Yin und Yang, und beim 2. Ton konnte ich die ,,Aufspaltung der Tieftonreihe* 
feststellen, wie sie bis damals (1948) nur fiir Annam bekannt war ?. 

Statt auf einzelne Darlegungen und gewisse unhaltbare Aufstellungen der vorlie- 
genden Studie einzugehen, seien hier zwei Bedenken grundsatzlicher Art angemerkt. Sie 
betreffen die Opportunitat und die Methode der Arbeit. Weitere Bemiihungen um eine 
neue Schreibung oder ein neues Umschriftsystem erscheinen im gegenwartigen Augenblick 


1 Vgl. F. Giet, Zur Tonitat nordchinesischer Mundarten (Studia Instituti Anthro- 
pos, hrsg. vom Anthropos-Institut, Vol. 2.) Wien-Médling 1950. pp. 153-160, sodann die 
Kurvenblatter 48-53, ferner die Verbreitungskarten. 
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gegenstandslos, da das kommunistische Regime schon eine Lésung des ganzen Problems 
fiir das Riesenreich planvoll und wirksam in die Wege geleitet hat. Will man doch nach 
griindlich durchdachten Methoden im ganzen Lande schrittweise die Standardsprache 
einfuhren, wofiir nun eine von Wissenschaftlern nach langjahrigen Vorbereitungen und - 
Experimenten erarbeitete romanisierte Schreibung festgelegt worden ist. 

Eine solche, der gegenwartigen Lautung méglichst angepaBte Schreibung diirfte 
auch der einzig gangbare Weg sein, wie das Beispiel anderer Lander zeigt, die sich bei 
der Reform ihrer Schreibung nicht zundchst von der Etymologie bestimmen lassen. 
Sie riicken vielmehr von der historisch gewordenen Schreibung ab und sind bestrebt, 
die Schreibung ihrer dauernd im Wandel befindlichen Sprache nach gewissen Zeitab- 
standen immer wieder der Lautung der allgemein angenommenen Umgangssprache 
anzugleichen. Der Verfasser der Chinesischen Wortkunde will aber, wie er im Untertitel 
seines Buches und in der Einleitung ausdriicklich sagt, eine Methode entwickeln, ,,die 
chinesische Sprache durch die Wortquell-Rechtschreibung tonrein sprechen zu 
lernen“. So sehr etymologische Kenntnisse bei der Erlernung des Vokabulars dienlich 
sein kénnen, zur laut- und tonreinen Aussprache tragen sie jedoch nichts bei. Fiir einen 
Englander ist es z. B. nicht notwendig, erst Alt- und Mittelhochdeutsch zu studieren, 
um sich eine lautreine Aussprache des Hochdeutschen anzueignen. Er mag wissen, 
daB das englische “right” etymologisch dem lateinischen « rectum » und dem althoch- 
deutschen ,,réht“ entspricht, und dennoch unfahig bleiben, das ¢ in ,,richtig“ korrekt 
zu artikulieren. Gleicherweise ist es fiir einen Erlerner des Chinesischen auch nicht 
erforderlich, das Tonsystem des Altchinesischen zu kennen, um die in einer bestimmten 
Dialektgemeinschaft heute gesprochenen Tone samt ihren Veranderungen richtig zu 
erlernen, vorausgesetzt, daB er die Struktur des heutigen Tonsystems der betref- 
fenden Mundart erfaBt hat. 

In der Methodik des Fremdsprachenunterrichts ist zwar in den letzten zwei 
Dezennien — besonders in den Vereinigten Staaten — ein Abriicken von der exakten 
phonetischen Umschrift der Laute zu bemerken, jedoch immer mit dem ausgespro- 
chenen Ziel, auch die phonemische Umschrift so einfach wie méglich zu gestalten. 

So interessant und hilfreich die historische Phonetik fiir den Linguisten und 
Mundartenforscher auch ist, was dem Erlerner der Fremdsprache wirklich zu einer 
richtigen Aussprache verhelfen kann, sind zweifellos andere Aspekte der Phonetik (und 
der Phonologie), z. B. grundlegende Kenntnisse auf dem Gebiet der Sprachlaute, 
einschlieBlich Druckakzent, Rhythmus, Intonation und Tonitat. Damit der Sprach- 
student dann mit diesen allgemeinen Kenntnissen die heutige Laut- und Tonstruktur 
der zu erlernenden Sprache ohne langes Suchen und Irregehen sogleich iibersichtlich 
erfaBt, dazu sollen ihm die Linguisten und Mundartenforscher durch griindliche, auch 
sprachhistorische Untersuchungen die nétige Vorarbeit leisten. FRANZ GIET. 


Suzuki Daisetz Teitaro. Die Zen-Lehve vom Nicht-Bewuftsein. Die Bedeutung des 
Stitra von Hui-neng (Wei-Lang). (Engl. Orig. : “The Zen Doctrine of No-Mind”, tibers. 
von EMMA VON PELET.) 148 pp. in 8°. Mit 3 Diagrammen. Miinchen-Planegg 1957. Orro 
WILHELM BartuH-Verlag. Preis: DM 10,80. 


Der Verfasser dieser kleinen, sehr lehrreichen Schrift, D. T. SuzuxK1, hat sich im 
Ausland, besonders bei english sprechenden Interessenten, einen guten Namen erworben ; 
es ist daher nicht nétig, ihn seiner Leserschaft vorzustellen. AuBer dem vorliegenden 
Werk hat er in den letzten Jahren “Mysticism ; Christian and Buddhist” (1957), ferner 
“Zen and Japanese Buddhism” (1958), “Zen Buddhism” und “Studies in Zen”, verdffent- 
licht. Im vorliegenden Werk befa8t SuzuKI sich mit der Bedeutung des Siitra Liw-tsu 
ta-shih fa-pao t’an-ching (Die 6ffentlichen Reden des Sechsten Patriarchen, namlich Hut- 
NENG), die HuI-NENG (japanisch WeI-LANG) der T’ang-Dynastie — er lebte von 638 bis 
713 — geschrieben haben soll. Der chinesische Text befindet sich in der Taisho Tripitaka- 
Ausgabe, vol. 2008. ERwin RovusseEL.e hat daraus die Kapitel I, III, und VI iibersetzt 
in “Sinica” 5 (1930), 6 (1931) und 41 (1936) und kurz erklart. AuBer diesem Text ver- 
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wendet SuzuKI mehrere Male Funde, die in Tun-huang gemacht und zum ersten Mal 
ausgewertet werden. Die deutsche, vom Verfasser autorisierte Ausgabe wurde nach dem 
englisch geschriebenen Werk “The Zen Doctrine of No-Mind” von Emma von PELET 
besorgt. 

SuzuKI betont zunachst die groBe Bedeutung von HuI-NENG sowie des T’an-ching 
fir die Gestaltung und Entwicklung des chinesischen Ch’am (japanisch Zen). HuI-NENG 
und SHEN-HSIU, beide Schiiler von HUNG-JEN, gingen in der Auslegung der Lehre ihres 
Meisters getrennte Wege. Jener wurde der Begriinder des sogenannten Siidlichen Ch’an- 
Buddhismus, SHEN-HsIu der des Nordlichen. Den Unterschied beider Richtungen sucht 
SUZUKI in einem kurzen einleitenden Kapitel klarzulegen (pp. 21-29)2. SHEN-HsIU glaubte, 
da8 die Erleuchtung nur mit Hilfe der Meditation (dhyana) sowie der Reinigung des 
Geistes von seinen Begierden zu erreichen sei. Der Geist gleiche einem Spiegel, sagte er, 
auf dem sich dauernd Staub niederlaBt. Dieser mu8 immer wieder entfernt werden, damit 
der Zustand der Erleuchtung (prajfia) eintreten kann. HuI-NENG dagegen behauptete, 
daB ein solcher (bildhafter) Spiegel gar nicht existiere, da8 daher kein Staub sich auf ihm 
niederlassen konne. Fiir ihn ist dhyana und prajva eine Einheit. 

Das folgende Kapitel (pp. 30-144) erlautert zunachst eine Anzahl von Zen-Fachaus- 
driicken wie dhyana, prajna, sunyata (Leerheit), Buddha-Natur, Selbst-Natur, Geist usw. 
Nach Hui-neEnG ist die Wurzel aller Tauschung und aller Ubel die Annahme eines Dualis- 
mus von Ich und Nicht-ich, das Auseinanderbrechen des Seins in Subjekt und Objekt. 
Vollige Einheit beider ist fiir ihn die Wahrheit. Der Noérdliche Ch’an.Buddhismus in 
China ist dieser Tauschung erlegen, indem er dhyana von prajnva trennte und damit das 
diskursive Denken als ein Mittel zur Erlangung der Erleuchtung empfahl. Damit aber 
irrt das Denken hilflos zwischen Subjekt und Objekt umher, ohne je auf diese Weise die 
Erleuchtung (japanisch satorv1) erlangen zu k6onnen. 


HuI-NENGS Hauptproblem besteht in der Loésung der Frage: worin besteht die 
Einsicht in die eigene Natur, die der Buddha-Natur gleich und mit ihr identisch ist ? 
Ferner : Wie kann diese Einsicht erlangt werden ? Die Selbst-Natur erklart er mit Aus- 
driicken wie : eigentliche Substanz, Form oder Erscheinung, Verwendung oder Funktion, 
wobei jedoch im Auge behalten werden mu8, daB wir mit diesen Bezeichnungen nicht 
etwas Attributives, sondern wesentlich dasselbe sagen. Die Selbst-Natur ist sunyata, abso- 
lute Leerheit, gleich einem leeren Raum. Sie ist die Unbestimmtheit selber. ,,Von An- 
beginn existiert nichts“ (p. 30), ist ein Grundaxiom. Dennoch ist diese Leerheit und Unbe- 
stimmtheit nicht ein reines Nichts ; es ist vielmehr ein unerschopfliches Nichts. Leerheit 
ist Fiille, Leben, absolute Einheit, nicht aufgeteilt in verschiedene ego. Denn jegliche 
Unterscheidung, jeglicher Gedanke eines Ich, das sich gegen ein Nicht-ich setzt, ist grund- 
satzlich falsch. Die Selbst-Natur ist selbst-seiend, was stark an den scholastischen Begriff 
der aseitas Gottes erinnert. Die Selbst- oder Buddha-Natur (was dasselbe ist) kann tiber- 
haupt besser durch negative Beschreibung erklart werden. 

Was hindert uns nun eigentlich, diese Hul-NENGsche Zen-Einsicht zu erlangen ? 
Nichts anderes als die fatale Illusion von der Existenz eines Ich und eines Nicht-ich. Hut- 
NENG kennt keine Seele, kein Ich als Pers6nlichkeit, keine auBer ihm existierende und 
von ihm verschiedene Welt, noch viel weniger kennt er einen personlichen Gott, der von 
der Welt verschieden und doch in gewissem Sinn ihr immanent ist. Er kennt auch keinen 
Tod und kein Leben, kein Diesseits und kein Jenseits. Das sind nach ihm Begriffe, die auf 
einer alles Unheil verursachenden Illusion beruhen. Diese Illusion mu8 abgeschiittelt 
werden. Das Denken selber ist daher das gr68te Hindernis, das der Buddha-Erleuchtung 
im Wege steht. Diese Erleuchtung ist Sehen des Nichts, wobei das Nichts etwas Positives 
und zugleich nichtexistierend ist und wobei der Sehende tiberhaupt nicht vorhanden ist. 
Mit andern Worten : Der diskursiv denkende Verstand mu8 vollig abgeschaltet werden. 
Der Zen-Schiiler mu8B das UnbewuBte, d. h. seine Selbst-Natur (Buddha-Natur) intuitiv 
und spontan schauen und sich selbst in ihr wiederfinden ; er mu8 dabei jeden Versuch, 
dieses so Geschaute als Objekt zu betrachten, vermeiden. Er hat bei dieser Intuition tiber- 
haupt nichts zu denken noch zu tun, da er ja die Leerheit selber ist, ja als ,,er“ iiber- 
haupt nicht existiert. Er befindet sich sozusagen nicht nur nicht in einem leeren Raum, 
sondern er selber ist der leere Raum, auBer dem nichts ist. Das UnbewuBte, die Buddha- 
Natur oder die Selbst-Natur ist die letzte Realitat, die nicht durch diskursives, ratiozi- 
nierendes Denken, sondern nur durch plotzliche Erfahrung erlangt werden kann (p. 60). 
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Alles ist Leerheit, doch selbst Leerheit existiert nicht (p. 70). Zu erkennen, daB meine 
Selbst-Natur sowie die Natur aller Dinge und aller Buddhas Leerheit ist und daB diese 
Leerheit tiberhaupt nicht existiert, das ist praj#a, Erleuchtung und Befreiung. 

In Hut-nEnGs Ch’an hat also logisches Denken und Folgern keinen Raum. Somit 
kann man sein Ch’an weder studieren noch erklaren. SuzuK1 selber scheint unter dieser 
Unmoglichkeit zu seufzen, wenn er immer wieder Beispiele aus der Lehrtatigkeit von 
HuI-NENG und andern Zen-Meistern anfiihrt. Aber selbst wenn die Zahl dieser vielen 
Beispiele noch verzehnfacht wiirde, waren wir genau so weit wie am Anfang. Nach Hut- 
NENG kommt der Adept mit Hilfe des dhyana nie und nimmer zum prajfid. Erleuchtung 
und damit Befreiung aus dem Karma-Kreis kann nur intuitiv, spontan und plotzlich er- 
reicht werden. Konkret gesprochen ; HuI-NENG verzichtet auf Sutren und sonstige Biicher, 
auf praktische Anweisungen und langes zazen (in Betrachtung sitzen). Was er gebraucht, 
ist der Stock und der Priigel, sind Ohrfeigen, Backenstreiche, FuB&tritte, Fauste und in 
hoffnungsvolleren Fallen grobes Anbriillen. Gleich ob der Schiiler eine Antwort weiB oder 
nicht, ob sie falsch oder richtig ist, er bekommt vom Meister seine Priigel. Ja, schon die 
Tatsache, daB der Schiiler zum Meister geht, um was zu erfragen, ist HuI-NENG ein 
Zeichen, da der Schiiler ganz auf dem Holzweg ist. Er mu8 das UnbewuBte intuitiv 
schauen. Doch ,,das UnbewuBte schauen bedeutet nicht irgend eine Form der Selbst- 
erkenntnis, noch besteht es darin, da8 man in einen Zustand der Extase, Gleichgiiltig- 
keit oder Apathie verfallt, in dem keine Spuren des gewOhnlichen BewuBtseins mehr vor- 
handen sind. Das UnbewuBte schauen bedeutet, sich der Selbst-Natur bewu8t und zu- 
gleich unbewuBt zu sein“ (p. 60). 

SUZUKI sieht sich immer wieder gezwungen, Vergleiche aus dem christlichen Ge- 
danken- und Erfahrungsgut heranzuziehen. Besonders die Erfahrungen der katholischen 
Religionspadagogen und Mystiker scheinen ihm brauchbar zu sein. Aber gerade hier ver- 
fallt SuzuKI einem fatalen Irrtum, den ihm HuI-NENG scharf verweisen wiirde. Europadische 
Denkart, die Erfahrung und Sprache der katholischen Mystiker, religidse Erzieher wie 
Ignatius von Loyola, Franz von Assisi u. a., konnen unmdglich eine Zen-Erfahrung erlau- 
tern. SUZUKI fiihlt das auch, wenn er immer wieder bemerkt, daB Zen doch etwas wesent- 
lich anderes ist. Der Autor hat dabei aber nur die eine Seite der Gefahr gesehen : diese 
Begriffe besagen trotz terminologischer, lautlicher Ahnlichkeit doch etwas ganz anderes, 
etwas von Zen wesentlich verschiedenes. Aber nicht nur das: sie sind als ein Mittel, Zen 
zu erklaren, absolut zu vermeiden, da sie ja aus einer dualistischen, diskursiv, ratiozinie- 
rend arbeitenden Gedankenwelt kommen und nur innerhalb einer solchen Gedankenwelt 
Sinn und Wert haben. Aber das Denken mit solchen Begriffen ist fiir HuI-NENG samt 
und sonders falsch, irrefiihrend und damit eher ein Hindernis denn ein Hilfsmittel. Bei 
seinen zahlreichen Vergleichen, die SuzuKi1 aus der christlichen Erfahrungswelt heran- 
zieht, ist er denn auch getreulich seinem Meister HuI-NENG gefolgt und hat das Denken 
ausgeschaltet, was zur Folge hatte, daB er die christlichen Begriffe nivellierte, verwasserte 
und verwischte. So ist es denn auch nicht zu verwundern, da SuzuxK1 der Ansicht ist, die 
Terminologie sei alles, was uns trenne (terminology is all that divides us ; cf. sein oben 
genanntes Werk “Mysticism, Christian and Buddhist”, p. 8). 

Es eriibrigt sich, auf die religionsvergleichenden Hinweise von SUZUKI im ein- 
zelnen einzugehen. Der Verfasser hatte iiberhaupt besser getan und der Wissenschaft 
einen wirklichen Dienst erwiesen, wenn er nur HuI-NENG hatte sprechen lassen, indem 
er das ganze T’an-ching iibersetzt und kurz erlautert hatte, wie das E. Rousse te fiir die 
genannten drei Kapitel durchgefiihrt hat. Wo beide Autoren den gleichen Text iiber- 
setzt haben, scheint mir iibrigens RoussELLE die genauere Ubersetzung zu bieten. Auf 
p 16 hat z.B. Suzuxt ,,dieser Leib“, Rousseiie ,,der Leib“; S. ,,die Seele“, R. ,,der 
Geist“. Des letzteren Wiedergabe entspricht dem chinesischen Text und ist treffender, 
denn der Begriff einer Seele ist durchaus un-zen-maBig. Es sei auch bemerkt, daB SHEN- 
HsIv sein gatha nicht dem Fiinften Patriarchen tiberreichte, wie Suzuki schreibt, son- 
dern nach dem chinesischen Text, von RoussELLE auch richtig wiedergegeben, machte 
SHEN-HSIU dreizehn Versuche innerhalb vier Tagen, sein gatha& zu iiberreichen, fand aber 
dazu den Mut nicht, so daB er es schlieBlich an eine Wand schrieb. 
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Warum SuzuKI im besonderen das ganze sechste Kapitel des T’an-ching (iiber 
Siinde, Reue und Selbsterlésung) als fiir Hul-Nenes Ch’an unwichtig iibergangen hat, 
ist nicht recht ersichtlich. Auch ware ein kurzes Wort itiber die Textiiberlieferung des 
T’an-ching am Platze gewesen. Die vielen Druckfehler, die fast jede Seite der Uber- 
setzung verunzieren und die chaotische Wiedergabe der chinesischen Fachausdriicke 
st6ren in der Lektiire. 

Zusammenfassend sei gesagt, daB SuzuxKis Darstellung des Hui-NENGschen Ch’an 
volle Anerkennung verdient, daB aber seine Vergleiche mit dem Christentum ein ent- 
sprechendes Verstandnis des letzteren vermissen lassen. EUGEN FEIFEL. 


Butzer Karl W. Studien zum vor- und frithgeschichtlichen Landschaftswandel dev 
Sahara. 1: Die Ursachen des Landschaftswandels der Sahara und Levante seit dem klas- 
sischen Altertum. II.: Das 6kologische Problem der Neolithischen Felsbilder der 6st- 
lichen Sahara. (Abhdg. d. Math.-Naturwiss. K1., 1.) 49 pp. in 4°. Mit 8 Kt. Mainz 1958. 
Akademie d. Wissenschaften u. d. Literatur. 


Die héchst interessante Ver6ffentlichung enthalt zwei verschiedene Arbeiten, die 
als Auftakt einer ganzen Reihe solcher Studien gedacht sind. 

Der erste Teil behandelt ,,Die Ursachen des Landschaftswandels der Sahara und 
Levante seit dem klassischen Altertum™. Der Verfasser kommt zu dem Ergebnis, da8 
Veranderungen in der Kulturlandschaft infolge der politischen Schwache und der schlieB- 
lichen Auflésung des r6mischen Reiches, gefolgt von Nomaden-Invasionen und Ver- 
wiistungen, zu dem heutigen Bilde dieser Landschaft gefiihrt haben, und daB nicht die 
Austrocknung eine Ursache der wirtschaftlich-kulturellen Verarmung gewesen ist, sondern 
umgekehrt deren Folge. Auch Veranderungen im Grundwasserspiegel sind offensichtlich 
nicht unmittelbar klimatischer Natur, sondern zu verstehen als allmahliche Ersch6pfung 
eines fossilen Wasser-Reservoirs aus dem Spatglazial. Freilich bestimmen auch Klima- 
schwankungen bis in die neueste Zeit hinein das Bild der kulturellen Veranderungen in 
einem gewissen Grade, doch sind diese offensichtlich nicht zu iiberschatzen. Man wird 
dem Autor darin zustimmen miissen, da} auch von solchen Gesichtspunkten her grund- 
satzlich einige Theorien, wie z.B. die Konzeption ToINnBEES von “Challenge” und 
“Response” wenigstens fiir Nordafrika-Agypten einer ernsthaften Revision zu unter- 
ziehen sind. 

Der zweite Teil behandelt ,,Das 6kologische Problem der neolithischen Felsbilder 
der dstlichen Sahara“. Eine alteste Bilderschicht dieses Gebietes zeigt bekanntlich vor 
allen Dingen Tierbilder, offensichtlich als die Hinterlassenschaft einer im wesentlichen 
jagerischen Bevolkerung. Der Verfasser unternimmt es nun, aus diesen Quellen ein Bild 
der Okologie jenes Gebietes in der durch die Felsbilder bezeichneten Zeit zu gewinnen. 
Er ist sich dabei der Liickenhaftigkeit und des tiber die wirkliche Verteilung manchmal 
vielleicht tauschenden Quellenmaterials bewu8t. Dennoch wird man mindestens den 
Grundziigen seines Arbeitsergebnisses zustimmen diirfen, da8 in einer Feuchtphase 
(seinem Subpluvial II), die von etwa 5000 bis um die Mitte des 3. Jahrtausends v. Chr. 
angesetzt werden kann, die dargestellten Tiere bis in eine Zone gelangen konnten, in der 
sie heute nicht mehr vertreten sind. Besonders wichtig fiir die Datierung scheint dabei, 
daB auch in Agypten das Verschwinden einer solchen Tierwelt mit Elefanten und Giraffen 
etwa in die friihdynastische Zeit oder in das alte Reich gestellt werden kann. Noch in 
die gleiche Klimaperiode gehért aber offensichtlich auch die Ausbreitung der in den 
Felsbildern ebenfalls markant hervortretenden Rinderziichterkultur. Es scheint, daB® sie 
auf zwei Wegen, einmal nach Norden hin, nach Agypten und Uweinat, und zum zweiten 
nach Nordwesten, d. h. iiber Tibesti in den Fezzan und in die Hochlander der Westsahara 
gelangt ist. Sie hat dort offenbar noch eine Tierwelt mit Elefant und Flu8pferd kennen- 
gelernt, bevor sie selbst durch die steigende Trockenheit gezwungen wurde, bestimmte 
Gebiete wieder zu raumen. Dies alles sind sehr differenzierte Vorgange, und auch die 
einzelnen Tierarten reagierten offensichtlich verschieden. So kommen StrauBe (und teil- 
weise sogar Giraffen) noch in der Zeit des Einbruches von Streitwagenvélkern vor, die 
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anscheinend um 1200 v. Chr. von Libyen iiber den Fezzan zum Hoggar vorgedrungen 
sind. (Hierzu vgl. auch die sehr interessante Karte von H. Luore, Die Felsbilder der 
Sahara, Wiirzburg-Wien 1958, p. 32 f.) Angesichts dieser auBerordentlich anregenden 
Fragestellungen und der Teilantwort, die der Verfasser zu geben vermag und fiir die 
man ihm sehr dankbar sein mu8, méchte man wiinschen, daB es bald gelingen mége, 
auch andere Quellengruppen fiir die Erforschung dieser Probleme nutzbar zu machen. 

Kari J. Narr. 


Hopen C. Edward. The Pastoral Fulbe Family in Gwandu. x111-165 pp. in 8°. With 
4 pl. and 3 fig. London 1958. Oxford Univ. Press. Price: 30s. 


Trotzdem schon eine Reihe von Beschreibungen iiber Lebensweise und Brauchtum 
einzelner Fulbe-Gruppen (in Nord-Nigerien meist Fulani geheiBen) bestehen und auch 
das Problem ihrer Sprache und Herkunft schon mehrfach diskutiert worden ist, werden 
die Afrika-Spezialisten die Bemiihungen des Internationalen Afrika-Institutes, London, 
um eine neue, intensivere Erforschung ihres wirtschaftlich-sozialen Lebens gerne aner- 
kennen. So sind in den vergangenen Jahren, parallel mit den Arbeiten von C. E. Hopen, 
1952-55, in Gwandu (Nord-Nigerien), auch bei den Fulbe-Hirten in West-Bornu (D. J. 
STENNING), wie auch in der franzésischen Niger-Provinz und Kamerun (M!e¢ Dupre) 
Untersuchungen unternommen worden. 

Die Fulbe na’i (,,Rinder“-Fulbe), deren familiales Zusammenleben in vorliegendem 
Buche beschrieben wird, machen nur ca. fiinf Prozent der Bevélkerung des Distriktes 
aus. In gréBeren ,,Camps“ und Einzelgehéften leben sie oder machen ihre Saison- 
Wanderungen mitten unter den viel zahlreicheren, Hausa-sprachigen seBhaften negriden 
Vélkerschaften, die im 19. Jahrhundert noch groBen Teils ihre Sklaven waren. Damals 
lebten sie in groBen, endogamen, sozial sich gegenseitig verpflichteten Verwandtschafts- 
gruppen, meist in wall-geschiitzten D6érfern zusammen, besorgten ihre Herden auf den 
nahen Weiden und lieBen durch die Haabe-Sklaven ihre Felder bestellen. Die groBe 
Rinderpest-Epidemie (1887-1891) und die Abschaffung der Sklaverei waren die Haupt- 
ursachen, daB diese Clan-Dérfer sich mehr und mehr in kleinere soziale Einheiten auf- 
lésten, die selbstandig Weideland und z. T. auch Farmland suchten oder sich mit andern 
Familien, nicht notwendiger Weise vom gleichen Clan, in neuen Siedlungen und ,,Camps", 
meist nur temporar niederlieBen. Heute ist darum die Einzelfamilie (Mann mit seiner 
Frau oder seinen Frauen, die unerwachsenen Kinder, sowie die erst kurz verheirateten 
Séhne mit ihren Frauen und Kleinkindern) die grundlegende, allein auffallende wirt- 
schaftlich-soziale Einheit geworden. Das Werden solcher neuer wirtschaftlich-sozialer 
Einheiten (in der Regel, sobald ein siebenjahriger Sohn da ist, die Herden zu hiiten) 
und die mit dem Alter der Séhne zunehmende soziale Bedeutungslosigkeit des urspriing- 
lichen Familienhauptes, sowie die Konfliktméglichkeiten zwischen Vater und Sohn, z. B: 
wenn ersterer sich selbst eine zweite oder dritte Frau nimmt und dadurch die zur Ver- 
heiratung des Sohnes nétigen Brautgaben nicht aufbringt, sind klar beschrieben, gut 
illustriert und gehdren in ihrer Darstellung zum Besten, was in der westafrikanischen 
Literatur dariiber existiert. Huco HuBEr. 


Olderogge D. A. Iskusstwo narodow zapadnoj A friki w muzeyach SSSR. [L’art de 
l'Afrique Occidentale représenté dans les musées de l’URSS.] 94 pp. in 8°. Mit 49 Taf. 
und 12 Abb. Leningrad-Moskau 1958. Gosudarstwennoje izdateljstwo Iskusstwo [Staats- 
Verlag-Kunst]. Preis : Rbl. 6.65. 

Dieses Heft ist ein Nebenprodukt von D, A, OLDEROGGES weitgreifender Forscher- 
arbeit, was freilich nicht bedeutet, daB er hiermit ein fiir ihn neues Gebiet betreten hatte. 
Schon friiher hat OLDEROGGE seine Aufmerksamkeit afrikanischer Kunst zugewandt, so 
z. B. im Bulletin de l’Académie des Sciences de VURSS, Classe des sciences sociales 1934, 
pp. 235-244 (Zhenskaja statuetka plemeni Baga) ; im Sbornik muzeja antropologit 1 etno- 
grafii, vol. 8, pp. 324 ss. (Glinjanyje figurki iz jugo-zapadnoj A bissinii) ; vol. 10, pp. 207- 
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212 (Figurki predkow plemeni Bari) ; vor allem aber in seiner wichtigen Arbeit Drewnosti 
Benina [Die Altertiimer Benins] im Sbornik muzeja antropologii i etnografit, vol. 15, 
pp. 357-410 und vol. 16, pp. 283-307 und auch in Narody Afriki (cf. Anthropos 50, 1955, 
pp. 992-996) ist auf die afrikanische Kunst immer wieder Bezug genommen. Dieses neue 
Bandchen enthalt 34 Seiten Text mit 12 Abbildungen und 49 Tafeln mit sehr guten 
Reproduktionen westafrikanischer Kunstgegenstande (Benin, Kamerun, Kongo, Daho- 
mey, Nigeria, Loango, Sierra Leone), von denen einige schon alte Bekannte aus Drewnosti 
Benina und Narody Afriki sind, hier aber, neu aufgenommen, besser zur Geltung kommen. 
Die letzten Seiten enthalten einen Katalog der Tafeln und ein Literaturverzeichnis, Dem 
russischen Text folgt eine sehr kurze franzdsische Zusammenfassung (p. 34), und auch 
das Inhaltsverzeichnis ist auf franz6sisch wiedergegeben. Der Text zerfallt in eine Ein- 
leitung (pp. 3.s.), ein Kapitel tiber afrikanische Kunst im Altertum (pp. 5-11), ein wei- 
teres tiber die Kunst im mittelalterlichen Benin (pp. 12-19), und das letzte Kapitel (pp. 20- 
33) ist der westafrikanischen Kunst des 19. und 20. Jahrhunderts gewidmet und schlieBt 
sich besonders an das Bildmaterial an. 

Die Aufmerksamkeit des Afrikanisten beanspruchen einige iiberraschende Annah- 
men und Behauptungen OLDEROGGES, da sie zur Diskussion anregen, — sie stehen nam- 
lich im Gegensatz zu bisher allgemein anerkannten Anschauungen. So heiBt es z. B. auf 
p. 3: ,,Von den Gebieten des Mittellandischen Meeres durch die gewaltige Sahara-Wiiste 
getrennt und durch undurchdringliche tropische Walder vom 6stlichen Ufer Afrikas, 
entwickelten sich die Volker Guineas und des Kongo selbstandig.“ Allerdings folgt gleich 
darauf die Einschrankung, da8 vor Jahrtausenden, als die Sahara noch nicht Wiiste 
war, in ihr Stamme lebten, die Viehzucht und beginnenden Ackerbau trieben. Der Wadi 
Igargar wird dabei u. a. als wasserreicher FluB jener Zeit genannt und auf die Felsbilder 
in den Bergen von Tibesti hingewiesen. ,,In diesem Teile Afrikas“, heiBt es, ,,bildeten sich 
die Grundziige der Kultur nicht nur der Volker Zentralafrikas, sondern auch der Volker 
des Magrib und Agyptens“, wahrend von Agyptischen Einfliissen auf die Kultur und 
Kunst des tropischen Afrika zu reden kein gentigender Grund vorliege. Darauf wird auf 
den fortschrittlichen EinfluB des Islams in den Talern von Senegal und Niger hinge- 
wiesen und hinzugefiigt : ,,.Nicht ganz klar sind die Griinde fiir das fast vollige Fehlen 
von Plastik bei den V6lkern Ostafrikas“ (p. 4). 

Bei der Besprechung der archaologischen Funde am Tschad-See lenkt die Erwah- 
nung der Reste von Lehmhausern und -mauern und der gewaltigen Urnen zur Aufbe- 
wahrung von Getreide oder auch zur Bestattung von Toten den Gedanken schon hier 
nach dem Siidosten, d.h. in das Cwana-Karanga-Gebiet. Aber hier gerade wird auch 
eine kleine Statuette erwahnt, deren einzelne Ziige ,,etwas an die Lehmstatuetten des 
alten Mittelmeergebietes erinnern“ (p. 8) — also doch ! Diese Kultur wird ins 10.-16. Jahr- 
hundert datiert (p. 9). OLDEROGGE wendet sich dann gegen die Annahme von FROBENIUS 
,und vieler anderer Ethnographen des imperialistischen Zeitalters“, die Kultur der 
Yoruba habe sich nicht selbstandig entwickelt, sondern sei von den Etruskern tibernom- 
men. Daneben aber hei8t es vom mittelalterlichen Benin, daB ,,bis zu einem gewissen 
Grade die groBe patriarchale Familie Benins der altromischen ahnlich war (p. 15). 

In der Fortsetzung kommt OLDEROGGE auf den Bronze-Gu8B zu sprechen und 
erhebt die Frage, woher man das Kupfer dazu erhielt ? Er erwahnt ibn-Batuta, der den 
Sudan 1352 besuchte und mitteilt, daB das Kupfer damals aus dem Takedd, d. d. aus der 


Sahara, nach Gober und weiter nach dem Siiden gebracht wurde, — durch die Gebiete 
der Hausa also, Auch an den Zentral-Sudan (Chofrat en-Nachas) konnte gedacht werden. 
,, Ubrigens ist es méglich — und das erscheint mir wahrscheinlicher —, da8 das Kupfer 


aus dem Siiden kam, aus dem Gebiet von Katanga, auf den KarawanenstraBen durch 
die tropischen Walder des Kongo“ (p. 18). Hier wird dann auch noch auf das Vorkommen 
von handa-Kupferkreuzen bis ins Zwischenstromgebiet Zambezi-Limpopo hingewiesen 
und gesagt: ,,Es ist sehr wahrscheinlich, daB seit alters. Kupfer aus dem K6nigreich 
Monomotapa nach Norden iiber das Gebiet Bushongo nach Benin und weiter langs dem 
Ufer zu den Volkern der Ashanti und Baule wanderte“ (p. 19). Einige Male werden auch 
die Luba erwahnt (pp. 23, 26, 28), wobei OLDEROGGE es bedauert, daB wir bisher immer 
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noch zu wenig in ihre Geschichte und Sitten eingedrungen sind, da dieses die Datierung 
mancher Statuetten in Afrika und sogar in Europa erméglichen wiirde (p. 26). 

Wie man sieht, hat OLDEROGGE hier ganz weit ausgeholt : Etrusker — Sahara — 
Westafrika — Luba — Katanga — Monomotapa. Da er das aber in einer kunstgeschichtlichen 
Studie getan hat, kann man gar nicht erwarten, da er bei einem so groBen Wurf auf 
Einzelheiten eingehen sollte. Die Fragen sind aber aufgeworfen und erheischen eine 
Antwort. 

Nur einiges sei hier herausgegriffen. Zuerst einmal die Bodenstandigkeit der 
westafrikanischen Kultur. Trotz seiner gegenteiligen Behauptung macht OLDE- 
ROGGE dieselbe durch Hinweise auf mégliche Handels- und Kulturverbindungen nach 
Norden sowohl wie nach Siiden wenig glaubhaft. Verbindungen mit der altmediterranen 
Kultur zum mindesten sind nicht mehr von der Hand zu weisen. Mit dem imperialistischen 
Zeitalter haben sie ebenso wenig zu tun wie mit dem Wunsche, Afrika so selbstandig 
wie méglich erscheinen zu lassen. Was FROBENIUS betrifft, betrachten ihn wenigstens 
die Afrikaner selbst nicht als Exponenten des imperialistischen Zeitalters, sondern stellen 
seinen Namen neben diejenige von R. P. TempEts und M. GRIAULE (Présence Africaine 
vilt-x, 1956, p. 150). Die vorislamische Verbindung mit dem Norden, auf die auch OLDE- 
ROGGE indirekt hinweist, hat H. BauMANN schon 1940 stark betont (Volkerkunde von 
Afrika, p. 298, wo es heiBt, daB die Beziehungen des alten BronzegieBergebietes mit 
dem alten Mittelmeergebiet viel tiefer in die Geschichte hineinreichen als die kolonialen 
Einfliisse Europas in Westafrika“ ; p. 361 ist ,,die kulturgebende Kraft des vorislamisch- 
vorarabischen Nordens, die bis tief ins Kongogebiet spiirbar wird“, erwahnt). Allerdings 
bemerkt H. BAUMANN auch, die Zergliederung dieser altmediterranen Kultur misse erst 
noch in Angriff genommen werden. E. ANDERssoN (Contribution 4 l’ethnographie des 
Kuta, 1, p. 350s.) hat auf einige konkrete Beispiele hingewiesen, und auch R. SUMMERS 
(SAJS 52, 1955, p. 44) behandelt die Verbindung zwischen dem Sudan und dem west- 
lichen Mittelmeergebiet, wobei er gerade auf die klimatischen Veranderungen Riicksicht 
nimmt und auf R. Mauny, Un 4ge de cuivre au Sahara occidental ? (1951) hinweist, 
aber auch auf die Tatsache, daB bisher keine etruskische Arbeit stidlich der Sahara ge- 
funden worden ist. Er fiigt hinzu: “Nevertheless, it would be possible to transport 
ideas..., hence the appearance of the technique of smelting, casting and wire drawing 
in the Chad and Niger areas, and their diffusion across the Continent to, say, Rhodesia 
at a comparatively early date.” Neuerdings ist dann die ganze Frage der vorkarthagischen 
etruskischen Kultureinfliisse von Hans MiiHLESTEIN (Die verhiillten Gotter, 1957) wie- 
der aufgegriffen worden, wobei er sich besonders auch mit ihrer Urheimat am Triton- 
See in Siidtunesien, mit ihrem Mutterrecht, den Amazonen und den klimatischen Ver- 
anderungen (Erdbebenkatastrophe des 15. Jahrhunderts) auseinandersetzt und sich wie- 
derholt auf P. Borcuarpts und A. HerrmManns Ausfiihrungen in Petermanns Mittei- 
lungen 1927 und 1930 beruft, jedoch Westafrika in seine Untersuchung nicht einschlieBt. 
Schon HERRMANN hatte (PM 1930, p. 250) in der Yoruba-Kultur eine der siidlichsten 
Ausstrahlungen des Kulturzentrums im Tritongebiet gesehen (vgl. Karte p. 249 ; PM 1927, 
p. 332 1aBt er das Gebiet von Atlantis sogar bis in die Nahe des Niger-Bogens reichen, 
was er aber auf der spateren Karte berichtigt). 

Damit, da8 Summers in diesem Zusammenhan g Rhodesien erwahnt, ist OLDE 
ROGGES zweite Frage, namlich die nach der He rkunft des Kupfers in Westafrika 
beriihrt. DaB Kupfer schon im vordynastischen Agypten bearbeitet wurde, sei nur neben- 
bei erwahnt. —- Wurde Kupfer aus Katanga nach Westafrika importiert ? DaB es aus 
dem Monomotapa-Reich nicht exportiert, sondern dahin importiert wurde, und zwar 
gerade aus Katanga, dafiir haben wir historische Belege (Fernandes, cc. 1514, cf. E. AXEL- 
son, South-East Africa 1488-1530, p. 258 ; A. A. DE ANDRADE, Relagdes de Mogambique 
setecentista, p. 168 ; Kupferhandel mit Zumbo 1862, BSG Lisboa 25, 1907, p. 256 s. Die 
Kupfergruben von Musina am Limpopo kénnen hier unberiicksichtigt bleiben ; vgl. zum 
Vorkommen von Kupfer im Zwischenstromgebiet R. SUMMERS, SAJS 1950, p. 104). Es 
wird immer deutlicher, da8 Katanga das Handelszentrum fiir sehr groBe Gebiete Afrikas 
gewesen ist (vgl. z.B. H. BAUMANN in Paideuma 6, 1956, p. 147). Wie weit sich diese 
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Handelsbeziehungen nach Norden erstreckten, das wissen wir freilich bisher noch nicht. 
DaB Siidostafrika kulturell auch von Westafrika beeinflu8t worden ist — und vielleicht 
auch vice versa —, dafiir mehren sich die Anzeichen. Wie aber, wann und durch wen, 
das ist uns wieder unbekannt. Da8B Katanga hierbei als Durchgangsgebiet eine wichtige 
Rolle gespielt hat, lhegt alle Veranlassung vor, anzunehmen. Einzeluntersuchungen stehen 
jedoch noch aus. Auch ist es auffallig, wie spat Katanga erst in der Literatur Erwahnung 
findet. Der Name als solcher kommt meines Wissens zuerst bei LacerDA vor. Aber wie 
weit reicht der von ARNOT erwaéhnte altere Name Garanganja zuriick ? Erwahnen ihn 
die Araber ? Kénnen die von OLDEROGGE ponierten Karawanenwege durch Zentrala- 
frika einigermaBen gesichert festgestellt werden, wie das etwa mit den Wegen durch die 
Sahara der Fall ist ? Und weshalb sollten Karawanenwege durch die tropischen Walder 
des Kongo anzunehmen sein, wenn die tropischen Walder im Osten ,,undurchdringlich“ 
gewesen sein sollen ? Zu beachten waren die Kupferlager auf der Wasserscheide zwischen 
Belgisch-Kongo und Franzésisch-Mittelkongo (K. Laman, The Kongo 1, p. 122 s.). Mit 
diesem Kupfer wurde Handel getrieben, und von hier aus ware der Weg zum Niger mehr 
als die Halfte kiirzer gewesen als von Katanga. Leider sagt LAMAN nicht, wann das Kupfer 
dort entdeckt wurde. 

OLDEROGGE hat die Afrika-Forschung vor anregende Fragen gestellt, und sicher 


wird er selbst am Versuch ihrer Beantwortung mitarbeiten. HARALD Vv. SICARD. 


Doresse Jean. L’ Ethiopie antique et moderne. Au pays de la Reine de Saba. 4° éd. 
(Les Hauts Lieux de |’Histoire, 7.) 171 pp. in 4°. Avec 104 fig. et documents et 7 cartes. 
Paris 1956. ALBERT GUILLOT. 


Conformément au caractére de la série « Les Hauts Lieux de 1’Histoire», ce 
volume magnifique, somptueusement illustré, donne plutét un conspectus de l'histoire 
de l’Ethiopie que de son ethnographie. Il s’occupe des « chrétiens Tigréens et Amharas, 
héritiers des Sabéens » (p. 154), plutét que des autres peuples de |l’Abissinie. Aprés 
une bréve introduction sur la connaissance de ce pays en Europe depuis le XIV® siécle 
(pp. 9-13), le premier chapitre (pp. 14-51) traite de l’ Ethiopie antique (jusqu’a l’intro- 
duction du christianisme). Les chapitres II a V (pp. 52-87) résument les événements 
du moyen age. La fin de cette période est marquée par la lutte avec l’Islam au 
XVIe siécle, dont le royaume chrétien ne sortit victorieux que grace a l’intervention 
des Portugais, événement qui eut une influence profonde, aussi sur la situation reli- 
gieuse (voir les chapitres VI et VII, pp. 88-111). Les vicissitudes du royaume depuis 
le XVII siécle jusqu’a l’époque présente sont le sujet des chapitres VIII aA XII 
(pp. 112-140), tandis que les deux derniers chapitres (XIII : Eglises, Monastéres, Manus- 
crits, pp. 141-152 ; XIV : La Vie et l’Ame de Ethiopie, pp. 153-164) brossent une image 
de la situation présente dans laquelle se trouvent les traces d’un grand passé, d’une 
histoire culturelle de vingt-cinq siécles. 

Bien que l’histoire politique occupe beaucoup de place, c’est l’histoire culturelle qui 
fera la plus grande impression sur le lecteur. Comme archéologue, l’auteur a fourni lui- 
méme de précieuses contributions a l’éclaircissement des époques les plus reculées de cette 
histoire. L’histoire d’une découverte faite en 1954 dans la région d’Azbi-Dera (cf. pp. 35, 
38-39 et les illustrations pp. 28-29) est racontée d’une maniére trés vivante, et un grand 
nombre de photos inédites contribuent beaucoup a rendre plus impressionnante la 
description tout entiére. Partout, on sent la sympathie profonde de l’auteur pour le 
pays: «... Il est certain, aussi, que nous aurions pu, ¢a et 1a, marquer quelques ombres 
dans ce tableau : l’Ethiopie a connu des époques difficiles, des faiblesses..., mais d’autres 
les ont exposées avec tant d’exagération qu’il nous est apparu qu’elles avaient sans 
doute été trop mises en valeur par eux pour que nous ayons nous-méme 4a en parler. 
Ce qui est remarquable, c’est justement que l’Ethiopie soit parvenue a survivre a ces 
difficultés, 4 éliminer progressivement ces faiblesses ! » (p. 164). Il met en relief la pro- 
ductivité et Voriginalité artistique de Ethiopie. «Il nous suffit... d’avoir constaté 
combien 1’Ethiopie, qui a bati et décoré tant d’églises, produit tant de manuscrits variés, 
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dessiné tant de bijoux et de costumes fastueux, peut étre fiére de son ceuvre. Si parfois 
elle a été en contact avec des modéles étrangers dont la facile imitation pouvait lui étre 
dangereuse, elle les a, certes, rapidement assimilés 4 sa personnalité réelle » (p. 154). 

Le travail typographique est trés soigné, il n’y a que quelques petites fautes a 
noter (par exemple, p. 32 : Belmmyes au lieu de Blemmyes ; p. 137 : Miinzinger au lieu 
de Munzinger). Il ne faut pas oublier les cartes, dont deux grandes (pp. 36-37 et 92-93) 
donnent une vue générale de l’Ethiopie antique et présente, tandis que quatre autres 
sont des reproductions d’originaux datant du XV® au XVITI¢ siécle, en partie assez 
curieux (pp. 20-21, 70-71, 87, 121), et commentés de maniére instructive. Enfin, la biblio- 
graphie choisie avec ses jugements de valeur (pp. 169-170 ; cf. aussi pp. 9-13) prouve que 
ce livre, bien que destiné au grand public, est basé, outre les expériences personnelles de 
Vauteur, sur une connaissance riche et sfire de la littérature. JosEPH HENNINGER. 


Kohl-Larsen Ludwig. Wildbeuter in Ostafrika. Die Tindiga, ein Jager- und Samm- 
lervolk. 167 pp. in 8°. Mit 119 Abb. und 77 Zeichnungen. Berlin 1958. DIETRICH REIMER- 
Verlag. Preis: br. DM 26,—; Ln DM 32,—. 


Dieses Werk Koui-Larsens ist ein Auszug aus seinem zweibandigen Werk : Auf 
den Spuren des Vormenschen, Stuttgart 1940, das die Ergebnisse seiner beiden Expe- 
ditionen (1934-35 und 1937-39) im abfluBlosen Gebiet Tanganyikas vorlegt. Dem Verfasser 
ging es auf seinen Reisen vor allem um die Erforschung der Prahistorie jener Gebiete, 
wobei er auch sehr beachtenswerte Erfolge erzielte. Es ist aber ein sehr anzuerkennendes 
Verdienst des Verfassers, daB er sich auch der Erforschung der dort lebenden Eingeborenen- 
Stiamme widmete. Unter diesen stehen an erster Stelle die Tindiga (auch Kindiga), die 
sich selbst HAdzapi nennen. Das mu8 um so mehr hervorgehoben werden, als dieses 
winzige Wildbeutervélkchen (damals wenig mehr als 500 Individuen stark) heute durch 
das Nachdrangen anderer Stamme nahezu erstickt ist und seine angestammte Kultur 
inzwischen eingebiiBt hat. 

Was der Verfasser in seinem Hauptwerk verstreut iiber die Tindiga geschrieben hat, 
legt er hier in einer abgerundeten Monographie vor. Wenn auch darin hauptsachlich 
die materielle Kultur der HAdzapi zur Darstellung kommt, so werden die anderen Kultur- 
belange doch keineswegs tibergangen. In zwei Kapiteln werden Gesellung und Rechts- 
wesen behandelt, und auch die Weltanschauung und Religion kommen zur Sprache, 
wenn auch gerade hierin auf die 1956 erschienenen beiden Biichlein Das Elefantenspiel 
und das Zauberhorn verwiesen wird, die das Mythen- und Sagenmaterial der Tindiga 
beinhalten (cf. Anthropos 53, 1958, pp. 305-307). 

Im allgemeinen Teil wird iiber die Landschaft, das Klima, die Geschichte der 
Tindiga und ihre Erforschung sowie Demographie gehandelt. Der Vélkerkundler kann 
das Buch nur mit freudigem Dank begriiBen, weil es in schlicht sachlicher Art ein so 
wichtiges Volk wie es die Steppenwildbeuter Tindiga sind, schildert, wobei auf eine 
niichterne, sachliche Darstellung Wert gelegt und alle Weitschweifigkeit vermieden wird, 
was einen Vergleich dieser Steppenmenschen einerseits mit den Buschmannern, anderer- 
seits mit den Wildbeuter-Pygmden des tropischen Urwaldes leicht macht. 

Obwohl die Grundziige des Wildbeutertums der Steppen-Tindiga und der Bambuti 
des zentralafrikanischen Urwaldes in mancherlei Hinsicht gleichartig anmuten, steht man 
bei naherem Zusehen doch vor zwei verschiedenen Welten. Sowohl der auBeren Er- 
scheinungsform wie auch ihrer Kultur nach sind beide Wildbeutervélker voneinander zu 
scheiden, Die Tindiga ahneln dem Bildmaterial nach in manchen Ziigen den Khoisaniden, 
in anderen wieder den Negern. Mit den Pygmden haben sie nichts gemein ; sie sind auch 
keine Zwergwiichsigen. Ebenso haben die Tindiga in ihrer Kultur, ihrer Lebensart und 
ihrem Charakter kaum welche Gemeinsamkeiten mit den Pygmden, wohl aber mit den 
Buschmannern. Daran ist nicht allein die trockene, sonnige und unwirtliche Steppe 
schuld (der tropische Urwald hat bedeutend bessere Lebensbedingungen), sondern es 
diirften genetische Zusammenhange mit den Khoisan vorhanden sein. Die Ernahrungs- 
mdglichkeiten sind in der Trockensteppe andere als im feuchten Urwald, es herrscht die 
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GroBwildjagd vor, zwar wird auch die Insektenkost gesammelt, doch hat sie bei den 
Waldbewohnern eine viel groBere Bedeutung als bei den Steppen-Tindiga. Auch die 
vegetabilische Kost ist bei den Pygmaen das Jahr hindurch reichlicher und vor allem 
regelmaBiger. 

Tindiga wie Bambuti sind robuste Naturmenschen, doch zeichnen die letzteren 
humanere Sitten aus als die Tindiga, die Rohfleischesser und in den Ehesitten und Be- 
stattungsbrauchen u.a. ungleich roher sind als die Pygmaen. Ist an dieser Wildheit und 
Verrohung nur die rauhe Steppe schuld ? 


Ungewohnlich sticht die Frauenbeschaftigung von jener der Pygmaen ab. Die. 


Tindigafrauen nehmen an den Jagden teil, handhaben den Bogen, klettern mit den Saug- 
lingen im Huckepack auf die Baume, um Honig zu erbeuten usw., was bei den Bambuti 
undenkbar ist. In der Ehe herrscht die Monogamie. 

Weil das von PauL BERGER, dem Begleiter KoHLt-LarRsENs, auf seiner ersten Reise 
gesammelte Sprachmaterial widriger Umstande wegen nicht verarbeitet wurde, -zitiert 
der Verfasser D. BLEEK, eine Kennerin der Buschmannsprachen, die sich auf einer Reise 
auch mit dem Tindiga befaBt hat. Das Tindiga hat mit dem Buschmannischen manche 
Ahnlichkeiten. Es kommen z. B. die vier Klikse vor wie im Buschmannischen; die Sub- 
stantiva werden in mannlich und weiblich geteilt, was im Singular durch die Suffixe-ko 
und -ya erfolgt. Ich erwahne dieses deswegen, weil auf p. 45, wo tiber die Vorstellung 
der Tindiga tiber das Héchste Wesen, das die Sonne ist (isho), zwei Formen namhaft 
gemacht werden. Das Héchste Wesen wird bald als isho-ko, bald als isho-ya angerufen. 
BERGER deutet diese Suffixe als Lokalpartikel, doch scheint es, daB damit das Geschlecht 
zum Ausdruck gebracht wird. Die Sonne (das Héchste Wesen) wird demnach bald als 
mdannlich, bald als weiblich aufgefaBt. Aber wann und warum ? 

Neben zsho, der mehr ist als ein ,, Herr der Tiere und des Pori“, taucht ein anderes 
Wesen auf, Haine, das niemand anderer ist als der Mond. Er ist die Frau der Sonne, kann 
aber auch mannlich sein, dann ist die Sonne sein Mann. Diese Ungereimtheit deutet auf 
Kulturkontakte hin, wie auch vieles andere in der Tindigakultur so zu erklaren sein wird. 

Ohne auf weitere Einzelheiten einzugehen, sei nur vermerkt, daB die vorliegende 
Monographie das Bild der Steppen-Wildbeuter Tindiga ausgezeichnet zur Darstellung 
bringt, so daB es zusammen mit den beiden vorhin genannten Biichlein tiber die Mythen 
und Sagen dieses Volkes sehr gut geeignet ist, Vergleiche mit den Wildbeuter-Pygmaen 
des Kongos und den Buschmannern Siid-Afrikas durchzufiihren. Deutlich zeichnen sich 
da zwei verschiedene Wildbeuterkulturen ab. 

AnschlieBend an die Tindiga erhalten wir noch eine kurze Nachricht iiber die nach- 
barlichen Wahi (Wandorobbo), auch ein Wildbeuterstamm, kaum hundert Kopfe stark, der 
aber in vieler Hinsicht von den Tindiga abweicht, doch die gleiche Sprache wie sie redet. 

Die vielen Bilder und Zeichnungen veranschaulichen gut das Rassenbild, die Wirt- 
schaft und die Steppenumwelt dieser Primitiven. PAUL SCHEBESTA. 


Janira Simbo. Kleiner grofer schwarzer Mann. Lebenserinnerungen eines Busch- 
negers. Wahrend der Grabung nach dem afrikanischen Vormenschen aufgenommen von 
L. Kont-Larsen. (,,Das Gesicht der Volker“.) 211. pp. in 8°. Mit 54 Taf. und 1 Kt. 
Kassel 1956. Erich ROtTH-Verlag. 


Zur jingsten Literatur gehdren Autobiographien AngehGériger schriftloser V6lker. 
Sie werden entweder von farbigen Autoren verfaBt, die aus ihrem primitiven Milieu 
herauskamen und sich in modernen Kulturbereichen bilden konnten oder, wie im Falle 
SIMBO JANIRAS, von Forschern wahrend des Erzahlens wortlich aufgenommen. 

Allabendlich besuchte S. Janrra, ein Bantuneger, Prof. Koni-LarsEN von seinem 
ostafrikanischen Dorf aus im Lager. Er erzahlte nach und nach die Geschichte seines 
Lebens, nicht in chronologischer Folge, sondern gerade so wie ihm die Ereignisse ein- 
fielen. L. Kont-LarsEn hat sie spater iibersetzt und in ihrer ganzen Einfachheit und 
Tiefe verdffentlicht. Darin spiegelt sich, wie ein Mann aus dem Volk zunachst unberiihrt 
von aller Welt in seinem Stamm aufwuchs, wie er mit der Kolonisation bekannt wurde, 
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- und bis ins Alter nicht iiberwunden wird. Viel tief 
eilen und zeigt, daB in einer Schicht, die von Umwelt 
Menschen sich gleich sind, ob sie nun eine helle oder 
ARSEN hat uns mit seinen Aufzeichnungen einen wert- ma 
HILDEGARD CHRISTOFFELS. 


-und Kameraden brich Leidenschaft durch, die bis reed Ss 
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inzelin de Braucourt Jean. Les fouilles d’Ishango. Exploration du Pare Natio- 
Albert. Mission J. DE HEINZELIN DE Bravucourr (1950). Fasc. 2. 128 pp. in 4°. Avec 
z 46 pl. Bruxelles: 1957. Institut des Parcs Nationaux du Congo Belge. 

* -——s Dem Verfasser gelang es, auf einem alten Strandniveau oberhalb des Eduard-Sees 


Pee cine sehr instruktive Schichtenfolge zu erschlieBen. Der altere Teil des archdologischen 

. ‘ i Inhal nn als ,,Ishango-Kultur“ zusammengefaBt werden und in einen frithern Ab-| 
--—s- schnitt der makalischen Feuchtphase eingeordnet werden. Die C 14-Daten sind offen- te 
’ 


--— sicht lich durch einen starken Gehalt an CO, zu hoch. Nach Schatzungen ist die Ishango- 
__- Kultur wahrscheinlich alter als 5000 v. Chr. aber jiinger als 9000, eher noch 7000 v. Chr. — 
, Steinartefakte sind wenig charakteristisch. (Es mag sein, daB deswegen auch bisher 
h -kaum Vergleichsmaterial fiir diese ,Ishango-Kultur“ bekannt ist, da ein solches 
Material ohne die fiir Ishango noch hinzukommenden Typen den Sucher sehr leicht zu : 
-—s entmutigen vermag.) Einige ,mesolithische“ Beziehungen sind aber nicht zu verkennen, 
und sie mégen in einer gewissen Analogie zum Sébilien stehen, aber auch zu den jiingeren ome 
Industrien von Smithfield und Nachikufu. Besonders auffallend ist der groBe Reichtum oat 
an Knochen-Harpunen, wobei der Verfasser aber unterscheidet, daB Zackenspitzen nicht ‘ 
ony ohne weiteres schon Harpunen sind. Vergleichsmaterial 1a8t sich neben Agypten auch 
ae us ( d dem Sudan beibringen, vor allem aus dem sogenannten ,,Khartum- 
: Mesolithikum“. Die Kartierung ergibt eine eindrucksvolle ‘Kongruenz mit den jiingeren 
serne nach Siiden reichen. Es bleibt noch offen, 
ob dies auf eine jiingere Ausbreitung dieses Typus oder lediglich auf eine Forschungs- 
t. Immerhin darf man in diesem Zu- : aaa 
’ _ sammenhang wohl erwahnen, da8 Knochenharpunen auch noch bei einigen der _,,hell- as o 
-——s farbigen Restvélker“, z. B. den Kindiga, Sandawe und Buschmannern vorhanden sind. es 
: Ob Fischspeere auf siidafrikanischen Felsbildern mit solchen Zackenspitzen oder Har- i 
« al -punenképfen versehen sind, lat sich nicht entscheiden. ; 
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; Mit solchen Hinweisen stellt sich aber gleich das Problem, wie sich die ,,Ishango- aig 
“oe Kultur zu den ,,hellfarbigen Restvélkern“ und vor allen Dingen zu den Buschmannern . ; 
verhalt. Gewisse Hinweise mégen auch die Knochenreste von Ishango geben, die auf ei 


io einen proto-khoisaniden Typ ahnlich Singa, Boskop und Fish-Hoek deuten. Die Frage 
| einer eventuellen Beziehung der Knochenharpunen zu denjenigen aus dem Natufien F 
ee nimmt der Verfasser nicht auf, da das Natufien einem anderen und weit entfernten hs 
ar geographisch-dkologischen Bereich angehért. Man wird aber zu beachten haben, daB i’ 
hierbei weitgehend mit einem Argumentum e silentio operiert wird, denn die Verwandt- = 2a 
ae | schaftider Steingeratindustrie des palastinensischen Natufiens mit der Heluan-Industrie a 


‘Unteragyptens fiihrt doch immerhin an das Niltal heran. Aus solchen Griinden wird man 
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auch erst noch abwarten miissen, ob die Ansicht des Verfassers sich erharten lassen wird, 
daB von Ishango her eine Ausbreitung der Harpunen nach Norden langs des Niltals 
erfolgte. Auch hierbei wird weitgehend e silentio argumentiert, und es wird zu bedenken 
sein, da& die Erhaltungsbedingungen sehr leicht eine Ausbreitungsrichtung und alters- 
maBige Staffelung vortauschen kénnen, die den wirklichen ehemaligen Verhdltnissen 
entgegengesetzt ist. Beachtenswert sind unter dem Material der ,,Ishango-Kultur“ die 
zahlreichen Mahl- und Reibsteine, die wiederum Verbindungen zum _ ,,Khartum-Meso- 
lithikum“ und zu den Gruppen von Smithfield, Wilton und Nachikufu andeuten, wobei 
aber darauf hingewiesen werden muB, daB durchbohrte Steine (wahrscheinlich Grabstock- 
Beschwersteine), die neben diesen Gruppen gelaufig sind, in der ,,Ishango-Kultur“ fehlen. 
In der Nahrungswirtschaft stand neben der Jagd auf Flu8pferd, Biiffel, Antilope und 
Voégel vor allen Dingen der Fischfang. Kannibalismus scheint ebenfalls geiibt worden 
zu sein. Gegenstand des Sammelns waren offensichtlich Melonen, von denen zahlreiche 
Korner vertreten sind, die wahrscheinlich auch gemahlen wurden. Das Gesamtbild deutet 
auf eine schon weitgehend seBhafte Lebensweise. Man kann sich angesichts dessen fragen, 
ob sich hier nicht ein Substrat zu erkennen gibt, das eine rasche Ausbreitung gewisser 
anderer Erscheinungen, die mit dem Bodenbau verkniipft sind oder einer diesen vor- 
bereitenden Schicht angehGren, langs des Niltales gefordert haben kann. 

Jiinger als die , Ishango-Kultur“ ist ein ,,Mesolithikum“, das zahlreiche Mahl- und 
Reibsteine und Knochenspitzen fiihrt und in dem — wie bei der ,,Ishango-Kultur“ — 
die Jagd auf Flu8pferd, Biiffel und Vogel getibt wurde, daneben ein Sammeln von 
Melonen. Auch hier scheint Kannibalismus vorzuliegen. Es ergeben sich Beziehungen zu 
den Strandloopers und der Gruppe Smithfield-Nachikufu, die sich besonders auch in den 
durchbohrten Steinen (wohl auch Grabstock-Beschwersteinen) zeigen. Danach folgt ein 
merkwtirdiges « Mésolithique avec Poterie » mit einer Keramik, die an anderen Stellen 
auch zusammen mit spdten Smithfield-Elementen vorkommt. Sie zeigt Beziehungen zu 
der Hottentotten-Keramik und Beimengung von Hacksel, wie sie auch in der spateren 
Buschmann-Keramik festzustellen ist. Im ganzen sind die Beziehungen noch einigermaBen 
unklar, doch handelt es sich jedenfalls um eine vor-bantuische Schicht. Danach folgt 
wiederum ein « Mésolithique attardé», das enge Beziehungen zur Wilton-Smithfield- 
Gruppe aufweist. Den AbschluB bildet ein Siedlungsplatz der Bantu. 

Man wird dem Verfasser dankbar sein miissen fiir diesen ausgezeichneten Bericht 
uber eine sorgfaltige Untersuchung, die dazu beitragen wird, daB Afrika in archdolo- 
gischer Hinsicht hoffentlich nicht lange mehr ein ,,dunkler Erdteil“ sein wird. Die vielen 
Fragen, die sich an eine solche Ausgrabung ankniipfen, konnten hier nur angedeutet 
werden. Sie werden sich aber auch nicht beantworten lassen, solange derartige Befunde 
nur punkthaft iiber ein weites Gebiet verstreut sind. Weiterhin stellt sich natiirlich das 
Problem, wie solche Erscheinungen sich mit ethnologisch erfa8baren Kulturschichten 
einmal verbinden lassen werden. Es ist zu begriiBen, daB der Verfasser in instruktiven 
Karten gewisse Kongruenzen aufzeigt. Es mu8 tiberhaupt betont werden, daB es in dieser 
Verdffentlichung nicht bei einem reichhaltigen und ausgezeichneten Fundbericht ge- 
blieben ist, sondern daB der Verfasser sich dariiberhinaus auch bemiiht hat, alle mdg- 
lichen Vergleichspunkte heranzuziehen. Er darf des Dankes der interessierten Wissens- 
zweige gewiB sein ! Kart J. NARR. 


Dawidson A.B. Matabele 1 masona w borjbe protiw anglijskoj kolonizatsii. [Die 
Tebele und Schona im Kampf gegen die englische Kolonisation.] 184 pp. in 8°. Moskau 
1958. Akad. d. Wissensch. d. UdSSR. Preis. Rbl. 6.—. 


Es ist eine bekannte Tatsache, daB8 die Geschichtswissenschaft sich in einer Krise 
befindet. Das zeigt sich besonders, wenn man zu einer pragmatischen Deutung des 
Geschehens yordringen will, auch dann, wenn man sich dessen bewuBt ist, daB8 von 
menschlichen Prémissen aus Eindeutigkeit nie zu erreichen sein diirfte (vgl. neuerdings : 
O. F. ANDERLE : Die Geschichtswissenschaft in der Krise, in: Glaube und Geschichte. 
Festgabe JosrepH Lortz. Bd. II, pp. 491-550. Baden-Baden 1958). 5 
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A. B. Dawipson ist ein junger russischer Forscher. Sein Spezialgebiet ist die Ge- 
schichte Siidafrikas im 19. und 20. Jahrhundert. Mit afrikanischen Sprachen und afri- 
kanischer Ethnographie hat er sich dagegen wenig oder gar nicht beschaftigt. Die Er- 
eignisse, die er in der vorliegenden Arbeit untersucht, sind sowohl fiir RuBland als auch 
fiir Afrika aktuell. Es handelt sich um die Zeit der Intrigen der europaischen Machte 
und des GroBkapitals am Hofe des Tebeleherrschers Lobengula im jetzigen Stidrhodesien, 
um die Besetzung des Landes durch die Briten und die Freiheitskriege der Tebele und 
,ochona“ 1893 und 1896/97, die zur vollstandigen Unterwerfung der Afrikaner fiihrten. 
Sehr viel ist tiber diese Ereignisse geschrieben worden. Auf russisch hat aber bisher kaum 
etwas vorgelegen. Dawrpsons Arbeit wendet sich deshalb vor allem an einen russischen 
Leserkreis. Er beurteilt die Ereignisse vom heutigen antikolonialen Standpunkt aus, gibt 
aber zu, da8 schon damals sogar in Britannien selbst sich Stimmen gegen den brutalen 
Kolonialismus erhoben. 

Die Aufgabe, die der Verfasser sich gestellt hat, ist unlésbar, und daran krankt das 
ganze Buch. Dawipson will naémlich die Ereignisse nicht vom britischen, sondern vom 
afrikanischen Gesichtspunkt schildern. Das erregt zunachst hochgespannte Erwartungen. 
Man glaubt, der Verfasser sei, etwa in russischen Archiven, irgendwelchen neuen Quellen 
auf die Spur gekommen. Aber gerade wer selbst Jahrzehnte lang um die Geschichte 
der Afrikaner des ,,Zwischenstromgebietes“ (Zambezi-Limpopo) gerungen hat, wird 
tief enttauscht. Von neuen Quellen ist nicht die Rede. Neu ist héchstens die ausgiebige 
Heranziehung der britischen und ausnahmsweise auch der auBerbritischen Presse, der 
offiziellen britischen ,,blauen“ und ,,weiBen‘ Biicher und der Parlamentsdebatten, dazu 
einer Reihe von Schriften von Marx, ENGELS und LENIN (STALIN wird iibergangen), 
wobei die letzteren fiir die Ereignisse selbst belanglos sind. Dawipson ist pers6nlich 
nicht in Rhodesien gewesen, hat keinen afrikanischen Teilnehmer an den Kampfen, die 
er schildert, getroffen (p. 16 — daB es solche immer noch gibt, beweist das letzte Heft 
des vom Verfasser iibersehenen Jahrbuches NADA, 1958), und eine der wichtigsten 
Quellen, naémlich die rhodesischen Archive selbst, tiber die schon 1956 das Verzeichnis 
“A Guide to the Public Records of Southern Rhodesia 1890-1922. Central African 
Archives, Salisbury 1956” ver6ffentlicht wurde, hat er nicht einsehen kénnen. So ist das 
Buch doch wieder nur zu einer Schilderung der europaischen Initiative geworden, und 
ein geschichtlicher afrikanischer Hintergrund fehlt. Wohl weitet Dawipson seinen 
Rahmen im abschlieBenden Kapitel (pp. 152-166) und zieht nachtraglich die anderen 
Kolonialmachte, vor allem natiirlich Portugal, und die Burenrepublik in seinen Gesichts- 
kreis, aber eine Einfiihrung in die Verhaltnisse des Zwischenstromgebietes, die zur Er- 
oberung des Landes durch die Tebele fiihrten (1838), fehlt, ebenso wie der Versuch, die 
vorliegende Zersplitterung der Karangastamme im Gebiet der einst machtigen Reiche 
von Butwa-Torwa und Monomotapa zu erklaéren, Die Nguni-Eroberer im Osten des 
Landes, mit denen die Tebele in standiger Spannung lebten, werden mit keinem Wort 
erwahnt. Hier hatte wirklich afrikanische Geschichte geschrieben werden kénnen und 
sollen. Trotz seiner lobenswerten Absicht hat sich Dawipson mit europdaischer Kolonial- 
geschichte begniigt und somit die Geschichtswissenschaft nicht weiter gefiihrt. 

Ein kurzes Vorwort des verantwortlichen Herausgebers I. Potrecutn, der tibrigens 
neulich Ghana vier Monate lang besucht hat, leitet das Buch ein. Hier tiberrascht einen 
die Behauptung (p. 3), die Geschichte der Vélker Afrikas sei bis jetzt unerforscht 
geblieben. Sollte D. WESTERMANNS »Geschichte Afrikas“ (1952) mit den unzahligen 
Einzeluntersuchungen, auf die sie sich stiitzt, in RuBland unbekannt geblieben sein ? 
PotTIECHIN will Dawripsons Buch als ,,objektiven“ Bericht darstellen, und der Verfasser 
selbst richtet sich wiederholt gegen die koloniale Geschichtsfalschung (pp. 6, 10s., 95, 
150). Das aber ist ein gefahrlicher Bumerang ! Jedenfalls darf Dawr1pson nicht glauben, 
da® der Afrikaner, dem er zu dienen meint, nicht auch ihn der Geschichtsfalschung 
zeihen wird, denn der Afrikaner glaubt nicht, daB der Europder, weder der ,, Imperialist“ 
noch der ,,fortschrittliche Gelehrte“, seine Geschichte sachgemaé8 wiedergeben kann 
(P. Hazoume, Présence Africaine, VIII-X, 1956, p. 79), und ANDERLE (op. cit., p. 509) 
sagt mit Recht: ,,Verfalschende subjektive Momente sind stets [von mir gesperrt] im 
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Spiele.“ Wenn etwa PoTIECHIN p. 5 von den vor der rankevollen britischen Eroberung 
freien Schona spricht, kann man ein peinliches Lacheln kaum unterdriicken. 

Nur einige Punkte seien hier herausgegriffen. 

Der nicht-tebelisierte Afrikaner des Zwischenstromgebietes empfindet die Be- 
zeichnung ,,Schona“ als verletzend. Sie hatte unter allen Umstanden vermieden oder 
wenigstens nur in Anfiihrungszeichen gebraucht werden sollen, um so mehr als der Ver- 
fasser die Bezeichnung ,,Zwischenstromgebiet gepragt hat, um den fiir Afrika unbrauch- 
baren Namen ,,Rhodesia“ zu ersetzen. 

Der grébste Fehler der Arbeit ist, daB die Tebele der iibrigen schwarzen Bevol- 
kerung des Gebietes so nahe angegliedert werden, daB beide Teile als hovennoje naselenije 
(UrbevGlkerung, ,,Eingeborene“) bezeichnet werden (z. B. pp. 6, 9, 13, 103 s.), trotz des 
richtigen Hinweises (p. 20s.), daB die Tebele erst Ende der 30er Jahre im Lande er- 
schienen und die ,,zersplitterten Stamme der Maschona“ unterworfen hatten (vgl: pp. 75 
und 81), Aber vielleicht mu8 man selbst die alten Felsenburgen aus der Zeit dieser Er- 
oberungen und der darauf folgenden Pliinderungen gesehen, Aufzeichnungen von Augen- 
zeugen, wie sie von noch freien Karangahauptlingen im Sitidosten berichtet wurden, 
gelesen haben (C. KnoTHE, 1888, Archiv der Berliner Missionsgesellschaft) und alte 
Karanga zu wiederholten Malen sagen gehért haben: ,,Takayga tiri mbga : Wir waren 
Hunde“, um sich gegeniiber den Ausfiihrungen Dawipsons tiber die Tebele sehr skep- 
tisch zu verhalten. Die Karanga jedenfalls werden darin einmal ,,Geschichtsfalschung™ 
erblicken ! 

Als ebenso unméglich erweist es sich, jene Ereignisse ins marxistische Geschichts- 
und Klassenschema einzuzwangen und gegentiber den wei8en Teufeln die schwarzen 
Engel als Beispiel leuchtender Humanitat hinzustellen (pp. 5, 116). Die Afrikaner betonen, 
daB Marx nicht Afrikaner war, daB seine Lehre aus der Lage der Menschen des west- 
lichen Europa heraus geboren ist und daB er selbst gesagt hat, seine im ,, Kapital ent- 
wickelte Theorie habe nur fiir Westeuropa Giiltigkeit (Présence Africaine, p. 216). Da 
ist etwa (p.19) die unhaltbare Konstruktion, daB z. Zt. des Anfangs der britischen 
Kolonisation ,,die Oberschicht“ (werchuska) — die Altesten und Hauptlinge also — sich 
immer mehr von der Masse abtrennte, was mit ihrem Verftigungsrecht tiber das Land, 
nicht aber mit ihrer alles andere iiberschattenden religidsen Stellung erklart wird. 
Es kann auch kein einziger Beweis erbracht werden, daB diese ,,Abtrennung“ gerade 
damals immer gr6éBere AusmaBe angenommen hatte, — im Monomotapareich mit seinem 
vom groBen Zendjreich an der Ostktiste abhangigen afrikanischen Feudalismus war sie 
z. B. unvergleichlich groBer gewesen, und das Eindringen der Rozi aus dem Stiden gegen 
1814 wirkte trotz der standigen Streitigkeiten und Kampfe der Fiirsten untereinander 
eher ausgleichend als das StandesbewuBtsein der Oberschicht fordernd. Vor allen Dingen 
aber entspricht Dawipsons Konstruktion der Geschichtsschau der Schwarzen selbst 
nicht. Denn was der schwarze Prasident der Lincoln- Universitat in den USA, H. M. Bonn, 
einmal von Westafrika vor der europaéischen Eroberung gesagt hat, stimmt auch zu den 
Verhdaltnissen im Zwischenstromgebiet, daB namlich Klassenunterschiede dem Wesen nach 
nicht existierten, obgleich Unterschiede der Stellung vorherrschten (Hauptlinge, Alteste, 
Medizinmanner u. dgl.) ; er betont geradezu, daB es siidlich der Sahara keine Feudal- 
klasse gab, sondern nur traditionelle und natiirliche Herrscher, deren Stellung auf Funk- 
tionen griindete, die vor allem zeremonialer und magischer Art, nicht aber 6konomisch 
bedingt sind (Présence Africaine, pp. 138, 140). 

Damit sind zwei Dinge gesagt, die Dawrpsons Geschichtsschema sprengen. Zuerst 
einmal wird das soziale Klassenschema abgelehnt. Schwarzerseits lief die Grenze wirklich 
nicht zwischen einer Oberschicht, welche DAwipson auch bei den Tebele im Gegensatz 
zur ,,Masse“ wiederholt in ein unvorteilhaftes Licht zu stellen sucht (pp. 113,124s., 133 s., 
154, vgl. p. 31), und dieser letzteren, sondern zwischen dem Herrenvolk der Tebele und 
den Karanga, den holi, d.h. Sklaven. Nur so wird es verstandlich, da8 auf Seiten der 
Briten nicht nur Afrikaner aus der Kapkolonie und Ngwato, sondern vor allem auch 
Karanga kampften (pp. 84, 88s., 125 s., 141), dagegen niemals ein Tebele ! Ein Beitrag 
zur Geschichte der Afrikaner ware es daher gewesen, wenn Dawrpson die Griinde unter- 


(Eset ee re Fen eee ee a ee a ee ee ee i oe, ae ae 
‘ oo ae ey gt 5 r fae, ‘ ait ‘ 


Bibliographia 299 


sucht hatte, weshalb zwei GroBhauptlinge der Karanga, Cibi und Cirimuhanzu (,,Chili- 
manzi‘), sich 1897 den Freiheitskampfern nicht nur nicht anschlossen, sondern sich sogar 
auf die Seite der Englander stellten (p. 148). DaB das nicht aus Sympathie fiir die Briten 
oder aus Furcht vor ihnen geschah, sondern seine tiefsten Griinde in Zerwiirfnissen und 
politischen Aspirationen der Schwarzen untereinander hatte, kann als gesichert betrach- 
tet werden. Dawrpson hat hier tibersehen, da8 die Schwarzen eine Geschichte auch ganz 
abgesehen von den Weif®en haben ! 

Einen Ansatz hierzu hatte die Gestalt des Ngwatohauptlings Kgama liefern 
k6nnen. Aber auch hier werden die von den WeiSen unabhangigen politischen Verhalt- 
nisse unter den Afrikanern miBverstanden, und es wird einseitig fiir Lobengula Partei 
genommen. Richtig dagegen ist, daB Kgama friiher oft idealisiert und tiberschatzt worden 
ist. Dessen aber sind wir uns schon seit Jahren bewuBt gewesen und haben es zu Worte 
gebracht. 

Das Zweite gilt den religidsen Hintergriinden, besonders denen des zweiten Frei- 
heitskrieges. Wohl erwahnt Dawinson, da® der Aufstand von Priestern und Priesterinnen 
des Gottes Mlimo geleitet wurde (pp. 113 s., 121, 123, 125, 139, 146, 151), wer aber Mlimo 
ist und wie seine Priester solch eine Macht tiber das Volk haben konnten, dariiber bleibt 
der Leser unaufgeklart. Gerade um afrikanischer Geschichtsschreibung willen hatte dieser 
Sache griindlich nachgegangen werden miissen, da Mlimos (Mwaris) Bedeutung manche 
Erscheinung des Kampfes — die Zahigkeit, die Begeisterung, das Siegesbewu8tsein — 
erst verstandlich macht. 

Zuletzt noch ein Wort zur Wiedergabe der Namen. Es heiBt ,,Tebele“ (nicht 
»Tabele“) ; Cwana (nicht ,,Betschuaner“, was sogar doppelter Plural ist !) ; nicht Nyanda 
(p. 125) oder Nayanda (p. 139), sondern Nehanda oder Inyahanda. Einzelne Namen von 
Hauptlingen sind iiberhaupt nicht zu identifizieren, was aber kaum Dawrpsons Fehler 
ist, nur daB die russische Umschreibung die englische Entstellung der Namen noch 
unidentifizierbarer macht. 

Es ist mir eine Genugtuung, in diesem Zusammenhang noch auf eine andere Arbeit 
aufmerksam machen zu diirfen, die Dawipsons Buch in manchem erganzt und viel 
ernster zu nehmen ist als ,,Die Tebele und Schona“, namlich L. D. JaBLocKow : Korennoje 
naselenije britanskoj zentraljnoj A friki (Die einheimische Bevélkerung von Britisch Zentral- 
afrika], in Afrikanskij etnogr. sbornik 2, Moskau 1958, pp. 108-270, die auSer (im all- 
gemeinen zuverlassigen) kurzen historischen Uberblicken fiir Siid- und Nordrhodesien 
und fiir Nyassaland die soziale und 6konomische Lage der Bevélkerung der drei Gebiete 
vor und nach der Besitzergreifung durch die Briten anschaulich schildert. In der Statistik 
hatte man sich zuweilen neuere Angaben gewiinscht. HARALD V. SICARD. 


Fortune G. An Analytical Grammar of Shona. 443 pp. in 8°. London 1955. Long- 
mans, Green, and Co. Price 21s. 


Diese Grammatik, die vom Zezuru, dem Zentraldialekt des Shona, ausgeht, die 
aber auch viel Karanga- und Manyika-Sprachgut mit heranzieht, ist meines Erachtens 
eine der griindlichsten und sorgfaltigsten Arbeiten, die iiber Bantusprachen ver6ffentlicht 
worden sind. AuGer seinen eigenen Studienergebnissen benutzt der Verfasser die tiber 
das Shona veréffentlichte Literatur. Er stiitzt sich, was die Einteilung der grammatischen 
Kategorien, die Terminologie und z. T. auch die Schreibung betrifft, auf DoKEs neuere 
Arbeiten. Dieser Tatsache ist bei der Benutzung des Buches Rechnung zu tragen ; sie 
soll hier nicht weiter diskutiert werden. Fiir die Leser, die an DokEs grammatisches 
Schema nicht gewéhnt sind, ist die auf p. 45 f. gebotene Ubersicht sehr niitzlich. 

Auf den Seiten 3-18 wird eine sorgfaltige Beschreibung der Laute gegeben. Die 
Nasalverbindungen und die Affrikaten fallen unter die Uberschrift “Consonant Combi- 
nations” und werden darunter zusammen mit den zahlreichen iibrigen Verbindungen 
von z.T. “heterorganic consonants” behandelt. Ahnliche Konsonantenkombinationen 
finden sich in groBer Zahl auch in den Graslandsprachen von Kamerun. (Sie sind keine 
Bantusprachen, weisen aber Bantusprachgut auf.) Die im Bantu in solchem Ausmaf 
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seltene Erscheinung der Konsonantenhaufung ist, zumal in entgegengesetzten Rand- 
gebieten wie Rhodesien im Siidosten und Kamerun im Nordwesten, sehr bemerkenswert ; 
vgl. auch ,, Beobachtungen am Konsonantenbestand der Graslandsprachen von Kamerun“, 
Afrika und Ubersee 39, 1954-1955, pp. 7-18, wo ich auf entsprechende Erscheinungen in 
den siidéstlichen Bantusprachen hingewiesen habe. 

Das zweite Kapitel, “Phonology”, beschaftigt sich mit dem Lautwandel. Beson- 
ders willkommen ist die Liste der dialektischen Entsprechungen fiir die verschiedenen 
Laute im Zezuru, Karanga und Manyika p. 38 f. — Interessant ist die mitunter statt- 
findende Verschmelzung von u + eo, wo unsilbisches w vor folgendem ¢ ,,delabiali- 
siert“ wird, p. 35: ygwena = ygona ,,Krokodil“. — Das k des Infinitivprafixes kuw- fallt 
haufig aus, und das uw assimiliert sich dem vorhergehenden Vokal > o (pp. 23, 36). Dieser 
an sich im Bantu ungewohnliche Lautvorgang tritt auch im Nyanja und im Kimbundu 
(= Ndongo, in Angola) auf. Desgleichen sei im Hinblick auf die Prafigierung eines 7 
vor einsilbigen Nomina in KI]. 5, Ur-bantu -, und KI. 9, Ur-Bantu mi-, im Zezuru und 
Manyika (pp. 30 f., 74, 88) (z. B. 2bvi 5 ,,Knie“, imbga 9 ,,Hund“ *) an das Kimbundu 
erinnert, wo wir dieselbe Erscheinung, allerdings nur in KI. 9, finden. — Der Vokal 1 
vor dem Imperativ einsilbiger Verben (p. 31), z. B. in ipa ,,gib!“, diirfte der Rest des 
alten Infinitivprafixes Ur-Bantu yi-, KI. 23, sein, das nur noch sporadisch vorkommt, 
und das im Nordwestbantu mit Kl. 5, Ur-Bantu Ji-, verschmolzen ist. Es tritt in der- 
selben Funktion wie im Shona auch in den Sothodialekten, und zwar als e-, im Zulu 
als 7- oder yi-, sowie in anderen Bantusprachen auf, vgl. auch E. MEvER, Etymologische 
Lautlehre des Nyanja, Z. f. Eg. Spr. 27, 1936-1937, p. 185. Der Vorgang wiederholt sich 
bei dem heutigen Infinitivprafix ku-, K1. 15, insofern es im Swahili vor die einsilbigen 
Verben im Imperativ tritt, z. B. hunywa ,,trinke !“ 

Auf p. 38 (vgl. auch p. 87) sagt der Verfasser, daB der nasale Konsonant von KI. 9, 
10 vor Wortstammen mit altem Ur-Bantu y velarisiert wiirde. “This y sometimes becomes 
g, sometimes is absorbed in the velar nasal”, z. B. ygano ,,Geschichte“ ¢ Ur-Bantu -yano, 
yanga ,Medizinmann“ < Ur-Bantu -yayga. In dem zweiten Beispiel war meines Er- 
achtens das Ganda-Gesetz (Dissimilation der ersten von zwei aufeinander folgenden 
Nasalverbindungen) wirksam, so daB *ygayga > yayga wurde. Soviel ich sehe, ist das 
Gesetz im Shona sporadisch zu beobachten. Nach der Bemerkung p. 38 wird also Ur- 
Bantu mi + y> yg. Dann fallt es aber auf, daB pp. 25 und 69, wo es sich um KI. 1, 3, 
mu-, und Kl. 4, mi-, handelt, die Wirkung des alten stammanlautenden y ausgeschaltet 
und gesagt wird, daB u bzw. 7 vor vokalisch anlautenden Stammen zum velaren Nasal 
wird, z. B. in myana 1 ,,Kind“, myaka 3, 4 ,,Jahr“. Es sind aber die Ur-Bantu-Stamme 
-yana bzw. -yaka belegt, und mu + y sowie mi + y > Shona my. Das alte y muB unbe- 
dingt auch hier mitgewirkt haben, denn sonst ware es nicht denkbar, daB aus einem 
vorderen Vokal, i, ein velarer Konsonant, 4, wird. Das Beispiel myoyo ,,Herz zeigt 
tibrigens, daB Ur-Bantu -yoyo anzusetzen ist ; Bourgquin (Neue Ur-Bantu-Wortstamme, 
Berlin 1923) hatte auf Grund der ihm zur Verfiigung stehenden Beispiele Ur-Bantu -oyo 
konstruiert. 

Die in der vergleichenden Bantuistik ,,Palatalisation“ genannten Anlautverande- 
rungen, die durch das Prafix K1. 5 li- hervorgerufen werden, finden sich bekanntlich auch 
im Shona ; vgl. E1isELEN, Die Verdnderungen der Konsonanten durch ein vorhergehendes 
7 in den Bantusprachen, Z. f. Eg. Spr. 14, 1923-1924, pp. 103-107. Fortune behandelt 
diesen Lautwandel in KI. 5 z. T. unter “Elision” (p. 35), da 7i-, < Ur-Bantu li-, verschwun- 
den ist, z. T. unter “Emergence” (p. 39), da stammanlautendes altes y unter dem EinfluB 
von /i- ) z geworden ist, dann noch einmal unter “Voicing” (p. 41), da stimmlose, stamm- 
anlautende Konsonanten (unter dem Einflu8 des in den Stamm eingedrungenen 1) 
stimmhaft geworden sind. Diese Darstellung, die entsprechend auch auf die durch das 
Prafix Kl. 9, Ur-Bantu mi-, hervorgerufenen Anlautveranderungen angewandt wurde, 
wirkt etwas zerrissen, lie8 sich aber wohl nicht umgehen, da ForTUNE in der Lautlehre 


1 Bei ishe 1a ,,Hauptling“ diirfte es sich um ein altes Substantiv der 9. KI. handeln, 
das in Kl. 1a tibernommen wurde. 
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von den betroffenen Lauten (Vokalen, Halbvokalen und Konsonanten) und nicht von 
den Urhebern der Lautveranderungen, in diesem Falle li- und ni-, ausging. 

Im Gebrauch der Nominalklassen treten auch manche bemerkenswerten Einzel- 
heiten hervor, wie z. B. der haufige Gebrauch von ca- statt ci- im Prafix Kl. 7 und das 
Vorkommen der so seltenen Augmentativklasse 21, Ur-Bantu y?-, im Shona 27- ; in der 
Konkordanz richtet sich die Klasse wie auch in anderen Sprachen nach Kl, 5. — Auf 
p. 118 werden unter “Nouns derived from Substantives” auch die Zusammensetzungen 
mit sa- ,,Vater von“ und mnya- ,,Mutter von“, die den Besitzer, Hiiter, Benutzer etc. 
bezeichnen, gebracht, z.B. samusha ,,Geh6ftsvorstand“ zu musha Dorf‘. Erganzend 
sei bemerkt, daB sich auBer im Zulu und Lamba entsprechende Bildungen vor allem 
auch im Nyanja sowie in anderen Sprachen von Rhodesien und Tanganyika finden ; 
vgl. auch Mrver, Nyanja-Lautlehre, pp. 199-204. Es handelt sich dabei um eine sehr 
alte Nominalkomposition, die mit den Prafixklassen an sich nichts zu tun hat. 

Gut sind auch die Darlegungen tiber “Compound Nouns” (pp. 124-129) als Sonder- 
kapitel innerhalb der Behandlung des Nomens ; desgleichen haben auch die spezifischen 
Adverbien (Ideophones) pp. 421-430 eine sorgfaltige Behandlung unter Belegung durch 
Beispielsatze erfahren. Es ist etwas verwunderlich, da8 der Verfasser die ,1deophones“* 
nicht mit unter den ,,Adverbials“ (pp. 389-404) bringt, da er diesen Begriff ganz besonders 
weit gefaBt hat. Man findet in dem auSerordentlich griindlich ausgearbeiteten Abschnitt 
alles, was wir unter adverbialen Bestimmungen verstehen. Auch der Komparativ wird 
hier mit aufgefiihrt (p. 394), ferner die mit na (pp. 397 ff.) gebildete Angabe des Taters 
bei der Passivkonstruktion, die des Instruments usw., wie va baba* ,,durch Vater“. 
Fortune sieht na ,,und, mit“ als adverbiales Formans an und mu8 in diesem Abschnitt 
daher auch Beispiele bringen, wo ua rein verbindende Bedeutung hat, wie in Sadza na 
Gutu2 ,,S. und G.“, oder wo es in verballosen Satzen als Kopula fungiert, z. B. ndi 
nenzava < na (i)nzara ,,ich habe Hunger“. Der Verfasser schafft insofern einen Ausgleich, 
als er na gesondert auch unter den Konjunktionen (pp. 418-41 9) sowie unter den “Copu- 
latives” (pp. 382 ff.) auffiihrt. 

Fortune unterscheidet zwischen “primitive adverbials” (= adverbs) und “derived 
adverbials”, d.s. Substantiva (einschlieBlich der Pronomina) in adverbialer Funktion 
mit oder ohne Formantien (vgl. p. 389). Hinsichtlich -pi ,,wo ?“ wird p. 403, Anm. 3, 
die Ansicht vertreten, “that -pi ? is basically an adverb which may function substan- 
tivally”. Es tritt namlich enklitisch an Verben, kann aber auch als “possessive stem”, in 
Konkordanz mit dem vorangehenden Nomen, fungieren. Fiir die richtige Einordnung 
solcher “adverbs” mége ein Hinweis darauf dienen, daB -pi auf altes *pa- (= Lokativ- 
prafix Kl. 16) + Fragepartikel *2 zuriickgeht. In dem adverb riini ,,wann ?“ diirfte das 
Prafix Kl. 5,-Ur-Bantu /i-, in seiner Funktion als Zeitangabe und ferner *mu- (Prafix 
Kl. 1 oder 3) + *i enthalten sein. (Wegen der Details hierzu vgl. E. Meyer, Das Frage- 
wort in den Bantusprachen, Z. f. Eg. Spr. 35, 1949-1950, pp. 81-106.) Statt der Be- 
zeichnung “primitive” und “basical” fiir solche Adverbien ware daher ein Hinweis etwa, 
daB sie in der heutigen Sprache Adverbien darstellen, eher anzuraten. -pi ,,welch ?“ 
in Konkordanz mit dem vorangehenden Nomen erscheint unter den “Enumerative 
Qualificatives”, pp. 165-168, zusammen mit -myé ,,einer, derselbe“, -myeé ,anderer, 
gewisser“ und -yz ,,was fiir ein 2“ Beziiglich der in den Dialekten wechselnden Konkordanz 
spricht der Verfasser von “strong and weak concords”. (COLE gebraucht in seiner “Intro- 
duction to Tswana Grammar”, London 1955, dieselben Ausdriicke, vgl. daselbst p. 148.) 
Mir scheint diese Unterteilung nicht ganz gliicklich gewahlt zu sein. Ware es nicht ein- 
facher und den Sachverhalt klarstellend, zu sagen, da8 im Zezuru und Karanga die 
Stamme -myé, -myé und -yi ? in Kl. 4, 3, 4 und 6 nicht die “enumerative concords”, 
d.h. die Pronominalstaimme, sondern die “adjectival concords” (pp. 152 ff.), d. h. die 
Nominalprafixe, annehmen, wahrend das im Manyika nur bei -nyi ? der Fall ist ? 

In dem Teil “The Verb” sei als Besonderheit unter den Verbalableitungen die 
Bildung von Augmentativstammen durch das Stimmhaftwerden des anlautenden stimm- 


2 Fortune schreibt na in einem Wort zusammen mit dem folgenden Substantiv. 


302 Bibliographia Anthropos 54. 1959 


losen Konsonanten bzw. der Konsonantenverbindung, wie z. B. -tsamura “take a pinch”, 
-dzamuva “take a big handful’, erwahnt (pp. 227-228). — Die Endung -ava, Ur-Bantu 
-ala, wird p. 225 in Anlehnung an Doxes Textbook of Lamba Grammar, pp. 211-212, 
als stativ bezeichnet. Mir scheinen aber die Beispiele sowohl im Shona als auch im Lamba 
mehr dem Begriff ,neutro-aktiv“ zu entsprechen, der auf K. ENDEMANN zuriickgeht ; 
in dem ,,Versuch einer Grammatik des Sotho“, Berlin 1876, sagt er p. 65: ,,Die Endung 
ala oder ayala bezeichnet das (active) sich-begeben in einen passiven Zustand, in welchem 
die Handlung des Grundverbs an dem Subjecte geschehen kann oder auch wirklich ge- 
schieht.“ (CoLr, Tswana p. 197, nennt die Endung lediglich “neuter’’.) Beispiele aus dem 
Shona: -vema “be heavy”, -vemara “be a cripple” ; -pfunda “fill mouth with water”, 
-pfundarara “have a full mouth”. 

Es ist zu wiinschen und zu hoffen, daB der Verfasser dieses ausgezeichneten Buches 
uns eines Tages auch noch in die Tonologie des Shona einfithren wird. E. KAHLER-MEYER. 


Carter George F. Pleistocene Man at San Diego. 400 pp. in 8°. With 6 tables and 
96 fig. Baltimore 1957. The JoHNs Hopxins Press. Price: 63s. 


Die amerikanische Ur- und Friihgeschichtsforschung ist teilweise auch heute noch 
von zwei Tabus beherrscht. Das eine hat einmal HooTon als eine ,,Art von anthropo- 
logischer Monroe-Doktrin“ bezeichnet. Das andere besteht darin, die erste Einwanderung 
nach Amerika méglichst jung anzusetzen. [hm riickt die hier besprochene Publikation 
besonders energisch zu Leibe. Es wurde bereits aufgelockert durch die Entdeckung der 
Folsom-Kultur, doch blieb auch diese zunachst noch im Bereich des Postglazials. Erst 
die C 14-Daten, die weit vor diesen Zeitpunkt zuriickreichten (z. B. Sandia-Cave, Lewis- 
ville und Santa Rosa) schienen die Anwesenheit des Menschen in Nordamerika in eine 
Zeit zuriickzudatieren, die an eine Einwanderung in einer noch friiheren, aber klima- 


begiinstigten Epoche denken lieB, d.h. an das ,,letzte Interglazial“. Nun scheint sich — 


aber auch fiir Europa die Moglichkeit abzuzeichnen, da8 das ,,Gottweiger Interstadial“ 
nicht in einer Zeit zwischen etwa 30 000 und 40 000 v. Chr. liegt, sondern um 50 000 und 
friiher, so daB also vielleicht auch diese giinstigere Epoche fiir eine Einwanderung bei 
Festhalten an einer méglichst ,,kurzen“ Datierung in Frage kommen konnte. Weiterhin 
ist es noch ungeklart, wie die einzelnen Stadien des Wisconsin-Glazials sich zam Witrm 
und seinen verschiedenen, keineswegs einheitlich gewerteten und bezeichneten Stadien 
verhalten. So kann man die Frage aufwerfen, ob sich das ,,Wisconsin-Interstadial“ mit 
der Paudorfer Zone oder mit der Géttweiger Bodenbildungszeit parallelisieren 1a8t. Das 
Wisconsin II von La Jolla ist mit 21 000 jiinger als Paudorf. Fiir das ,,letzte Interglazial“ 
ergab die Fundstelle Texas-Street 38 000. Demnach konnte diese klimabegtinstigte Periode 
also durchaus noch mit dem ,,Gottweiger Interstadial“ zu parallelisieren sein. 

Damit wurden aber bereits einige Daten, die sich aus den hier zu besprechenden 
Untersuchungen von CARTER ergeben, bereits vorweggenommen. Sie basieren auf einer 
umfangreichen geologischen und geochronologischen Untersuchung des gesamten Fund- 
gebietes, die nur jemand beurteilen kann, der in diesem Raum selbst gut Bescheid wei8. 
Die jiingeren Fundschichten stammen durchweg aus Muschelhaufen und zeigen merk- 
wiirdigerweise neben fein retuschierten Spitzen auch rohe Ger6ll-Artefakte. In den 
oberen Lagen kommen aber auch ,,Morser“ vor, und den Abschlu8 zur Jetztzeit hin 
bilden ,,Yuman“- Schichten. Erheblich alter sind die Funde von La Jolla mit plano- 
konvexen Stiicken und vielen Abschlagen, die dem Wisconsin I zugeschrieben werden. 
In das ,,Interglazial“ gehdrt die schon erwahnte Fundlage von ,,Texas-Street", deren 
Fundstiicke sich nach den Abbildungen allein unméglich beurteilen lassen. Ob es sich 
dabei um Artefakte handelt, kann man allenfalls durch Autopsie entscheiden, doch 
scheinen auch hier in der Hauptsache Stiicke vorzuliegen, bei denen auch dann das Urteil 
noch schwankend bleiben wird. Eine Anzahl von Europdern, denen Stiicke von dieser 
Fundstelle vorgelegt wurden (allerdings anscheinend nicht die besten), verhielten sich 
ablehnend. Eine amerikanische Autoritat auf diesem Gebiet, wie H. L. Movrus, scheint 
nicht befragt worden zu sein. ; 
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Akzeptiert man versuchsweise einmal die Artefakt-Natur der Fundstiicke von 
»Texas-Street“, dann ergeben sich sogleich zwei Probleme. Einmal fragt sich, ob man 
diesen Komplex vielleicht an den groBen ,,Chopping tool-Kreis“ Siid- und Ostasiens an- 
schlieBen mu8. Der Verfasser scheint dieser Ansicht zuzuneigen und meint, man wiirde 
derartiges ohne weiteres tun, wenn es sich um altweltliche Funde handle, zégere aber 
nur deshalb, weil diese Stiicke aus Amerika stammen. Dem mu8 man aber hinzufiigen, 
daB einmal wirkliche echte “Chopping tools” nicht vorhanden zu sein scheinen und 
zum anderen eine Verbindung ohne raumliche Kontinuitat bei diesen Dingen besonders 
schwierig und gewagt ist, weil sie nicht dem Formkriterium geniigen. Weiterhin erhebt 
sich aber noch das Problem, ob man eine Kontinuitaét zu den jiingeren Fundschichten 
herstellen kann, in denen ja auch noch relativ rohe, eventuell als ,Geroll-Artefakte“ zu 
bezeichnende Stiicke vorkommen, und wie es zu erklaren ist, daB diese sich neben feineren 
Artefakten halten. Damit stellt sich eine analoge Frage wie sie z. B. auch fiir Siidasien 
herausgearbeitet werden kann im Verhaltnis der sicher recht alten ,,Chopping tool- 
Industrien“ zu jiingeren Erscheinungen, wie z. B. dem Hoabinhien, aber auch fiir die 
europaische Atlantikkiiste etwa in Portugal, wo sehr plumpe und manchmal in ihrer 
Artefakt-Natur zweifelhafte Gerédlle schon mit sehr friihen Artefakten von der Art des 
Abbevillien zusammenliegen, jedoch;auch noch in spdteren Schichten auftauchen, so 
da® sich die Frage ergab, ob von ihnen nicht iiberhaupt das merkwiirdige « Asturéen » 
abzuleiten ist. H. BrEuit konstruierte hieraus die sogenannte ,,lusitanische Fazies“, in 
der er eine durch die besondere Lebensweise, namlich durch das Vorherrschen des 
Mollusken-Sammelns im Kiistengebiet, hervorgerufene F azies sah, aus der die plumpen 
Artefakte zu erklaren sind, die sich deshalb auch noch mit jiingeren und feineren Stiicken 
vergesellschaftet finden. Es fragt sich, ob man etwas ahnliches vielleicht auch fiir die 
plumpen Artefakte der Muschelhaufen des hier besprochenen nordamerikanischen Fund- 
gebietes annehmen darf. Weiterhin ergibt sich aber dann auch noch das sehr interessante 
Problem, ob sich bei einer Bevélkerung, die weitgehend auf das Mollusken-Sammeln ein- 
gestellt war, nicht notwendig eine weitgehende SeBhaftigkeit ergab, die ihrerseits die 
Ubernahme von anderen Kulturelementen, vor allem auch des Bodenbaus, gefordert hat. 
Es k6nnte sein, daB hieraus neues Licht darauf fallen kénnte, wie aus den (nach MENGHIN) 
»epiprotolithischen“ jagerisch-sammlerischen Yuma Bodenbauer geworden sind. 

Bleibt auch vieles an den Theorien des Verfassers fraglich und werden manche 
Probleme von ihm nicht aufgeworfen, so wird man doch seine Arbeit als einen mutigen 
VorstoB werten miissen, auch wenn sich vielleicht die von ihm als alteste Schicht ange- 
nommenen Stiicke nicht als Artefakte halten lassen sollten. Kari J. NARR. 


Abrahams Peter. Jamaica. An Island Mosaic. xv-284 pp. in 8°, With 22 pl., 1 map, 
and 2 endpapers. London 1957. Her Majesty’s Stationery Office. Price: 25s. 

Henriques Fernando. Jamaica. Land of Wood and Water. Illustrations by Rosa- 
MUND SEYMOUR. 216 pp. in 8°. With 8 pl., 1 map and many drawings. London 1957. 
MacGispon & Kee. Price: 25s. 


Zwei neue Werke iiber Jamaica, den wertvollsten englischen Besitz in Westindien, 
die Vormacht der eben geschaffenen westindischen Conféderation. Die Spanier fiihrten 
bald nach der Entdeckung durch Kotumpus hier die Zuckerrohrkultur ein, und Jamaica 
war bis gegen 1800 der Weltlieferant in Zucker. Die indianische Urbevélkerung starb 
dabei bald aus. Neger in immer groBerer Zahl wurden eingefiihrt, die heute mit mehr 
als einer Million gegen vier Fiinftel der Bewohner ausmachen, Nach Abschaffung der 
Sklaverei 1834 holte man Chinesen und vor allem Inder als Arbeitskrafte. Da auch aus 
den verschiedensten Landern Europas Siedler kamen, ist Jamaica ein Schmeltztiegel der 
Rassen geworden, die aber heute im allgemeinen friedlich nebeneinander leben. 

ApraAnHAMs legt das Hauptgewicht auf die Darstellung der Emanzipationskampfe 
der Neger und der wirtschaftlichen, sozialen und politischen Entwicklung der Insel, fiir 
die ihm die Behérden das Material reichlich zur Verfiigung stellten. Das Buch erschien ja 
in der “Corona Library”, einer halbamtlichen Darstellung der englischen Kolonien. 
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Hervorzuheben ist auch hier, wie bei friiheren Ausgaben dieser Serie, die in jeder Hinsicht 
vorziigliche Ausstattung. 

HENRIQUES hat die ganze erste Halfte seines Buches der friiheren Vergangenheit 
(1494-1834) gewidmet, den sozialen Zustanden zur Sklavenzeit.. Hiezu bringt er zeit- 
genossische Berichte im Wortlaut ; so itiber die Kosten und den Betrieb einer Zucker- 
plantage (ED. BRYAN), tiber die Sklaven und ihre Behandlung (H. CoLLins), itiber das 
Leben der WeiBen und Farbigen (J. Stewart). Der zweite Teil bringt die soziale und wirt- 
schaftliche Umwalzung des letzten Jahrhunderts. Hier kommt auch das private Leben zur 
Geltung : Hochzeit, Familie, Erziehung, der Einflu8 der christlichen Kirchen, aber auch 
die Macht der von Afrika mitgebrachten heidnischen Gebrauche, des Aberglaubens und 
der Magie. — Bietet das erste Buch mehr dem Wirtschaftler und Sozialpolitiker, so das 
zweite mehr dem Historiker und Ethnographen. Beide zusammen geben ein aufschluB- 
reiches Bild der Zucker- und Bananeninsel. HEINRICH EMMERICH. 


Disselhoff Hans-Dietrich. Gott muf Peruanery sein. Archaologische Abenteuer zwi- 
schen Stillem Ozean und Titicacasee. 254 pp. in 8°, Mit 12 Abb., 32 Taf. und 2 Kt. Wies- 
baden 1956. F. A. BRockHaus. Preis: DM 12,80. 


Die Kiistenwiiste und die heroische Landschaft der Anden Perus bilden den 
Schauplatz der Schilderung, mit der Hans-Dietricu DisseLuorr, der Direktor des Ber- 
liner Museums fiir V6lkerkunde, von seinen Erlebnissen und Beobachtungen auf seiner 
Peruexpedition von 1953-1954 Kunde gibt: Vor manchen Reisewerken, die heutzutage 
in einer atemberaubenden Welle iiber uns gehen, hat das Werk DIssSELHOFFS voraus, 
daB wissenschaftliche Tatsachen und Probleme ohne EinbuBe an Exaktheit der Aussage 
angenehm, ja spannend lesbar dargereicht werden. (Freilich ist die Null nicht nur von den 
Maya erfunden worden [p. 159], sondern sie ist auch ein Element der peruanischen Knoten- 
schniire ; sollte sie bei dem ganz andersartigen Rechensystem als logische Folge aus dem 
Stellenwert hier nicht doch selbstandig aufgekommen sein ?) Der dem Verfasser eigene 
plastische und dabei gefallige Stil wird unterstiitzt durch ausgezeichnete eigene Auf- 
nahmen, wie sie gleichfalls fiir seine Verdffentlichungen kennzeichnend sind. So erleben 
wir die Landschaften des Hochlandes und der Kiiste, die menschlichen Typen und das 
Volksleben ; Stadte und Monumente ziehen an unserem Auge vorbei. Wenn der Verfasser 
(p. 128) den ,,unbestreitbaren Festungscharakter“ von Machu Picchu hervorhebt, muB 
dabei allerdings im Auge behalten werden, daB sich dies nicht im Sinne technischer 
Befestigungsanlagen versteht ; denn alles, was wir in Machu Picchu sehen, hat nur Be- 
ziehung zu wirtschaftlicher Nutzung und Kult. Das Werk hat Hohepunkte, die ebenso 
wie den Laien auch den Fachmann in Bann schlagen k6nnen, vor allem das Kapitel 
iiber die Felsskulpturen von Toro Muerto im Majes-Tal. HERMANN TRIMBORN. 


Baldus Herbert [Hrsg.]. Die Jaguarzwillinge. Mythen und Heilbringergeschichten, 
Ursprungssagen und Marchen brasilianischer Indianer. (Das Gesicht der Volker.) 224 pp. 
in 8°, Mit 1 Kt. Kassel 1958. EricH ROrH-Verlag. 


Diese fesselnde und reizvolle Sammlung indianischen Erzahlungsgutes aus dem 
GroBraum Brasiliens leitet HERBERT BAaLpus unter vollkommener Beherrschung der 
Volkerkunde Brasiliens und der heutigen ethnologischen Auffassungen mit einer ver- 
standnisvollen Skizze des nuancenreichen Eingeborenenlebens (einschlieBlich des ver- 
schieden intensiven Kulturkontaktes) ein. Die zu jeder Erzahlung gegebenen ausfiihr- 
lichen Anmerkungen, die zu einem besonderen Abschnitt zusammengefaBt sind, sicher 
aber von dem Leser gerne herangezogen werden, vermitteln ein gutes Stiick brasilianischer 
Volkerkunde. Ihnen folgt ein reichhaltiges Literaturverzeichnis und eine Verbreitungs- 
karte der im Buche erwahnten ethnischen Einheiten. 

Die Gesamtheit des Stoffes ist in einige groBere Abschnitte untergeteilt, deren 
Gruppierung allerdings etwas willktirlich und als Anpassung an ein vorgefaBtes Schema 
erscheint. Die Motive spiegeln einen beachtlichen Einfallsreichtum und viel Sinn fiir 
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Humor ; sie lassen es auch nicht an Zartheit und Gefiihlstiefe fehlen. Als weltbildhafte 
Grundnote durchzieht sie die Einheit alles Lebendigen. Immer wieder begegnet ein 
explanatorischer Sinn der Erzahlung, und oft genug begliickt uns gemeinsam Menschliches. 

HERMANN TRIMBORN. 


Hilger M. Inez. Avaucanian Child Life and its Cultural Background. (Smithsonian 
Miscellaneous Collections, 133 [Whole volume].) xx-439 pp. in 8°, With 80 pl. City of 
Washington 1957. Publ. by the Smithsonian Institution. 


Kaum ein Indianerstamm in Siid-Amerika reicht an die erquickende Popularitat 
und gerechtfertigte Bewunderung heran, deren die Araukaner im mittleren Chile sowie 
im anstoBenden Bezirk Argentiniens sich nicht nur bei den Amerikanisten, sondern auch 
ganz allgemein erfreuen. Keinem anderen Volke ist ein solch schwungvoller, epischer 
Hochgesang gewidmet worden, wie ihn ALonso Dr Ercitia y ZUNIGA in seiner «La 
Araucana » auf die heldenhaften Manner und Frauen des Araukanerlandes angestimmt 
hat. Schon in den Jahren des ersten Eindringens der Spanier in jenen’siidlichen Bereich 
haben die an PEDRO DE VALDIVIA unmittelbar sich anschlieSenden Conquistadoren 
weit umfassende Beobachtungen an Land und Leuten in Crénicas, Informes und andern 
Berichten an die spanische Krone niedergelegt. Wahrend der dreihundertjahrigen Kolonial- 
zeit ruhte die den Araukanern gewidmete Geschichtsschreibung keineswegs, und mit 
erhéhtem Eifer wurde sie vom ersten Jahrzehnt der Independencia Chiles an vervoll- 
standigt. Seit Beginn des 20. Jahrhunderts erschienen schlieBlich nach und nach metho- 
disch aufgebaute, jedoch thematisch begrenzte Sonderabhandlungen iiber die rassischen 
Eigenheiten, die ethnographischen und sprachlichen Giiter der Araukaner. Unbestritten 
ist von keinem andern siidamerikanischen Indianerstamm eine solch erstaunlich reich- 
haltige Masse verlaBlicher Beobachtungen und unmittelbarer Erfahrungen in vier Jahr- 
hunderten zusammengetragen worden, wie solche aus dem siidlichen Chile fiir jedermann 
heute mehr oder weniger leicht erreichbar vorliegt. Trotzdem — mag jemand auch die 
unglaubhaft ansprechende Tatsache mit widerstrebendem Kopfschiitteln hinnehmen — 
fehlt eine richtige und vollstandige Monographie von den Mapuche und ihrer Kultur noch 
immer ! 

Wer, um die Liicke zu schlieBen, das Wagnis auf sich nihme, sich einer Titanen- 
arbeit durch lange Jahre zu widmen, dem kame fordernd die tiberaus giinstige Sachlage 
zu Hilfe, daB das gesamte Volkstum der Araukaner sich durchaus nicht wesentlich abge- 
wandelt hat unter den Einfliissen, denen es seit der Conquista ausgesetzt gewesen Ista; 
denn die friiheren wie die heutigen Mapuche waren und sind und bleiben konservative 
Ackerbauer in einem kopfzahlreichen Verbande. Damit leugne ich durchaus nicht, 
nebenbei bemerkt, da8 sie von friihen Kulturperioden in Peru den Ansto8 zum Ackerbau 
erhalten haben ; denn urspriinglich sind sie m. B. typische Wildbeuter gewesen. Mithin 
erflieBt aus der bloBen Daseinsweise der heute lebenden Araukaner eine verlaBliche, 
lebensvolle Erganzung zu den reichhaltigen schriftlichen Quellen bzw. eine gelegentliche 
Korrektur an diesen. Auch nur anndhernd vorteilhafte Vorbedingungen finden sich 
sonst nirgendwo im amerikanistischen Forschungsfelde wieder. Wer entschlieBt sich 
endlich, das verlockende Arbeitsprogramm aufzugreifen ? 

Die hier angedeuteten giinstigen Forschungsbedingungen offenbart bestatigend 
das vorliegende Buch. Schildern will es, dem Titel entsprechend, das Leben des Araukaner- 
kindes und dessen kulturellen Hintergrund. Ueberzeugt bekennt der Referent, daB es 
richtiger ware, es anzukiindigen als : Eine ethnographische Monographie von den heutigen 
Araukanern, deren Kinder darin mit bevorzugter Ausfiihrlichkeit za Worte kommen. In 
einer gliicklichen Entscheidung hat sich die Verfasserin bewu8t davon abgekehrt, die 
Position eines in S1rEcMUND FrReEups Schule abgestempelten Psychoanalytikers zu 
beziehen. Vielmehr hat sie das Araukanerkind und sein Leben als einen Gegenstand tiber- 
wiegend ethnographischen und weniger psychologischen Erkundens gewahlt (p. XI). 
Berufliche Erfahrung im weiten Bereich der “Nursery” kamen ihren Forschungen 
insofern bestens zugute, als sie allen und jedweden Einzelheiten, die im Lebensbeginn und 
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Werden eines Kindes so oder so zahlen, die gebiihrend abgestufte Aufmerksamkeit 
geschenkt hat. Sollte auch nur das Wichtigste in diesem Referat angedeutet werden, 
so wiirden sich damit lange Seiten fiillen. Einer dermaBen genauen und vollstandigen 
Erfassung und deutlichen Schilderung alles dessen, was an einem Indianerkinde fiir die 
ethnographisch-psychologische Beobachtung wertvoll erscheint, bin ich nirgendwo 
begegnet ; ich méchte diesen Traktat als eine Musterleistung ansprechen. Er nimmt sich 
betrachtlich gediegener und reichhaltiger aus als die Abhandlungen der Verfasserin tiber 
das Leben des Kindes bei den Chippewa- und bei den Arapaho-Indianern !. 

Folgenden Hinweis hier einzufiigen erscheint gerechtfertigt. WeiSe Frauen in 
ansehnlicher Zahl (Lehrerinnen, Missionsschwestern, Krankenpflegerinnen u. a. m.) 
stehen berufstatig und auf lange Jahre inmitten einer uniibersehbaren Masse von Ein- 
geborenen in allen Kontinenten. Nur einzelne von ihnen sind sich dessen bewu8Bt, daB ihr 
Wirkungsbereich zugleich ein beneidenswert giinstiges Forschungsgebiet ist, auf dem 
unschatzbar wertvolle Beobachtungen an den ihnen anvertrauten Kindern miihelos und 
unauffallig durchzufiihren sich ihnen formlich aufdrangt. Diese Frauen k6nnten mit 
allem, was sie aus ihrem alltaglichen Erleben und Erfragen aufzeichnen, die Ethnologie 
und menschliche Psychologie ansehnlich bereichern ; nicht zu reden davon, da der- 
gleichen Erkenntnisse, methodisch geordnet und zu praktischer Verwertung interpretiert, 
ihrem eigenen Werk als Lehrerinnen und Missionsschwestern zur richtunggebenden Ein- 
stellung verhelfen und iiberdies ihren jungen Nachfolgerinnen als erprobter Leitfaden 
dienen kénnten. Aus missionarischen Kreisen wird noch dann und wann nach einem 
sogenannten “Questionnaire”, d.h. einer Art ausfiihrlichen Fragebogens gerufen, der 
jenen Personen, denen eine spezifische vélkerkundliche Schulung abgeht, die Augen 
offnen méchte fiir alle Einzelheiten, um die es den ethnologischen und anthropologischen 
Wissenschaften zu tun ist. Ausreichende, bei mancherlei primitiven Volkern aufgegriffene 
Erfahrungen haben mich von der unvermeidlichen Mangelhaftigkeit auch der besten 
“Questionnaires” tiberzeugt. Ihnen allen meine personliche Empfehlung entziehend, 
mochte ich raten : Wer zum vollen Verstehen des Kindes in irgendwelchem eingeborenen 
Volke kommen und seine Beobachtungen geordnet schriftlich niederlegen will, der halte 
sich an das Schema, welches Sister INEz ihrer hier vorliegenden Schilderung des Arau- 
kanerkindes zugrunde gelegt hat. 

Von dieser sachlichen bzw. inhaltlichen Bewertung des erdrterten Gegenstandes 
zu dessen methodischer Gewinnung tibergehend, sei nachdriicklich hervorgehoben, da8 
die Verfasserin die mir personlich als stockkonservativ bekannten Distrikte im Araukaner- 
lande sich zu Forschungsfeldern ausgewahlt, tiberdies sich beim umstandlichen Befragen 
zahlreicher Eingeborner bedient, schlieBlich mancherlei ihr Unternehmen begiinstigende 
Gegebenheiten zum erstrebten Ziele hin einbezogen hat. Der Leser gewinnt den Eindruck, 
daB als Hintergrund fiir die Personlichkeit und das Leben des Araukanerkindes eine 
durchaus ,,niichterne Bestandsaufnahme“ — sit venia verbo — der wichtigeren Giiter 
und Einrichtungen im Kulturbesitz der heutigen Mapuche angestrebt wurde. Wie um 
einem gewissen Schema beim Aufbau der vielfaltigen Einzelheiten zu folgen, bezieht sich 
die Verfasserin oft hinweisend auf die summarische Darstellung JoHn M. CoopErs ”. 
Wohl deshalb zeigen die beiden Halften ihrer Abhandlung, den chilenischen und den 
argentinischen Araukanern gewidmet, die wesentlich gleiche Anordnung der Stoffe. 
Einesteils erleichtert sich, solcher Halbierung wegen, einigermafen das genaue Erfassen 
des Kulturbildes einer jeden der beiden groBen Abteilungen der araukanischen Volks- 
gemeinschaft, aber anderseits fallt ein Vergleichen der letzteren nahezu ganzlich zu Lasten 
des Lesers, weil die Verfasserin selbst sich damit nicht programmaBig abgegeben hat. 
Immerhin 148t sich die Sonderung der beiden Teile rechtfertigen, weil grundsdtzlich 
eine genaue kulturliche ,,Bestandsaufnahme“ angestrebt wurde. Es wird hauptsachlich 


1 Cf. HitcerR M. Inez, Chippewa Child Life and its Cultural Background. 
Washington 1951. — Dies., Arapaho Child Life and its Cultural Background. Washington 
1952. 

* Joun M. Cooper, The Araucanians. Handbook of South American Indians, 
Vol. II. Bureau of Am. Ethnology, Bull. 143. Washington 1946. 
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aus dieser Klarstellung ersichtlich, weshalb methodisch durchgefiihrte Analysen der 
wichtigsten Einrichtungen und kulturgeschichtliche Vergleiche mit Berichten aus friiheren 
Jahrhunderten nahezu ganzlich unterlassen worden sind. Da und dort fehlt allerdings 
nicht der Hinweis auf das Brauchtum von ehedem. Also mu8 sich der Leser mit dieser 
doppelgeleisigen Darstellung vertraut machen, mag sie auch umstdandlich erscheinen ; 
zumindest verbindet sich damit der Gewinn einer eindeutig klaren-Einsicht in dig kulturel- 
len Verhaltnisse auf dieser und jener Seite der heutigen politischen Grenze. Sie sind derart 
vollstandig geschildert, daB sie sich zu einer im ganzen liickenlosen Monographie zusam- 
menfiigen und einen ausreichenden Einblick in Sein und Leben der heutigen Mapuche 
gewadhren. Grundsatzlich umgeht es die Verfasserin schlieBlich, von ganz wenigen Stellen 
abgesehen, mit den Auffassungen der Forscher aus jiingster Zeit sich kritisch auseinander 
zu setzen. RegelmaBig fiihrt sie ihre Interpreten sprechend ein ; ein Umstand, der dem 
Text lebhafte Frische und lebensnahe Treue schenkt. Erganzend dazu verhelfen die 
vielen eingefiigten Abbildungen. Wer sich in die weiter zuriickliegenden Ver6ffentlichun- 
gen, die sich mit den tapferen Mapuche beschaftigt haben, vertiefen will, findet die 
wichtigsten zu einer langen Reihe (pp. 404-422) zusammengestellt. Der Druck des Textes 
ist erfreulich klar ; nur schade, daB die vielen Bezeichnungen aus der Mapuche-Sprache 
nicht in Kursiv wiedergegeben sind. Endlich einmal eine Monographie aus der Feder einer 
Amerikanerin, wo alle ethnographischen Besitzgiiter, auch die dinglichen, als kultur- 
geschichtliche Produkte zusammengestellt und als lebendige Wirklichkeit gewiirdigt 
werden. MARTIN GUSINDE. 


Van Heekeren H. R. The Stone Age of Indonesia. (Verhandelingen van het Konink- 
lijk Instituut voor Taal,- Land- en Volkenkunde, 21.) vi1-141 pp. in 8°. With 31 pl, 
16 fig., and 8 maps. ’s-Gravenhage 1957. Martinus Nijnorr. Price: 15.— fl. ; cloth 
43 fl. 


Dieses Buch bildet eine willkommene Ubersicht iiber die Steinzeit Indonesiens. 
Es beginnt mit dem bekannten “Chopping tool-Industrien”, denen einiges bisher noch 
nicht Bekannte hinzugefiigt werden kann, und bringt dann die Industrien des oberen 
Pleistozans, vor allem jene, die sich mit einiger Wahrscheinlichkeit mit dem Solo-Menschen 
verbinden lassen. (Eine sehr schéne zweireihige Zackenspitze wird aber wohl sekundar 
in die Fundlage hineingekommen sein, und man wird sie kaum so alt ansetzen diirfen.) 

Von ganz besonderem Interesse sind aber alle jene Industrien, die unter der Be- 
zeichnung ,,Mesolithikum“ zusammengefaBt werden. Angesichts der relativ rohen und 
plumpen Artefakte des Hoabiniens wird es verstandlich, wenn gelegentlich die Frage 
aufgeworfen wurde, ob es nicht von den alten ,,Chopping tool-Industrien” abgeleitet 
werden miisse. Zwischen beiden liegt aber doch offensichtlich noch ein ganz betrachtlicher 
Zeitraum. Das Hoabinien Sumatras ist eng verwandt mit den entsprechenden Industrien 
in Malaya und in Indochina, doch scheinen dort die sogenannten Sumatrolithen nicht 
vorzukommen, die dafiir aber vereinzelt auch in Australien anzutreffen und teilweise 
sehr kompliziert geschaftet sind. Die Funde stammen zum gr6Bten Teil aus Muschel- 
haufen an der Kiiste und auch aus Hohlen, die ebenfalls zu einem betrachtlichen Teil 
Muschelhaufen an ihrem Eingang aufweisen. Im Inventar sind noch besonders die Morser 
und StéBel zu erwahnen. Naheres iiber die Wirtschaftsweise ist bisher noch nicht zu 
ermitteln. Unmittelbare Zeugnisse fiir Pflanzenanbau fehlen, doch sollte man sich dessen 
bewuBt sein, daB es sich hierbei nur um ein Argumentum e silentio handelt. Interessant 
ist weiterhin die Knochenindustrie von Sampung und die Klingen- und Abschlagin- 
dustrie, die unter dem Namen Toalien bekannt geworden und teilweise mikrolithischen 
Charakters ist. Auch hier ergeben sich sehr interessante Fragen beziiglich der Verbindung 
zu einigen mikrolithischen Industrien Australiens einerseits und Indiens andererseits. 
(Dabei mag noch angefiigt werden, daB von den Mikrolith-Industrien Indiens einige 
naher an bekannte europdisch-afrikanische Erscheinungen heranzuriicken, andere dagegen 
enger mit den australischen zu koinzidieren scheinen.) Offen bleiben mu8 in diesen und 
vielen weiteren Fallen die Datierung. Das gilt besonders auch fiir die Fels- und Héhlen- 
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malereien, zumal die Handnegative. Sie wurden zwar in einigen Hohlenfundstellen kon- 
statiert, die auch Toalien-Artefakte geliefert haben ; doch ist es fraglich, ob dies zu 
einer Datierung ausreicht. Jedenfalls zeichnet sich auch im Vorkommen dieser Hand- 
Abklatsche und Handnegative eine Zone ab, die von Indonesien und Neuguinea bis nach 
Australien reicht. 

Der Verfasser begniigt sich mit der Darlegung des archdologischen Materials, aber 
es wird ein besonders interessantes Problem fiir die zukiinftige Forschung bleiben, wie 
diese archaologischen Schichten sich mit ethnologisch herauszuarbeitenden Kulturphasen 
verbinden lassen. Fiir die Schicht mit Hand-Abklatschen hat es sicherlich einiges fiir 
sich, an eine noch jagerische Phase zu denken (und man wird deshalb auch das, was 
die AuBerungen heutiger Eingeborenen zu diesen Dingen zu sagen haben, nur mit gr6Bten 
Vorbehalten fiir ihre Erklarung heranziehen diirfen). Immerhin legt doch das gemein- 
same Vorkommen an verschiedenen Fundstellen nahe, daB sich hier mit dem Toalien 
und einigen damit wahrscheinlich in Beziehung stehenden Industrien auf dem asiatischen 
Festland einerseits und Australien andererseits ein zusammengehoriger Komplex andeuten 
mag. Eine weitere hochinteressante Frage ist freilich die, wie sich die neuerdings wieder 
stark herausgehobene ,,Sago-Kultur“ mit ebenfalls starken Beziehungen nach Australien 
vielleicht im archaologischen Material wiederfinden mag. Ob hier vielleicht das Hoabinien 
Indonesiens und einiger siidasiatischer Bezirke als verbindende Gruppe in Frage kommt ? 

Diese und ahnliche Probleme drangen sich auch auf fiir das ,,Neolithikum” Indo- 
nesiens. Besonders herauszuheben ist hier die bekannte ,,Rechteckbeil-Kultur“ der eine 
bestimmte Art der Keramik, Rindenkleidung, die Kopfjagd sowie Hund und Schwein 
als Nahrungs- und Opfertier zugewiesen werden kénnen. Das archdologische Material 
scheint bisher zu zeigen, da®B wenigstens fiir Indonesien Hund und Schwein erst einer 
telativ spaten Schicht angehéren, wahrend sie neuerdings verschiedentlich sogar fiir die 
Anfange pflanzerischer Kultur in Siidasien als ,,Tiere des Haushaltes“ in Anspruch ge- 
nommen werden (z. B. SAUER und von WissMANN). Auch in diesen Fragen beschrankt 
sich der Verfasser aber offensichtlich bewuBt nur auf die Darlegung des archdologischen 
Materials, und die obigen Bemerkungen sollten nur dazu dienen, einige weitere Aspekte 
aufzuzeigen. Auch in dieser Hinsicht wird man dem Verfasser aber dankbar sein mussen 
fiir die zuasammenfassende Materialdarbietung, die man bei Eroérterungen solcher Art in 
Zukunft — vor allem auch wegen ihrer reichen Literaturhinweise — kaum entbehren 
k6nnen wird. Kari J. NARR. 


Van Heekeren H.R. The Bronze-Ivon Age of Indonesia. (Verhandelingen van het 
Koninkl. Inst. voor Taal-, Land en Volkenkunde, 22.) 108 pp. in 8°. With 34 pl. and 
25 fig. ’s-Gravenhage 1958. Martinus NijHoFF. Price : 15.— fl. 


In Fortsetzung seines Werkes tiber “The Stone Age of Indonesia” versucht der 
Autor hier eine zusammenfassende Darstellung jener Funde, die vielfach auch unter 
dem Namen ,,Dongson-Kultur“ vereint werden. Ob tiberhaupt eine reine Bronzezeit 
angenommen werden darf, scheint zumindest sehr fraglich. Auch die Bezeichnung ,, Bronze- 
Eisenzeit“ hat nur phaseologischen Charakter. Wenigstens zu einem guten Teil ist sie 
»irtihgeschichtlich", weil die Zustande und Vorgange von einigen chinesischen Quellen 
schon bis zu einem gewissen Grad beleuchtet werden. Im Unterschied zu anderen For- 
schern sieht der Verfasser auch die ,,Megalith-Kultur“ als einen Teil dieser Bronze-Eisen- 
zeit und nicht als eine ,,neolithische“ Erscheinung an. Dabei unterscheidet er im AnschluB 
an andere zwei megalithische Schichten, deren ,,altere“ aber anscheinend starker (bis 
heute) fortlebt als die ,,jiingere“. Uber das Siedlungswesen ist noch nicht allzuviel bekannt. 
Ein Befund bei Dongson wird als rechteckiger Pfahlbau interpretiert. Das Fund-Material 
stammt jedoch in der Hauptsache aus Grabern bei dieser Siedlung und kann der Spat- 
zeit der Chou und Han-Dynastie verglichen werden. (Nach HEINE-GELDERN sind die 
Gemeinsamkeiten aber eher durch beiderseitigen Einflu8 aus dem siidosteuropaisch- 
kaukasischen Kulturgebiet zu erklaren als durch unmittelbare Abhangigkeit Indonesiens 
von China.) Man wird dem Verfasser auch fiir diese Zusammenstellung des weit verstreuten 
und in Europa wenig bekannten Materials dankbar sein miissen. Karu J. Narr. 
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Beaglehole Ernest. Social Change in the South Pacific. Rarotonga and Aitutaki. 
Ix-268 pp. in 8°. London 1957. Grorcre ALLEN & Unwin Ltd. Price : 28s. 


Zwei kleine Eilande von den im Stillen Ozean gelegenen Cook-Inseln bilden den 
Gegenstand vorliegender Untersuchung : Rarotonga und Aitutaki. Die Inseln wurden seit 
1789 ein paarmal angesegelt, seit 1821 von Sendboten der London Missionary Society 
christianisiert (erst 1894 kamen auch katholische Missionare hinzu). Die ehemals von 
Hauptlingen geleiteten Stamme bildeten dann unter dem Einflu8 einiger energischer 
englischer Missionare mehr oder weniger einen theokratischen Gottesstaat. Aber 1888 
wurde das britische Protektorat errichtet iiber diese Inselgruppe, die dann 1901 aus 
strategischen Griinden von Neuseeland annektiert wurde und damit eine ganz neue 
Regierungsform erhielt. — Wechselvoll wie diese politische Geschichte gestaltete sich 
auch die soziologische und wirtschaftliche. Ahnen mag man es daraus, daB 1828 die 
Einwohner von Rarotonga auf 7000 Seelen geschatzt wurden, 1889 nur noch 1800 zahlten, 
aber 1956 wieder auf 6417 angewachsen sind. Die Anderung in Kleidung, Wohnung, 
Nahrung, Beschaftigung u. a. trug ihr Teil dazu bei. — Fur den ersten geschilderten 
Zeitraum lagen als Quellen fast nur die Berichte von Missionaren vor, weshalb man 
diesen Teil des Buches beinah eine Missionsgeschichte nennen kann. Der zweite Teil 
stiitzt sich im wesentlichen auf die Ergebnisse der amtlichen Volkszaéhlung. Es zeigt 
diese Studie, wie jahrhundertelang unberiihrte Volker in wenigen Jahrzehnten von auBen 
her umgeformt werden, ein fiir den Soziologen und Missiologen aufschluBreicher Fall. 
Fin Ubersichtskartchen und Karten der beiden entlegenen und unbekannten Inselchen 
hatte der Leser dankbar begriiBt. HEINRICH EMMERICH. 


Te Rangi Hiroa (Peter H. Buck). Arts and Crafts of Hawaii. (Bernice P. Bishop 
Museum Special Publication 45.) xv-606 pp. in 4°. With 350 fig. Honolulu 1957. Bishop 
Museum Press. Price : $ 12.00. 


An outstanding event in Polynesian anthropology in 1957 was the posthumous 
publication of a definitive monograph on Hawaiian material culture by the late Sir 
Peter H. Buck. As stated in the preface written by ALEXANDER SPOEHR, P. H. Bucx’s 
successor as Director of Bernice Pauahi Bishop Museum, “It is a fitting memorial to one 
of Polynesia’s foremost scholars.” More than that, it is a credit to the Museum staff and its 
new Director for their willingness during the time-pressed years of adjustment to a 
revised program at the Museum to prepare for publication P. H. Buck’s massive and 
highly technical manuscript. Although the manuscript at the time of its author’s death had 
progressed far beyond the rou gh-draft stage, it still required much editorial labor to make 
it into the present beautiful and polished work. 

The years between 1933, when P. H. Buck began work on the Hawaiian material 
and 1951, when he died were filled with major interruptions. Among them were the 
completing of his Cook Islands monograph, teaching at Yale, the war, the writing of a 
major study of the Maoris, and field work in Kapingamarangi with a monograph about it. 
However, these interruptions were offset by the encouragement of the organization known 
as the “Daughters of Hawaii”, which later assistend in financing the monumental publi- 
cation, and by P. H. Bucx’s methodical habits of work which kept the manuscript 
growing even when he knew that the end of his life was near. 

This work, which fills a major gap in Polynesian ethnography, represents the 
keystone in P, H. Buck’s coverage of Polynesian material culture. He expressed his 
pleasure and skill in the intricacies of native technology in numerous volumes, each 
definitive for an area. His specialization which began with his studies of Maori artifacts 
and the techniques and materials used in their production was extended for some forty 
years to include descriptions of the material culture of many other of the Polynesian 
archipelagoes south of the Equator. Although the native customs and techniques in these 
islands had been preserved in varying degrees of fullness, it was not until 1947 in Kapin- 
gamarangi, a Polynesian outlier two degrees north of the Equator, that P. H. Buck could 
rejoice over seeing a living native culture, where he could watch craftsmen making 
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many things for their own use and not, mostly, just to illustrate for him the techniques 
which they remembered or had heard about from their elders but rarely employed 
themselves. 

It was, however, also north of the Equator in the Hawaiian Islands that P. H. 
Buck was to study the most moribund native culture of all that he had previously 
examined. The fingers of one hand are almost enough to list the Hawaiian craftsmen who 
could either describe to him techniques long since abondoned or even identify certain 
artifacts made by their ancestors. The knowledge and skill that P. H. Buck had acquired 
in his four decades of specialized study of the arts and crafts of other parts of Polynesia 
were taxed to the extreme to describe the techniques which had produced the Hawaiian 
artifacts that have been preserved in Bishop Museum and in other museums and private 
collections around the world. 

He made the artifacts themselves reveal to him much of the information incor- 
porated in his monograph. In 1933 he began to prepare for it by examining and photo- 
graphing Hawaiian artifacts in European museums. Through the years this source of 
information was supplemented until the photograph catalog with its descriptive notes 
became an important part of the treasure at Bishop Museum. Publications and manu- 
scripts relating to Hawaiian arts and crafts were a second source of data. However, 
surprisingly little has been written on any phase of Hawaiian culture, for the Hawaiian 
Islands have been a stepchild in anthropological fieldwork. Researchers have more often 
used it as a rest haven or staging center for expeditions to more distant islands than as a 
field of study. Of the records made since 1778 when Captain Coox discovered the 
islands, P. H. Buck found that too often they stopped short of the expert description of 
technique that he required. For this reason and because there were no native craftsmen to 
advise him he learned to reconstruct forgotten techniques from damaged specimens which 
he could unravel or take apart and study with a low-power miscroscope. In working on 
feather cloaks, for instance, he analyzed how the knot was tied which attached feather 
bunches to the net mesh. Later he learned that J. F. G. Stroxes, former Curator of Bishop 
Museum, had also independently determined this technique, for he too was dissatisfied 
with the generalized descriptions in the literature. No Hawaiian today knows how to build 
a native house so P. H. Buck intensively analyzed the only house in existence with authen- 
tic details. It is a house built by two Hawaiian craftsmen for a Bishop Museum display 
long before P. H. Bucx’s tenure at the Museum. The feather-fixing and house-making 
techniques like many others are illustrated with his sketches which are part of the 350 illu- 
strations included in this volume. 

With regard to what value P. H. Buck saw in learning technicalities of construc- 
tion, the following quotation from the section on matting is illuminating : “The general 
description of mats by size, by coarseness or fineness of wefts, by check or twill technique, 
or by the decoration used overlooks problems in construction which, though technical, are 
deeply interesting. The interest lies in the way careful thought and. manual dexterity 
have solved each problem and in the way changes and developments have taken place 
from older and simpler methods” (p. 114). 

The significance of the accomplishments of this monograph in describing and 
reconstructing techniques and the magnitude of the problems involved when such limited 
sources of information are available can be judged from the fact that the Hawaiian artists 
and craftsmen surpassed their southern Polynesian kinsmen in certain types of production, 
The following quotations about superlative features of Hawaiian material culture are 
based on P. H. Buck’s extensive and long familiarity with native technology. “The 
twined baskets formerly made in Hawaii surpass any twined work using similar material 


in the rest of Polynesia” (p. 140). The sedge (makaloa) mats from Niihau Island “are the _ 


finest sleeping mats in Polynesia” (p. 132). “ ... Polynesian bark cloth is superior, on the 
whole, to that made in any other area. Within Polynesia itself, ... the Hawaiian bark 
cloth (kapa) displays the greatest varieties of texture and colored designs. In its manu- 
facture, the Hawaiians developed some forms of technique not used elsewhere” (p. 166). 
Quoting Captain King of Cooxk’s expedition as stating that the “feathered cloak and 
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neralizations relating to containers are an example. He shows how the 


‘semi-liquid poi in the Hawaiian Islands than elsewhere in Polynesia led to a 
. the number of containers, both of wood and of gourds. The need for more a 
lated horticulture, and the twining craftsmen were inspired to produce a «1 
covers for the gourds. Because the society had marked class distinctions, = 
\erged to prepare containers of the finest quality, even artistic masterpieces bs 
jig te fear of black magic led oat 
es d attendants to attend *} 
we i ; tion on featherwork brings out well the influence of royalty on arts and 
Be rT mA s and in creating new occupations like that of bird-catcher. The section on tapa- 
Seed “me ng shows how specialization and commercialization of crafts influenced each other. 
_—s Women experts made the tapa, but male specialists produced the tapa implements and 
% as created a variety of forms to tempt their customers and thus increase sales. This naturally 
> led to more variety and experimentation by the tapa producers. These examples merely : 
q indicate the possibilities remaining to be exploited in the wealth of material that P. H. 
ua Bucx’s great knowledge of technology has salvaged of ancient Hawaiian culture. 
ae KATHARINE LUoMALA. 
oie : 
B —a ; se 
Ss Duff Roger. The Moa-Hunter Period of Maori Culture. Foreword be H. D. SKIN- at} 


Saiie>! a) NER. (Canterbury Museum Bulletin, 1.) xx-400 pp. in 8°. With 40 pl., 60 fig. and 2 end- 

-—sxpaper maps. Wellington 1956. R. E. OWEN. Price : 55s. 

Ss» __- Reviews of this important archaeological book appear as follows : (1st edition, 

-—- 4950), B. A. L. Cranstone, Man 51, 1951, art. 196, and J. M. McEwen, Journal of the 

Polynesian Society 59, 1950, p. 85 . ; (2nd edition, 1956), T. BarRow, Man 58, 1958, art. 
445. Archaeological discoveries made since the first edition have supported the basic 


thesis of this book. This is affirmed by R. Durr in his introduction to the 2nd edition. 
a ls Briefly it is restated by R. Durr as follows: “... that the first settlers of New Zealand 


iw were Polynesians who found a numerous remnant of the unique Pleistocene bird fauna 
h still flourishing in the South Island. The extermination of moa, swan, eagle, and others 
required a long passage of time which was marked by the accumulation of cultural 


a > remains of distinctive and uniform types left by the Moa-hunters, particularly along the 
ae eastern seaboard of the South Island. The closest affiliations of this material culture 
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beyond New Zealand are with Eastern Polynesia, particularly its marginal islands, while 
the Society Islands are implied as the cultural Hawaiki” (p. x). 

Generally the book is substantially the same as the first edition but (rpouieaat new 
material is incorporated. New parts are: Chapter III, Narrative of Excavations (p. 32), 
including a description of further Wairau excavations (p. 64), important new discoveries 
in Takahe Valley west of Lake Te Anau, where evidence was found of a party of post-Fleet 
Maori of the seventeenth or eighteenth century who killed one individual of the small 
forest-dwelling moa Megalapteryx ; southern type artifacts ploughed up at the Waitaki 
site ; and a Moa-hunter site well inland on the barren northern fringe of Old Man Range 
in Central Otago. Evidence on the date of human occupation is provided (p. 79), and the 
range of human association with the moa Megalapteryx is discussed (p. 80). Another part is 
added to Chapter VIII under the title “Man’s role in the extinction of the moas” (p. 280). 

Radio carbon dates from the Wairau Bar site provide particularly interesting data. 
Although this method of dating is not entirely satisfactory for the recent past, duplicate 
charcoal samples from the Wairau Bar (submitted independently) provided approximate 
dates as A. D. 905 to 1125 for the first sample, and A. D. 1175 to A. D. 1275 for the second. 
This evidence is in general agreement with inferences made from cultural material and 
Maori tradition. With reference to these dates R. Durr says (p. x11) that “If we take the 
twelfth century as the overlap of these two determinations, and A. D. 1150 as the mean 
point, we may regard the Wairau occupation as contemporary with the arrival of Toi-kai- 
rakau, the oldest New Zealand ancestor whom many ee recognize and who is dated, by 
averaging family trees, to A. D. 1150.” 

The appearance of the second edition of R. Durr’s book is welcomed by students of 
Polynesian archaeology. The new parts of it provide important material of significance to 
current archaeological work in New Zealand. The first edition of “The Moa-Hunter Period 
of Maori Culture” opened up a new horizon in Polynesian cultural history, and the second 
edition continues to offer significant suggestions for future research. T. BaRRow. 


Vereecke Louis. Conscience morale et lot humaine selon Gabriel Vazquez S. J. (Biblio- 
théque de Théologie, Série II, Théologie morale, 4.) x-161 pp. in 8°. Tournai 1957. DESCLEE 
& Cie, — G. VazQuEz war einer der bedeutendsten spanischen Theologen des ausgehen- 
den 16, Jahrhunderts. Seine Lehre tiber die Verpflichtung der positiven staatlichen und 
kirchlichen Gesetze, die hier in tibersichtlicher Methode dargelegt wird, 1a48t sich in den 
Satz zusammenfassen: Die Gehorsamspflicht gegeniiber allen legitimen menschlichen Ge- 
setzen ist universell und 14Bt sich aus der menschlichen Natur als sozialem Wesen und 
letztlich von Gott selbst, der den Menschen als solches erschaffen hat, ableiten. Der 
menschliche Gesetzgeber kann unter gewissen Umstanden sogar das Opfer des mensch- 
lichen Lebens verlangen, darf aber nicht das menschliche Gewissen vergewaltigen. VAz- 
QUEZz schépfte vor allem aus italienischen (Summa Silvestrina, Summa Cajetani) und 
spanischen (SoTo, DE CAstRO) Quellen. Er stimmt nicht in allem mit THomMAS von AQUIN 
tiberein. (H. H.) 

Funk Josef. Einfiihrung in das Missionsrecht. (Veroffentl. d. Missionspriesterseminars 
St. Augustin, Siegburg, 3.) 156 pp. in 8°. Kaldenkirchen 1958. Steyler Verlagsbuchhand- 
lung. Preis: DM 9,80.—. Da die V6lkerkunde sich nicht nur auf das Studium der histo- 
risch tiberlieferten Kulturfakten der verschiedenen V6lker beschrankt, sondern sich dar- 
tiber hinaus auch mit den praktischen Problemen beschaftigt, die der unausbleibliche 
Kontakt mit der modernen Zivilisation und den Einfliissen einer christlichen Geistes- 
haltung mit sich bringt, so verdient das vorliegende Werk von J. FuNK auch im Rah- 
men dieser Zeitschrift eine — wenn auch nur periphere — Wiirdigung. An allererster Stelle 
muB sich ja die Missiologie damit befassen; ist es doch als Handbuch fiir Missionare ge- 
dacht, denen es einen Einblick in die formell juridischen Fragen ihres Berufsstandes ver- 
mitteln will: Nach einer Darlegung der Quellen des Missionsrechtes werden also primares 
und sekundares Missionsverfassungsrecht sowie auch das Verwaltungsrecht in extenso 
behandelt. Zwischendurch wirft das Buch aber auch einige bedeutsame Streiflichter auf 
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aktuelle Punkte der Vélkerpsychologie. Da wird beispielsweise zunachst einmal ganz all- 
gemein festgestellt, da8 das Christentum zwar wie ein ,,Spaltpilz wirkt, ,der das Bése 
vernichtet und das Gute um so glanzender heraushebt“. Aber ,,jedenfalls zerstért das 
Christentum nichts von dem, was wirklich gut und niitzlich ist, weder im Leben des Ein- 
zelnen, noch im sozialen und politischen Leben. Auch sind die Missionare keineswegs 
Emissare einer auslandischen politischen Macht“ (p. 25). Die r6mische Propagandakon- 
gregation wurde 1622 eigens zu dem Zweck gegriindet, um das christliche Missionswerk 
absolut frei zu machen von allen Fesseln nationaler Parteipolitik und damit auf eine 
hdhere Ebene zu verlegen (p. 37). Was zunachst von den christlichen Regierungen gesagt 
wird, diirfte ebenso gut von allen Missionaren, ja von jedem Christen gefordert werden : 
So diirfen sie z. B. nicht die heimische Religion sowie die religidsen Kultstatten und 
Gebrauche [der heidnischen Vélker] in einer Weise lacherlich machen oder abschaffen, 
daB dadurch die Menschen jeden religiésen Halt verlieren. Ein iiberzeugter Heide ist 
immer noch besser als ein moderner geistiger Liberalist oder Nihilist“ (p. 25). — Sehr 
erfreulich ist der Nachdruck, der auf die Pflicht der Missionare zur Weiterbildung in 
Sprache, Geschichte, Brauchtum, Philosophie und Religion der Missionsvélker gelegt wird, 
und zwar mit Hinweis auf verschiedene Partikularsatzungen der Missionskonzilien (p. 104). 
»Weiterbildung“ setzt begrifflich natiirlich eine entsprechende , Vorbildung in diesen 
Fachern voraus, und man sollte meinen, gerade in der heutigen Zeit miiBte jeder aus- 
ziehende Missionar von vornherein durch ein eigenes Studium auf sein spezielles Wir- 
kungsfeld und dessen Menschen ausgerichtet worden sein, miiBte also méglichst solide 
Vorkenntnisse schon besitzen, ehe er hinausgeschickt wird ! Das verlangt die Gerech- 
tigkeit, die wir unseren Missionsvélkern schulden, ganz abgesehen von den bitteren Ent- 
tauschungen, die der Jungmissionar selbst erleben kann in einer ihm fremden Umgebung. 
Ganz in logischem Zusammenhang mit einer solchen erforderten Voraussetzung wiirde 
dann auch die Pflicht zur Wahrheit und Klugheit bei der Missionspropaganda stehen ; 
Man soll die fremden Vélker genau so beurteilen, wie man sich wiinscht, da8 diese iiber 
unser eigenes Volk urteilen, also nicht nur die vereinzelten Schattenseiten sehen wollen. 
Man soll nicht, um in der Heimat das Missionsinteresse zu wecken, dunkle Schilderungen 
des Missionslandes geben, wodurch die Menschen in den Missionen verbittert werden 
kénnten“ (p. 109 f.). Wir sagen dem Verfasser Dank fiir diese und ahnliche Herausstel- 
lungen, dann aber auch fiir seine zablreichen Literaturhinweise, die er an den SchluB eines 
jeden Kapitels anfiigt. Méchte das katholische Missionsrecht mit der Zeit die Erfahrungen 
der Missionspraxis noch immer mehr verwerten und sich den kulturellen Besonderheiten 
der einzelnen auBereuropadischen Vélker noch mehr anpassen — was die Einheit der Kirche 
in keiner Weise beeintrachtigen, sondern bei aller Vielgestaltigkeit mancher auBerer For- 
men nur festigen wird. (C. L.) 

Radin Paul. Primitive Man as Philosopher. Foreword by JOHN DEWEY. 22d revised 
edition. xi1-456 pp. in 8°. New York 1957. Dover Publications, Inc. Price|: $2.00. — 
Seit der ersten Auflage der Studie tiber den Primitiven als Philosophen im Jahre 1927 
findet P. Rapin seine Ansichten in weitem MaBe bestatigt. Das Denken der Menschen hat 
sich in allen Zeiten und auf jeder Stufe in ein paar wenigen Individuen konzentriert, um 
von dort aus als ,,allgemeines BewuBtsein“ von Recht und Unrecht, von Fatum, Resig- 
nation, Tod, aber auch von Leben, Denken, Skepsis die Philosophie der Menschheit 
zu beinhalten. Das gilt fiir die hohen wie auch fiir die primitiven Kulturen. — Eine 
wichtige Bereicherung der zweiten Auflage stellt das einleitende Kapitel iiber “Methods 
of Approach” dar. P. Rapin ist der Meinung, daB weder die Frageantwortmethode 
(J. R. Waker) noch die Explizitationsmethode (P. TEMPELS) geniigen konnen, den 
eigentlichen philosophischen Grad des primitiven Denkens zu bestimmen. Der Riickgriff 
auf die sprachliche Formulierung und ihr Vergleich mit dem Bezeichneten bringen erst 
befriedigende Resultate. Rapin hat diese Methode durchgefiihrt. Die verschiedenen Ka- 
pitel seines Buches geben uns Einblick in die umfassenden Themen der Denkweise primi- 
tiver Vélker (Mensch-Weltverhaltnis, Idealmensch, Tragik, Symbolismus, Gotteslehre). — 
Der Verfasser setzt sich vornehm aber entschieden mit Livy-BRUHL auseinander und 
gewinnt dabei die Ansatze zum zweiten Teil seines Buches, in dem er die Unterscheidung 
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von zwei Menschentypen gibt : den aktiven Menschen und den Denker. Nicht der Aktive, 
sondern der Denker bringt den Menschen in das Verhaltnis zu sich selbst, zu seinem 
eigenen Denken und schlieBlich zu einem héheren Wesen. — In seiner Besprechung der 
ersten Auflage dieses Werkes hat W. Kopprers zu mehreren Punkten kritische Stellung 
genommen (Anthropos 23, 1928, pp. 369-374). Darauf sei hier verwiesen. (G. M.) 

Huebmer Hans. Am Kreuzungspunkt der Weltgeschichte. Von der Friihzeit zur Atom- 
und Weltraumzeit. 327 pp. in 8°. Innsbruck 1958. Inn-Verlag. — Das Buch gehort in die 
Hande jener, die kulturgeschichtlich aufgeschlossen, auch ohne fachliches Wissen, einen 
harmonischen Durchblick durch die menschliche Geschichte suchen. H. HUEBMER ver- 
folgt die Triebkrafte und groBen Grundlinien der Vélkerentwicklung, mit geschultem Ver- 
standnis von den primitiven prahistorischen Zeiten ausholend bis in unsere Tage. Er macht 
deutlich, da8B die Menschheit, aus einer einzigen Wurzel kommend, wesentlich auch eine 
einzige bleibt ; sie schlagt zwar ihren Entwicklungsgang in verschiedene Richtungen ein, 
schlieBt sich aber in den groBen historischen Wendepunkten wieder auf immer weniger 
werdenden StraBen zusammen, bis sich in unsern Tagen die Vélker und Kulturen auf 
einer groBen EndstraBe zur technischen, wirtschaftlichen, politischen und wissenschaft- 
lichen Einswerdung verbinden. Die geschmeidige Sprache des Journalisten macht die 
Lektiire angenehm ; vgl. z. B. das Kapitel ,,Die Revolution des Raumes“ (p. 274). Und 
der realistische Optimismus sowie die Anerkennung der ins Transzendente hiniibergrei- 
fenden geistigen Gestaltungskrafte in der Geschichte wirken recht wohltuend. (D. S.) 

Bibliogvaphie lingmstique de l'année 1955 et complément des années précédentes. 
XXXUI-328 pp. in 8°. Utrecht-Anvers 1957. Spectrum. — Dieser zehnte Band der linguisti- 
schen Bibliographie, den das Comité International permanent des Linguistes herausge- 
geben hat, enthalt eine Zusammenfassung aller 1955 und einer Reihe der 1956 erschie- 
nenen Verdffentlichungen aus dem gesamten Bereich der Linguistik. 19 Seiten beanspru- 
chen die Zeitschriften, 301 Seiten die Titel von Abhandlungen und Werken. Ein Namens- 
verzeichnis von 27 Seiten, vierspaltig, beschlieBt den Band. Ohne die Unterstiitzung der 
UNESCO ware wohl die Aufstellung einer so umfassenden Bibliographie in so kurzer 
Zeit nicht méglich. (H. C.) 

Foster George M. Problems in Intercultural Health Programs. 49 pp. — Simmons 
Ozzie G. Social Status and Public Health. 34 pp. — Caudill William. Effects of Social and 
Cultural Systems in Reactions to Stress. 34. pp. (Memorandums to the Committee on 

- Preventive Medicine and Social Science Research 12, 13, 14, in 8°.) New York 1958. Social 
Science Research Council. — Bei den drei Schriften handelt es sich jeweils um ein Memo- 
randum an das “Committee on Preventive Medicine and Social Science Research”. Jedes 
der drei Hefte enthalt das gleiche Vorwort, nur findet sich im zweiten und dritten je ein 
Hinweis auf die beiden anderen, wodurch auch 4uBerlich zum Ausdruck gebracht wird, 
daB eine systematische Behandlung der in Frage stehenden Probleme durchgefiihrt wer- 
den soll. — Es hei8t im Vorwort : “The Committee on Preventive Medicine and Social 
Science Research was appointed by the Social Science Research Council for the purpose 
of defining and developing areas of research of mutual interest to social scientists and 
specialists in the fields of public health and preventive medicine.” Fiir die Behandlung 
der Probleme werden auch die Ergebnisse der ethnologischen Forschung herangezogen. 
Auch Missionare kénnen diesen Studien manche Anregung entnehmen. (R. R.) 

Schindler B. [Ed.] Gaster Centenary Publication vi1-40 pp. in 8°. With 1 pl. 
London 1958. PErcy Lunp, Humpuries & Co. Ltd. Price: 10s. 6d. — Moses GastTER, 
geboren am 16. September 1856 in Bukarest, muBte 1885 aus politischen Griinden Ruma- 
nien verlassen und fand eine neue Heimat in England, wo er bis zu seinem Tode (5, Marz 
1939) verblieb. Seine ausgedehnte wissenschaftliche Tatigkeit erstreckte sich in erster 
Linie auf das Alte Testament und das nachbiblische Judentum, auBerdem besonders auf 
rumanische Sprache und Volkskunde. Gleichzeitig war er jahrzehntelang als Rabbiner 
und als einer der Fiihrer der zionistischen Bewegung tatig. Aus AnlaB seines 100. Geburts- 
tages veranstaltete die Royal Asiatic Society am 22.November 1956, gemeinsam mit 
mehreren anderen wissenschaftlichen Gesellschaften, eine Gedachtnisfeier. Die bei diesem 
AnlaB gehaltenen Ansprachen, von denen drei wissenschaftliche Referate sind, wahrend 
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drei andere mehr pers6nlichen Charakter haben, sind hier von BRUNO SCHINDLER, dem 
Herausgeber von Asia Major, ver6ffentlicht. Den Abschlu8 des Bandchens bildet das Ver- 
zeichnis der Schriften von Moses GasteER. Dieses war im wesentlichen bereits im 1936 
ver6ffentlichten Gaster Anniversary Volume enthalten ; da aber der gréBte Teil der Auf- 
lage dieses Bandes 1941 durch Kriegseinwirkung vernichtet wurde, wird man es begriiBen, 
da8 die Bibliographie dieses hervorragenden Gelehrten hier nochmals (mit Erganzungen 
und Verbesserungen) publiziert und so leichter zuganglich gemacht wurde. (J. H.) 


Behn Friedrich. Aus euvopdischer Vorzeit. Grabungsergebnisse. (Urban-Biicher, 23.) 
140 pp. in 8°. Mit 73 Abb. Stuttgart 1957. W. KoHLHAMMER. Preis: DM 4,80. — Das 
Biichlein bietet im wesentlichen eine Anzahl von Berichten tiber Ausgrabungen, bei denen 
allerdings die neueren Unternehmungen nur in sehr geringem Umfang beriicksichtigt sind. 
Auch in der Interpretation der Funde erscheint allerdings manches nicht auf dem neuesten 
Stand der Forschung (z. B. in der Pfahlbaufrage, der Wehrbautenforschung, den Wurten). 
Das Schwergewicht soll aber offenbar auf der Vorfiihrung der Befunde selbst liegen. Es 
ist jedoch die Frage, ob man damit dem Interesse heutiger breiter Kreise — denn diese 
sollen doch wohl mit einem Bandchen einer solchen wohlfeilen Reihe angesprochen werden 
— wirklich entgegenkommt. Hierfiir nur ein Beispiel : in der Frage der groBen Wurten- 
ausgrabungen hat sich doch auch das fachliche Interesse offensichtlich von der reinen 
Hausbauforschung zu der Interpretation 6konomischer und soziologischer Zustande und 
Veranderungen verlagert. Mancher Leser wiirde sicher die Beigabe eines Registers und 
eines Literaturverzeichnisses begriiBt haben. (K. J. N.) 

Sperber Hans und Fleischhauer Wolfgang. Geschichte dey deutschen Sprache. 3. Aufl. 
(Slg. Géschen, 915.) 128 pp. in 8°. Berlin 1958. WALTER DE GRUYTER & Co. Preis: 
DM 2,40. — Professor WoLFGANG FLEISCHHAUER von der Ohio State University, Colum- 
bus, hat die dritte Auflage auf den neuesten Stand der Forschung gebracht. Bekanntlich 
behandelt das Géschenbandchen in knapper, aber erschépfender Weise die Entwicklung 
der deutschen Sprache von der vorliterarischen Zeit bis zur Gegenwart. Ein Sach- und 
Personenregister erleichtert die Benutzung. (H. C.) 

Niedermann Max, Senn Alfred und Brender Franz: Wéorterbuch der litauischen 
Schvriftsprache. Litauisch-Deutsch. Bearb. von ALFRED SENN und ANTON SALYS. Liefg. 
27-30. III, Bogen 29-45. pp. 449-718. Heidelberg 1956-1957. CaRL WINTER Universitats- 
verlag. — Diese vier Lieferungen (27.-30.) schlieBen mit ihren 17 Bogen (Seite 449-718) 
den III. Band ab. Sie enthalten den Rest der mit p beginnenden Worter (ab piliuotz), 
sowie die Worter der Buchstaben 7 und s. Die Lieferungen bezeugen die groBe Sorgfalt 
der Bearbeiter, die mit ihrer Ubersetzungsfiille begriffs- und nuancenreicher Worter eine 
weitgehende Kenntnis der litauischen Literatur bekunden, so daB sie wohl die Erwartun- 
gen zu erfiillen vermégen, mit denen der Suchende das Worterbuch zu Rate zieht. (H. C.) 

Fél Edit, Hofer Tamas et K.-Csilléry Klara. L’art populaive en Hongrie. Trad. par 
Imre KELEMEN. 81 pp. in 8°. Avec 31 dessins et 241 fig., en partie en couleur. Budapest 
1958. Corvina. — Das reiche, teils bunt illustrierte Werk gibt sowohl einen fast vollstan- 
digen wie auch vielgestaltigen Eindruck der ungarischen Volkskunst der letzten drei- 
hundert Jahre. Die Aufteilung und Beschreibung der Gegenstande (aus Holz, Ton, Leder, 
Stoff, Flechtwerk, Metall usw.) ist teils zweckdienlich, teils regional. Der Tafelteil zeigt 
Landschaft, Wohnhiuser, Typen und Gebrauchsgegenstande zunachst des ungarischen 
Tieflandes, dann der Gebirgszone und Transdanubiens. (H. C.) 

Schadewaldt Wolfgang. Griechische Sternsagen. 2. Aufl. 202 pp. in 8°. Mit 27 Abb. 
von GERHARD C. Scuu1z. Frankfurt a. Main 1956. FiscHER Biicherei. Preis : DM 1,90. — 
Aus einer Fiille klassischen Wissens und der Vertrautheit mit griechischer Denkart und 
Lebensweise schépfend, gelingt es dem Verfasser, den ,,Raum der Helden“ zu durch- 
dringen, ihm seine Geheimnisse zu entlocken, seine Sagengestalten und die dazugeh6rigen 
Sternbilder lebendig und sachlich zu deuten. Wer mit wachem Auge und neuem Staunen 
den nachtlichen Himmel betrachten will, der mag nun erst das Wissen dafiir bei SCHADE- 
watpts Erzahlungen der Sternsagen holen. Das Biichlein erscheint bereits in zweiter 


Auflage. (G. M.) 
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Das Gilgamesch-Epos. Neu iibers. und mit Anmerkungen versehen v. ALBERT SCHOTT. 
Durchgesehen u. erganzt v. WOLFRAM VON SODEN. 120 pp. in 8°. Stuttgart 1958. RECLAM- 
Verlag. Preis : Kart. DM 1,20, Ganzl. DM 2;80. — Im Jahre 1934 veroffentlichte ALBERT 
Scnotr seine Ubersetzung des Gilgamesch-Epos, die groBe Anerkennung fand. Leider 
wurde der vielversprechende junge Assyriologe ein Opfer des zweiten Weltkrieges ; er 
kehrte aus Ru@Bland nicht mehr zuriick. Auf Wunsch seiner Witwe und des Verlages hat 
W. von SopEN die (inzwischen langst vergriffene) Ubersetzung neu bearbeitet und her- 
ausgegeben. Dabei wurde der Text nur da geadndert, wo es sich auf Grund neuer For- 
schungen als unbedingt notwendig erwies. Der Anhang, der die sumerischen Gilgamesch- 
Dichtungen enthalt (pp. 107-116), und die Einleitung (pp. 5-16) muBten dagegen vollig 
neugestaltet werden, da gerade hinsichtlich der sumerischen Vorlagen die letzten 25 Jahre 
bedeutende neue Erkenntnisse gebracht haben (cf. die Besprechung von S. N. KRAMER, 
From the Tablets of Sumer, oben p. 273-275). Auf p.11, Anm.17 werden die jetzt tiber- 
holten Hypothesen von P. JENSEN kurz erwahnt. Ein Nachwort des Herausgebers 
(pp. 117-119) schlieBt die neue Fassung der ,,immer noch besten Ubersetzung des Epos 
in deutscher Sprache“ (p. 117) in pietétvoller Weise ab. (J. H.) 

Rathjens Carl. Jewish Domestic Architecture in San‘a, Yemen. With an Introduc- 
tion and an Appendix on Seventeenth Century Documents relating to Jewish Houses in 
San‘a by S. D. GoirEe1n. (Oriental Notes and Studies, 7.) 80 pp. in 8°. With 1 map, 
39 fig., and 20 photos. Jerusalem 1957. The Israel Oriental Society. Price: $ 2.50. — 
Aus den reichen Ergebnissen seiner vier Forschungsreisen nach Siidwestarabien (1927-28, 
1931, 1934 und 1937-38) verdffentlicht CARL RATHJENS noch immer unermiidlich neue 
Materialien. (Uber die zwei Bande Sabaeica [Mitteilungen aus dem Museum fiir V6l- 
kerkunde in Hamburg XXIV, Hamburg 1953-1955] cf. die ausfiihrlichen Besprechungen 
von G. RycKkmans, Le Muséon 67. 1954. 198-208; 68. 1955. 198-203.) Die hier vor- 
liegende Studie ist von kleinerem Umfang, stellt aber einen wertvollen Beitrag zur 
Ethnologie der jemenitischen Juden dar. Aus der reich illustrierten Beschreibung 
moderner Hauser im Judenviertel von San‘a’ (pp. 11-63) und Dokumenten des 17. Jahrh. 


tx 


iiber Judenhauser in der Altstadt von San‘a’ (die vor der 1679 erfolgten Vertreibung 


der Juden gebaut waren) (pp. 68-75) ergibt sich: Das Haus der dortigen Juden unter- , 


scheidet sich in seiner Architektur charakteristisch vom arabischen Haus, vor allem 
dadurch, daB es im ObergeschoB einen hofartigen offenen Raum enthalt, der von den 
Aufenthaltsraumen, der Kiiche und anderen Nebenrdumen umschlossen ist (cf. pp. 7, 
27-63). Die wahrscheinlichste Erklarung dieser Besonderheit ist, daB hier eine Archi- 
tekturform aus dem Mittelmeergebiet vorliegt, von wo die jemenitischen Juden im 
1.-5. Jahrh. n. Chr. nach Siidwestarabien einwanderten (pp. 64-67; cf. pp. 7-10). — 
Diese Untersuchung ist um so wichtiger, als es, seit den Massenauswanderungen nach 
Israel in den Jahren 1949-1950, im Jemen praktisch keine jiidische Bevélkerung mehr 
gibt. Aus diesem Grunde hat auch die Israel Oriental Society die Ver6ffentlichung dieser 
Studie tibernommen, zu der Professor D. S. GoITE1n das Vorwort, die Einleitung und 
den Anhang beisteuerte (pp..3. 5-10. 68-75). Es ist zu hoffen, daB RaTHyJENS aus dem 
reichen Bestand seiner Materialien noch weitere instruktive Publikationen dieser Art 
herausbringt. (J. H.) 

Menges Karl Heinrich. Das Cayatajische in der persischen Darstellung von Mirza 
Mahdi Xan. (Abh. der Geistes- u. Sozialwiss. Kl., 9.) 117 pp. in 8°. Wiesbaden 1956. 
Akademie der Wiss. und der Literatur in Mainz. Preis: DM 7,80. — Das Cagatajische, 
das sich im 13. und 14. Jahrh. allmahlich vom Uigurischen getrennt und im 15. Jahrh. 
seine klassische Zeit und literarische Bliite erreicht hat, ist wohl vom philologischen, 
aber noch wenig vom linguistischen Standpunkt aus behandelt worden. Seit H. VAm- 
BERY 1867 seine ,,Cagataischen Sprachstudien“ ver6ffentlichte, verging fast ein Jahr- 
hundert, bis in C. BROCKELMANNS ,,Osttiirkischer Grammatik der islamischen Literatur- 
sprachen Mittelasiens“ erstmalig eine Monographie des Cagatajischen vorgelegt wurde. 
Da Editionen €agatajischer Texte noch recht selten sind, verdient eine kurze, persisch 
geschriebene Grammatik von MirzA ManHpi XAn, der um die Mitte des 18. Jahrh. lebte, 
Beachtung. Vom linguistischen Standpunkt aus ist diese Grammatik als solche wertlos, 
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da der Autor, als Kind seiner Zeit und seiner Kultur, alles in die Schemata der arabi- 
schen Grammatik preBt, die nichtsemitischen Sprachen in keiner Weise entsprechen ; 
dagegen ist sie von Bedeutung als Fundgrube vieler, bisweilen unbekannter linguistischer 
Facta (cf. pp. 23-26). Als vorziiglicher Kenner der tiirkischen Sprachen hat MENGES 
die dort zitierten ¢agatajischen Texte hinsichtlich Phonologie (pp. 27-40), Morphologie 
(pp. 40-93), Syntax (pp. 93-99) und Wortschatz (pp. 99-108) untersucht. Eine instruk- 
tive Einleitung iiber die Stellung des Cagatajischen innerhalb der tiirkischen Sprachen 
(pp.5-26) und ein Index verborum (pp. 109-117) erhdhen noch die Brauchbarkeit dieser 
wertvollen Studie. (J. H.) 

Vaudeville Charlotte [Trad.]: Le Lac Spirituel. Traduction frangaise de l’Ayodhya- 
kanda du Ramayana de Tulsi-Das. Un chef-d’ceuvre de la poésie religieuse indienne. 
XXIX-157 pp. in 4°. Paris 1955. Librairie d’Amérique et d’Orient. ADRIEN-MAISONNEUVE. 
— Dans cette traduction de la partie la plus célébre du Ramcaritmanas, le chef-d’ceuvre 
de Tutst-DAs et probablement le livre le plus populaire et vénéré de l’Inde du Nord est, 
pour la premiére fois, rendu accessible aux lecteurs de langue francaise. La portée de ce 
travail est méme plus grande, car la nouvelle traduction marque un progrés net sur la 
version anglaise de F.S. Growsr qui fut jusqu’ici la seule traduction intégrale du 
Ramayana hindi dans une langue européenne. En destinant son travail au public non 
spécialisé MUe VauDEVILLE a fort heureusement trouvé, dans sa traduction en prose, le 
juste milieu entre l’aisance du style littéraire et la précision philologique. L’ « Intro- 
duction », concise et claire, remplit trés bien son réle qui est de familiariser le lecteur non 
seulement avec le personnage de Tutsi-DAs et avec l’histoire de son ceuvre principale, 
mais aussi avec l’atmosphére religieuse de l’'Inde médiévale, bien différente de celle que 
Von s’imagine 4 la base de la littérature sanskrite ou des publications religieuses modernes. 
Un «Supplément » compléte cette Introduction sous forme d’un excellent lexique des 
noms propres, des notions mythologiques et des termes indiens maintenus dans la tra- 
duction, tandis que les discussions plus spécialement philologiques sont reléguées dans 
les nombreuses notes accompagnant la traduction. Bref, une publication trés utile, aussi 
bien pour les indianistes que pour un large public qui y trouvera une atmosphére beau- 
coup plus proche de |’Inde d’aujourd’hui que dans les traductions, tellement plus nom- 
breuses, des grands chefs-d’ceuvre littéraires et philosophiques sanskrits. (C. R.) 

Hummel Siegbert. Geschichte der tibetischen Kunst. 123 pp. in 49, Mit 125 Abb. und 
1 Kt. Leipzig 1953. VeB Otro Harrassowitz. — Par rapport aux premiéres publi- 
cations de S$. Hummet dédiées 4 l'art tibétain ,,Elemente der tibetischen Kunst“ et ,,Ge- 
heimnisse tibetischer Malereien“, 1949) ce livre représente un progrés indéniable. Le style 
ésotérique qui rendait si pénible la lecture de ces premiers travaux a complétement dis- 
paru, les références a l’occultisme ont été réduites aux proportions justifiées dans l’ana- 
lyse d’un tel sujet et, surtout, la documentation philologique est devenue infiniment plus 
ample et plus solide. Certes, il est regrettable que l’auteur néglige la littérature tibétaine 
du sujet et qu’il n’ait pas pu utiliser les matériaux publiés et décrits par G. Tucci dans 
une ceuvre aussi fondamentale pour l’art tibétain que “Tibetan Painted Scrolls”. En 
revanche, le livre de HumMEL a l’avantage de donner réellement une histoire de l’art 
tibétain remontant jusqu’a l’époque préhistorique (il découvre des liens intéressants entre 
cet art et les civilisations méditerranéennes) et surtout d’en présenter tous les aspects : 
la peinture, la sculpture, l’architecture et le ,,Kunsthandwerk“. Pour plusieurs de ces 
domaines l’auteur fait figure de pionnier. Les illustrations sont nombreuses et trés variées, 
ce qui est également une qualité rare dans les publications de ce genre. (C. R.) 

Hummel Siegbert. Tibetisches Kunsthandwerk in Metall, 27 pp. in fol. Mit 18 Bild- 
tafeln nach Aufnahmen von W. Gursky. Leipzig 1954. OTrTo HARRASSOWITZ. — Publi- 
cation qui compléte heureusement le livre précédent. Le texte, qui ajoute plusieurs nou- 
veaux éléments aux analyses de la ,,Geschichte der tibetischen Kunst‘, sert surtout a 
introduire une trés belle série de reproductions d’objets en métal, datant du XVII® au 
XIXe siécle, provenant en majorité des collections du treiziéme Dalai Lama et se trou- 
vant aujourd’hui dans le Museum fiir Volkerkunde de Leipzig. (C. R.) 
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Hummel S. Die Lamaistische Kunst in der Umwelt von Tibet. 149 pp. in 4°. 115 Abb. 
u. 1 Kt. Leipzig 1955. Orro HarRAssowiTz Verlag. Preis : DM 17,—. — In rascher Folge 
hat HumMMeEL mehrere Biicher tiber tibetische Kunst und deren Geschichte herausge- 
bracht. Ganz organisch wuchs aus diesen Arbeiten dies neue Werk, in dem er den Ein- 
flu8 und die Wirkung der Kunst Tibets auf die Umwelt aufzeigen will. — Folgerichtig 
beginnt er seine Wanderung mit China, weil ihm fiir die Weiterleitung in anderen Ge- 
bieten die gr6Bte Bedeutung zukommt. China hat zwar die Kunst Tibets ibernommen, 
aber ganz selbstandig umgebildet und in dieser Form den anderen Vé6lkern weiter ge- 
reicht. ,,Dabei war in der chinesisch-lamaistischen Kunst die chinesische Substanz im 
Allgemeinen das Tragende“ (p. 66). In dieser Gestalt wanderte die Kunst unter Chinas 
Hegemonie in die innere und 4uBere Mongolei und in die Sowjet-Union. In reinerer Form 
gelangte die tibetische Kunst in die Himalaya-Staaten. — Bei jedem Volke behandelt 
HumMEL nach kurzem geschichtlichem Uberblick die Architektur, Malerei, Plastik und 
das Kunsthandwerk. AuBer den 24 Figuren im Text bietet HummMreL im Anhang noch 
110 gut wiedergegebene Bilder 1. — Zweifelsohne ist HuMMEL einer der besten Kenner 
und Interpreten der tibetischen Kunst, darum bilden seine eigenen Arbeiten die Haupt- 
quelle fiir dies neue Werk ?. Eigens méchte ich noch hervorheben : das Buch ist nicht 
fiir den Fachmann geschrieben, sondern wendet sich an weitere Kreise. Gerade deshalb 
hatte man eine eindeutig klare Sprache erwarten miissen, was leider nicht immer der Fall 
ist (z. B. pp. 22 f., 57 f.). Auch manche Vergleiche waren besser unterblieben, weil sie in 
ihrer Verschwommenheit wenig klaren (z. B. p. 92). Die starke Betonung der Meditation 
zum Kunstverstandnis 6ffnet dem Subjektivismus Tiir und Tor. — Trotz dieser kleinen 
Vorbehalte ist das Werk HumMMELs sehr zu begriiBen, und es fiillt zweifelsohne eine nicht 
unbedeutende Liicke im tibetischen Schrifttum aus. (J. F.) 

Ki-san. Alte koveanische Bilder. Landschaften und Volksleben — Heinrich F.]. 
Junker [Hrsg.] 18 pp. in fol. Mit 45 Taf. Leipzig 1958. VeB Orro HarrassowltTz. Preis : 
DM 43,50. — Der Volkskundler wird an den vierundvierzig gut wiedergegebenen Bildern 
seine Freude haben, nicht nur wegen des ktinstlerischen Stimmungsgehaltes, sondern vor 
allem wegen der Vielfalt der Szenen und der Wirklichkeitsnaéhe der Darstellung. Zwolf 
Tafeln haben die Landschaft zum Gegenstand ; sie schlieBen sich in Technik und Auf- 
fassung voll und ganz an die chinesische Tradition an. Die andern Bilder stellen das 
Volksleben dar: Ackerbau, Handwerk, Goldwaschen, Strafe, Spiel usw. Auffallend ist, 
da8 keine Bilder aus der Volksreligion vorhanden sind, die doch im koreanischen Leben 
eine groBe Rolle spielt. Auffallend ist auch, da8 man tiber den Kiinstler und die Ge- 
schichte der Bilder soviel wie nichts weiB. Sie stammen aus dem Stiden und wurden P. G. 
von Moellendorf anlaBlich eines Besuches beim koreanischen Konig geschenkt. Sie weisen 
in die zweite Halfte des vorigen Jahrhunderts. Ob man sie deshalb schon als ,,alte korea- 
nische Bilder“ bezeichnen kann ? — Die Einleitung widmet P. G. von Moellendorf und 
dessen Verdiensten einen relativ breiten Raum ; sie zeichnet in groBen Umrissen die Welt, 
aus der die Bilder stammen, fiihrt ein wenig in die 6stliche Tuschemalerei ein und erértert 
den Inhalt und einige Hauptmotive der Bilder im allgemeinen. Den einzelnen Tafeln ist 
eine klare und sachliche Legende beigefiigt. —_Das Vorwort des Verlages ist schon mehr 
als ein Schénheitsfehler. Es ware besser weggeblieben ; sein plumper, propagandistischer 
Jargon steht im Gegensatz zur vornehmen Sachlichkeit der koreanischen Bilder. (D. S.) 


Tong Raymond. Figures in Ebony. Past and Present in a West African City. 131 pp. 
in 8°. With 8 pl. London 1958. CAssELL. Price : 16s. — Eine zwanglose und ansprechende 
Schilderung persdnlicher Eindriicke und Erlebnisse aus vierjahrigem Aufenthalt in Benin, 
verflochten mit Zitaten und Vergleichen aus den alten Berichten (O. DappER, vAN NYEN- 


1 Mit den Bildbeilagen hat sich der Verfasser nicht sonderlich Miihe gegeben, denn 
sie sind in seinen anderen Werken bereits veréffentlicht. Andere Bilder hatten bestimmt 
sowohl den Fachmann als auch den Laien interessiert. 

2 HUMMEL zitiert seine eigenen Werke 119 mal, fremde Arbeiten 101 mal, was von 
anderen Rezensenten bzgl. anderer Werke bereits beanstandet wurde (cf. Asiatische Stu- 
dien 1955, p. 140). 
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DAEL, J. F. LANDOLPHE, J. FAWCKNER, R. BURTON u. a.) bildet den Inhalt dieses Biich- 
leins. Der Autor versteht es, eigene Beobachtung und Erinnerung mit geschichtlichen und 
ethnographischen Daten des Bini-Volkes und seiner Hauptstadt aus miindlichen und 
schriftlichen Quellen in fa8barer Form darzustellen. Doch ist nicht immer ersichtlich, 
welche Quellen bestimmten Einzelaussagen und Beschreibungen von Gebrauchen zu- 
grunde liegen. (H. H.) 

Tutuola Amos. The Brave African Huntress. Illustr. by BEN ENwonwv. 150 pp. 
in 8°. With 8 fig. London 1958. FaBer and Faper. Price : 18s. — Ein Abenteuerbuch, 
in seinen Motiven, im sprachlichen Ausdruck und zum Teil auch in der Syntax eigenwillig, 
halb afrikanisch und halb europaisch. (H. H.) 

Whiteley W. H. and Gutkind A. E. A Linguistic Bibliography of East Africa. 
Revised Ed. 1958. in 8°. Kampala 1958. East African Swahili Committee and East 
African Inst. of Social Research. Price: 10s. 50c. — Wie die erste Ausgabe hat auch diese 
Neuauflage eine betont praktische Zielsetzung : den Regierungsbeamten und Missionaren 
Ostafrikas eine handliche und nicht zu kostspielige Liste aller publizierten und nicht- 
publizierten Grammatiken und Worterbiicher in die Hand zu geben. Diesem Zwecke 
dient die iibersichtliche, alphabetische Anordnung unter den vier Titeln : Tanganyika, 
Kenya, Uganda, Swahili, sodann die Hinweise auf den Ort, wo sich das betreffende Buch 
oder Manuskript findet, und die Angabe der gré8ern Sprachfamilie und, wenn es sich um 
Bantusprachen handelt, auch der entsprechenden Nummer in M. GUTHRIES “The Classi- 
fication of Bantu Languages” (1948). Auf kritische Beurteilung der einzelnen sprach- 
lichen Werke wird verzichtet. (H. H.) 

Kohl-Larsen Ludwig [Hrsg.]. Dey Hase mit den Schuhen. Tiergeschichten der Iraku. 
203 pp. in 8°. Mit 1 Taf. und 1 Kt. (,,Das Gesicht der Volker“.) Kassel 1958. Er1tcH ROTH- 
Verlag. — Nachdem der Verfasser in der gleichen Reihe schon zwei Bandchen Marchen 
und Mythen der im benachbarten Gebiete lebenden pygmoiden Tindinga- Jager verdffent- 
licht hat, legt er hier eine Sammlung von Traku-Tiergeschichten vor, in denen, wie in 
manchen andern ostafrikanischen Volksdichtungen, der Hase der Hauptheld und schlaue 
Intrigant ist. Er sammelte sie alle vom gleichen Suaheli-sprechenden Iraku-Erzahler in 
den Jahren 1937-39. Die Geschichten, die in einfachem, flieBendem Deutsch geschrieben 
sind, sind von einer kurzen allgemeinen Einleitung und einigen erklarenden Anmerkungen 
umrahmt. Trotzdem die Viehzucht die Hauptwirtschaftsform dieses hamitischen Stammes 
ist, findet sie in den hier vorgelegten Geschichten keine Erwahnung. Hingegen werden 
mit Vorliebe, dem einheimischen Brauche entsprechend, immer wieder Gerichtsszenen, 
Palaver, mit der Schildkréte als Richter, in die Erzéhlungen eingefiigt. (eieEDS) 

Smith Prudence [Ed.]. Africa in Tvansition. Some BBC Talks on Changing Con- 
ditions in the Union and the Rhodesias. x1-179 pp. in 8°. London 1958. Max REINHARDT. 
Price : 15s. — Das Buch ist die Frucht eines fiinfmonatigen Afrikaaufenthaltes, wahrend 
dessen sich der Herausgeber dem Problem des durch die Kolonisation und die Technik 
hervorgerufenen Kulturwandels widmete und einer Rundfunkfolge, die 1956 unter dem 
Titel “New out of Africa” daraus erwuchs. Européer und auch Eingeborene sprechen 
iiber die Lage des Afrikaners in den einzelnen Teilen des Kontinents. Es zeigt sich, daB 
der “Spirit of Africanism” nicht das Ergebnis einer Bewegung, sondern das einer Ent- 
wicklung ist. In wirtschaftlicher Hinsicht besteht eine weitgehende gegenseitige Abhan- 
gigkeit der Rassen voneinander, die nicht geleugnet werden kann und die Bestrebungen 
der Apartheid erschweren. Wunsch der Afrikaner ist, eine Stimme in den Regierungen zu 
erhalten, wo bisher nur WeiBe herrschten. Die Intelligenz der Neger ist zwar anders, 
aber nicht unterlegen. Die Andersartigkeit ist milieubedingt. Zu diesen Feststellungen 
gesellen sich verschiedene Befiirchtungen der Autoren, z. B. daB siidafrikanische Staaten 
fiir eine einheimische Regierung noch nicht reif sind, weil sie nicht reif dazu gemacht 
wurden. Es werden ferner die schon in manchen Verdffentlichungen behandelten Pro- 
bleme der afrikanischen GroSstadte, der Landflucht, der Negerfrau in Stadt und Land, 
des Stammeslebens, der Familien, der Slums, der Stammesaltesten und des Zerfalles der 
Stammessitten behandelt. Das Buch ist eine gute Lektiire fiir den, der sich einen kurzen 
allgemeinen Uberblick tiber die innere Situation des jungen Afrika verschaffen will. (H. C.) 
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Vervoort Pieter. Sie tanzen in Monomotapa. Ein Wanderjahr unterm Kreuz des 
Siidens. 366 pp. in 4°. Wiirzburg 1958. Echter-Verlag. — Wie alle Reisebiicher VERVooRTs, 
so will auch sein Afrikabuch kein wissenschaftliches Werk sein. Es zeigt, wie man als 
talentierter Erzahler mit offenem Blick fiir Lander und Kulturen und mit der Liebe zu 
allem Geschaffenen im Herzen, Erlebnisberichte schreiben kann, die sich von den meisten 
ihrer Gattung durch die kiinstlerische Art der Darstellung in angenehmer Weise unter- 
scheiden. (H. C.) 


Mason Ronald J. Late Pleistocene Geochyronology and the Paleo-Indian Penetration 
into the Lower Michigan Peninsula. (Anthropological Papers, 11.) 48 pp. in 8°. With 9 pl., 
3 fig., 5 maps, and 7 tables. Ann Arbor 1958. Univ. of Michigan. Price: $ 1.00. — Der 
Verfasser kann sich bei seiner Arbeit auf ein archaologisch nur verhaltnismaBig diirftiges 
Material stiitzen, das im wesentlichen aus Funden von “Fluted points” besteht. Die Inter- 
pretation des Fundstoffs erfordert einen griindlichen Uberblick iiber die Erdgeschichte 
des Seengebietes im Spat- und Postglazial. Verbreitung von Fundgruppen und Lage von 
Fundstellen im Verhdltnis zu den einzelnen Seestanden und Kiistenlinien erméglichen 
eine gewisse Korrelation. Ein erstes Eindringen des Menschen in dieses Gebiet scheint 
durch die Funde von Berrien und Cass County markiert zu werden, und ist wahrscheinlich 
zur Zeit des “Late Cary Inland Lake”, d. h. vor dem Mankato-Stadium erfolgt, also etwa 
um 11 500 v. Chr. Die Art der Gewinnung solcher Daten bringt es mit sich, daB diese 
streng genommen nur einen Terminus post quem darstellen, aber weiterreichende Ver- 
gleiche machen es doch wahrscheinlich, daB die genannten Funde nicht spater als etwa 
10 000 v. Chr. anzusetzen sind. Okologisch stehen sie der Clovis-Gruppe am nachsten, 
und der Verfasser halt QuimBys Bezeichnung “Palaeoeastern Culture” fiir einen treffen- 
den Ausdruck, weil er die.wesentlichen Punkte der Stellung und Verbindung dieser Fund- 
gruppe von Michigan charakterisiert. (K. J. N.) 

Bloomfield Leonard. Easteyn Ojibwa. Grammatical Sketch, Texts and Word List. 
X1-271 pp. in 8°. Ann Arbor 1957. The University of Michigan Press. Price: $ 10.00. — 
Als Grundlage fiir seine grammatische Analyse des Ostlichen Ojibwa, jenes Dialekts der 
Algonkin-Sprachenfamilie, der im Bereich rings um den Huron-, Michigan- und Oberen 
See gesprochen wird, dienten dem 1949 verstorbenen Autor LEONARD BLOOMFIELD teils 
schriftlich, teils phonographisch festgelegte Erzahlungen eines bejahrten Indianers von 
Walpole Island namens Andrew Medler. Diese Texte — es sind insgesamt 38, darunter 
mehrere in zwei und drei Varianten, was besonders der Stilanalyse zugute kam — sind 
von BLOOMFIELD selbst und anderen Gelehrten im Sommer 1938 gesammelt worden. Sie 
fiillen, phonetisch umgeschrieben, als Leseproben mitsamt ihrer Ubersetzung die 27 Seiten 
des III. Teiles im vorliegenden Werk. 888 aus den Texten gewonnene Redensarten sind 
im II. Teil vereinigt, wahrend der gesamte Wortschatz mit einem Umfang von 76 Spalten 
im Teil IV dargeboten wird. Das wichtigste Ergebnis der Textanalyse enthalt der I. Teil 
des Werkes : eine systematisch geordnete Darstellung der Sprache. Da ist zunachst eine 
Ubersicht iiber den Lautbestand des Ostlichen Ojibwa mit genauer Ausspracheangabe 
geboten. Alsdann folgt eine sorgfaltig gegliederte Abhandlung iiber den Formenreichtum 
der Worter in ihren verschiedenen Abwandlungen (Formenlehre). Und den Abschlu8 
bildet als besonders wertvolle — weil hier erstmals gebotene — Gabe die zwar knappe, 
aber prazise Skizze einer Syntax. Ein gut orientierender Sachindex erleichtert die Be- 
nutzung des Werkes. Da BLoomFfiEeLpD sich wahrend der langen Jahre seiner Arbeit bis 
zur Vollendung der Grammatik der reichen Unterstiitzung fachkundiger Universitats- 
kollegen sowie der standigen Hilfe des erfahrenen Indianers Andrew Medler erfreuen 
konnte, darf man gewiB sein, daB er hier eine Ojibwa-Monographie von wissenschaft- 
licher Qualitaét geschaffen hat, zumal sie nach seinem Tode von dem Betreuer der Her- 
ausgabe, CHARLES F. Hocxetr von der Cornell University in Michigan, vor der Druck- 
legung nochmals eingehend iiberpriift worden ist. (H. C.) 

Swan Michael. The Marches of El Dorado. British Guiana, Brazil, Venezuela. 
304 pp. in 8°. With 16 pl. and 2 maps. London 1958. JonaTHAN Caper. Price: 25s. — 
Dieses Buch bildet eine gliickliche Erginzung zum Werk des gleichen Verfassers : British 
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Guiana. The Land of Six Peoples (s. die Besprechung in Anthropos 53, 1958, p. 704 f.). 
Dort kam das erschlossene und besiedelte Kiistenland zur Geltung. Hier wird das ent- 
legene, teilweise unbesiedelte und unerforschte Innere beschrieben, soweit es SWAN auf 
drei Expeditionen kennen lernte. Und er lernte eine gute Strecke und vor allem charak- 
teristische Landschaften kennen : im Norden an der Grenze von Venezuela den Urwald 
im Stromgebiet des Barima, im Westen die Dreilanderecke des Mount Roraima, wo Bri- 
tisch Guiana, Venezuela und Brasilien zusammenstoBen, im Siidwesten das Savannenland 
des Rupununi. Swan beherrscht die einschlagige Literatur und hat die Gabe, den Urwald 
und die Savanne mit ihrem Tier- und Pflanzenleben fesselnd zu schildern, wie auch das 
Leben und Treiben der verschiedenen Indianerstamme, z. B. der Warraus, Arawaks, 
Cariben, Makushi, Wapeitanas, Akawaios u. a. Episoden und Anekdoten wiirzen diese 
lebendige Schilderung noch mehr. Bemerkenswert sind die Reflektionen tiber das Wirken 
der Mission, der Kolonialregierung und das Eindringen des Kommunismus. (H. E.) 

Guppy Nicholas. Wai-Wai. Through the Forests North of the Amazon. x1I-375 pp. 
in 8°. With 18 pl. and 2 maps. London 1958. JoHN Murray. Price : 28s. — In den Urwald 
des Grenzgebietes von Britisch Guiana und Brasilien fiihrt dies Buch. Hier ist die Wasser- 
scheide vom Essequebo, dessen Zufliisse zum Norden abflieBen, und vom Amazonas, 
dessen Zufliisse zum Siiden enteilen. Ein nahezu unerforschtes und auch nahezu unbe- 
siedeltes Gebiet. Die Wai-Wai, deren Stamm unserem Buche den T tel gibt, zahlen ins- 
gesamt nur 50 Képfe. Und nur ganz wenige ahnlich kleine Stamme hausen in dieser ent- 
legenen Gegend. Guppy kam es als Botaniker in erster Linie darauf an, die Flora des 
jungfraulichen Waldes zu erkunden, und eine reiche Ausbeute neuer Arten konnte er 
heimbringen. Aber auch die wenigen verlorenen Indianersiedlungen muBten seine Auf- 
merksamkeit erregen, eben weil sie nach vielen Tagesmarschen bzw. -fahrten die ein- 
zigen Lichtpunkte im ewigen Dunkel des Urwaldes boten. So kommen diese paar Stamme 
und ihre Lebensgewohnheiten doch zur Geltung. Besonders die zwiespaltige Beurteilung 
der Bestrebungen der “Unevangelized Field Mission”, die kritischen Bemerkungen tuber 
die mégliche landwirtschaftliche ErschlieBung des Landes und iiber die Kunst der Ein- 
geborenen sind aller Erwagung wert. Diese Ergebnisse mu8ten unter grofen Schwierig- 
keiten errungen werden, aber sie schlieBen die Liicke, welche die Forschungen von M. Swan 
iiber Guiana noch offen gelassen hatten. (H. E.) 

Ribeiro Darcy e Berta G. Arte Pluméria dos Indios Kaapor. Pranchas de GEor- 
GETTE Dumas. 154 pp. in 8°. Com 14 pranchas, 29 fotos e 22 fig. Rio de Janeiro 1957. 
Prego : $ 10.00. — Ein kurzer Text mit Photographien aus dem Bereich der brasiliani- 
schen Eingeborenen weist im ersten Teil der Mappe auf die kiinstlerisch-dasthetische und 
ethnologische Bedeutung des Federschmuckes hin und schildert den Vogelfang sowie die 
Herstellungstechniken der Gegenstande. Der zweite Teil besteht aus vierzehn Tafeln mit 
exakt gezeichneten bunten Stiicken und deren genauer Beschreibung. Die Mappe ist wert- 
voll fiir den Amerikanisten, da der Federschmuck ein wesentlicher Bestandteil der indiani- 
schen Kultur ist. — Die englische Zusammenfassung macht sie einem gréBeren Leser- 
kreis zuganglich. (H. C.) 

Maximilian Prinz zu Wied. Unverdéffentlichte Bilder und Handschriften zur V6l- 
kerkunde Brasiliens, Unter Mitarb. v. JosEFINE HuppeRtTz, ODO OBEREM und KarRL 
Viktor Prinz zu WED. 150 pp. in 8°. Mit 16 Abb. und 1 Bildermappe. Bonn 1954. FERD. 
Dimmers Verlag. — Gegenstand dieser Gemeinschaftsarbeit ist die Brasilienreise von 
MAaxiIMILIAN Prinz zu Wrep aus den Jahren 1815-1817. Sie orientiert iiber Leben und 
Reisen des Forschers, iiber seinen handschriftlichen BrasiliennachlaB und bringt auBer 
der textkritischen Analyse einen Vergleich zwischen schriftlichem Nachlaf und Reise- 
werk auf 28 Seiten Sprachproben der Botokuden. Interessant ist ferner eine Unterrich- 
tung iiber den zeichnerischen Nachla®B der Brasilienreise mit ethnographischen Erlau- 
terungen zu den Bildern und einem Katalog der Buntbilder der zu diesem Band geho- 
rigen Illustrationenmappe. Der Wert dieser kritischen Untersuchung liegt darin, daB 
hier die Unterlagen gegeben sind, nachzupriifen ,,wie weit die uns bekannten Texte und 
Zeichnungen vollstandig sind, und wie weit sich beide von ihren urspriinglicheren Vor- 
lagen entfernen“ (p. 8). (H. C.) 
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oa ~48t April, 1956, to 348* March, 1957. Annual Report no. 22. 3 pp. in 8°. Pretoria 1958. 
ee, __. (In English and in Dutch.) a : 
. *. Acosta Saignes Miguel: La vivienda rural en Barlovento. Sep.: Rev. Nac. de Cultura 
ve ig (Caracas). 1958. 126. pp. 3-18. Con 12 fig. 
: — — Origen de algunas creencias venezolanas. Sep. : Bol. Indig. Ven. (Caracas). 3, 4 
+ yy 5. 1958. 1-4. 27 pp. 
Adam Leonhard und Trimborn Hermann [Hrsg.] : Lehrbuch der Volkerkunde. 3., umgearb. 
yas Aufl. Mitw. v. Fachgenossen. vu-303 pp. in 8°. Mit 13 Taf., 1 Kt. und 8 Taf. Noten- 
- we beispielen. Stuttgart 1958. Ferdinand Enke Verlag. 
cai Afro-Asiatische Solidaritats-Konferenz Kairo. 26. Dez. 4957 bis 1. Jan. 1958. (Verofftl. 
re. 1s d. Liga d. Arab. Staaten — Kairo, 3.) 32 pp. in 8°. Bonn 1958. 
Alegre Francisco Javier S. J.: Historia de la Provincia de la Compafifa de Jess de Nueva 
_ _ ~ Espafia. T. II, Libros 4-6 (afios 1597-1639). Nueva ed. por E. J. Burrus y F. Zubill- 
’ aga. (Bibliotheca Inst. Historici S. J., 13.) Xxx1I-13 -747 pp. in 8°. Con 11 lam. 
Li ~ Roma 1958. Inst. Historicum S. J. = 
’ Alexandre Pierre et Binet Jacques: Le groupe dit Pahouin (Fang — Boulou — Beti). 
=) (Monogr. Ethnol. Africaines.) vi1t-152 pp. in 8°. Avec 1 carte, Paris 1958. Presses 
my ; Univ. de France. ; 
“= Almanach der 6sterr. Akademie der Wissenschaften fiir das Jahr 1957. 107. Jahrgang. 
cf ‘4&7 pp. in 8°. Mit 5 Taf. Wien 1958. In Komm. bei Rudolf M. Rohrer. 
. _ Ammer Karl: Einfiihrung in die Sprachwissenschaft. Band I. vir1-212 pp. in 8°. Halle 1958. 
‘ -—-s- VeB Max Niemeyer Verlag. 
» Andersson Efraim: Messianic Popular Movements in the Lower Congo. (Studia Ethnogr. 
Upsaliensia, 14.) x111-287 pp. in fol. With 14 fig. and 4 pl. Uppsala 1958. Almquist 
: & Wiksells. 


Annual Bibliography of Oriental Studies for 1955-56. Compiled by Z. Kurata and Y. Kawa- 
~ “katsu. vit + 153 + 32 pp. + pagination in Japanese, in 4°. Kyoto 1958. The 
Research Inst. of Humanistic Sciences, Kyoto Univ. 
Annual Report of the National Museum, Bloemfontein, for the year ended 31% March, 1958. 
_- 92 pp. in 8°. With 4 pl. Bloemfontein 1958. (In English and in Dutch.) 


- — — of The School of American Research of the Archaeological Institute of America, 


1956. 63 pp. in 4°. With 2 pl. 


Redaktion eingegangenen | All books and offprints received by the 
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Arabische Pressekonferenzen 1956-57 in Bonn. (Verdfftl. d. Liga d. Arab. Staaten — 
Kairo, 2.) 34 pp. in 8°. Bonn 1958. 

Arctica. (Studia Ethnogr. Upsaliensia, 11.) v-296 pp. in fol., illustr. Uppsala 1956. Alm- 
quist & Wiksells. 

Arens Richard: Education in Communist China from 1949-1951 : The Period of Policy 
Formation. Sep. : Journal of East Asiatic Studies (Manila). 5. 1956. 3. pp. 315-325. 

— — The Tambalan and his Medical Practices in Leyte and Samar Islands, Philippines. 
Sep.: The Philippine Journal of Science (Manila). 86. 1957.1. pp. 121-130. 

Arnold Hermann: Vaganten, Komédianten, Fieranten und Briganten. Untersuchungen 
zum Vagantenproblem an vagierenden Bev6lkerungsgruppen, vorwiegend der Pfalz. 
(Schriftenreihe a. d. Gebiet d. off. Gesundheitswesens, 9.) vu-118 pp. in 8°. Mit 
30 Abb. Stuttgart 1958. Georg Thieme. 

Augusto Anténio: O ensino primario em Mocgambique. 15 pp. in 8°. Coimbra 1957. Asso- 
ciacao Portuguesa para o Progresso das Ciéncias. 

Aujoulat L.: Aujourd’hui, Afrique. (Eglise vivante.) 400 pp. in 8°. Tournai 1958. Cas- 
terman. 

Austerlitz Robert: Ob-Ugric Metrics. The Metrical Structure of Ostyak and Vogul Folk- 
Poetry. (FF Communications No. 174.) 128 pp. in 8°. Helsinki 1958. Academia 
Scientiarum Fennica. 

Bauer Hans: Seine Ahnen waren Wolfe. Mit dem Hund durch die Jahrtausende. 258 pp. 
in 8°. Mit 24 Taf. Leipzig 1957. VeB F. A. Brockhaus Verlag. 

Baumhoff Martin A.: California Athabascan Groups. (Anthropological Records, 16, 5.) 
v + pp. 157-237 in 4°. With 18 maps, 14 fig., 8 tables, and 3 pl. Berkeley and Los 
Angeles 1958. Univ. of California Press. 

Beckmann Joh.: Der EinfluB der Missionswissenschaft auf die Beziehungen der christ- 
lichen Konfessionen. Sep. : Kath. Missionsjahrbuch der Schweiz 1958. pp. 28-35. 

Bergounioux F.-M.: La Préhistoire et ses problémes. (Les Temps et les Destins.) 407 pp. 
in 8°. Avec 90 fig. et 8 pl. Paris 1958. A. Fayard. 

— — et Goetz Joseph: Les religions des préhistoriques et des primitifs. (Coll. Je sais — 
je crois, 14,140.) 123 pp. in 8°. Paris 1958. A. Fayard. 

Berner Ulrich: Die Entstehung des Pfluges und damit zusammenhangende Probleme. 
Sep. : Studium Generale (Berlin). 11. 1958. 6. pp. 363-377. Mit 41 Abb. 

Bianchi Ugo: Il dualismo religioso. Saggio storico ed etnologico. 215 pp. in 8°. Roma 1958. 
« L’Erma » di Bretschneider. 

— — Problemidistoria delle religioni. (Universale Studium, 56.) 154 pp. in 8°. Roma 1958. 
Editrice Studium. 

— — Zaman i Ohrmazd. Lo Zoroastrismo nelle sue origini e nella sua essenza. (Storia 

e Scienza delle Religioni.) 263 pp. in 8°. Torino 1958. Societa Editrice Internazionale. 

Bibliographie internationale d’Anthropologie sociale et culturelle. Vol. I. (Bibliographies 
internationales de sciences sociales. Travaux publiés en 1955.) Rédacteurs : G. Ba- 
landier, J. F. M. Middleton. 259 pp. in 8°. Paris 1958. UNESCO. 

Bibliotheca Missionum. Bd. 12. Chinesische Missionsliteratur 1800-1884. n. 1-1217. (Intern. 
Inst. f. missionswiss. Forschung.) Xv1I-745 pp. in 4°. Freiburg 1958. Herder. 

Blanchard Wendell and Others : Thailand. Its People, Its Society, Its Culture. (Country 
Survey Series.) x-528 pp. in 8°. With 11 pl. and 21 tables. New Haven 1957. 
HRAF Press. 

Boelaars J.: Papoea’s aan de Mappi. 264 pp. in 8°. Met 48 pln. en 1 krt. Utrecht (1958). 
De Fontein. 

Boletim do Arquivo Histdérico e da Biblioteca do Museu de Angola (Luanda). 1955. 26 ; 
1956. 27; 28. 

Boone Olga: Bibliographie Ethnographique du Congo Belge et des régions avoisinantes 
1956. (Musée royal du Congo Belge.) 325 pp. in 4°. Tervuren 1958. 

Borah Woodrow and Cook Sherburne F.: Price Trends of Some Basic Commodities in 
Central Mexico, 1531-1570. (Ibero-Americana : 40.) 89 pp. in 8°. With 13 tables 
and 13 fig. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. of California Press. 

van Bork-Feltkamp A. J.: Quelques considérations sur deux cranes métopiques remar- 
quables. Sep. : L’Anthropologie (Paris). 61. 1957. 5-6. pp. 442-469. Avec 12 fig. 

— — Skull Fragments from Deventer, Nijenbeek and Rees. 27 pp. in 8°. With 11 fig., 
1 map, and 2 tables. Amsterdam 1957. Nederlandsch Museum voor Anthropologie. 

Borst Arno: Der Turmbau zu Babel. Band II/1 : Ausbau : pp. 358-615. in 8°. Stuttgart 
1958. Anton Hiersemann. 

Bouteiller Marcelle: Sorciers et jeteurs de sort. Préf. de Cl. Lévi-Strauss. (D’un monde 
a l’autre, la Coll. des découvertes.) xvuI-230 pp. in 8°. Avec 8 pl. et 3 cartes. 
Paris 1958. Plon. 

Brainerd George W.: The Archaeological Ceramics of Yucatan. (Anthropological Records, 
19.) 111-378 pp. in 4°. With 3 pl., 24 charts, 113 fig., and 24 maps. Berkeley and 
Los Angeles 1958. Univ. of California Press. 
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Briggs L. Cabot: The Stone Age Races of Northwest Africa. Ed. by Hugh Hencken. 
(American School of Prehistoric Research, Bulletin 18.) v1-98 pp. in 4°. With 
20 pl. and 4 fig. Cambridge, Mass., 1955. Peabody Mueum. 

Brillant Maurice, Aigrain René: Histoire des Religions, 5. 386 pp. in 8°. Paris (s. a.). 
Bloud et Gay. 

Browne Ray B.: Popular Beliefs and Practices from Alabama. (Folklore Studies, 9.) 
x-271 pp. in 4°. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. of California Press. 

Buhler Alfred: Bericht iiber das Basler Museum fiir V6lkerkunde und Schweizerische 
Museum fiir Volkskunde fiir das Jahr 1957. Sep. : Verh. d. Naturf. Ges. (Basel). 
69. 1958. 17 pp. Mit 4 Taf. 

Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 1957/58. 
34. Jahrgang. 94 pp. in 8°. Mit 10 Abb. Bern 1958. 

Burssens H.: Les peuplades de l’entre Congo-Ubangi (Ngbandi,Ngbaka, Mbandja, Ngombe 
et Gens d’Eau). (Ann. du Musée Royal du Congo Belge, Sc. de |’Homme, Monogr. 
Ethnogr., 4.) XI-219 pp. in 8°. Avec 1 carte. Tervuren 1958. (Egalement paru 
dans: Ethnographic Survey of Africa, Central Africa, Belgian Congo, 4.) 

Cadiére L.; Syntaxe de la langue viétnamienne. (Publ. de l’Ecole Frangaise d’Extréme- 
Orient) 42.) xxv11-208 pp. in 4°. Paris 1958. 

Cartier Raymond: Europa erobert Amerika. Eine Geschichte der Besiedlung Nordame- 
rikas. 428 pp. in 8°. Mit 33 Taf. und 4 Kt. Miinchen 1958. R. Piper & Co Verlag. 

Caso Alfonso: Comentario al cédice Baranda. Sep. : Misc. Paul Rivet (México). 1958. 
pp. 373-389. Con 9 fig. y_ 5 lam. 

__ — El Calendario Mexicano. Sep. : Memorias de la Academia Mexicana de la Historia 
(México). 17. 1958.1. pp. 41-96, con 2 lam. y 7 tablas. 

— — El primer embajador conocido en América, Sep. : Cuad. Americ. (México). 1958. 
pp. 285-293. Con 9 fig. 

— — History and Science. (Boletin de Estudios Oaxaquefios [México]. 1958. 3.) 4 pp. 

_ — Lienzo de Yolotepec. Sep. : Memoria de el Colegio Nacional (México). 3.1957. 4. 
pp. 41-55. Con 7 lam. y 4 cuadros. 

Catalogul Muzeului de Arte Populara al RPR. 164 pp. in 8°. Avec 180 fig. et 6 pl. 
Bucuresti 1957. 

Charles-Picard Gilbert et Colette: La vie quotidienne & Carthage au temps d’Hannibal, 
IlIe¢ siécle avant Jésus-Christ. (La vie quotidienne.) 272 pp. in 8°. Paris 1958. 
Hachette. 

Childe V. Gordon: New Light on the Most Ancient East. 6th Ed, xv-255 pp. in 8°. With 
29 pl., 111 fig., and 2 maps. London 1954. Routledge & Kegan Paul Ltd. 

_ _ The Dawn of European Civilization. (The History of Civilization.) x111-368 pp. in 
80, With 159 fig., 5 maps, and 2 tables. London 1957. Routledge & Kegan Paul Ltd. 

Chimalpahin Quauhtlehuanitzin (Domingo de San Antén Mufién): Das Memorial Breve 
‘Acerca de la Fundacién de la Cuidad de Culhuacan und weitere ausgewahlte Teile 
aus den “Diferentes Historias Originales” (“Ms. Mexicain No. 74”, Paris). (Quel- 
lenwerke z. alten Geschichte Amerikas, Tbero-Amerikan. Bibliothek, Berlin, 7.) Azte- 
kischer Text mit dt. Ubers. von Walter Lehmann und Gerdt Kutscher. XxxIx- 
240 pp. in 4°. Mit 2 Taf. u. 2 Tabellen. Stuttgart 1958. W. Kohlhammer. 

Clark Leonard: The Marching Wind. xvi-368 pp. in 8°, With 16 pl. and 5 maps. New 
York 1954. Funk & Wagnalls Company. 

Corte Nicolas: La vie et l’Ame de Teilhard de Chardin. (Les Idées et la Vie.) 239 pp. in 
8°, Paris 1957. A. Fayard. 

— — Les origines de l’homme. (Coll. Je sais — je crois, 3, 29.) 126 pp. in 8°. Paris 1957. 
A. Fayard. 

Coult Lyman H., Jr. : An Annotated Research Bibliography of Studies in Arabic, English, 
and French of the Fellah of the Egyptian Nile, 1798-1955. With the assistance 
of Karim Durzi. v-144 pp. in 8°. With 2 fig. Coral Gables, Florida, 1958. The Univ. 
of Miami Press. 

Cycon Dieter: Junger Staat im Alten Land. Eindriicke von einer Reise durch Israel. Sep. : 
Stuttgarter Zeitung, Nr. 259, 265, 270, 280, 292 (1957) ; 12, 14 (1958). 16 pp. in 4°. 
Mit 1 Abb. und 1 Kt. Kéln 1958. Informationsabtl. der Israel-Mission. 

Damm Hans: Methoden des Feldbaues in Ozeanien. Sep. : Agrarethnographie (Berlin). 
1957. pp. 149-165. Mit 9 Abb. 

Dauer Alfons M.: Der Jazz. Seine Urspriinge und seine Entwicklung. (Das Gesicht der 
Volker.) 285 pp. in 8°. Mit 28 Taf. Kassel 1958. Erich R6th-Verlag. 

Deevey Edward S., Jr.: Limnologic Studies in Middle America. With a Chapter on Aztec 

. Limnology. (Transactions of The Connecticut Academy of Arts and Sciences [New 
Haven]. 39. 1957.) pp. 213-328. With 4 pl. and 17 fig. 

Denis Jacques: Le phénoméne urbain en Afrique centrale. (Ac. royale des Sc. col., Ci? des 
Sc. mor. et pol., 19, 1.) 407 pp. in 8°, Avec 49 fig., 16 pl. et 38 tableaux. Bruxelles 1958. 

Der Pakt der Liga der Arabischen Staaten vom 22. Marz 1945. (Verofftl. d. Liga d. Arab. 
Staaten — Kairo, 1.) 8 pp. in 8°. Bonn 1958. 
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Derrett J. Duncan M.: Hindu Law — Past and Present. Being an account of the contro- 
versy which preceded the enactment of the Hindu Code, the text of the Code as 
enacted, and some comments thereon. xx-408 pp. in 8°. Calcutta 1957. A. Mu- 
kherjee & Co. 

Diaz Ungria A., Camacho A., Rios S.: Analisis Multivariante de dos muestras de indigenas 
de Venezuela : Caribe y Guarao. Sep. : Bol. Indig. Ven. (Caracas). 3, 4, 5. 1958. 1-4. 

. 8-12. 

Dostal Watters Felsmalereien in Al-Kuwét. Sep. : Archivio Intern. di Etnogr. e Preistoria 
(Torino). 1. 1958. pp. 57-68. Mit 7 Abb. 

Drioton Etienne, Contenau Georges et Duchesne-Guillemin J.: Les religions de 1’Orient 
ancien. (« Je sais — je crois », 14, 141.) 143 pp. in 8°. Paris 1957. A. Fayard. 

Dupire Marguerite et Boutillier Jean-Louis: Le pays Adioukrou et sa palmeraie (Basse- 
Céte-d’Ivoire). (L’- Homme d’Outre-Mer, 4.) 102 pp. in 4°. Avec 4 pl. et 10 fig. 
Paris 1958. Office de la Recherche Scientifique et Technique Outre-Mer. 

Edmonson Munro S.: Status Terminology and the Social Structure of North American 
Indians. (The American Ethnological Society.) vi1-84 pp. in 8°. Seattle 1958. Univ. 
of Washington Press. 

Eliade Mircea: La vertu créatrice du mythe. Sep. : Eranos-Jahrbuch (Ziirich). 25. 1957. 

. 59-85. 

— — Mar ole et le monastére d’Arges. Sep. : Revue des Etudes roumaines (Paris). 3-4. 
1955-56. (1957). pp. 7-28. 

— — Significations de la « lumiére intérieure ». Sep. : Eranos- Jahrbuch (Ziirich), 26. 1958. 
pp. 189-242. 

Estermann Carlos: Etnografia do Sudoeste de Angola. Vol. II. Grupo étnico nhaneca- 
humbe. (Memorias, Série Antropolégica e Etnoldgica, 5.) 299 pp. in 4°. Com 26 est. 
e 1 mapa. s.1. 1957. Ministério do Ultramar. 

Exposicao de Pinturas do Museu de Angola. Pintor Neves e Sousa. Luanda: Margo — 
Abril de 1958. 

Failletey Luciano S.: Panpa Simi o Lengua Comun. Nomenclatura Pampasica, Etimo- 
logia de los Nombres. 202 pp. in 8°. Buenos Aires 1957. 

Field Henry: Bibliography on Southwestern Asia: II. A Second Compilation. xvu1- 
126 pp. in 4°. Coral Gables, Florida, 1955. Univ. of Miami Press. 

Fieldiana : Botany, Vol. 30, No. 1. Geology, Vol. 10, No. 30, 32. Vol. 11, No. 9. Zoology, 
Vol. 35, No. 5. Vol. 36, No. 4, 5, 6. Vol. 39, Nos 11-15. Vol. 42, No. 2. Chicago 1958. 
Chicago Natural History Museum. 

Florentine Codex. Book 4: The Soothsayers, and Book 5: The Omens, Parts V and VI. 
By Ch. E. Dibble and A. J. O. Anderson. 196 pp. in 4°. With 20 pl. Santa Fe 1957. 
The School of American Research. 

Forster Harold: Flowering Lotus. A View of Java. Xiv-281 pp. in 8°. With 16 pl. and 
1 map. London 1958. Longmans, Green and Co. 

Frankfort Henri: The Birth of Civilization in the Near East. 3™ Impression. 116 pp. in 8°. 
With 24 pl. and 1 table. London 1954. Williams and Norgate. 

Freedman Maurice: Lineage Organization in Southeastern China. (London School of Eco- 
nomics, Monogr. on Social Anthropology, 18.) 1x-151 pp. in 8°. With 1 map and 
6 diagr. London 1958. The Athlone Press. 

Fiihrer durch das Museum f. V6lkerkunde u. Schweiz. Museum f. Volkskunde Basel. Son- 
derausstellung vom 17. 5.-31. 8. 1958. Das Werkzeug. Mensch und Handwerk. 10 pp. 
in 8°. Mit 3 Taf. Basel 1958. 

von Fiihrer-Haimendorf Elizabeth: An Anthropological Bibliography of South Asia. With 
a Directory of Recent Anthropological Field Work. Foreword by Chr. v. Furer- 
Haimendorf. (Ecole pratique des Hautes Etudes, 6° section. Le Monde d’Outre- 
Mer, passé et présent, 4° série, Bibliogr., 3.) 748 pp. in 8°. The Hague 1958. Mou- 
ton & Co. 

Fundaburk Emma Lila and Fundaburk Foreman Mary Douglass [Ed.]: Sun Circles and 
Human Hands. The Southeastern Indians’ Art and Industries. 232 pp. in 4°. With 
160 pl. Luverne, Alabama 1957. Emma Lila Fundaburk. 

Fung Ch’eng-chiin: Chu-fan chih chiao-chu. [Revidierter Kommentar zum Chu-fan-chih 
= Monographie aller Lander.] 4 + 5 + 156 pp. in 8°. Peking 1956. 

Furon Raymond: Manuel de préhistoire générale. Géologie et biogéographie — évolution 
de ’humanité — archéologie préhistorique — les métaux et la protohistoire. 4° éd. 
revisée. (Bibliothéque scientifique.) 484 pp. in 8°. Avec 2 tableaux, 8 pl. et 164 fig. 
et cartes. Paris 1958. Payot. 

Gardi René: Sepik. Land der sterbenden Geister. Bilddokumente aus Neuguinea, Ein- 
fiihrender Text u. Bildlegenden v. Alfred Bihler. 144 pp. in 4°. Mit 60 Farbtaf. 
und 1 Kt. Bern 1958. Alfred Scherz Verlag. 

Gerbrands A. A.: Art as an Element of Culture, Especially in Negro-Africa. (Mededelingen 
van het Rijksmuseum voor Volkenkunde, 12.) 1x-158 pp. in 8°. With 16 pl. 10 fig., 
and 1 map. Leiden 1957. E. J. Brill. : 


s Hébrides). (L’Homme, Cahiers 
2.) 236 pp. in 8°. Avec 8 pl., 6 fig. et 2 cartes. 
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Sep. : Studium Generale (Berlin). _ 


der Kamennaja Mogila bei Melitopol und die 
Sep. : Wiss. Z. d. Univ. Halle-Wittenberg 
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sue in the Study of Human 
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_ Herre Wolf: Das Ren als Haustier. Eine zoologische Monographie. 324 pp. in 8°. Mit 
/ 79 Abb. Leipzig 1955, Akad. Verlagsges. Geest & Portig K.-G. 
Herrnbrodt Adolf: Der Husterknupp. Eine niederrheinische Burganlage des friihen Mit- 
: telalters. Mit Beitragen v. Adelhart Zippelius, Wolf Herre u. Gertraud Siewing. 
(Beihefte d. Bonner Jahrbiicher, 6.) X1-220 pp. in 4°. Mit 44 Taf., 78 Abb. u. 10 Falt- 
‘ blattern. Kéln 1958. Bohlau Verlag. 
Hervouet Y. : Catalogue des monographies locales chinoises dans les Bibliothéques d’Europe. 
(Ecole pratique des Hautes Etudes, 6° Section. Le Monde d’Outre-Mer, passé et 
__présent, 4° Série, Bibliogr., 1.) 100 pp. in 8°. La Haye 1997. Mouton & Co. 
-— — Catalogue des périodiques Chinois dans les Bibliothéques d’Europe. Coll. de J. Lust 
et R. Pelissier. (Ecole pratique des Hautes Etudes, 6° Section. Le Monde d’Outre- 
Mer, passé et présent, 4° Série, Bibliogr. 2.) 102 pp. in 8°. La Haye 1958. Mouton 
& Gow 
‘Hestermann Ferdinand: Urheimat der Urkultur und Urreligion des Urmenschen. Sep. : 
‘Wiss. Z. d.Friedrich-Schiller-Univ. Jena (Jena). 6. 1956/57. 1-2, 3-4. Gesellschafts- 
: u. Sprachwiss. Reihe. pp. 411-145-365-387. 
Hewes Gordon W.: The Anthropology of Posture. Sep. : Scientific American (s. l.). 196. 
4957. 2. pp. 122-132. With 3 fig. and 3 maps. 
Hildebrandt Martha: Sistema fonémico del macofita. (Lenguas Indig. de Ven., Caracas 
, - 1958. 1.) 107 pp. in 8°. Con 1 mapa. Republica de Venezuela. Ministerio de Justicia. 
Ho Lien-k’uei und Wei Hui-lin: T’ai-wan fung-t’u chih. [Monographie iiber das lokale 
Brauchtum auf Formosa.] 4-2-158 pp. in 8°. Mit 18 Taf. Taipeh 1956. 
Holman Dennis: Noone of the Ulu. Foreword by Sir Gerald Templer. xviiI-253 pp. in 8°. 
~ With 13 pl. London 1958. Heinemann. : 
- Homenaje al Profesor Paul Rivet. (Academia Colombiana de Historia, Biblioteca de 
Antropologia.) 335 pp. in 8°. Con 9 lam. Bogota 1958. Editorial ABC. 
Honea Kenneth Howard: A Contribution to the History of the Hamitic Peoples of Africa. 
(Acta Ethnologica et Linguistica, 5.) 111-109 pp. in 4°. With 14 pl. and 16 maps. 
Horn-Wien 1958. Ferdinand Berger. 


a 


th 2 maps and 
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Hooijer D. A.: Pleistocene Remains of Hippopotamus from the Orange Free State. (Re- 
searches of the Nasionale Museum, 1. 1958. 11.) pp. 259-266. With 2 pl. Bloem- 
fontein. 

Hooker Davenport: Evidence of Prenatal Function of the Central Nervous System in 
Man. (James Arthur Lecture on the Evolution of the Human Brain, 1957.) 41 pp. 
in 8°. New York 1958. The American Museum of Natural History. 

Huber Hugo: Begrabnis und Verabschiedung des Toten bei den Nigo (West-Afrika). Sep. : 
Wiener Volkerkundl. Mitt. (Wien). 5.1957. 2. pp. 83-93. 

— — Cérémonie pour les filles pubéres d’origine Adangme a Anécho (Togo). Sep. : Bul- 
letin de l'Institut Frangais d’Afrique Noire (Dakar). 20. 1958. S. B. 3-4. pp. 417-431. 
Avec 5 fig. 

Hulstaert G.: Dictionnaire Lomdngo-Frangais. A-J. (Annales du Musée Royal du Congo 
Belge, Sciences de l’Homme, Linguistique, 16, 1.) 917 pp. in 8°, ill. Tervuren 1957. 

Hummel Siegbert: Anmerkungen zur Apokalypse des Lamaismus. Sep. : Archiv Orien- 
talni (Praha). 26, 1958. 2. pp. 186-196. 

— — Das tibetische Kungserspiel. Sep. : Acta Ethnogr. (Budapest). 7. 1958. 1-2. pp. 219- 
221. Mit 4 Abb. 

—  — Die siidlichen Salomo-Inseln und die Dongson-Kultur. Eine Randbemerkung. Sep. : 
Zeitschr. f. Ethnologie (Braunschweig). 83. 1958. 1. pp. 66-68. Mit 2 Abb. 

— — Shaktistisches im Lamaismus der Tibeter. Sep. : Sinologica (Basel). 5. 1958. 4. 
pp. 226-243. 

— — Strafen und Torturen der Tibeter. (Schlu8). Sep. : Geographica Helvetica (s. 1.). 
1958. 1. pp. 67-68. 

— — Uber die Herkunft der Irrigationstechnik in Tibet. Sep. : Bulletin d. Schweiz. Ges. 
f. Anthropologie u. Ethnologie (Bern). 34. 1957/58. pp. 68-76. 

Index Ethnographicus. Anzeiger der Bibliothek des Ungarischen Ethnographischen Mu- 
seums. 215 pp. in 8°. Mit 7 Abb. Budapest 2. 1957. 2. A Magyar Nemzeti Muizeum 
Néprajzi Muizeumanak Konyvtari Tajékoztatdja. 

Jaschke G.: Zur Form der EheschlieBung in der Tiirkei und in Deutschland. — Eine 
Reform des Islams in der Tiirkei ? — Zum Eherecht der Muslime in Israel. — Die 
,1mam-Ehe“ in Westthrakien und auf dem Dodekanes. Sep. : Die Welt des Islams 
(Leiden). N.S. 5. 1958. 3-4. pp. 263-270. 

Jirku Anton: Eine Renaissance des Hebraischen. Sep. : Forschungen und Fortschritte (Ber- 
lin). 32. 1958. 7. pp, 244-242. 

Johansen J. Prytz: Studies in Maori Rites and Myths. (Hist. Filos. Medd. Dan. Vid. Selsk. 
37, 4.) 201 pp. in 8°. Kobenhavn 1958. i kommission hos Ejnar Munksgaard. 

Kamocki Janusz: Stréj Sandomierski [Die Tracht von Sandomiersk]. (Atlas polskich stro- 
jow ludowych, V, 7. [Atlas d. poln. Volkstrachten.]) 66 pp. in 4°. Mit 56 Abb. und 
2 Kt. Wroctaw 1957. [With summaries in Russian and in English.] 

Kapadia K. M.: Marriage and Family in India. 2"4 Ed. xxx11-318 pp. in 8°. Bombay 1958. 
Oxford Univ. Press. Indian Branch. 

Khaldtin Ibn: The Muqaddimah. An Introduction to History. (Bollingen Series, 43.) 
Transl. from the Arabic by Franz Rosenthal. 3 Volumes. 1 : cxv-481 pp. With 5 pl. 
2: xiv-463 pp. With 9 pl. 3: x1-603 pp. With 5 pl. in 8°. New York 1958. Pan- 
theon Books. 

Koster Hermann: Symbolik des chinesischen Universismus. (Symbolik d. Religionen, 1.) 
104 pp. in 8°. Stuttgart 1958. Anton Hiersemann. 

Kohl-Larsen Ludwig: Der groBe Zug nach Mitternacht. Eine Wanderung mit den Lappen 
zum Nordlichen Eismeer. (Das Gesicht der Volker.) 184 pp. in 8°. Mit 46 Abb. und 
1 Kt. Kassel 1958. Erich R6th-Verlag. 

— — Unter roten Hibiskusbliiten. Ein Siidseebuch. (Das Gesicht der V6lker.) 141 pp. 
in 8°, Mit 35 Taf. und 1 Kt. Kassel 1957. Erich R6th-Verlag. 

Krapovickas Pedro: El yacimiento de Tebenquiche. (Puna de Atacama.) (Publ. del Inst. 
de Arqueologia, 3.) 40 pp. in 4°. Con 2 lam. y 7 fig. Buenos Aires 1955. 

Krickeberg Walter: Altmexikanische Kulturen. 616 pp. in 8°. Mit 6 Farbtaf., 120 Taf., 
309 Abb. und 1 Kt. Berlin 1956. Safari-Verlag. 

Kronenberg Andreas: Die Teda von Tibesti. (Wiener Beitr. z. Kulturgesch. u. Linguistik, 
12.) x1v-160 pp. in 8°. Mit 17 Taf. und 1 Kt. Horn-Wien 1958. Ferdinand Berger. 

Kunst der Uraustralier. Sonderausstellung d. Museums f. Volkerkunde vom 14. Juni bis 
31. August 1958. (Sammlung Karel Kupka). 16 pp. in 8°. Mit 7 Taf. und 1 Kt. 
Basel 1958. 

Kuper Leo, Watts Hilstan and Davies Ronald: Durban. A Study in Racial Ecology. Introd. 
by ‘Alan Paton. 254 pp. in L 8°. With 1 map, 25 fig., and 35 tables. London 1958. 
Toasted Cape. 

Kupper Jedan-Robert: Les nomades en Mésopotamie au temps des rois de Mari. (Biblio- 
théque de la Faculté de Philosophie et Lettres de l’Université de Liége, 142.) 
XXXII-283 pp. in 8°. Paris 1957. « Les Belles Lettres », 
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Lafon Ciro René: Arqueologia de la Quebrada de la Huerta. (Quebrada de Humahuaca, 
Provincia de Jujuy.) (Publ. del Inst. de Arqueologia, I.) 79 pp. in 4°. Con 4 lam., 
61 fig. y 1 mapa. Buenos Aires 1954. Ministerio de Educacién. 

Laman Karl: The Kongo II. (Studia Ethnogr. Upsaliensia, 8.) rx-164 pp. in fol. With 

_ 39 fig. Uppsala 1957. Almquist & Wiksells. 

Layrisse Miguel, Arends Tulio, Wilbert Johannes: Peculiar Distribution of the Diego 
pa the Warrau. Sep. : Nature (London). 181. 1958. pp. 118-119. With 

able. 

Leiris Michel: La possession et ses aspects théatraux chez les Ethiopiens de Gondar. 

- (L’Homme, Cahiers d’Ethnologie, de Géographie et de Linguistique, 1.) 103 pp. 
in 8°, Paris 1958. Plon. 

Leslau Wolf: Moéa, a Tone Language of the Kafa Group in South-Western Ethiopia. 
Sep. : Africa (Oxford). 28. 1958. 2. pp. 135-147. With 1 map. 

— — Observations on a Comparative Phonology of Semitic Ethiopic. Sep. : Annales 
d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 2. 1957. pp. 147-166. 

— — The Arabic Origin of the Ethiopic Qollé “Spirit”. Sep. : Arabica (Leiden). 5. 1958. 2. 
pp. 194-196. 

— — Une hypothése sur la forme primitive du type B en amharique. Sep. : Word (xxx). 
13. 1957. 3. pp. 479-488. 

Lessa William A. and Vogt Evon Z.: Reader in Comparative Religion. An Anthropolo- 
gical Approach. x111-598 pp. in 8°. Illustr, Evanston, Illinois, 1958, Row, Peter- 
son and Company. 

Lhermite Jean: Vrais et faux possédés. (Bibliothéque Ecclesia, 19.) 171 pp. in 8°. Paris 1956. 
A. Fayard. 

Lima Mesquitela: Tatuagens da Lunda. 70 pp. in 4°. Com 109 fig. y 3 lam. Luanda 1956. 
Museu de Angola. 

Liu Mau-Tsai: Die chinesischen Nachrichten zur Geschichte der Ost-Tiirken (T’u-Kiie). 
(Géttinger Asiatische Forschg., 10.) I. Buch : Texte : 484 pp. in 8°. Mit 2 Abb., 
2 Kt. und Tabellen. II. Buch : Anmerkungen, Anhinge, Index : pp. 485-831. Mit 
1 Kt. und 1 Herrschergenealogie. Wiesbaden 1958. Otto Harrassowitz. 

Loukotka Gestmir: Classification des langues papoues. Sep. : Lingua Posnaniensis (Poz- 
nan). 6.1957. pp. 19-83. Avec 1 carte. 

Malalasekera G. P. et Jayatilleke K.N.: Le bouddhisme et la question raciale. (La ques- 
tion raciale et la pensée moderne.) 71 pp. in 8°. Paris 1958. UNESCO. 

Manuel E. Arsenio: The Maiden of the Buhong Sky. A Complete Song from the Bagobo 
Folk Epic Tuwaang. Recorded and translated with the assistance of Saddani 
Pagayaw. viI-70 pp. in 4°. Quezon City 1958.. Univ. of the Philippines Press. 

Marengo Carmen: El Antigal de los Amarillos (Quebrada de Yacoraite, Provincia de 
Jujuy). (Publ. del Inst. de Arqueologfa, 2.) 43 pp. in 4°. Con 2 l4m., 1 mapa, 9 fig. 
y 1 tabla. Buenos Aires 1954. Ministerio de Educacién. 

Maringer J.: Gerate des Moustérien. (Sammlg. d. SVD. Archiol. Inst., Reihe A : Palaoli- 
thikum, Nr. 5.) 10 pp. in 4°. Mit 8 Taf. Ichikawa 1957. 

— — Gerite des Ordosien. (Sammlg. d. SVD. Archaologischen Inst., Reihe A : Palaoli- 
thikum, Nr. 6.) 8 pp. in 4°. Mit 4 Taf. und 1 Kt. Ichikawa 1957. 

Mason R. J.: Archaeological Survey of the Union of South Africa. Sep. : Nature (Lon- 
don). 180. 1957. 5. pp. With 2 fig. 

Massignon Louis: Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane. 
(Etudes Musulmanes, 2.) 453 pp. in 8°, Avec 1 pl. Paris 1954. J. Vrin. 

Mayrhofer Robert J. und Hampl Franz: Friihgeschichtliche Bauernrennfeuer im siidést- 
lichen Niederdsterreich. Arbeitsbericht iiber die Grabungen 1950 und 1955 und 
Naturwissenschaftlich-technologische Untersuchungen der Grabungsfunde. (Ar- 
chaeologia Austriaca, Beiheft 2.) 119 pp. in 8°, Mit 74 Abb. u. 4 Tabellen, Wien 1958. 
Franz Deuticke. 

McCarthy Frederick D.: Australian Aboriginal Rock Art. Foreword by A. P. Elkin. 68 pp. 
in 8°, With 47 fig. and 2 pl. Sydney 1958. Australian Museum. 

Melville J. and Herskovits Frances $.: Dahomean Narrative. A Cross-Cultural Analysis. 
(Northwestern Univ., African Studies, 1.) xv1-490 pp. in 8°, Evanston 1958. North- 
western Univ. Press. 

Métraux Alfred: Easter Island. A Stone-age Civilization of the Pacific. Transl. from the 
French by M. Bullock. 249 pp. in 8°. With 6 fig. and 16 pl. New York 1957. Oxford 
Univ. Press. 

Michael Henry N.: The Neolithic Age in Eastern Siberia. (Transactions of the Am. Philos. 
Soc., 48, 2.) 108 pp. in 4°. With 99 fig. and 7 maps. Philadelphia 1958. 
Middleton John and Tait David [Ed.]: Tribes without Rulers. Studies in African Seg- 
mentary Systems. Preface by E. E. Evans-Pritchard. x1-234 pp. in 8°. With 14 fig. 

London 1958. Routledge & Kegan Paul. 

Modupe (Prince) : I was a Savage. Foreword by Elspeth Huxley. Illustr. and Sketch Map 

by Rosemary Grimble. x1-168 pp. in 8°. London 1958. Museum Press. 
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Moubarac Y.: Abraham dans le Coran. L’histoire d’Abraham dans le Coran et la nais- 
sance de l’Islam. Etude critique des textes coraniques suivie d’un essai sur la 
représentation qu’ils donnent de la religion et de l’histoire. (Etudes Musulmanes, 5.) 
205 pp. in 8°. Paris 1958. J. Vrin. 

Mountford Charles P.: The Tiwi. Their Art, Myth and Ceremony. 185 pp. in 8°. With 64 pl., 
2 colourpl., 15 line drawings, and 1 map. London 1958. Phoenix House and Geor- 
gian House, Melbourne. 

Murphy Robert F.: Munduruct Religion. (Univ. of Calif. Publ. in Amer. Arch. and Ethno- 
logy, 49, 1.) v-146 pp. in 8°. With 5 pl. and 2 maps. Berkeley and Los Angeles 1958. 
Univ. of California Press. 

Musical Instruments. A Publication of the Horniman Museum. 109 pp. in 8°. With 16 pl. 
and 6 maps. London 1958. London County Council. 

Narr Karl J. u.a.: AbriB der Vorgeschichte. (Oldenbourgs Abri8 der Weltgeschichte.) 
vil-266 pp. in 8°, Mit 22 Kt. und 2 Skizzen. Miinchen 1957. R. Oldenbourg. 

Nash Manning: Machine Age Maya. The Industrialization of a Guatemalan Community. 
(The American Anthropologist [Menasha]. 60. 1958. 2, 2.) Memoir 87. v1-118 pp. 
in 8°. With 412 fig. 

von Natzmer Gert: Die geistigen Machte unseres Jahrhunderts. Religionen und Heils- 
lehren — Sekten und Ideologien. 230 pp. in 8°. Mit 56 Taf. Berlin1958. Safari-Verlag. 

Neumann Erich: Die groBe Mutter. Der Archetyp des groBen Weiblichen. 350-xv pp. in 8°. 
Mit 77 Abb. und 186 Taf. Ziirich 1956. Rhein-Verlag. 

Nippold Walter: Die Probleme des Privateigentums und des Gemeineigentums bei den 
Naturvolkern. Sep.: Dt. Landesref. z. V. Intern. Kongr. f. Rechtsvergleichung 
(Briissel). 1958. pp. 33-46. Berlin 1958. Walter de Gruyter & Co. 

Nobel Johannes: Suvarnaprabhasottama-Sitra. Das Goldglanz-Sitra. Ein Sanskrittext 
des Mahayana-Buddhismus. I-Tsing’s chinesische Version und ihre tibetische Uber- 
setzung. 1. Bd. : Lx111-422 pp. in 8°. II. Bd. : x-334 pp. in 8°. Leiden 1958. E. J. Brill. 

Noriega Raul: Desciframientos de inscripciones ciclograficas del México antiguo. Con- 
ferencia en la Asociacién Mexicana de Periodistas. 26 pp. in 8°. México 1958. 

Ombredane André: Etude psychologique des noirs Asalampasu. II. Analyse du compor- 
tement dans le test des relations spatiales de Minnesota. Collab. de F. et E. Robaye. 
(Ac. royale des Sc. col., Cl. des Sc. mor. et pol., 6, 7.) 40 pp. in 8°. Avec 14 pl. et 
7 graph. Bruxelles 1958. 

Ondrouch Vojtech: Keltské mince typu biatec z Bratislavy. Poklad vel’kych striebornych 
minci z roku 1942. (Archaeologica et Historica Bratislaviensia Monographiae, 1.) 
207 pp. in 8°. Mit 2 Kt. und 88 Taf. Bratislawa 1958. Vydalo Vydavatel’stvo 
Slovenskej Akadémie Vied. 

Osgood Cornelius: Ingalik Social Culture. (Yale Univ. Publ. in Anthropology, 53.) 289 pp. 
in 8°, With 20 fig. New Haven 1958. Yale Univ. Press. 

Otrebski Jan: Gramatyka jezyka litewskiego. Tom IIT. Nauka o formach. 1x-377 pp. in 8°. 
Warszawa 1956. Panstwowe Wydawnictwo Naukowe. 

Panikkar K. M.: Asia and Western Dominance. A Survey of the Vasco Da Gama Epoch 
of Asian History. 3™d Impression. 530 pp. in 8°. With 9 pl. and 1 map. London 1955. 
George Allen and Unwin Ltd. 

— — L’Inde et lOccident. Quatre conférences. (Ecole pratique des Hautes Etudes, 
6& Section. Le Monde d’Outre-Mer, passé et présent, 3¢ série: Essais, 1.) 57 pp. 
in 8°, La Haye 1958. Mouton & Co. 

Parrot André: Le Musée du Louvre et la Bible. (Cahiers d’Archéologie Biblique, 9.) 166 pp. 
in 8°. Avec 76 fig. et 12 pl. Neuchatel 1957. Delachaux & Niestlé S. A. 

Patai Raphael: Jordan, Lebanon and Syria: An Annotated Bibliography. (Behavior 
Science Bibliogr.) vu-289 pp. in 8°. New Haven 1957. HRAF Press. 

Pemba Tsewang Y.: Tibet, ma patrie. (“Young Days in Tibet”, traduit de l’anglais par 
Marie-Claire Panzani.) 225 pp. in 8°. Paris 1958. Editions Pierre Horay. 
Philippidis Leonidas J.: History of the Era of the New Testament. From Points of View 
of Universal History and of the History of Religions. xxvi1-1053 pp. in 4°. Athens 

1958. [In Greek.] 

Pirenne Jacqueline: A la découverte de l’Arabie. Cing siécles de science et d’aventure. 
(L’Aventure du Passé.) 328 pp. in 8°. Avec 16 pl., 24 fig. et 7 cartes. Paris 1958. 
Le Livre Contemporain - Amiot-Dumont. 

— — Chronique d’Archéologie sud-arabe 1955-1956. Sep. : Annales d’Ethiopie (Paris- 
Addis Ababa). 2. 1957. pp. 37-68. Avec 5 pl. 

Pittman R.$. and Others: Descriptive Linguistics Applied to Tagalog. (Papers 11-14.) 
40 pp. in 8°. Manila 1957. Inst. of National Language. 

Plischke Hans [Hrsg.]: Gottinger volkerkundliche Studien. Bd. II. 229 pp. in 8°. Mit 
4 Taf. und 5 Abb. Diisseldorf 1957. In Kommission bei Droste-Verlag. 

Polski Atlas Etnograficzny. Redaktor : Jésef Gajek. 17 mapy, in fol. Text : 66 pp. in 8°. 
Wroclaw 1958. Polska Akademia Nauk. Zeszyt probny. 

Van der Post Laurens: The Lost World of the Kalahari. 256 pp. in 8°. With 1 map. Lon- 
don 1958. The Hogarth Press. 


_ — — Grammaire 


Am 


yp. in 8°, Miinchen 1958. 


Avec 7 fi 
Hrsg. von Kurt Galling. 22. bis 
B. Mohr. ay fie 
n, ten. Die Wortgeographie des Flach- 
e volkskundlichen Hintergriinde in der deutschen Schweiz. 
53 pp. in 8°. Winterthur 1958. ; ; ¥< 
y: Die sowjetische Ur- und Friihgeschichtskunde in ihrer Abhangig- 
olschewistischen Partei. Sep. : Sowjetstudien (Miinchen). 1958. 5. 


Occurence of Stone Artefacts with Australopithecus at Sterkfontein. Sep. : 
n). 180. 1957. 5 pp. With 2 fig. . : 
r avant l’Islam. Sep. : Histoire universelle 2 : De l’Islam 4 la 


naire du lomdngo. Phonologie et Morphologie. (Studia Universitatis « Lova- 
nium », Faculté de Phil. et Lettres, 3.) 116 pp. in 8°. Avec 4 carte. Léopoldville 1958. 
cf Ed. de l'Université. 
Rosenfeld Emmy: Friedrich Spee von Langenfeld. Eine Stimme in der Wiiste. (Quellen 
~-u. Forsch. z. Sprach- und Kulturgesch. d. german, Volker, N. F. 2.) 399 pp. in 8°. 
Mit 26 Abb. Berlin 1958. Walter de Gruyter & Go; 


 Rousselle Erwin: Vom Sinn der buddhistischen Bildwerke in China. Nachwort v. Diet- 


rich Seckel. 172 pp. in 8°. Mit 4 Taf. u. vielen Abb. Darmstadt 1958. Wissenschaftl. 
Buchges. 


Roux Jean-Paul: L’Islam en Asie. Préf. de Louis Massignon. (Bibliothéque Historique.) 


7 304 pp. in 8°. Avec 9 cartes. Paris 1958. Payot. 
Riistow Alexander: Freiheit fiir alle Volker. 14 pp. in 4°. Heidelberg 1958. [Hektographiert. ] 


'Ruytjens E.: Historisch ontstaan der grens van de Onafhankelijke Congostaat en de 


’ Portugese bezittingen in N: eder-Congo tussen 1885-1894. (Kon, Ac. voor Koloniale 
Wetenschappen, KI]. d. mor. en polit. Wetenschappen, 16, 1.) 93 pp. in 8°, Met 
ete: Brussel 1958. 
Ryckmans G.: Découvertes épigraphiques en Ethiopie. Sep.: Le Muséon (Louvain). 
~~ 94, 1958. pp. 141-148. 
— — Graffites sabéens relevés en Arabie Sa’udite. Sep. : Scritti in onore di Giuseppe 
Furlani, Rivista degli Studi Orientali (Roma). 32. 1957. pp. 557-563. 


-— — Inscriptions sud-arabes (16° série). Sep.: Le Muséon (Louvain). 71.1958. pp. 1 05-119. 


Avec 4 pl. 
— — La mention de l’autruche en safaitique. Sep. : Le Muséon (Louvain). 71. 1958. 
yp. 120-124. 
- = Notes épigraphiques (5° série). Sep. : Le Muséon (Louvain). 71. 1958. pp. 125-139. 
— — Une «éthiopienne» en Arabie. Sep. : Annales d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 
9, 1957. pp. 3-5. Avec 1 pl. et 1 fig. ; 
Ryerson Egerton: The Netsuke of Japan illustrating Legends, History, Folklore & 
~~~ Customs. x-131 pp. in 8°. With 40 pl. London 1958. G. Bell & Sons, Ltd. 
Sahlins Marshall D.: Social Stratification in Polynesia, (The American Ethnological 
Society.) x11-306 pp. in 8°, Seattle 1958. Univ. of Washington Press. 


ded January 31, 1958. 
ep.: 32" Intern. Congr. of Americanists 
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Sailer Anton: Laternenbilder aus China. 15 pp. in 8°. Mit 38 Abb. (Buchheim Biicher.) 
Feldafing, Obb., 1955. Buchheim Verlag. 

Santiana Antonio: Antropologia morfolégica de los 6rganos internos en las razas del 
Ecuador. Sep.: Bol. d. Inst. de Ciencias Naturales de la Univ. Central (Quito). 
1.1955. 2. 36 pp. in 4°. Con 7 fig. y 20 cuadros. [With English summary. | 

— — Blancos, Indios y Negros en el Trépico. Su ecologia e interinfluencias culturales. 
11 pp. in 8°, Quito 1955. [With English summary. ] 

—  — Deformaciones del cuerpo, de caracter étnico, practicadas por los aborigenes del 
Ecuador. Sep. : Anales de la Univ. Central (Quito). 1958. 342. 41 pp. in 8°, Con 
12 fig. [With English summary, ] 

Santos David J. H.: Antropometria da tribo Caconga. (Servi¢o de Satide ; Subsidios para 
o estudo da Antropologia na Lunda. Publ. Culturais, 36.) 115 pp. in fol. Com 2 tab., 
10 est., 34 quadros e 17 fig. Lisboa 1958. Companhia de Diamantes de Angola. 

Santos Junior Norberto: Algumas can¢oes indigenas de Marracuene (Mo¢gambique). Sep. : 
Revista de Garcia de Orta. 5. 1957. 2. pp. 327-343. Com 5 fig. Porto 1957. [With 
French and English summaries.] 

— — O «marombo » ou « malombo » (Tete-Mocgambique). Sep. : Revista de Garcia de 
Orta. 5.1957. 4. pp. 773-788. Com 2 estampas e 1 fig. Porto 1958. [With French 
and English summaries. | 

— — O castro de Carvalhelhos. (Inst. de Antrop. da Univ. do Porto.) pp. 25-62, in 8°. 
Com 29 fig. Porto 1957. 

— — e Isidoro Agostino F.: Grupos sanguineos em pretos de Mocambique. (Inst. de 
Antrop. da Univ. do Porto.) pp. 405-430, in 8°. Com 22 quadros e 1 fig. Porto 1958. 
[With French and English summaries. | 

Schlosser Katesa: Eingeborenenkirchen in Siid- und Stidwest-Afrika. Ihre Geschichte und 
Sozialstruktur. Ergebnisse einer v6lkerkundlichen Studienreise 1953. (Arbeiten _ 
a. d. Museum f. Volkerkunde d. Univ. Kiel, 2.) 355 pp. in 8°. Mit 32 Taf. Kiel 1958. 
Kommissionsverlag Walter G. Miihlau. 

Schmidt Leopold: Heiliges Blei in Amuletten, Votiven und anderen Gegenstanden des 
Volksglaubens in Europa und im Orient. (Leobener Griine Hefte, 32.) 103 pp. in 8°. 
Mit 29 Abb. Wien 1958. Montan-Verlag. 

Schneebeli Robert: Die zweifache Treuhanderschaft. Eine Studie tiber die Konzeption der 
britischen Kolonialherrschaft. Diss. 263 pp. in 8°. Ziirich 1958. Europa-Verlag. 

Schiitte Josef Franz: Valignanos Missionsgrundsatze fiir Japan. I. Band: Von der Er- 
nennung zum Visitator bis zum ersten Abschied von Japan (1573-1582). 2. Teil : 
Die Lésung (1580-1582). xxv1-591 pp. in 8°. Mit 17 Taf. Roma 1958. Edizioni di 
Storia e Letteratura. 

Sebeok Thomas A. and Brewster Paul G.: Studies in Cheremis. Vol. 6 : Games. x1-123 pp. 
in 8°. Bloomington 1958. Indiana Univ. Press. 

Sobel Eli: Alte Neue Zeitung. A Sixteenth-Century Collection of Fables. (Folklore Studies : 
10.) x1I-64 pp. in 4°. With 2 pl. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. of Cali- 
fornia Press. 

Spatharis Avrilios: Le Patriarcat oecuménique. Institution panorthodoxe séculaire. (Centre 
des Grecs de Constantinople.) 27 pp. in 8°. Avec 2 pl. Athénes 1958. 

Spoehr Alexander: Concept of the Pacific. Bernice P. Bishop Museum. Annual Report 
for 1957. 31 pp. in 4°. With 14 fig. and 1 map. Honolulu 1958. 

Steinmann Alfred: Batik. A Survey of Batik Design. 45 pp. in 4°. With 113 fig. Leigh- 
on-Sea, England, 1958. F. Lewis. 

Stoffsammlung zur Erforschung des P’ai-wan-Stammes. (Chinesische Jugendorganisation 
zur Bekampfung des Kommunismus und Rettung des Vaterlandes. — Berichte der 
ethnologischen Forschungsgemeinschaft der Zweigorganisation an der Universitat 
T’ai-wan.) 105 pp. in 4°. Taiwan 1956. 

Sturtevant William C.: Anthropology as a Career. Sep.: Smithsonian Publ. 4343. 18 pp. 
in 8°, Washington 1958. Smithsonian Inst. 

The Transactions of the International Conference of .Orientalists in Japan (Tokyo). 
Heyy aa Kale 

Thompson Raymond H.: Modern Yucatecan Maya Pottery Making. (Memoirs of the 
Society for American Archaeology, 15.) (American Antiquity, 23. 1958. 4, 2.) 157 pp. 
in 4°, With 48 fig. Salt Lake City, Utah, 1958. 

Tozzer Alfred M.: Chichen Itza and its Cenote of Sacrifice. A Comparative Study of Con- 
temporaneous Maya and Toltec. (Memoirs of the Peabody Museum of Archaeology 
and Ethnology, Harvard Univ., Vol. 11, 12.) Vol. 11: Text: vi11-230 pp. in fol. 
With 1 pl. Vol. 12: Reference Material and Illustrations : pp. 231-316, in fol. With 
709 fig. Cambridge, Mass. 1957. Peabody Museum. 

Treganza A. E., Bierman A.: The Topanga Culture. Final Report on Excavations, 1948. 
(Anthropological Records, 20, 2.) 1v + pp. 45-86 in 4°, With 3 maps, 6 fig., 8 pl. 
and 8 tables. Berkeley and Los Amigeles F958. Univ. of California Press. 
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Tufnell Olga and Others : Lachish IV (Tell Ed-Duweir). The Bronze Age. (The Wellcome- 
Marston Archaeological Research Expedition to the Near East, 4.) Vol. ee ext: 
351 pp. in fol. With 17 fig., 1 map, and 2 pl. Vol. II : Plates : 96 pl. London 1958. 
Oxford Univ. Press. 

de Ugarriza Araoz Manuel: En el escenario de un mito. Contribucién al estudio de la 
mitologia americana. (Supl. de la Revista de Educacién.) 126 pp. in 8°. Con 4 lam. 
La Plata 1958. Ministerio de Educacién de la Provincia de Buenos Aires. 

Ulving Tor: The Transcription of Cantonese. A critical review of some current systems 
of “tonal spelling”, and a presentation of a new rational transcription. Sep. : 

. T’oung Pao (Leiden). 46. 1958. 1-2. pp. 81-110. 

Vallois Henri-V., et d’autres : La Grotte de Fontéchevade. 2. Anthropologie (Vallois H.-V.). 
3. Géologie et paléontologie (Alimen H., Arambourg C., Schreuder A. et d’autres). 
(Archives de l’Inst. de Paléontologie Humaine, Mémoire 29.) 262 pp. in 4°, Avec 
68 fig. et 6 pl. Paris 1958. Masson & C¥. 

Vidart Daniel D.: Arte de las altas culturas sudamericanas. (El Dia [Montevideo]. 27. 
1958. 1331.) pp. 8-9. Con 10 fig. 

— — El Caballo y su Influencia en América Indigena. (Dept. de Sociologia Rural, 2.) 
56 pp. in 4°; Montevideo 1958. Ministerio de Ganaderia y Agricultura. 

Vilmos Diészegi: A samanhit emlékei a magyar népi miiveltségben. (Die Elemente des 
Schamanentums in der ungarischen Volkskultur.) 472 pp. in 8°. Mit 39 Abb., 
Kt. etc. Budapest 1958. Akadémiai Kiad6é. [Mit Zusammenfassungen auf rus- 
sisch und deutsch. | 

Volkshandbuch 1957. (1957 Jen-min shou-ts’é.) VerfaBt v. d. ,,Volkshandbuch-Kommis- 
sion” der ,,Ta-kung pao“ (Zeitung). Peking 1957. Ta-kung pao. 

Vorgeschichte der Tschechoslowakei. Nationalmuseum in Prag. Prahistorische Abteilung. 
Ausstellung 1958. 63 pp. in 8°. Mit 32 Taf. und 4 Farbtaf. Prag 1958. 

Vycichl Werner: Amharique denk « Nain » — égyptien d-n-g. Sep.: Annales d’Ethiopie 
(Paris-Addis Ababa). 2. 1957. pp. 248-249. 

— — Egzi’abehéy «Dieu». Sep.: Annales d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 2. 1957. 
pp. 249-250. 

— — Le pays de Kouch dans une inscription éthiopienne. Sep. : Annales d’Ethiopie 
(Paris-Addis Ababa). 2. 1957. pp. 177-179. 

— — Qui était Fa’awngiyus ? Sep. : Annales d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 2. 1957. 

p. 181-185. 

— — Trois notes de linguistique amharique. I: L’article défini de l’amharique. II Le 
fréquentatif amharique : innovation ou archaisme. III : Sur deux pluriels nomi- 
naux de l’amharique. Sep.: Annales d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 2. 1957. 
pp. 167-176. 

— — Unambharisme dans un texte copte. Sep. : Annales d’Ethiopie (Paris-Addis Ababa). 
2.1957. pp. 247-248. 

Wahrig Gerhard [Hrsg.] : Deutsch-Englisches Worterbuch. x1x-786 pp. in 8°. Leipzig 1958. 
Verlag Enzyklopadie. 

Wavell Stewart: The Lost World of the East. An Adventurous Quest in the Malayan 
Hinterland. 195 pp. in 8°. With 16 pl. and 1 map. London 1958. Souvenir Press. 

Wheeler Mortimer: Rome Beyond the Imperial Frontiers. (Pelican Books, A 335.) 224 pp. 
in 8°, With 32 pl., 15 maps, and 5 fig. Harmondsworth 1955. Penguin Books. 

Widstrand Carl Gésta: African Axes. (Studia Ethnogr. Upsaliensia, 15.) 164 pp. in fol. 
With 242 fig., 4 pl., and 13 maps. Uppsala 1958. Almquist & Wiksells. 

Wilson Monica: The Peoples of the Nyasa-Tanganyika Corridor. (Communications from 
the School of African Studies N. S., 29.) 75 pp. in fol. With 2 maps. Cape Town 
1958. Univ. of Cape Town. 

Wirz P.: In de ban der voorouders. Kunst uit Australisch Nieuw Guinea. Tekst : P. van 
Emst. Photo’s R. L. Mellema. (Ausstellung : Tropenmuseum, Amsterdam. (Kon. 
Inst. voor de Tropen, 129, Afd. Culturele en Physische Anthropologie, 59.) 31 pp. 
in 8°, Met 1 krt. en 63 afb, 1958. 

Worterbuch der litauischen Schriftsprache. Litauisch-Deutsch. 31. Lfg. Bearb. v. A. Senn 
und A. Salys. 64 pp. in 8°. Heidelberg 1958. Carl Winter-Universitatsverlag. 

Worms E. A.:; Australien. Sep. : Lexikon £. Theologie u. Kirche (Freiburg). 1957. 2, Aufl. 
4. Bd. A-Baronius. Sp. 1117-1122. Mit 1 Kt und 1 Tabelle, 

Yadin Vigael and Others : Hazor I. An Account of the First Season of Excavations, 1955. 
(The James A. de Rothschild Expedition at Hazor.) xxiv-160 pp. In fol. With 
171 pl. and 13 plans. Jerusalem 1958. At the Magnes Press. 


Periodica 


Acta Archaeologica (Budapest). 8. 1957. 1-4. 


Gabori M. et V., Etudes archéologiques et stratigraphiques dans les stations de 
loess paléolithiques de Hongrie. — Mozsolics A., Archdologische Beitrage zur Geschichte 
der GroBen Wanderung. — Szegedy E., Die Metalltechnologie der Depotfunde von 
Alsénémedi und Pusztaszentkiraly. — Laszl6é G., Contribution a l’archéologie de l’époque 
des migrations. — Liptak P., Awaren und Magyaren im Donau-TheiB Zwischenstrom- 
gebiet. — Fehér G., Beitrage zum Problem des ungarisch-slawischen Zusammenlebens. 


Acta Ethnographica (Budapest). 7. 1958. 41-2. 


Marét Y., The Sirens. — Vincze I., Rebmesser in Ungarn. — Didszegi V., Die 
Uberreste des Schamanismus in der ungarischen Volkskultur. — Nahodil O., Uberreste 
des Totemismus bei den tungusisch-mandschurischen Vélkerschaften. — Katona I., Die 
ungarischen Erdarbeiter. — Hummel S., Das tibetische Kungserspiel. 


Acta Geographica (Paris). 


1957. 24. Bertrand G., Premiere expédition francaise en Assam 1953-1954-1955. — 
1958. 26. Despois J., Pasteurs et Ksouriens du Djebel Amour. — Villaret F., L’ Afrique 
Orientale Anglaise. 


Acta Tropica (Basel). 15. 1958. 3. 


Klar H., Farbpsychologische Untersuchung von 1000 Persern. (Vergleich mit 
Europdern in Persien.) — Dietschy H. und N., Farbwahl und Charakter von zentral- 
brasilianischen Indianern. 


Aequatoria (Coquilhatville). 21. 1958. 


1. Vansina J., Taalgeografische toestand in het Kuba-gebied. — Philippe R., 
L’accession des Congolais a la propriété fonciére individuelle. — 2. Miller E. W., L’orga- 
nisation sociale des Ekonda et la terminologie sociologique. — Lootens P., Noms Ver- 
naculaires d’animaux. — 3. Coupez A., Texte rutindi N° 2. — Daeleman J., Dag-en jaar- 
verdeling bij de Bakoongo. 


Africa (London). 28. 1958. 


3. Forde D., Frans Olbrechts. — Mair L. P., African Chiefs Today. The Lugard 
Memorial Lecture for 1958. — Van S. Bruwer J. P., Matrilineal Kinship Among the 
Kunda. — Tanner R. E. $., Ancestor Propitiation Ceremonies in Sukuma-Land, Tan- 
ganyika. — Christensen J. B., The Role of Proverbs in Fante Culture. — Lewis I. M., 
Modern Political Movements in Somaliland (1). — 4. Schwab W. B., The Terminology 
of Kinship and Marriage among the Yoruba. — Elkan W., The East African Trade in 
Woodcarvings. — Leslau W., Observations of a Semitist on Recent Etymologies Pro- 
posed by Africanists. — Warmington W. A., Saving and Indebtedness among Cameroons 
Plantation Workers. — Lewis I. M., Modern Political Movements in Somaliland (2). 


African Studies (Johannesburg). 17. 1958. 


1. Evans-Pritchard E. E., An Historical Introduction to a Study of Zande Society. 
— Hammond-Tooke W. D., The Attainment of Adult Status among the Mount Frere 
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chen. — Kahler H., Texte von der Insel Enggano (Westkiiste von Sumatra) (3-7). 


_ ry mar ve 4 7 .! 
_ América Ind México). 18. 1958. ~% 
ha K nm comentario sobre el articulo de Anibal Buitrén « Discriminacién 


American Anthropologist (Menasha). 60. 1958. 


2,4. Spindler L. and G., Male and Female Adaptations in Culture Change. — 
Wallace A. F. C., Dreams and the Wishes of the Soul: A Type of Psychoanalytic Theory 
rs among the Seventeenth Century Iroquois. — Mischel W. and F., Psychological Aspects 
of Spirit Possession. — Bushnell J., La Virgen de Guadalupe as Surrogate Mother in 
af. San Juan Atzingo, — Herskovits M. J , Some Further Comments on Cultural Relativism. 
co  — Rands R. L., Riley C. L., Diffusion and Discontinuous Distribution. — Kwang-Chih 
Chang, Study of the Neolithic Social Grouping: Examples from the New World. — 
_ Gardin J.-C., Four Codes for the Description of Artifacts: An Essay in Archeological 
Technique and Theory. — Radin P., Robert H. Lowie. — 4. Hoebel E. A., Anthropology, 
ae es Universities, and American Society. — Spencer R. F., Culture Process and Intellectual 
pe ae Current: Durkheim and Atatiirk. — Gumperz J. J., Dialect Differences and Social 
_ Stratification in a North Indian Village. — Anderson R. T., The Danish and Dutch 
Settlements on Amager Island : Four Hundred Years of Socio-Cultural Interaction. — 
_ d’Azevedo W. L., A Structural Approach to Esthetics: Toward a Definition of Art in 
Anthropology. — Dart R. A., Bone Tools and Porcupine Gnawing. — Duignan P., Early 
Jesuit Missionaries : A Suggestion for Further Study. — 5. Oliver D., An Ethnographer’s 
Method for Formulating Descriptions of “Social Structure”. — Henry J., The Personal 
Community and Its Invariant Properties. — Pospisil L., Social Change and Primitive 
Law : Consequences of a Papuan Legal Case. — Dorjahn V. R., Fertility, Polygyny and 
Their Interrelations in Temne Society. — Kehoe Th. F., Tipi Rings : The “Direct Ethno- 
logical” Approach Applied to an Archeological Problem. — Garn St. M., Lewis A. B., 
Tooth-Size, Body-Size and “Giant” Fossil Man. — Adcock C. J., Ritchie J. E., Inter- 
culture Use of Rorschach. — Gladwin Th., Canoe Travel in the Truk Area : Technology 
C and Its Psychological Correlates. — Gulliver P. H., The Turkana Age Organization. — 
Dart R. A., The Minimal Bone-Breccia Content of Makapansgat and the Australopithecine 
Predatory Habit. 
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Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). 21. 1957. 


Giorgetti F., Brevi note sulla Societa segreta africana Yanda o Mani. — Oder- 
mann G., Das Eigentum in Nordwest-Australien. — Boccassino R., Secondo Supplemento 
di documenti per lo studio della Religione e della magia delle Popolazioni Nilotiche 
forniti dai musei di Etnografia. — Santandrea S., A Ndogo-Kindred Group. The Feroge- 
Mangaya-Togoyo and, in addition, Mondu. — Grottanelli V. L., Note sui Bon, cacciatori 
di bassa casta dell’Oltregiuba. — Worms E. A., The Poetry of the Yaoro and Bad, North- 
Western Australia. — Huber H., Schwangerschaft, Geburt und friihe Kindheit im 
Brauchtum der Bate-Ewe (Ghana). — Thoney G., Burmese Buddhism. — Battaglia R., 
I Bon di Hola Wager nell’Oltragiuba. 


Anthropological Quarterly (Washington). 34. 1958. 3. 


Scott W. H., Boyhood in Sagada. — Malkin B., Cora Ethnozoology, Herpetological 
Knowledge ; a Bio-ecological and Cross Cultural Approach. 


Antropoldgica (Caracas). 1958. 5. 


Fuchs H., Alfareria carifia (Cachama) de uso doméstico. — Jam L. P., Una estacion 
arqueolédgica en el valle de Caracas. — Méndez-Arocha A., Notas a la « Descripcién de 
una coleccién de armas Chaké ». — Wilbert J., Mitos de los indios Yabarana. 


Anzeiger der Osterr. Akademie der Wissenschaften (Wien). 94. 1957. 


Z Bobeck H., Bericht tiber die Forschungsreise in Iran 1956. — Babinger F., Die 
Ortlichkeit der Siebenschlaferlegende in muslimischer Sicht. — Pittioni R., Urzeitlicher 
Bergbau auf Kupfererz und Spurenanalyse. — Pittioni R., Die Bedeutung der Radio- 
karbondaten fiir die Urgeschichte. — Pittioni R., Urgeschichte des Bauerntums. — 
Loehr A., Numismatik und Geldgeschichte. — Heine-Geldern R., Zwei alte Weltan- 
schauungen und ihre kulturgeschichtliche Bedeutung. — Junker H., Ein Preis der Isis 
aus den Tempeln von Phila und KalabSa. — Vetter E., Die vorr6mischen Felsinschriften 
von Steinberg in Nordtirol. 


Archaeologia Geographica (Hamburg). 7. 1958. 


Fischer U., Neolithische Siedlung in Anhalt. — Gandert O.-F., Die vor- und friih- 
geschichtliche Besiedlung von Berlin. — Prange W., Vom siedlungskundlichen Wert der 
Altlandschaftskarte im Lande Lauenburg. — Redlich Cl., Zur Frage der frankischen 
Reihengraber in Belgien. — Steffens H.-G., Die Siedlungskontinuitat im mittelalterlichen 
Gau Stormarn. — Stelzer G., Zur Frage der kaiserzeitlichen Besiedlung im westlichen 
Nordharzvorland. 


Archiv fiir Vélkerkunde (Wien). 1957. 12. 


Staude W., Die 4thiopische Legende von der Kénigin von Saba und die Parsival- 
Erzahlung Wolfram von Eschenbachs. — Dostal W., Ein Beitrag zur Frage des religiésen 
Weltbildes dér friihesten Bodenbauer Vorderasiens. — Fuchs P., Felsmalereien und 
Felsgravuren in Tibesti, Borku und Ennedi. — Hanke W., Einige Funde im Beni-Gebiet 
(Ostbolivien). — Moschner I., Die Rindenstoffe der Wiener Cook-Sammlung. — Nowotny 
K. A., Der Codex Becker II. — Schweeger-Hefel A., Zur Thematik und Ikonographie der 
geschnitzten Elfenbeinzahne aus Benin im Museum fiir V6lkerkunde in Wien. — Dostal W., 
ae Museum fiir Vélkerkunde, seine Aufgaben und Probleme im Rahmen der Volks- 

ildung. 


Archivio per 1’Antropologia e la Etnologia (Firenze). 


86.1956. Battaglia R., Tombe rupestri e catacombe garganiche. — Messeri P., 
Contributo alla craniologia della Polinesia. — Messeri P., Variabilita delle superfici di 
sezione nel piano sagittale mediano della faccia. — Massari C., Attualita delle scienze 
dell’uomo. — 87.1957. Parenti D. R., Lo scheletro umano della «tomba del cane» a 
Ripoli. — Brewster P. G., Hantu and Loa: Some Similarities Between Malay Popular 
Religion and Haitian Vodun. — Massari C., La raccolta etnografica ainu di A. H. S. Lan- 
dor e la cultura degli Ainu. — Messeri E., Sull’ipotesi di influssi cosmici, solari e terrestri 
nella sicurezza del lavoro e dei traffici. — Corrain C., L’interesse etnografico di alcuni 
giochi dei fanciulli. — Messeri E., L’ « ecologia umana » nella scuola, ; 
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f ek M., Bostanc E., Prehistoric Researches in the Hatay Province. — Senyii- 
a “Bostanci E., The Palaeolithic Cultures of the Hatay Province. — Mansel A. M., 
yu. les et recherches en Pamphylie dans les années 1946-1955 (en ture). — Ozerdim M., 
hk ~The Poems of the Turkish People who Ruled in Northern China in 4-5th Centuries A. D. 
‘eo (en anglais). — 87. Mellaart J., Second Millenium Pottery from the Konya Plain and 
pe ~ Neighbourhood. — Sayili AS Islam. and the oe of the Seventeenth Century Science. 


ef, mee Biblica (Roma). 39, 1958. 


eo e.2, Catmignac:)., Remarques sur le texte des Hymnes de Qumran. — Yoyotte J., 


ae Sur le scarabée historique de Shabako. — 3. Murphy R. E., Yeser in the Qumran 


, Literature. — Yaron R., Identities in the Brooklyn Aramaic Papyri. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 114. 1958. 3. 


sine! hte Hooykaas C., The Paradise on Earth in Lénka. — Slamet-Velsink M. I. Beles 
ae eee an dualistes existent-elles? 


7 oletia: del Centro de Investigaciones py oeclonices de México (México). 
ial 1958. 5. 


——e Outwater J. O., Jr., Las técnicas rere asians de la Comtncta en el Altiplano. — 
Heflin A., A Bone Comb from Chalco, Mexico. — Franco C. J. L., Un Oyohualli Mixteco. 

— Mananedo H. G., Vernaculismo en México. — Soto Soria A., El arte popular y la labor 
: del Museo, Nacional de Artes e Industrias populares. 


Boletin Indigenista Venezolano (Caracas). 3, 4, 5. 1955, 1956, 1957. 1-4. 


La escuela indigena de « El Guasey », Estado Anzoategui. — Misiones en Venezuela. 

_ La Misi6n Guajira-PerijA4. — Diaz Ungria Ny Camacho A., Rios S., Analisis multivariante 

de dos muestras de indigenas de Venezuela : Caribes y Guaraos. — Rosenblat A., El 

‘castellano de Venezuela: La influencia indigena. — Hildebrandt M., La lingiifstica 

_ descriptiva aplicada a las lenguas cei eae de Venezuela. — Delgado R. R., Estructuras 
t 


Anthropos 54. 1959 22 


— =o7-8 Boe: 


* 


Sg ee ee 


338 Periodica Anthropos 54. 1959 


mentales y lenguaje. I: El ejemplo Guarauno. — Osborn H., Textos folkléricos en 
Guarao. — Acosta Saignes M., Origen de algunas creencias venezolanas. — Polanco J. A., 
Noticias guajiras por un Guajiro (2). — Dupouy W., El indio en la historia de Venezuela. 


Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). 14. 1958. 


1-3. Suter K., Il problema idrico nelle oasi dello Mzab. — 4-5. Isachsen F., Harald 
Ulrik Sverdrup. — Scortecci G., Esplorazione dello Ah] Mascat occidentale e centrale. — 
Blanc A. C., Torre in Pietra, Saccopastore e Monte Circeo. — Spano B., Appunti sulla 
idronomastica sarda. 


Bulletin Agricole du Congo Belge (Bruxelles). 49. 1958. 


2. L’agriculture, l’élevage, la forét, la chasse, la péche du Congo belge et du Ruandi- 
Urundi a l’Exposition universelle et internationale de Bruxelles 1958. — Pierson C., 
Quelques considérations sur la culture du sorgho au Ruanda-Urundi. — 3. De Backer M., 
Etude sur le probléme du reboisement des régions montagneuses dénudées autour du 
Graben africain. — 4. Hecq J., Le systéme de culture des Bashi (Kivu, Territoire de 
Kabare) et ses possibilités. — 5. Collart A., Péche artisanale et péche industrielle au lac 
Tanganika. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 55. 1958. 


1-2. Armbruster R., Les stations vosgiennes a quartzites. La station de Vincey 
(Vosges). — Pradel L., Du racloir au biface. Formes intermédiaires. — Daniel R., Les 
gisements préhistoriques de la forét de Montmorency (Seine-et-Oise) (4). — Spahni J.-C., 
Garcia Sanchez M., Gravures rupestres énéolithiques des environs de Gorafe (prov. de 


Grenade, Espagne). — Audibert J., Quelques vases caliciformes de la France méridionale. 
— Audibert J., Réflexions sur le Chasséen. — Audibert J., Deux nouveaux gisements du 
bronze moyen dans le Midi de la France. — 3-4. Cheynier A., Impromptu sur la séquence 


des Pointes du Paléolithique supérieur. — Anati E., Recherches préhistoriques au Sinai. 
— 5-6. Hatt J.-J., Chronique de protohistoire, 1V. Nouveau projet de chronologie pour 
l’age du Bronze en France. — Leroi-Gourhan A., La fonction des signes dans les sanc~- 
tuaires paléolithiques. — Prat F., Présence d’Equus (Asinus) Hydruntinus Regalia dans 
des horizons magdaléniens girondins. — Combarnous G., Le grand dolmen a couloir de 
Ferrussac-Esquirol et son site archéologique. 


Bulletin de 1’Institut Frangais d’Afrique Noire (Dakar). 20. 1958. 


2. Busnel R. G., Grosmaire P., Enquéte auprés des populations du fleuve Sénégal 
sur leur méthode acoustique de lutte traditionnelle contre le Quelea. — 3-4. Bessac H., 
Contribution a la Préhistoire et a la Protohistoire des régions d’Akjoujt et d’Atar 
(Mauritanie). — Viré M., Notes sur trois épitaphes royales de Gao. — Hébert J., Une page 
dhistoire voltaique : Amoro, chef des Tiéfo. — Paulme D., La notion de sorcier chez les 
Baga. — Huber H., Cérémonies pour les filles pubéres d’origine Adangme 4 Anécho. — 
Monod Th., Un nouvel alphabet ouest-africain : Le bété (Céte d’Ivoire). — Homburger L., 
La linguistique et l’histoire de Afrique. — Houis M., Quelques données de toponymie 
ouest-africaine. — Siertsema B., Some Notes in Yoruba Phonetics and Spelling. — 
Mouchet J., Contribution a l’étude du gula (Tchad). 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 
(Bern). 34. 1957/58. 


Biichi E. C., Uber den Alterseinflu8 und die Wirkungsweise der Gene beim Mittel- 
phalangealhaar. — Riquet R., Les Gaulois du Bassin parisien. — Gloor P.-A., Contri- 
bution a l’étude des modifications anthropologiques de la population du canton de Vaud. 
— Hummel S., Uber die Herkunft der Irrigationstechnik in Tibet. — Steinmann A., 
Pi Rindenmalereien in der Sammlung fiir V6lkerkunde der Universitat 

tirich. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisabeth- 
ville). 26. 1958. 
8. Petit M., Le mariage coutumier (suite). — Burton F., Les proverbes Baluba 


(suite). — 9. Petit M., Le mariage coutumier (suite). — Burton F., Les proverbes Baluba 
(suite). 
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De cae F., ihe Albanian Chronicle ok Mxit‘a ar ore _ ee K. Hy 
On. yas Morphology. — Bailey H. W., Arya. — Jaini Pp. S., Buddha’ 5 
ife. - es mon H F., Soe Remarks on the Structure of the Ayer, 


Ay a og acta —_ Peelinaseas og kulturkontakt. — Bugge AG 
il vintersport. — Mageroy N., Gildebua i Bud. I hovudsak etter tilfang 


q ; 
ay es 8 . — Loch Kantor Lars Roverud og hans salmodikon. — Weiser-Aall L., En 
e -. © samling n rske julekort. — Ropeid A., Nett- og notfiske i Trysilelva. — Berg A. , Kape- 
fe © a kledning i Vestiold..— Nesdland O. , Mannbjorn. Ein studie i heimfestingsproblemet ved 
Oe vandresegner. . 
tess a. Cahiers a’ Histoire Mondiale a ene ately: i 1958. 2 

Bere ea ye Tovar A., Las Lenguas Primitivas de la Peninsula Hispanica. — Steyermann E. M., 
Lae _- Programmes politiques a l’époque de la crise du IIIe siécle. — Yabuuchi K., The 
' ES Development of the Sciences in China from the 4th to the End of the 12th Century. — 
~—s«s Bapat P. V., Contribution of Buddhism to Indian Culture. —-Lingat R., La double crise 


_ de l’Eglise Bouddhique au Siam OE 18514). 


ss Caucasian Review (Munich). 1953.06. 
x aed Kabysh S., Caucasian Wines. A Survey of Viticulture and Wine- eaeee: -- 
? Trilati Piss Literature on Ossetia and the Ossetians. 


g Be cia Ruadschan (Basel). 12. 1958. 
7 138. Kupfer. — 139. Filz.— 140. Die englische Wollindustrie. 


A we Deutsches Jahrbuch fiir Volkskunde (Berlin). 4. 1958. 1. 
in Steinitz W., Das Leunalied. Zu Geschichte und Wesen des Arbeitervolksliedes. 
— Riesel E., Der erste Merseburger Zauberspruch. — Rosenfeld H.-F., Zur Arbeitsweise 
der Briider Grimm in ihren Deutschen Sagen. — Fritzsch K.-E., Erzgebirgische Spiel- 
zeugmusterbiicher. — Rudolph W., ‘Die Schiffstypen der landlichen Frachtschiffahrt in 
den Gewdssern der Insel Riigen. 


Documents Nord-Africains (Paris). 9. 4958, 
- 298. Les Musulmans de Nigérie. — 325. Code de la nationalité marocaine. 
El Palacio (Santa Fe). 65. 1958. 
3. Peckham S., Hillside Pueblo : Early Masonry Architecture in the Reserve Area, 


New Mexico. — Boyd E., The Use of Tobacco in Spanish New Mexico. — Blumenschein 
‘H. G., Further Excavations and Surveys in the Taos Area. — 4. Marmon L. H., Clayton 


PO Late e 


340 Periodica Anthropos 54. 1959 


Pearl G., A Fortified Site Near Ojo del Padre, Sandoval Co. — Gebhard D., Hidden Lake 
Pictographs. — 5. Peckham St., Salvage Archaeology in New Mexico, 1957-58 : a partial 
report. — Vytlacil N., Brody J. J., Two Pit Houses Near Zia Pueblo. — Wilkinson N. M., 
Arts and Crafts of the Gallina Culture. 


Erdkunde (Bonn). 12. 1958. 


2. Schmidt-Kraepelin E., Methodische Fortschritte der wissenschaftlichen Luft- 
bild-Interpretation. — Sievers A., Christentum und Landschaft in Siidwest-Ceylon. — 
3. Klévekorn M., Die finnlandschwedische Bevélkerung und die Sprachverhaltnisse in 
Finnland. — Loetsch F., Der Einflu8 des Brandrodungsbaus auf das Gefiige des Tropen- 
waldes und die Wasserftihrung der Str6me, untersucht am Beispiel Nordthailands. 


E. S.N. A. (Paris). 1958. 


65. Le contenu juridique de l’intégration. — Le contenu économique et social de 
lintégration. — 66. Africains du Nord au travail dans la métallurgie. 


Ethnohistory (Bloomington). 5. 1958. 


2. Spier R. F. G., Tool Acculturation Among 19th-Century California Chinese. — 
Wallace A. F. C., The Dekanawideh Myth Analyzed as the Record of a Revitalization 
Movement. — Nunez Th. A., Jr., Creek Nativism and the Creek War of 1813-1814 (2). — 
3. Leacock E., Status Among the Montagnais Naskapi of Labrador. — Holder P., Social 
Stratification Among the Arikara. — Wike J., Social Stratification Among the Nootka. 
— Goldman I., Social Stratification and Cultural Evolution in Polynesia. — Landy D., 
Tuscarora Tribalism and National Identity. — Belting N. M., Illinois Names for Them- 
selves and Other Groups. — Nunez Th. A., Jr., Creek Nativism and the Creek War of 
1813-1814 (concl.). 


Ethnologie et Chrétienté (Paris). 1958. 


29. Descary J.-Ch., Notes sur la population de l’Assam. — 30. Girard A., Quelques 
problémes psycho-sociaux de l’immigration. — Pailloncy, Répercussions de l’intégration 
sur le plan religieux. — Wolff, Intégration sociale et culturelle. — Minkowski E., Fuss- 
werk J., Aspects psychologiques et humains de l’intégration et de ses difficultés. — 
Chevalley, Assistance apportée aux étrangers sur le plan de l’intégration. 


Ethnos (Stockholm). 


22.1957. 3-4. Casal U. A., Beans and the Setsubun Festival of Japan. — Marin- 
ger J., Eine Toalien-artige Industrie aus Mitteljapan. — Pettersson O., Magic — Religion. 
Some marginal notes to an old problem. — Lundman B., Die Blutgruppenverteilung in 
Afrika. — Polykrates G., Ein Besuch bei den Indianern am Rio Trombetas. — Haber- 
land W., Black-on-Red Painted Ware and Associated Features in Intermediate Area. — 
23.1958. 1. von Winning H., Figurines with Movable Limbs from Ancient Mexico. 


Etudes Dahoméennes (Dahomey). 1957. 


19. Dunglas E. +, Contribution 4 l’histoire du Moyen-Dahomey. (Royaumes 
d’Abomey, de Kétou et de Ouidah.) — 20. Dunglas E., Contribution a l’histoire du 
Moyen-Dahomey (suite). 


Eusko-Folklore (San Sebastian). 


_ 37.1957.10. Genios de figura humana o semihumana (cont.). — 38. 1958. 11. 
Genios de figura humana o semihumana (cont.). 


Folia Archaeologica (Budapest). 9. 1957. 


Vertés L., Herrmann M., Neuere Forschungen in der Jankovich-Héhle. — Pal P., 
The Neolithic Period at Bodrogkeresztir — Kutyasor. — Békényi S., Mitteleuropdische 
vorgeschichtliche Biiffelfunde. — Frigyes K., Bronze Age Axes of Oriental Type in the 


Hungarian National Museum. — Marton R., Das Alter der bronzenen Streitaxt von 
Tagfalva. — Eva B. B., Kaiserzeitliche Hiigelgraber von Ivanc. — Barkéczi L., Die 
Naristen zur Zeit der Markomannenkriege. — Emma S., Anelli d’ambra nell Museo 


Nazionale Ungherese. — Ilona L. K., Deux tombes avares de Térékbalint. — Jézsef C., 
L’influence des vases de gourde sur la céramique et l'industrie du métal de l’époque des 
migrations, — Kalmar J., Armbrust-Pfeilspitzen als Rangabzeichen. 


Periodica 


Folklore (London). 69. 1958. 


1. Loomis R. S., Arthurian Tradition and Folklore. — Simmons D. C., Efik Games. 
— Spooner B. C., The Padstow Obby Oss. — 2. Burstein S. R., Eighty Years of Folklore. 
— Turville-Petre G., Dreams in Icelandic Tradition. — Porter E. M., Some Folk Beliefs 
of the Fens. — Alford V., St. Eloi’s Day at Signes, 1957. — 3. Davidson H. R. E., Weland 
the Smith. — James E. O., The Threshold of Religion. — Brown Th., The Black Dog. 
— Davidson Th., Notions Concerning the Wieland Saga. 


Folklore Americano (Lima). 5. 1957. 5. 


de Carvalho Neto P., Folklore Floridense. — Ramén y Rivera L. F., La Musica a 
través del criterio antropolégico. — Mendizdbal W. Losack E., Una contribucién al 
estudio del arte tradicional peruano. — Farfan J. M. B., Onomastica de vehiculos. — 
Forrer Sisler de Insley J., Sambo, un cuento piro. — Watson W., Estudio de Folklore en 
el Viejo Mundo: El juego entre los nifios en una comunidad de la costa oriental de 
Inglaterra. 


Fonetica si Dialectologie (Bucuresti). 1. 1958. 


Avram A., Considérations phonologiques sur les rimes roumaines. — Copceag D., 
Les consonnes roumaines suivies de ea en comparaison avec les consonnes mouillées 
russes. — Ghitu G., Recherches expérimentales sur la consonne mouillée % dans la langue 
roumaine. — Petrovici E., Neiescu P., Un ou deux phonémes ? A propos des phonémes 
consonnantiques diésés finaux de la langue roumaine. — Rosetti A., Sur la théorie de la 
syllabe. — Slama-Cazacu T., Considérations sur les diphtongues, en prenant pour base 
Vinversion expérimentale des mots. — Vasiliu E., Note sur la neutralisation des oppo- 
sitions phonématiques. — Caragiu-Marioteanu M., Influence daco-roumaine sur la langue 
parlée par une famille de Roumains de Macédoine, établie dans la République Populaire 
Roumaine. — Drimba V., Influences roumaines dans le parler hongrois de la vallée du 
Crisul Negru. — Flora R., Les parlers roumains du Banat yougoslave. — Onu L., Influences 
inter-régionales dans la terminologie de l'industrie miniére de la vallée du Jiu. — 
Sala M., Etude sur la dénomination du mais dans la langue roumaine. —. Teaha Di, 
Quelques particularités de lexique du parler de la vallée du Crisul Negru. 


Hespéris (Paris). 44. 1957. 3-4. 


Ricard R., Le Maroc a la fin du XVI° siécle, d’aprés la Jornada de Africa de Jer6- 
nimo de Mendoca. — Germain G., Qu’est-ce que le périple d’Hannon ? document, ampli- 
fication littéraire ou faux intégral ? — Chovin G., Apercu sur les relations de la France 
avec le Maroc, des origines A la fin du Moyen Age. — Jouin J., Valeur symbolique des 
aliments et rites alimentaires a Rabat. 


Homo (Gottingen). 9. 1958. 


1, Walter H., Der Zusammenhang von Hautfarbenverteilung und Intensitat der 
ultravioletten Strahlung. — Schade H., Neue statistische Ergebnisse einer Bevélkerungs- 
erhebung in der Schwalm. — Kurth G., Zur Stellung der neolithischen Menschenreste 
von Khirokitia auf Cypern. — Schwidetzky I., In welchem Alter starben die Altkanarier ? 
II. Gran Canaria. — Bauer R. K.., Statistische Auswertungen mit Hilfe moderner Rechen- 
automaten. — Suzuki H., Physische Anthropologie in Japan. — 2. Hirsch F., Schla- 
bow K., Untersuchung von Moorleichenhaaren. — Jungklaass F.-K., Mikroskopische 
Untersuchungen zur Variabilitat und Vererbung des Haupthaares. — Jiménez S., Schwi- 
detzky S. und I., Haar- und Augenfarbe in der Provinz Gran Canaria (Gran Canaria, 
Fuerteventura, Lanzarote). — Bilz R., Faszination und Scheu. Eine Untersuchung iiber 
elementare Zuordnungen im Erleben und Verhalten des Menschen. 


Humanismus und Technik (Berlin). 5. 1958. 


2. Simon W., Erdgeschichtliche Krafte in der Baugeschichte. Beitrage zu einer 
Kulturgeologie. — 3. Trost F., Die Technik in der Friihzeit des Menschen. 


IBLA (Tunis). 21. 1958. 


81. Demeerseman A., La Revue IBLA a vingt ans. — Quéméneur J., Contribution 
a' étude du parler de la vallée du Chélif. — 82. Demeersemann A., Le Maghreb a-t-il une 
marque ghazdlienne ? — Borrmans M., Note sur l’observation de la nature et son utili- 
sation chez Abi Hamid Muhammad Al-Ghazali. — Kempfner G., Rationalisme et mys- 
tique. — Demeerseman A., Ce qu’Ibn Khaldoun pense d’Al-Ghazzali. — Lelong M., 
Actualité de Ghazzali. — van Leeuwen A. P., Essai de bibliographie sur Al-Ghazzali. 
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Industrie (Bruxelles). 12. 1958. 6. 


Gourou P., Géographie de la province de Léopoldville. — van Wing J., Population 
et ethnographie. — Drachousoff V., van Laere R., Hardy R., La situation agricole. — 
Humblet P., L’industrie forestiére. — Héritier E., L’élevage. 


International Anthropological and Linguistic Review (Miami, Florida). 3. 1957- 
1958. 1-2. 


Jeffreys M. D. W., Columbus Visits the Gold Coast. — Lundman B., Are Descen- 
dants of Ancient Oriental “Merchant Venturers” Still to Be Found in N. W. Europe ? — 
Carsch H., The Family, Child Rearing and Social Controls Among the Aztecs. 


Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft fiir Urgeschichte (Basel). 46. 1957. 


Gersbach E., Schnur- und Hakelmaschenverzierung auf westeuropdischen Glocken- 
bechern. — van Berchem D., Zur r6mischen Kolonisation in der Schweiz. — Berger L., 
Die Thekenbeschlige des Gemellianus von Baden-Aqvae Helveticae. — Griininger J., 
Hallstattnekropole Balmenrain, Gemeinde Eschenbach SG. — Wyss R., Ein Kriegergrab 
der Friihlaténezeit aus Dietikon ZH. — Crivelli A., Per una revisione della cronologia 
preistorica ticinese. 


Journal Asiatique (Paris). 245. 1957. 


2. Renou L., Grammaire et Vedanta. — Macdonald A. W., Notes sur la claustration 
villageoise dans ]’Asie du Sud-Est. — 3. Raveau R., L’adaptation des Lois de Manu chez 
les Jaina d’aprés Hemacandra. — Pauly B., Fragments sanskrits de Haute Asie (Mission 
Pelliot). 


Journal de Psychologie (Paris). 55. 1958. 2. 


Grassé P.-P., L’effet du groupe sur l’animal et sur l’-homme. — Vandel A., Du 
signal a la parole. — Durand M., La palatalisation des consonnes. L’exemple de 
langlais. 


Journal of Austronesian Studies (Victoria, Canada): 1. 1956. 2. 


Kern R. A., Anitu. — Marshall D. S., Notes on Rarotongan Kinship Terminology. 


— Lanyon-Orgill P. A., A Catalogue of the Inscribed Tablets and other Artifacts from 
Easter Island. 


Journal of East Asiatic Studies (Manila). 5. 1956. 


3. Norbeck E., David P. Barrows’ Notes on Philippine Ethnology. — Hart D. V., 
Halfway to Uncertainty : A Short Autobiography of a Cebuano Filipino. — Maceda J., 
Music of Southeast Asia : A Report of a Brief Trip. — Hunt C. L., Ethnic Conflict in the 
Orient. — Llanes J. L., An Annotated Dictionary of Philippine Mythology. — 4. Palen 


Pal A., A Philippine Barrio: A Study of Social Organizations in Relation to Planned 
Cultural Change. 


Journal of Near Eastern Studies (Chicago). 17. 1958. 


1. Hughes G. R., A Demotic Letter to Thoth. — Ackroyd P. R., Two Old Testament 
Historical Problems of the Early Persian’ Period. — Gordon C. H., Abraham and the 
Merchants of Ura. — Whitley C. F., The Pattern of Creation in Genesis, Chapter 1. — 
Reiner E., More Fragments of the Epic of Era. — Leslau W., Report on Ethiopic Lin- 
guistics 1946-1956. — 2. Rowton M. B., The Date of Hammurabi. — Kennedy E. S., 
Muruwwa A., Birini on the Solar Equation. — Badawy A., Architectural Provision 
against Heat in the Orient. — Tadmor H., Historical Implications of the Correct Render- 
ing of Akkadian déku. — 3. Cameron G. G., Persepolis Treasury Tablets Old and New. 
— Lambdin Th. O., The Bivalence of Coptic Eta and Related Problems in the Vocali- 
zation of Egyptian. — Jesi F., Rapport sur les recherches relatives 4 quelques figurations 
du sacrifice humain dans l’Egypte pharaonique. — 4. Brundage B. C., Herakles the 


Levantine : A Comprehensive View. — Gordon C. H., Minoan Linear A. — Hallock 
R. T., Notes on Achaemenid Elamite. 


Journal of Oriental Studies (Hong Kong). 3. 1956. 2. 


Articles in Chinese with English summaries : Lo Hsiang-lin, The Sung Wang T’ai 
and the Location of the Travelling Courts by the Sea-shore in the Last Days of the Sung. 


gbandi-stijl. Een bijdrage tot de studie van de plastiek © 
.R., Conte Rundi. — Stappers L., L’emploi des personnels 
Bij de Nzakara. Bendo, een fetis} voor de vrouwen. 


6. Bonifay E., de Lumley H., Découverte de Paléolithique ancien aux 
(Var). — Pradel L., Le Moustérien de l’abri de la Grotte a Melon, a 
une de Chateauneuf-sur-Charente (Charente). — Bordes F., Le Mous- 
mparaisons statistiques. — van Bork-Feltkamp A. J., Quelques 

cranes métopiques remarquables. — Thoma A., Métissage ou 


\ 


Raggi. Laos (Stockholm). Sn ie | 

Peewee Phe! 1959. Thompson S., The Star Husband Tale. — van Gennep A., Costumes popu- 
_ ~—~—sdaires, armes et outils carolingiens d’aprés les Canons de |’Evangéliaire d’Epernay. — 
a? -Erixon S., Studies of Social Groups and Occupations. — Caro Baroja J., Le moulin a 
; vent en Espagne. — Erixon S., Quelques contributions nordiques a l’histoire des moulins 


z oy a vent. — Bratanié B., On the Antiquity of the One-Sided Plough in Europe, especially 
4 


among the Slavic Peoples. — Peuckert W.-E., Die Rutschberge. — Brewster P. G., “Zarika 
; in Sonéica”, a Slovenian Ballad (with some Croatian and Greek analogues). — Straubergs 
q ee ee, Der Fremdentisch in der Brautstube. — 3.1955. Erixon S., An International Diction- 
te ary of Regional European Ethnology and Folklore. — ‘Hultkrantz A., Encyclopedical 
-——s and Lexical Literature in the Field of Ethnology. — International Maps of Folk Culture. 


- — Hammerich L. L., Bodker L., An International Folktale Institute in Copenhagen. — 


” are Erixon S., Steensberg A., International Conference for Research on Ploughing Imple- 
. ments in Copenhagen. — Erixon S., The Position of Regional Ethnology and Folklore 
at the European Universities. An International Inquiry. — Erixon 6., Special Report 


ps _ on the Teaching of Nordic and Comparative Folklife Research at the Swedish Universities 
tes of Stockholm, Lund, and Uppsala. 
Tae ha iY ‘ile 


ss Le Muséon (Louyain). 71. 1958, 1-2. 
be + Ga Ryckmans G., Inscriptions sud-arabes (16). — Ryckmans G., La mention de 


Vautruche en safaitique. — Ryckmans G., Notes épigraphiques (5). — Ryckmans G., 
* _._-Découvertes épigraphiques en Ethiopie. — Vycichl W., Agyptisch mr « Pyramide » und 
; seine arabische Etymologie. — Vycichl W., ‘Eine abnorme Agyptische Konstruktion : 
kj-j «alius », Agyptisch-berberische Parallelen. — Carnoy A., Origine thraco-phrygienne 
_ du vocabulaire de la vigne. — Tarchni8vili M., Publications récentes relatives a la litté- 

_ rature géorgienne. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 15. 1958. ‘ 


6. van Berchem H., Confins orientaux de l'Inde. — 7. Lobsiger-Dellenbach M., 


Poterie rustique chinoise. — 8. Maystre Ch., Ibis et dieu Thot. — 9. Lobsiger-Dellen- 
; bach M., Ethnographie amérindienne. — 10. Parandos da Silva M., Céramiques toto- 
, naques. ; 


ea 
a 


Sn 
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L’Ethnographie (Paris). 1957. 52. 


Baudet J.-L., Le continent immergé de la région sud de la mer du nord. — Del 
Medico H. E., La vie familiale des Hébreux. — Bouteiller M., Droit possessif et propriété 
dans les sociétés exotiques. — Vukanovié T. P., Traitement des aliénés dans les monas- 
téres chez les slaves du sud. — Grelier J., Les indiens Piaroa et le curare. — Mercier 
A.-L., Les végétaux dans le folklore et l’ethnographie: les épices. — André M., Les 
crustacés dans les légendes anciennes et actuelles. — Welter G., Animisme, Panthéisme 
et Pandynamisme. — Peuchant P.-B., Le réle du fétichisme dans le développement des 
sociétés primitives. — Belin-Milleron J., Ethnologie et psychologie de la connaissance. 
— Dez J., Contribution a l’étude de la grammaire malgache. 


Lingua (Amsterdam). 7. 1958. 


3. Palmer F. R., Linguistic Hierarchy. — Carnoy A. J., Origines de la prothése 
asémique de l’« en grec. — Matthews W. K., Phonetics and Phonology in Retrospect. 
— Pilch H., Morphologie der Nasalmutation in der Umgangssprache von Nordcardi- 
ganshire. — Treimer K., Stand genetischer Probleme. — Manczak W., Tendances géné- 
rales des changements analogiques (1). — 4. Pisani V., L’Indo-Européen reconstruit. — 
Raun A., Word Stress in Estonian. — Siertsema B., Problems of Phonemic Interpretation 
I. Nasalized Sounds in Yoruba. — Rosén H.B., W als Laryngalreflex im Friihgriechischen 
I. Mykenisch 1-je-ve-u/i-je-ve-ja, 11. Homerisch -ebw. — Mancezak W., Tendances géné- 
rales des changements analogiques II. — Buyssens E., Les mutations consonantiques 
vues par Kurylowicz. — Schmalstieg W. R., The Thematic Vowel in Baltic. — Reid J. R., 
A Note on Spanish Intonation. S 


Man (London). 58. 1958. 


86-117. Brothwell D. R., Congenital Absence of the Basi-Occipital in a Romano- 
Briton. — Meggitt M. J., Mae Enga Time-Reckoning and Calendar, New Guinea. — 
118-153. Walton J., The Gypsy Bender Tent and Its Derivatives. —Chaplin J. H., A 
Note on Central African Dream Concepts. — 154-169. Fagg W., On a Benin Bronze 
Plaque Representing a Girl. — Freeman-Grenville G. S. P., Some Recent Archaeological 
Work on the Tanganyika Coast. — Birket-Smith K., Boulder-Chip Scrapers in the Eastern 
Arctic, — 170-186. Mendelson E. M., A Guatemalan Sacred Bundle. — Chopra S. R. K.., 
A “Pelvimeter” for Orientation and Measurements of the Innominate Bone. — 187-206. 
Murray K. C., Willett F., The Ore Grove at Ife, Western Nigeria. — Vella F, a. o., 
The Occurrence of the Trait for Haemoglobin J in a Chinese. — 207-230. Allchin B., 
Morhana Pahar: A Rediscovery. — Swift M. G., A Note on the Durability of Malay 
Marriages. a 


Mélanges de 1’ Université Saint-Joseph (Beyrouth). 34. 1957. 


Khalifé I.-A., Catalogue raisonné des manuscrits de la Bibliothéque orientale de 
P Université Saint-Joseph, seconde série, III. — Mouterde R., Reliefs et inscriptions de 
la Syrie et du Liban. — Tallon M., Le camp retranché de As-Sour. 


Missionalia Hispanica (Madrid). 15. 1958. 43. 


_,, Abad A., Misioneros Franciscanos en China. — Alonso C., Los Mandeos, una 
misién Agustiniana en la Baja Mesopotamia. — Mateos F., Ensayo sobre espiritualidad en 
América del Sur (1510-1810). 


Monumenta Serica (Tokyo). 16. 1957. 4-2. 


Dehergne J., Les Chrétientés de Chine de la période Ming (1581-1650). — 
Serruys H., Remains of Mongol Customs during the Early Ming. — Kraft E., Zum Huai- 
nan-tzu. Einfiihrung, Ubersetzung (Kapitel I und IT) und Interpretation (1). — v. Erd- 
berg Consten E., A Terminology of Chinese Bronze Decoration (1). — Vanderstappen H., 
Painters at the Early Ming Court (1368-1435) and.the Problem of a Ming Painting 
Academy (cont.). — van der Valk M. H., The Registration of Marriage in Communist 
China. — Szczesniak B., A Note on the Laurentian Manuscript Bible of the Franciscan 
Missionaries in China (14th Century). — Sargent G. E., T’an-yao and His Time (from 
Tsukamoto Zenryt, Shina Bukkyoshi Kenkyu, Hoku-gi-hen). — Kimpei G., Studies on 
ae Literature in Postwar Japan. — Loewenthal R., Russian Materials on Islam 
in China. ; 


- ais RO. 


Periodica | 345 


Néprajzi Kézlemények (Budapest). 3. 1958. 1-2. 


K. Csilléry K., Zur Geschichte des Tisches. — Rajeczky B., ,,Es ist ein Schnitter...“ 
— Foldes L., Extensive Pferdehaltung bei den Szeklern. — Kallés Z., Ein Neujahrs- 
gliickwunsch, ,,hejgetés“, aus der Moldau. — Kall6és Z., Unbekannte Balladen aus der 
Moldau. — Kiss J., Die handschriftliche ,,Dersi Bias“ - Reimspruchsammlung. — 
Erdélyi I., Mordvinisches Lied von dem eingemauerten Madchen. — Istvanovits M., 
Grusische Angaben zur Verbreitung des mit dem Bauopfer zusammenhangenden Sagen- 
und Balladentypus. — D6émé6tér S., Schnittgerate aus Westungarn. — Erdés K., Das 
Zigeunertum von Ungarn. Geschlechter — Sippen. — Dégh L., Marchentypus ,,Der Hund 


des Zaren“ und seine ungarischen Varianten. — Kovacs A., Noch Einiges zur ,,Geschichte 
von Téth Janos“. — Hegyi I., Das Holzeinfahren in den Waldern von Bakonycsernye. 
— Péczely A., Pfingstbrauche aus ,,Komar“. — Andrasfalvy B., Die Garung und Ver- 


zehrung der Pferdemilch-in Bogyiszlé. — Katona I., Volkstiimliches Tierheilverfahren in 
Csongrad. — E. Fehér J., Angaben zur Verbreitung des ,,Lebensbaumes“, ung. ,,tebe“ 
in Perécsény. — Csaba J., Angaben zur Volkstracht in Csakanydoroszlé6. — Belényesy M., 
Angaben zur Geschichte der alten Berggemeinden. (Alle Artikel in ungarischer Sprache 
mit deutschem Resumé.) 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Beckenried). 14. 1958. 


2. Dehergne J., Une vie illustrée de Notre-Seigneur au temps des Ming. — 
Lamers P. J., Der Apostel Thomas in Siidindien (2). — Van Hecken J., Les réductions 
catholiques du pays des Alashans (2). — Bithlmann W., Liturgisch-katechetische Lite- 
ratur in Ostafrika. — Kowalsky N., Das ,,verlorene“ Manuskript zu Gabets Denkschrift 
tiber den einheimischen Klerus. — 3. Kilger L., Der einheimische Klerus in der mittel- 
alterlichen Germanenmission. — Bernard-Maitre H., De la Question des Termes a la 
Querelle des Rites de Chine. Le Dossier Foucquet de 1711 (1). — Kowalsky N., Apartheid 
und Mission in Siidafrika. — Neuner J., Um die Bildung des indischen Klerus. — 
Huber H., P. Peter Schumacher, Missionar und Forscher. 


New Mexico Historical Review (Santa Fe). 33. 1958. 3. 


Nance J. M., Adrian Woll : Frenchman in the Mexican Military Service. — Reeve 
F. D., Navaho-Spanish Wars 1680-1720. 


Nieuw Guinea Studién (Den Haag). 2. 1958. 


3. de Haan Ir. J. H., Streekplanontwikkeling in Nederlands-Nieuw-Guinea, in het 
bijzonder in het Ajamaroegebied (2). — Galis K. W., Kamma F. C., Het fort te Jémbekaki. 
— 4. Wttewaall B. W. G., De achtergrond, ontwikkeling en toekomst van het “tuinbouw- 
centrum” te Biak. — Grader Ch. J., De South Pacific Commission ; ontstaan, doel en 
werkwijze. 


Noticiario Indigenista Espafiol (Madrid). 1957. 


21-22. Sanz L. T., El cristianismo de los Canichanas. — 23-24. Hanke W., La 
cultura.del Paraguay. 


Numen (Leiden). 5. 1958. 2. 


Schimmel A., Rose und Nachtigall. — Brandon S. G. V., A Problem of the Osirian 
Judgment of the Dead. — HoriI., On the Concept of Hijiri (Holy-man). — Pettazzoni R., 
Das Ende des Urmonotheismus. 


Oceania (Sydney). 28. 1958. 


3. Ward H., Infectious Disease in the Western Highlands of New Guinea. — 
Price A. V. G., Macintosh N. W. G., A Note on the Fingerprints and Ethnic Classification 
of the Natives of Hula Village Near Port Moresby, Papua. — Macintosh N. W. G., 
Infanticide in the Mortlock Islands and the Identification of Infant Skeletons. — 
4. Meggitt M. J., The Enga of the New Guinea Highlands : Some Preliminary Obser- 
vations. — 29. 1958.1. Stanner W. E. H., On’ the Interpretation of Cargo Cults. — 
Berndt R. M., Some Methodological Considerations in the Study of Australian Aboriginal 
Art. — Burridge K. O. L., Marriage in Tangu. — Hamp E. P., Wahgi (New Guinea) 
Prosodic Phonemes. — Craggs E. M., Kooptzoff O., Walsh R. J., The Blood Groups of 
the Kukukuku. 
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OGAM (Rennes). 10. 1958. 


4. Le Roux F., Taranis, dieu Celtique du Ciel et de l’Orage (1). — Buhociu O., 
Le mythe indo-européen d’initiation a la guerre : le motif Daco-Roumain. — Jandaurek 
H., Une contrée Celtique en Haute-Autriche. — Guilaine J., Pour un Age du Bronze dans 
le département de l’Aude. — Riquet R., A propos del’ Ancien Age du Bronze. — Maréchal 
J. R., Histoire de la Métallurgie ae Lor. — Guyonvarc’h Ch. J., Les adjectifs numéraux 
en Celtique (1). — Vauthey M., Vauthey P., Terre-Franche. Officine de la céramique rouge 
de Vichy II. Marques et signatures des potiers de Vichy-Rive Gauche. — 2-3. Benoit F., 
Survivance et Symbolisme. La stéle de Langeais. — Guyonvarc’h Ch. J., Les adjectifs 
numéraux en Celtique (2). — Jully J. J., Une statuette de bronze inédite de Jupiter- 
Apollon a Aubres (Vaucluse). A propos du syncrétisme gallo-romain. 


Orbis (Louvain). 7. 1958. 4. 


Pop S., Atlas linguistique roumain : Méthode, publication et interprétation de 
cartes. — Poch M., L’Atlas linguistique et onomastique d’Andorre. — Le Page R. B., 
General Outlines of Creole English Dialects in the British Caribbean (cont.). — Aquilina J., 
A Survey of the Constituent Elements of Maltese. — Hegediis L., Beitrage zum Problem 


des sprachlichen Tabu und der Namenmagie. — Krogmann W., Die Landnahme der 
Nordfriesen. — Blesse E., Die kulturhistorischen und kulturpsychologischen Ursprungs- 
griinde der Verba reflexiva im Lettischen und Russischen. — Iwié P., Uber den 


spezifischen Charakter der mundartlichen Ausgliederung des serbokroatischen Sprach- 
gebietes. — Maniet A., Les langues celtiques (suite). — Blau J., Die arabischen Dialekte 
der Juden des Mittelalters im Spiegel der jiidisch-arabischen Texte. — Saydon P. P., 
The Vocalization of the Verb in Maltese. — Grootaers W. A., Report on the Linguistic 
Institutes of China (till December 1957). — Haudricourt A. G., L’ceuvre linguistique de 
l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient en Indochine. 


Oriental Culture (Tokyo). 1957. 24. 

lizka K., Postwar Land Reform and Japanese Agriculture. — Ebato A., The 
Process of Transfiguration of the Silk-Reeling Industry Area in Suwa. 
Orientalia (Roma). 27. 1958. 


2. Borger R., Lambert W. G., Ein neuer Era-Text aus Ninive (K 9956 + 79-7-8- 
18). — 3. Cornelius F., Geographie des Hethiterreiches. — von Soden W., Zum akka- 


dischen Worterbuch. — Dietrich A., Textkritische Bemerkungen zu V. Minorskys 
Studien zur kaukasischen Geschichte, — Till W., Bemerkungen zur Erstausgabe des 
« Evangelium veritatis ». — 4. Erlenmeyer M.-L. und H., Uber die Bildkunst im Alten 


Orient und in der Agdis zu Beginn des 3. Jahrtausends (1 1). — Cornelius F., Geographie 
des Hethiterreiches (Schlu8). 


Orientalistische Literaturzeitung (Berlin). 53. 1958. 


7-8. Brunner H., Die Zeit des Cheops. — Herrmann S., Zur Geschichte und Lite- 
ratur der 12. Agyptischen Dynastie. — 9-10. Helck W., Zu den agyptischen Sinai- 
Inschriften. 


Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). 12. 1958. 


2. Friess E., Gugitz G., Die Franz Xaver-Wallfahrt zu Oderburg. — Ilg K., Zur 
Verbreitung der Rauchstube in Nordtirol und in den tibrigen westlichen Bundeslandern. 
— 3. Aurenhammer H., GroBstadtvolkskundliche Untersuchungen an Wiener Wohnungen. 
— Hrandek R. A. , Beitrage zur Kenntnis des Wiener Vereinslebens. — Pischel B., Zur 
Problematik von Volksschlag und volkstiimlicher Uberlieferung anhand von Beobach- 
tungen in Berlin. — Kus-Nikolajev M., Niedergang der Bauernkultur in Kroatien. — 
Kirnbauer F., Der Vogel StrauB als Sinnbild des Eisenhandels. — Schindler R., Der Tag 
des hl. Koloman (13, Oktober). 40 Wochen nach Dreikénig-GroBneujahr. — Wolfram 
A.M., Zu den Inschriften in der Kartaéuserhéhle bei Gaming. — Watzl H., Der hl. Blasius 
als Holzarbeiterpatron im Wienerwald. 


Palaeologia (Osaka). 6. 1957. 3. 


Altheim F., Haussig H.-W., Die Hunnen in Osteuropa. Ein Forschungsbericht (2). 
— Ogigaya M., Some Remarks on the Coronet-formed Stone Implement Found in 
Hokkaid6, Japan. — Yamada Sh., Sukehiro K., Mineral Composition of Paste of the 
Earthen-ware Found at Sanai Site, District of Atsukeshi, Hokkaido. 
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ar, Revista de Folclor (Bucuresti). 3. 1958. 


nary and Grammar for Samoa. — 
: el H., Fisheries Development in the 
ontrol in Netherlands New Guinea. — Eden 
— Massal E., Nutrition and the Papuan 
loulou. — Nautical School for Training 


a vem, , Revista de Antropologia (Sao Paulo). 6. S958 x4 oo 


‘de orc m. lexical da aculturacdo lingiifstica em teréna. — Cadogan L., 
ilingiiismo en el Paraguay. — Willems E., Uma revisao do conceito de 


vo. — Pereira de Queiroz M. I., A danca de Sao Gongalo, fator de homo- 
numa comunidade no interior da Bahia. — Nimuendaju C., Indios Macha- 


CaO SOC 


cari, — Nufiez J. E., Rumi Chaka de Chavin. 


y St., Rhythm and Measure in Bulgarian Folk Music. — Marcu Gs The 


2. 


~ Arouman n Polyphonic Songs. — Ionescu-Niscov T., The Heyducks and Their Songs. 


— 3. Vicol A., Contributions to the Study of the Rhythm of the Folk Songs in the Muscel 


Se District. — Grosu M., The Preeminent Historic Character of the Roumanian Folk Ballad. 


Revista de Historia de América (México). 1957. 44. 


Revista de Indias (Madrid). 18. 1958. 


74. Otte E., Aspiraciones y actividades heterogéneas de Gonzalo Fernandez de 
Oviedo, cronista. — Lépez de Meneses A., Andrea Navagero, traductor de Gonzalo Fer- 


_ nadndez de Oviedo. — Miralles de Imperial y Gémez C., Del linaje y armas del primer 


cronista de Indias. — 72. Servin M., La toma de posesién inglesa. — Pike F. B., Algunos 
aspectos de la ejecucién de las leyes municipales en la América espaniola durante la época 


de los Austrias. — Ordaz B., La ultima exploracién espafiola en América. — Saenz de 


Santamaria C., Paul Rivet (1876-1958). 


Revista do Museu Paulista (Sao Paulo). 9. 1955. 


= Becher H., Cintos e corddes de cintura dos indios sul-americanos (nao-andinos). 
Tradugao de Frei Joaquim da Silva, O. F. M. — Schultz H., Chiara V., Informagoes sobre 
os indios do alto rio Purus. — Ton. Hirama, Matchuhuaya, Frikel F. P., Tradig6es hist6- 
tico-lendarias dos Kachuyana e Kah.yana. — Watson V., An Ethnographic Account of 


Contemporary Cayua Indian Architecture. — Baldus H., O estudo etnografico do indio 


no Brasil. — Rydén St., An Archaeological Pipe-Bowl from the Rio Mequens Region, 
Brazil. — Weber R., Uso do Planetdrio na pesquisa dos Maia. — Verger P., Premiére 


ébre a natureza e o uso das tipologias lingiiisticas, — Kietzman — 


Lilde ‘s, — Mason EtG Com= 
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cérémonie d’initiation au culte des Orishas Nago 4 Bahia au Brésil. — Eberhard W., 
In Memoriam Richard Thurnwald, — Wagley Ch., Ralph Linton 1893-1953. — Saake W., 
Wilhelm Schmidt 1868-1954. 


Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 1958. 


1. Meynaud J., La planification régionale en France. — Roemer K., L’influence de 
la technique sur les familles montagnardes. — Bernard ’S., Considérations sur la théorie 
des conflits coloniaux..— Godart A., Considération sur l’absentéisme et Vinstabilité du 
travailleur indigéne dans le Sud-Kivu. — 2. Husson L., La science du Droit et la socio- 
logie. — Ruytinx J., Ethique indigéne et problémes d’acculturation en Afrique Centrale 
belge. — Yakemtchouk R., Droit des gens positif et sociologie des relations inter- 
nationales. 


Revue de 1’ Université d’Ottawa (Ottawa). 28. 1958. 3. 


Mostovac M., La société croate : origine et structure. — Lamirande E., L’implan- 
tation de l’Eglise canadienne en Colombie-Britannique (1838-1848) (suite). 


Revue du Clergé Africain (Mayidi). 13. 1958. 


3. Roelandt R., Le mouvement familial 4 Léopoldville. — 4. Galot, L’expression 
« Fils de ’homme » dans les langues africaines. 


Runa (Buenos Aires). 8. 1956-1957. 1. 


Canals Frau S., Las Dioscoreas cultivadas (fames) y su introduccién en el Nuevo 


Mundo. — Lafén C. R., Nuevos descubrimientos en El] Alfarcito, quebrada de Huma- 
huaca, prov. de Jujuy. — Caceres Freyre J., Arte rupestre en la provincia de La Rioja 
(R. Argentina). — Canals Frau S., Una mascara figulina de los Omaguacas, — Carluci 


M. A., Los Chanés septentrionales. — Iribarren Charlin J., Una figurilla de barro del area 
diaguita chilena. 


Saeculum (Freiburg/Miinchen). 9. 1958. 


1. Meinhold P., Geschichtskritik und Kirchenerneuerung. — Spranger P. P., Der 
GroBe. Untersuchungen zur Entstehung des historischen Beinamens in der Antike. — 
Cahen C., Zur Geschichte der stadtischen Gesellschaft im islamischen Orient des Mittel- 
alters. — Ohm Th., Die katholische Kirche und der Islam. — Hellmann M., Die ge- 
schichtliche Bedeutung des GroB®fiirstentums Litauen. — Bender H., Melzer U., Zur Ge- 
schichte des Begriffes ,, Weltliteratur‘’. — 2. Kammenhuber A., Die hethitische Geschichts- 
schreibung. — Schneider U., Indisches Denken und sein Verhaltnis zur Geschichte. — 
Weisweiler M., Die friiharabische Liebesgeschichte und ihr historischer Hintergrund. — 
Anderle O. F., Die Toynbee-Kritik. Das universalhistorische System Arnold J. Toynbees 
im Urteil der Wissenschaft. 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 54. 1958. 


1. Uldall K., Les ceufs de Paques au Danemark. — Eskeréd A., Ostereier in 
Schweden. — Miiller I., Zur Taufe totgeborener Kinder im Biindnerland. — Borioli A., 
Proverbi dialettali leventinesi. — Weiss R., Der schwedische Volkskundeatlas. — 
2. Heim W., Die Wiederbelebung des Klausjagens in KiiBnacht a. Rigi. — Steinegger A., 
Wie die alten Schaffhauser ihren Sonntag feierten. — Escher W., Das Dorf in der Stadt. 
— Baumer I., Volkskundlicher Index zum Sprach- und Sachatlas Italiens und der Siid- 
schweiz von Karl Jaberg und Jakob Jud. 


Slovenské Archeoldgia (Bratislava). 6. 1958. 1. 


Banesz L., Jungpaleolithische Objekte in Sena I. — Chropovsky B., Beitrag zur 
Problematik der neolithischen Besiedlung der Westslowakei. — Andel K., Pohrebisko z 
doby medenej v Tibave na vychodnom Slovensku (no summary in another language). 
— Kudla¢ek J., Zachranny vyskum v JelSovciach (okr. Nitra) r. 1952. — Ambros C., 
Bronzezeitliche Tierknochen von Dvory n/Zitavou. — Porubsky J., Lausitzer Urnenfeld 
in Partizanske. — Miléev A., Das Hiigelgrab bei der Ortschaft Debnevo in Bulgarien. — 
Pleinerova I., Olmerova H., Hallstattfunde von der Somotorska hora. — Chropovsky B., 
Das laténezeitliche Graberfeld in Nebojsa, Bez. Galanta. — Sova-Gmitrov P., Nové 
laténske nalezy v Zakarpatskej Ukrajine (no summary in another language). — Budinsky- 
Kri¢ka V., Slawische Hiigelgraber in der Ostslowakei. — Neustupny J., Slovanské mohyly 


eae: RS a B., The Evolution of eae tc Kinship. — — Ferdon E.N. Jr. Easter 
Ex change ‘Systems. — Hymes D. H., Tradition Trend in Archaeology and Lin- 
s. — Filipovié M. S., Vicarious Paternity among Serbs and Croats. — Paine R., 


.. a a Changes in the Ecological and Economic Bases in a Coast Lappish District. — Altschuler 3 


the Environmental Limitations of Mayan Cultural Development. — Needham R., 
rmal Analysis of Prescriptive Patrilateral Cross-Cousin Marriage. — Maclay H., 
ex perimental Study of Language and Non-linguistic Behavior. — 3. Haas M. R., 
. New Linguistic Relationship in North America : Algonkian and the Gulf Languages. 
lley G. R., Archaeological Perspective on Algonkian-Gulf Relationship. — Read 


Oracles and Intergroup Relations. — Scott W. H., Economic and Material Culture of the 
Roalingas: of Madukayan. 


: | Sprachforum (K6lIn). 3. 1958, 1. 


Jumpelt R. W., Fachsprachen — Fachworte als Problem der Dokumentation und 
" Ubersétzung. — Bormann A., Grundziige der Interlinguistik. — Friedrich G., Das Theo- 
_ logische Worterbuch zum Neuen Testament. — Kandler G., » Sputnik“. Zur Geschichte 
einer Wortung. — Kaiser L., Zur Anwendung der Phonetik in der Psychologie. — 
Zwirner E., Aufgaben und Ergebnisse der Phonometrie. 


-Studia Montis Regii (Montréal). t: 1958. te 
"Ménard J., La littérature gnostique copte de Chénoboskion. 


ar Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Roma). 2924958. 42 


a ors . Brelich A., Un mito « prometeico ». - — Sabbatucci D., Il mito di Acca Larentia. — 
oo — Cavalletti S., Di ’alcuni mezzi divinatori nel giudaismo. — ’Bausani A., Note sul « pazzo 
eH Sacro » nell’ Islam, 


.! wae ~~ Studii_ si Cercetari de Istorie Veche (Bucuresti). 9. 1958. 


we 4. Popescu D., Le probléme des Scythes de Transylvanie dans l’ceuvre de Vasile 
‘ co Parvan. — Russu I. “ES; La population d’Histria au Ile siécle de notre ére. — $tefan Gh., 


yee Wan (Deux « terra sigillata » découvertes A Bisericuta-Garvan. — Chisvasi Comsa M., Les Slaves 

‘ -_ orientaux sur le territoire de la Roumanie et la pénétration de |’élément roman en Mol- 
_ ss davie A la lumiére de V’archéologie. — Breciu D., Néolithique précéramique dans les 

f ce _ Balkans. — Bichir Gh. I., Une tombe a ocre a Cirna. — Dimitriu S., Quelques précisions 

2 au sujet de la céramique de Fikellura des villes pontiques. — 2. Paunescu A., La phase 


d’ ‘habitation néolithique de Dirtu-Ceahlau. — Radu C., Pithos etal d’Histria a 


aS ly E., “Cargo” Situation in the Markham Valley, New Guinea. — Ottenberg S., Ibo 
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décor en relief. — Alexandrescu A. D., Deux statues thraco-scythes de Dobrogea. — 
Russu I. I., Les éléments thraco-gétiques en Scythie et dans le Bosphore Cimmérien. — 
Nicolaescu-Plopsor C. S., Dumitrescu H., La chronologie préhistorique de la Tchéco- 
slovaquie. 


Suomen Muinais-Muistoyhdistyksen Aikakauskirja (Helsinki). 59. 1958. 


Bahder O., Kulturen der Bronzezeit in ZentralruBland. — Kilian L., Schnurkeramik 
und Ockergrabkultur. — Mark K., Zur Entstehung der gegenwartigen Rassentypen im 
Ostbaltikum. 


The Belgian Congo To-Day (Brussels). 7. 1958. 


2. Agriculture Emancipates Pygmies. — 3. Africans Adapt New Ideas in Ruanda- 
Urundi. — University Education in the Belgian Congo and Ruanda-Urundi. — 4. Fifty 
Years of Belgian Administration in the Congo. — African Plastic Art : Deepest Expres- 
sion of Collective Emotion. 


The East Turkic Review (Munich). 1958. 1. 


Findeisen H., The Colonization of Kazakhstan. — Wede W., The Virgin Lands 
Harvest in Kazakhstan, 1956. — Musabai B., Contemporary Tatar Literature. — Ber- 
dimurat A., Islam and Communism in Turkestan. — Rahim A. A Bibliography of Tatar 
Studies. 


The Indo-Asian Culture (New Delhi). 


6.1958. 4. Chang C., Sino-Indian Spiritual Affinity. — Mitra S. K., Buddhism in 
South-East Asia. — Tan Yun-Shan, Development of the Chinese Language. — Das 
Gupta C. C., Buddhist Cave Temples of India. — Desai S$. H., Buddhism in Japan. — 
Shekhar I., The Shahnama of Firdausi. — Sankaran-Kutty Nair K., Indians in British 
Guiana. — Sircar D. C., Some New Indian Inscriptions. — 7. 1958. 1. Radhakrishnan S., 
Indian Religious Thought and Modern Civilization. — Laxness H., The Edda and Saga 
of Iceland. — Chatterji S. K., An Early Arabic Version of the Mahabharata Story from 
Sindh and Old Sindhi Literature and Culture. — Sen A. C., Ancient India and East 
and South-East Asia. — Chang C., Sino-Indian Spiritual Affinity (Concl.). 


The Japanese Journal of Ethnology (Tékyo). 22. 1958. 1-2. 


Ishida M. “The Grateful Elephant”. A Type of Popular Tales Current in China 
under the T’ang Dynasty. — Miyamoto K., Clothing, Food and Housing of Orokos and 
Gilyaks. — Nakane C., A Study of the Plural Society in Sikkim. — Tubaki K., Murayama 
S., Ozuki H., Oda Z., Miomote, a Small, Isolated Utopian Village in Etigo, Japan. — 
Nukada I., On the Varieties of Knotting among Uncivilized Peoples. — EgamiN., On the 
Silos Discovered at the Second Tells of Telul ath-Thalathat in Northern Mesopotamia. 


The Journal of Asian Studies (Ann Arbor). 17. 1958. 

3. Neale W. C., The Limitations of Indian Village Survey Data. — 4. Van Der 
Veur P. W., E. F. E. Douwes Dekker : Evangelist for Indonesian Political Nationalism. 
— Spear P., From Colonial to Sovereign Status: Some Problems of Transition with 
Special Reference to India. — Paige G. D., A Survey of Soviet Publications on Korea, 
1950-56. 


The Journal of Religion (Chicago). 38. 1958. 3. 


Gahringer R. E., Toward a Reorientation in the Philosophy of Religion. — Kurtz 
P. W., Functionalism and the Justification of Religion. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 42. 1956. 2. 


Askari S. H., The Correspondence of Two 14th Century Sufi Saints of Bihar with 
the Contemporary Sovereigns of Delhi and Bengal. — Prakash B., A Reference to Egypt 
in the Ramayana. — Bhattacharya T. P., Brahma Cult and Buddhist Art. — Basu K. K., 
The History of Singbhum. 


The Journal of the Polynesian Society (Wellington). 67. 1958. 1. 


Roberts R. G., The Children of Kaitu. — Fischer J. L., Folktales, Social Structure, 
and Environment in two Polynesian Outliers. — Sharp A., Maori Genealogies and 
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Tay. 86. 1957. Shes 


ractices in Leyte and Samar Islands, iu 


ae Rock Associated with ¢ 


nk J fiddle Stone Age Site and the 
! vaal. I: Mason R. J., The Kalk- 
The eee Contribution. — 


eae van het arate Nederlandsch ee ces indie Genootschap 


ets (Leiden). 75. 1958. 3. 


‘Hoetink HS De Nederlandse ntilicn en de toekomst. — Kruijer G. J., Het 


yt ey "Christiana gebied, een landhervormingsproject in ty 


“Tio oung Pao (Leiden). 


45. 1957. 4-5. Gernet ze La vente en Chine d’aprés les contrats de Touenhouang 
“(Uxe-Xe siécles). — 46. 1958. 4-2. Link A. E., Biography of Shih Tao-an. — Ulving T., 
The Pa eae eh Cantonese. —E gerod S., Pidgin Portuguese A. D. 1621. — 


- Trabajos Bec... (Madrid). 2. 1958. 3. 


Gonzalvo Aizpuri M. P., Historia de los acties Chocé6. — Cabrero L., Francisco 
- Sabatini y la fortificacién de la ‘Luisiana. — Becher H., Un viaje de investigacion por los 
rios Demini y Araca (Brasil). 


Ur-Schweiz (Basel). 22, 1958. 


1. Sauter M. ‘ica Saint- Léonard, haut liew re la préhistoire valaisanne. — 
yg, Schwarz G. Th., Avenches — Les thermes « En Perruet ». Fouilles de lV hiver 1957-58. 
Mutz rites Rémische Wasserhahne. — Bosch R., Durchbohrte Hammeraxt von Ghnicher: 


~Virittaja (Helsinki). 62. 1958. 


5 Magiste J., Uber den Anteil des Finnischen an der Entwicklung der estnischen 
Schriftsprache, besonders am Wachstum ihres Wortschatzes. — Kantola P., De certain 
noms finnois de la taille. — Mikkola A.-M., Des postpositions des patois finnois signi- 
fiant « A cause de ». — Kiparsky V., Uber die ‘Wiedergabe des ostseefinn. # im Russischen. 
— 3. Rapola M., Quelques précisions sur les premiers emplois littéraires des mots aisti 
et aistin. — Haavio M., Rauni. — Kylmanen L., De certaines significations du verbe 
finnois di =, Ingervo A., De certains verbes dérivés du mot juurvi. — Peltola R., 
Le carélien kieza et une particularité phonétique des dialectes russes du Nord. 
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Zaire (Bruxelles). 12. 1958. 


2. Bézy F., Les fondements d’une politique des rémunérations au Congo belge. 
— Biebuyck D., Grondrecht en grondbezit in Belgisch Congo. — 3. Buelens K., Analyse 
économique du probléme de la propriété fonciére au Congo. — Perraudin J., Le Cardinal 
Lavigerie et Léopold II. Divergences entre le Roi et le Cardinal. — van Bulck G., In 
memoriam : deux missionnaires ethnographes : les RR. PP. B. Costermans et P. J. Schu- 
macher. — 4. Leblanc M., La problématique d’adaptation du T. A. T. [Thematic Aper- 
ception Test] au Congo. — Goldthorpe J. E., Macpherson M., Makerere College and its 
Old Students. — Biebuyck D., Dufour J., Le régime foncier du Congo belge. Etude 
ethnologique et juridique. — Meeussen A. E., Morfonologie van de vervoeging in het 
Suthu. — Perraudin J., Le Cardinal Lavigerie et Léopold II. Les derniéres années (suite 
et fin). — 5. Peeters G., L’agriculture congolaise et ses problémes. — Collins R. O., Anglo- 
Congolese Negociations 1900-1906. — Huybrechts A., L’économie congolaise au milieu 
de 1958. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Wiesbaden). N. F. 


ra war Naso el 
Dammann E., Die Uberlieferung der islamischen Suahelidichtung. — Schnitzler L., 
Darstellungen von Vorderasiaten auf griechischen Vasen. — Wachtsmuth F., Was ist 


ein “Hilani’, was ein “bit hilani” ? — Fleisch H., La conception phonétique des Arabes 
d’aprés le Sirr Sina‘at al-I‘rab d’Ibn Ginni. — Singer H.-R., Neuarabische Texte im 
Dialekt der Stadt Tetuan. — Hinz W., Zur achamenidischen Hofverwaltung. — Birwé R., 
Variae lectiones in Adhyaya IV und V der Astadhyayi. — Kirfel W., Galt der weiBe 
Lotos in Indien als Antiaphrodisiacum ? — Hensgen H., Bemerkungen zum kosmologischen 
Abschnitt des Brahmanda-, Vayu- und Matsya-Purana. — Eichhorn W., Notiz betreffend 
Audienzen am Sung-Hofe. 


Zeitschrift fiir Ethnologie (Braunschweig). 83. 1958. 1. 


Lommel A., Fiinf neue Felsbildstellen in Nordwest-Australien. — Vazquez Machi- 
cado H., Die Bildung des Mestizentums in Santa Cruz de la Sierra. — Milke W., Zur 
inneren Gliederung und geschichtlichen Stellung der ozeanisch-austronesischen Sprachen. 
— von Saucken O. H., Das Mondalter am Nulltage der Mayazeitrechnung. — Hummel S., 
Die siidlichen Salomo-Inseln und die Dongson-Kultur. — Hanke W., Aus dem Mythen- 


zyklus um Yaguarén. — Brewster P. G., Bierki and other Polish Games of Chance and 
Skill. — Danckert W., Der Tiger als Symboltier der Musik in Altchina. — Jaritz K., 
Mesopotamische Megara als kassitischer Import. — Miranda Rivera P., Quipus y jero- 
glificos. 


Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte (K6ln). 10. 1958. 4. 
Wolff O., Die religidse Aktivitat des modernen Hinduismus. — Ladner M., Buddhi- 


stische Mission in Europa. — Benz E., Hinduistische und buddhistische Missionszentren 
in Indien, Ceylon, Burma und Japan. — Kraemer J., Die Azhar-Universitat in Kairo und 
ihre heutige geistige Bedeutung. — Grossmann H., Die Ausbreitung und gegenwartige 


Aktivitat der Baha’i-Religion. 


Zinruigaku Zassi (Tokyo). 66. 


1957. 714. Nukada I., Determination of Sequence in the Development of Knotting 
among Uncivilized Peoples. — Yamada, R. On the Myths Concerning the Origin of Corn 
among the Munda: An Ethnological Study. — Ayade T., The Vietnamese Kinship 
System and its Prototype: A Social Anthropological Study. — Ayabe T., A Study of 
Patri-Clan System in Tonkin (Indochina). — 715. Shima G., Yukitaka T., On the Skulls 
of the Protohistoric Japanese from the Kinki District. — Tubaki K., On the Morphology 
of the Ear of the Japanese : Trial Classification of the Ear Forms. — Sofue T., Hiroko S., 
Taiji M., Anthropological Study of Ejiko, Japanese Cradle for Child: Its Distribution 
and Areal Varieties. — 1958. 716. Suzuki H., A Prehistoric Human Ilium Penetrated by 
an Arrow Head. — Ishikawa M., On the Arrow Poison of the Ainu : Microchemical Studies. 
— Sue H., Anthropological Study of Ejiko (Cradle) : Intensive Study of an Ejiko-Using 
Community in Miyagi Prefecture. — Nakamura T., Dynamics of Technical Change in a 
Village Community : Problem of the Transposition of Cultural Elements. 


8. Criticism 
Analysis of the First Principle 
Its Invalidation { 
Analysis of the Second Principle 
Social Facts, not Creative Synthesis 
Men as Components of Society — 
: _ Individuality as an Abstraction 
Durkheim Ss Hesitations ; re A - Social Facts as Human Facts 
. Interpretation “Society” as an Abstraction 
am, Fie lritiuences.— >). ee Social Facts Embodied in Objects 
head a eigen, _ Principle of Actuality The Whole Larger than the Parts ? 
Bn _ Principle of Creative ‘Synthesis Mental Processes and Physico-chemi- 
‘ay _ Group-Mind < and Hypostasis Pe i cal Elements ~ 
/ pape nape’ Ore Relating Analysis sae Morality, Religion, Knowledge, and the 
a “gu; - Sociologist 


7 se Rpenaek: — DURKHEIM’s ateovertes: Teac of social facts, which are basic 
in his system, may be coherently understood in the light of the influence exerted on him 
by WItHELM Wunpt with his principles of actuality, creative synthesis, and relating 

— especially the two first. By way of criticism it is added that the principle of 

eee actuality does not hold in its pure form, while that of creative synthesis was inaccurately 

aeeLeT _ applied to social facts ; hence the Durkheimian subjection of the individual to society. 
. s The last ‘part of the article contains a positive approach to the whole question. 


DAR Soler ts ii, ee at Preliminary 

ds Pet, The present article has been written in commemoration of the first 
a ¥ centenary of the birth of Emrre DurKHEIM (May 1858) whose influence in 
__ the field of the social sciences is known to all. Though he was preeminently 
-——_a sociologist, as he repeatedly professed, yet his writings and method made 
, a deep impression on various anthropological theories one of which, the 
- structural-functional school of social anthropologists, claims him as one Pas 
its most illustrious forerunners. 


. 
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The writings of DURKHEIM have always been the object of controversy 
as regards both their interpretation and validity, but this matter is still far 
from being exhausted. In. these pages I offer the result of my studies on 
DuRKHEIM’s theory which is centred on his notion of social facts: and these, 
in my opinion, constitute the pivotal point of his system. 


1. Social Facts 


Their Definition. — Like every other sociologist who tackles a 
similar problem, DURKHEIM acts on the implicit assumption that sociology 
is the science of society, whereby he tries to find its proper field as well as its 
method. But on a closer study he comes to the conclusion that the particular 
or proper object of sociology is social facts or collective representations in 
which society essentially consists. 

Social facts are defined by DURKHEIM as ways of acting and thinking, 
widely diffused in society, existing outside individual consciousnesses and 
exerting constraint upon them?. This constraint or “coercion” may be 
recognized by the presence of social sanction in their favour and the resistance 
against their violation which are widely felt in society. As examples of social 
facts he adduces law as embodied in codes ; the recurrent events of daily life, 
as recorded in statistics and historical documents ; fashions, as preserved in 
custom ; and taste, as expressed in works of art. All these facts have inde- 
pendent existence outside the individual consciousness which they dominate ?. 
In other words, legal rules, moral regulations, popular proverbs, social con- 
ventions, etc., are the expression of collective habits existing apart from the 
individual acts to which they give rise °. 

Among the above-mentioned characteristics of social facts there is one 
on which DuRKHEIM lays special stress, viz., that they are things. By being 
things he generally means that social facts are realities, not merely due to 
our mental activity, but requiring for their existence the co-operation of the 
extra-mental world, and can be known only through external observation 
and experience, not merely through introspection. The fact that they are 
things does not necessarily mean that they are material. As a matter of fact, 
in DURKHEIM’s system, they are immaterial and spiritual *. 

Closely connected with the notion of social facts is the concept of 
collective representations. or ideas (the German Vorstellungen). These, of which 


1 Rules of Sociological Method, translated by S. A. Sotovay and J. H. MuELLER 
(Glencoe, Illinois, 1950), pp. 2 and 13. All throughout this article, unless otherwise 
specified, we shall refer to the English translation of the works of DURKHEIM. 

21 b1dap. 20% 

3 Tbid. p. 45. DURKHEIM does not seem to be consistent about the relation of 
social facts to individual consciousnesses, especially as regards the origin of the former. 
Sometimes individual acts are thought to originate social facts, and at other times these 
seem merely to insinuate themselves upon individuals and control them. The former 
position is taken in the “Division of Labor”, the latter in “The Rules of Sociological 
Method” and subsequent works. 

* Ibid. Author’s Preface to the Second Edition, p. xi1t. 
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are ways of thinking or behaving, yet they differ from psychological facts or 


5 [bid. p. Xt. , 
6 This is the title of an essay first published in 1898, which appears in the English 


edition of some of DURKHEIM’s essays under the general title of “Sociology and Philo- 
sophy” translated by D. F. Pocock (London 1953). Our references to “Individual and 


Collective Representations” will be found in this edition. 
7 Rules of Sociological Method, Preface to the First Edition, p. Xxxrx. 


8 Ibid. pp. xivu, f. ® Tbid. p. XLvIt. 
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individual representations not merely in degree, but also specifically or in 
nature 1. It is not only that they have a different substratum, but that they 
are intrinsically different. Sociology, therefore, and psychology are clearly 
distinct from each other as any two sciences can be. Thus, if the clan, for 
instance, condemns certain types of behaviour, it is because they clash with 
certain sentiments of the group derived from its constitution, while the 
sentiments felt -by the individual derive from his physical and mental 
configuration 7”. 


The Principle of Synthesis. — Throughout the reasonings that 
DURKHEIM makes to prove this point one cannot fail to perceive the impor- 
tance of the role which the principle of creative or “chemical synthesis” 
— called by his disciple BouGL®& the central point of his philosophy — plays 
in his system. This principle states that the properties found in the composite 
are essentially different from those found in its component parts *. And this 
explains the distinction between physiology and psychology, and between 
this and sociology. 

In “Individual and Collective Representations” he insists once more 
on this conception. He states that as in the mental life of the individual, once 
the representations are produced they exist in themselves without any direct 
dependence upon the neutral centres (as ZIEHEN, WUNDT, and other German 
psychologists of the idealistic school believed), so in society collective repre- 
sentations produced by reactions between individual minds exist also in 
themselves and have a life of their own. Further on he explains : “When we 
said elsewhere that social facts are in a sense independent of individuals and 
exterior to individual minds, we only affirmed what we have just established 
for the psychic world” 14, Moreover it is not that the individual minds think, 
feel, and wish in and through society, but, on the contrary, it is society that 
thinks, feels, and wishes through individual minds ®. 

The social facts or collective representations, with their externality, 
independence, and coerciveness are a magnified foretaste of what contem- 
porary anthropologists call “the internalization of culture”. But it is mostly 
the predominance and irreducibility of the social to the individual that, in 
spite of hesitations and inconsistencies, provides the leitmotiv of DURKHEIM’s 
philosophy and psychology of society which he variously elaborates in his 
major works, to which we have made several references in this article. 


Influence on Individuals. — Social facts, he contends, influence 
the life of individuals to the extent that as “social currents” they can drive 
him to such extreme courses as suicide 1*. Moreover, the consciousness which 

10 Thid. p. 108, footnote. E. DuRKHEIM, Suicide. A Study in Sociology, trans. by 
J. A. SPAULDING and G. Simpson (London 1952), p. 310. 

1 Rules of Sociological Method, p. XLrx. 

12 Tbid. p. 1. 

18 Sociology and Philosophy, Preface to the original edition, pp. xxxviui f. 

it Lbid; pers: 16 Thid. pp. 25-26. 16 Suicide, p.. 299. 
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a nae . 2 Tbid. p. 198. Here and in the last three references, in disagreement with the 
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+ le LT bid. p. 197. 22 Tbhid. p. 404. 
» . 28 Sociology and Philosophy, “Determination of Social Facts”, ve 52. 
_ 1, hese 24 Suicide, p. 30. 28 Division of Labor, p. 88. 
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DURKHEIM is anxious to clear himself of the charge of materialism, and indeed 
succeeds ; but not so as regards the accusation of atheism. 

After having described religious experience in a way that many religious 
persons would not recognize as their own, he finds that the collective ideal, 
which religion as a social fact expresses, is not due to the power of the indi- 
vidual, but to society 28. Religion, which in primitive society is the collective 
and anonymous force of the clan, is essentially social. It has what is necessary 
to arouse the sensation of the divine in individual minds. It is “the concen- 
trated expression of the whole collective life” *°, while, reciprocally, the idea 
of society is to its members what a god is to his worshippers *°. If this is so, 
it is not surprising that nearly all the great social institutions had their cradle 
in religion #1, and that it is at the school of collective life expressed in religion 
that the individual has learnt to idealize 32. Moreover, even the essential ideas 
of scientific knowledge are of religious origin *°. 


Consequences, — Once DuRKHEIM has identified with society the 
highest expressions of human life, and has made of society the essence of 
religion, there is hardly any attribute which cannot be ascribed to the former. 
Thus the perfect society to which every religious soul aspires, where justice, 
truth and mercy reign supreme, is not opposed to actual social life ; it is its 
product 34 — between the real and the ideal there is no solution of continuity. 
Moreover, the collective consciousness, or the consciousness of consciousnesses, 
placed outside and above individual and local contingencies, is the only one 
that can perceive the permanent and essential aspects of things **, elaborating 
thereby the universal ideas which are the basis of scientific knowledge. This 
concept has provided the groundwork for the sociology of knowledge which 
is now being cultivated. 

Whatever the apologists of DURKHEIM may feel, the fact is that the 
impression that his writings, especially “The Elementary Forms of the Religious 
Life”, leave in the minds of ordinary readers is similar to that expressed not 
long ago by Kurt H. WotrFr in these words : 

DURKHEIM “sanctified it [society] ‘as the source of all that he loved — religion, 
morality, knowledge; he sanctified it as the Reality behind all these realities — and 


mustered all the more fervor dissecting it in his ‘piacular’ rites of the scientist who longs 
for a lost sacred world” 38, 


Moreover, in my more than twenty years of experience as a student 
and teacher of sociology in various countries I have never come across a 
person who, after having read in French or in English some of DURKHEIM’s 
most important writings, did not interpret him (whether approving or disap- 
proving of it) in a quasi-idealistic way as deifying society and making of it 
** E. DurKHEIM, The Elementary Forms of the Religious Life, trans. by J. W. 
SwaIn (London 1954), p. 423. 

29 Thid. p. 419. 80 Ibid. p. 206. 81 Tbid. p. 418, 

S2Tbid. pavewas SOT Ebid.. Paa2on 34 Thid. p. 422. 35 [bid. p. 444. 

36 Kurt H. Wotrr, The Challenge of Durkheim and Simmel. The American 
Journal of Sociology 63, 1958, 6, p. 5932. ; 
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é oe Influences. — As to the interpretation of DURKHEIM’s writings, it is 
{> quite clear that, instead of constantly striving to show that he did not mean 


at 87 ones ALPERT, Emile Durkheim and His Sociology (New York 1939), p. 153 ; 
; J and Simon Deptoice, The Conflict Between Ethics and Sociology, trans. by C. C. MILtT- 
= ‘NER (St. Louis, Mo., 1938), pp. 126-127. 
a, Be 38 H. ALPERT, op. cit. pp. 110-111. 
i 89 Rules of Sociological Method, p. 103, footnote 18. 
40 Thid. p. xLvi1, footnote 3, and p. XLVIII. 
: 41 Sociology and Philosophy, p. 9. One must not forget nevertheless that in this 
we oy place DURKHEIM is writing as a philosopher. : 
: Sy 42 Les Régles de la Méthode Sociologique (Paris 4950, onziéme édition), p. 10. 
7 a 48 Religious Life, p. 264. : 
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what he ordinarily (and also quite logically) said, it is more in accordance 
with sound hermeneutics to accept his words with their obvious meaning 
— except where cogent reasons clearly militate against it — and try to explain 
them in accordance with the system of thought of the writer and of the currents 
which influenced him. 

It is already well known that the influence that the writings of CoMTE 
and the teachings of Esprnas, especially the latter, exercised on him, pre- 
disposed him to overemphasize the prominence of society over the individual. 
The influence of the German idealists, especially after DURKHEIM’s journey 
to Germany in 1885, has been also stressed by some writers, especially 
DEPLOIGE in his above-mentioned work. It is also recognized that WILHELM 
WunpDT was censured by him as favouring monism. Likewise a number of 
ideological differences arose between DURKHEIM’s school and the German 
psychologist. Yet, it was indeed WuNDT who impressed him more profoundly 
than any other thinker of the other side of the Rhine 44. But what is not 
sufficiently realized is that WuNpDT’s psychological system, in the opinion of 
the present writer, is the key that will lay open the social philosophy of 
DURKHEIM, at least in so far as social facts are concerned. 

This analysis of mind, on which the doctrine of social facts is based, 
runs parallel to that of WunpT’s in his three famous principles : The principle 
of actuality (Prinzip der Aktwalitat) : the principle of creative synthesis (Prinzip 
der schépferischen Synthese): and the principle of relating analysis (Prinzip 
der beziehenden Analyse) *. 


Principle of Actuality. — According to the principle of actuality, 
which is supposed to be deduced from the experimental analyses of our mental 
acts conducted by WunpT in the University of Leipzig — where he established 
the first laboratory of experimental psychology that ever existed in Europe, 
— every psychic reality or mind is actual, not permanent or substantial. It 
consists in a process, or series of acts coherent among themselves, which itself 
proceeds from a previous one. In this coherence is grounded the unity of the 
individual consciousness. A permanent self or soul, as traditionally admitted, 
is entirely excluded. This principle, which under the name of the “principle 
of the actuality of the soul” or of “psychology without a soul”, became so 
widely diffused in the revered establishments of learning in Europe about 
three quarters of a century ago, was condensed by WILLIAM JAMEs in the 
following epigrammatic sentence : “The passing thought is itself the thinker” 4°, 

It is in the light of this principle that we can understand DURKHEIM’s 


44 ALPERT, Op. cit., p. 44. 

** Cf. Epwin G. Borine, A History of Experimental Psychology, 2nd edition 
(New York 1950), pp. 334-337 ; and F. Krimke, Historia de la Filosofia, Spanish trans- 
lation from the Latin (Barcelona 1957), pp. 539-542. Of the works of WunpT I have 
only been able to consult the three volumes of his “Ethics”, translated by E. B. TitcHe- 
NER, J. H. GULLIVER, and M. F. WasHBurN (London 1906-1908). In this work the prin- 
ciples referred to in the text are implied, but not explicitly stated. 

46 Quoted by THomas M. Conran in “The Listener”, London. October 314, 1957. 
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sively used by DurRKHEIM. The idea of creative or chemical ES was 
called, by his disciple Bouveré, “a central point” in his master’s philosophy ®, 


and two of his works, the “Rules of Sociological Method” and the writings 
contained in “Sociology and Philosophy”, seem to be by and large a com- 


; mentary and application of this principle. If we combine this with the principle 
of actuality we obtain a convincing explanation of what DuRKHEIM means 


by social facts, collective representations, and the like. As individual mental 
acts duly combined into a process constitute the individual consciousness 


without. the need of any substantial entity, so the synthesis formed by, or 


derived from, individual minds constitutes the collective consciousness as a 


synthesis of syntheses without any need of a substantive group-mind, group- 


soul, or hypostasis, though the resulting synthesis is superior in nature to its 
component elements. 


"7 Suicide, p. 51. 48 Ibid. p. 110. “9 Ibid. p. 113. 

50 Davip Bipney, Theoretical Anthropology (New York 1953), p. 92. 
51 Epwin G. Borine, of. cit., p. 336. 
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This situation was masterfully summarized by C. SPEARMAN, who refer- 
ring to this episode of the history of psychology writes : 


69 To these experiments DuRKHEIM seems to refer in the last part of “Individual 
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Once more, scientific psychology began by embarking on various gallant adventures 
far beyond the bounds of common sense. And once more, none of their entreprises made 
good... Instead, the psychology remained in what seemed to be endless and hopeless 


turmoil. 
But then came a break in the clouds. The introspection of the Self was rendered 


amenable to experiment. And among those who have availed themselves of this method 
there has been, if not perfect accordance, at least a fair measure of this. The general 
result has been — back to common sense again ! ®! 


And in another place the same author writes : 


And so, after two thousand years of study we might seem to come to a Mind 
which — save for the larger credit allowed to evolution — is disconcertingly similar to © 
what it was originally supposed to be by common sense ®?. 


It is regrettable that DURKHEIM did not live long enough to read these 
lines. His system might then have undergone considerable alteration. 


Analysis of the Second Principle. — The second principle — the 
principle of creative synthesis — both in itself and in the place that it occupies 
in DURKHEIM’s system is hardly less important than the previous one. It 
explains, or rather formulates, many of the events occurring in nature. Without 
the emergence, creation, or constitution of new realities the universe would 
be under a monism incapable of explaining the variety and richness of objects 
and events existing in nature. Nothing, therefore, absurd appears in this 
principle in itself ; but it does not entitle anybody to apply it arbitrarily. 

By synthesis, especially by creative synthesis, we mean a combination 
or putting together of elements out of which a new being results specifically 
distinct from them. Chemical combinations, like OH, or H,SO,, are out- 
standing examples of synthesis freely used by DURKHEIM. Yet we do not 
know of any synthesis (creative) in which the components are homogeneous. 
But even when they are heterogeneous we are not sure whether they will 
constitute a synthesis, unless the appropriate bodies are combined in due 
proportions and conditions as to temperature, pressure, etc. 


Social Facts, not Creative Syntheses. — This being so, it is 
difficult to understand DURKHEIM’s contention that social facts or collective 
representations are syntheses or wholes made up by individual representations. 
Individual minds are homogeneous and, no matter how they may combine 
or be related among themselves, no true synthesis appears possible. 

Against this somewhat a priori difficulty stands the contention often 
repeated by DURKHEIM that the reality arising out of individual representations 
is an autonomous reality sui generis, having laws of its own and exhibiting 
properties that are not to be found in any of its components. If this statement 
were true DURKHEIM’s system — which on this score could be truly called 
social realism — would rest on a core of reality whose most characteristic 
points would merely be logical consequence of this foundation. But how far 
is this real ? 


61 C, SPEARMAN, Psychology Down the Ages, 2 vols. (London 1937), I, p. 403. 
SES Tiare NI 30, ASN). 
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In order to give an adequate answer we must study both the nature of 
the components, and that of the compound itself. 


Men as Components of Society. — The components of society, 
if evidence means anything, are men, and these taken integrally as they 
manifest themselves in real life, not decomposed into physical, chemical, or 
psychic elements, nor intrinsically divided between the phenomenal and 
noumenal “self” ; or between the actual and permanent “self”. These dis- 
tinctions, whose validity in real life is more than doubtful, if uncritically 
admitted to psychological and social investigation, will greatly hinder a 
balanced approach to the subject. And this, we think, is what happened to 
DURKHEIM by taking for granted WuNpT’s principle of actuality. You cannot 
safely incorporate the individual consciousness or representations into the 
higher synthesis of society — if we choose this terminology — and leave his 
self out of account. You must take the whole man as he is in real life, away 
from the artificial conditions of a laboratory, or the a priovi assumptions of 
a philosophical theory. j 

In DuRKHEIM’s system the individual is an abstraction ; and an abstrac- 
tion such that mutilates the thing abstracted. It sounds platitudinous to say 
that abstractions are necessary in science no less than in other spheres of 
human thought. Without them no scientific or even technical progress would 
be possible. Abstraction consists in the mental selection of certain relevant 
notes or characteristics from the object with which we are dealing, while 
leaving out of consideration, or prescinding from, the others. But this in no 
way entitles us to act as if those characteristics, from which we have 
prescinded, were not existing. Thus I may think of magnesium sulphate as 
a compound of magnesium, and of my watch as an instrument to measure 
time, but this does not allow me to go about as if the former did not also 
contain sulphur, and the latter were not made of metal. 


Individuality as an Abstraction. — Yet this is the kind of 
mistake which DurKHEIM makes when dealing with the individual ®. He ab- 
stracts from the human being his individuality, whatever that may mean, and 
prescinds from his sociality in such a way that, when this individual is subjected 
to an analysis, no sociality or germinal society can be found in him. In this 
condition the individual must combine with others in order to provide a 
substratum for society as “a psychic individuality of a new sort” ® from which 
“when the individual has been eliminated only society remains” ®. Though 
the common sense truth is the opposite: eliminate the individual and no 
society will remain. 


68 The use of the term individual in sociology is so vague and ambiguous that 
we must define what we mean by it. By “individual” we mean any human being from 
whose sociality we have prescinded, or whom we compare or contrast with society. When 
we take the individual in all his characteristics including his sociality we shall more 
properly use the term “person”, “individual person”, “man”, or “human being”. 

64 Rules of Sociological Method, p. 103. 

65 Tbid. p. 102. 
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Society, in fact, is not a reality that merely arises out of assembled 
individuals. Society, so to speak, is within the individual. Every man is social 
by nature. Sociality is a part of himself, and when he interacts with other 
men in society many phenomena arise, which otherwise would not have arisen, 
and are due to the fact of his being social, namely of having an active poten- 
tiality and vital exigency of living in society. It is in society that his potentiali- 
ties become actual; his exigencies are satisfied; what was merely virtual 
becomes real, and life unfolds itself ever fuller and richer. 


Social Facts as Human Facts. — Hence it becomes obvious that 
there are phenomena in society or social facts — to use DURKHEIM’s termi- 
nology — which do not take place when men are in isolation. It is clear that 
no man can fight when he is alone, or dance a garba ®* without partners. But 
are these phenomena different in kind from their corresponding causes 
— including tendencies and capabilities — existing in individual persons ? 
DURKHEIM, as we have shown above, clearly and consistently thought so, 
though frequently he applied to the operation through which they arise such 
ambiguous terms as aggregation, penetration, fusion, mixture, combination. 
Yet, objectively speaking, the actual never differs in kind from the potential 
unless a new reality, specifically different, has been added. We know that 
the percussion of flint and steel produces a spark, and from a conglomeration 
of burning coals a mighty flame springs with a high intensity of heat and a 
variety of colours; or — to employ a more artistic illustration — a complex 
harmony is the result of the masterful combination of a number of musical 
sounds. But neither the spark, the flame, nor the harmony are essentially 
different from the factors that gave rise to them. What in these factors was 
potential has become actual by the union among themselves, and both the 
potentiality and the actuality do not specifically differ from each other ®. 

Things are not different with men. Neither the suggestibility of the 
crowd, the frenzy of the ritual dance, or the panic of the stock exchange 
contain anything which is not virtually in the persons composing these realities 
and in their capability to react to external objects and events. All these phe- 
nomena are human and as such fall under this category. But as the human 
person has many aspects, these are studied by different sciences through 
different methods, giving rise thereby to such disciplines as education, eco- 
nomics, psychology, and sociology. Sociology, therefore, is one of the human 
sciences whose material object is man, and whose formal object (namely the 
relevant aspect from which it studies man) is sociality as a natural potentiality 
and exigency of man, and actual society, or group life, as a fulfilment. Socio- 


66 A Gujarati dance of India requiring a number of people rhythmically moving 
in a circle, often with a percussion stick in each hand. 

6? Tn the illustration about sounds two questions must be distinguished. One is 
concerned with the sounds themselves, and of this we speak in the text. The other is 
concerned with the aesthetic feeling springing out of the perception of the sounds. This 
subjective side of the question may indeed give rise to a creative synthesis because to 
the sounds human feeling has been added. Here we do not consider this latter aspect. 
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os ie pepthie individual above or under society is inadequate and dangerous. Moreover, 
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and _ structure under which men are associated, then it is inferior to man 
y inasmuch as the mode or form of a thing is inferior to the thing that it modifies, 
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| Les Facts Embodied in Objects. — What has here been said 
Peete f about society and social facts in general applies equally to those social facts 
which are embodied in certain objects as religious ceremonies or codes of law. 


Be wht | _If we take, for instance, the “Laws of Manu” on the one side and the modern | 


> “Constitution of India” on the other, the oldest and youngest codes of Indian 
5 law, we realize that in their making and working nothing supra-personal 
a appears. The former was framed at different periods by the sages and rulers 
ike of ancient India in accordance with the ideas and values of those times. 
The latter was made only a few years ago by the representatives of the people, 
most of whom are still among us, in accordance also with their ideals and 
fos aspirations. These codes may be amended and changed, interpreted and 

reinterpreted ; honoured sometimes in the observance, sometimes in the 

breach ; and in the course of time they will be set aside as a relic or a 
monument of by-gone times. But where is here the social or psychological 

element rising over and above the human or individual man ? The work of 
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many is usually — though not always — more perfect than the work of one 
alone, but the difference is one of degree, not of kind. The principle of creative 
synthesis does not apply to this case at all, for not only are the appropriate 
conditions absent from the component elements, but the properties also 
manifested in the resultant whole do not require any reality different from or 
superior in nature to its components. 


The Whole Larger than the Parts? — Though we must omit 
here some of the difficulties to which DURKHEIM’s use of the term “synthesis” 
or “whole” is liable, we must nevertheless, as a complement of the present 
discussion, analyse briefly the proposition so frequently repeated by him 
and others that in society “the whole is larger than the sum of its parts”. 

If by this is understood that the parts, which are expected to behave 
in a static or guasi-mathematical way, do not behave like this, then the 
statement is true. If, on the contrary, it means that, owing to the principle 
of creative synthesis, a new entity or super-individuality emerges over and 
above the parts, then the statement is false. But if by this is meant that what 
was virtual and potential in individuals becomes real and actual in society, 
and their very capabilities become transformed and, so to speak, fecundated, 
then the proposition is true because the elements entering here into combination 
are not inanimate and inactive, but full of life and activity, even of the type 
called creative activity. Besides this, there is hardly any other sense in which 
this proposition may be taken in order to retain its validity. 


Mental Processes and Physico-chemical Elements. — It must 
also be acknowledged that individual representations, or the mental processes 
of the individual person, are superior in kind to the physico-chemical elements 
of the human body, and thus, as DURKHEIM admits, a spiritual reality is 
needed in order to explain the facts. But why this reality should be admitted 
in the effect and not in the cause is rather surprising. If in this case one does 
not admit the principle of actuality, with its corresponding creative synthesis, 
but adheres to the existence of a permanent self, then this self must also be 
spiritual in order to account for the nature of the effects. And in this case one 
does not even need to admit any clear-cut separation between the physico- 
chemical elements of man’s body and his mental or spiritual elements. No 
such internal schism is needed to account for the facts. All these elements, 
interacting between themselves, constitute an organic whole which exhibits 
a great variety of manifestations. If there is any justification for any creative 
synthesis, this must be admitted in the individual self. 

DURKHEIM, on the contrary, has been rightly accused of neglecting the 
importance of the “individual” in society. He seems to have isolated him from 
society by a double wall, — namely the actuality of the mental processes, on 
the one hand, and the social (creative) synthesis, or collective representations, 
on the other, — when in reality no such divisions are justified. It is the indi- 
vidual person himself, organically integrated into his physical body as a part 
of himself, who is a thinking being and a social animal at the same time. 
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1. Verhaltensweisen beim Sterben 


Sowohl das Verhalten eines Sterbenden als auch dasjenige seiner An- 
gehorigen und Nachbarn deutet auf den allgemeinen Glauben der Ngadha an 
ein Weiterleben der Seelen hin. 

Schwerkranke werden gut gepflegt und oft an einen anderen Ort ge- 
tragen, damit sich der erziirnte Déva sao (Hausgott) oder der Polo ihrer nicht 
bemachtige. Wenn vor dem Tod eine sehr starke Abmagerung einsetzt, sagen 
die Eingeborenen : ,,Déva weidet die Seele.“ Sie haben dabei die Vorstellung, 
daB der Leib eines Sterbenden deshalb abmagere, weil die Seele zunimmt, 
,damit die Himmelsbewohner etwas Ordentliches zu essen haben“. Das Opfer 
von Hiihnern oder Schweinchen, die von den Verwandten herbeigebracht wer- 
den, ist ein letzter Versuch, das Leben zu erhalten. Bei seiner Vollziehung 
beten die Anwesenden : 

, tena cine cema, ka culu manu cate manu, tedhe nee kedhi xala nee banga, lo vele 
zia veki vele pave, ti vai lengi Dzava bai vai féco Folo, vi dongo zéle poso zéle volo; mali 
cata nga puri pale, kau vaga vai ba bulo, vaga lima ba pela; ségu zécu masa mea beti laza 
ngica mea kedhi banga; vase polo bapu = nehmet hin, ihr Ahnen (genannt werden die 
Vorfahren des Hauses), esset den Kopf des Huhnes, verspeiset die Leber des Huhnes, 
erhaltet und schiitzet eure Kinder, damit ihr-Aussehen wohl und ihr Leib gesund werde ; 
schenket uns Ol von Jawa und Salben aus der Manggarai (heilkraftige Medizinen), damit 
er (der Kranke) auf dem Berge bleibe und auf dem Hiigel wohne (noch lange lebe) ; 
wenn ein Feind sich naht, dann hebet euern Fu8 und gebet ihm einen Tritt, holet aus 
mit der Hand und versetzt ihm eine Ohrfeige ; entfernet alle Krankheiten von euren 
Kindern und verderbet den Polo.“ 


Ist der Kranke wirklich dem Tode nahe, ruft einer von den Angehorigen : 
»Le bheka le bheka = 1aB ihn los, laB ihn los“ (der Polo oder ein béser Geist, 
der ihn erfaBt und gebunden hat, wird so angesprochen). 


oe, Polos sich weit von euch entfernen 
Dm ‘Stirn und Wangen der Kinder und sagen dazu : 


a | 


————————— 


I ae cna, ualtets zusammen eae eave einig. F seal 


~~ 


a gee mona mae vo nee cala Ronan, mali + micu vO 


38 See ECU ‘tebha ee masa méa pin zee. ihe 5 polo Pip eich posible TON 


eichel, damit ihr gesund und wohl seid und alles Verderbliche und alle 
\“ Andere bestreichen mit bespuckter Hand 


J »Bho koko molo nito ruva zia, culu mae mu kasa mae bana, kono tuka cine lole kemo 
cema, vi mesa kapa dhadhi voso = ich bestreiche dich mit heilbringendem Speichel aus 
der Kehle, mit kraftigem Speichel aus dem Munde, damit dir der Kopf nicht brumme 


und die Seiten nicht brennen (von Fieber), tritt ein in den Leib der Mutter, birg dich 


in der Seite des Vaters (wie sich die Kiicken bergen unter den Fliigeln der Henne), 
méochtest du viele Kinder und eine reiche Nachkommenschaft haben !“ 


Liegt der Kranke bereits im Todeskampfe, so wird ihm von dem nun 
folgenden Opfer ein Stiickchen Fleisch und etwas Reis in den Mund gegeben ; 
es soll das Abschiedsessen fiir ihn sein ; vielfach finden sich die benachrich- 


_ tigten Vorsteher des Dorfes dazu ein. Alsdann werden seine alten, schmutzigen 


Kleider gegen seine besten, neuesten ausgewechselt, Kleider, die er nur an 
Festen trug. Diese Zeremonie heiBt dza: dzoba = Dzopatanz ; vielleicht des- 
halb, weil beim Empfang des Toten in der Unterwelt ein Fest stattfindet. Bei 
toten Sklaven wird kein Unterschied gemacht, sie werden sogar von ihrem 
Herrn umgekleidet. Ist der Sterbende ein cata gae, ein Angehoriger der ersten 
Rangklasse, und hat er friiher bei der Ubertragung eines Opferpfahles vorn 
oder hinten auf diesem gestanden, werden ihm ein groBes Muschelhalsband 
umgelegt, dicke Elfenbeinringe an die Gelenke gesteckt, die Tragtasche (die 
er bei jener Gelegenheit trug) und Goldketten umgehangt, der Kopf mit einem 


neuen, roten Kopftuch und einem andern bunten Tuch, patola, umwunden. 


All dies aber wird ihm wieder abgenommen, wenn er zu Grabe getragen wird, 


nur die Kleider behalt er an. 


Ist der Tote ein Ehegatte, dann sagen die Anwesenden zu dem tiber- 
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lebenden Teile: ,,.Mata ya = er ist tot.“ In demselben Augenblick verhillt 
der Betreffende sein Angesicht mit einem Tuche, begibt sich an die linke Seite 
des Zimmers links von der Tiire, vovo, und setzt sich dort nieder. 

Dem Toten werden die Beine eingebogen, an den Leib gezogen und 
danach die Arme um die Knie gelegt ; und so in Hockerstellung gebracht, wird 
er gebunden und an die Riickwand des Zimmers zwischen den beiden Mittel- 
pfosten niedergesetzt. 

Stirbt einer in hohem Alter, so ist dies auch bei den Ngadha ganz nach 
dem Laufe der Natur ; man sagt dann: ,,koko meti = der Speichel der Kehle 


ist vertrocknet“, oder ,,ova dhudha = er hat sein volles Wachstum, Alter 
erreicht, oder ,,coge moli ya = das Sprossen ist zu Ende.“ Ist es noch ein junger, 
starker Mensch, heiBt es: ,,mata por“ oder ,,véco ribo = in der Halfte des 


Lebens gebrochen, gestorben“ ; von Kindern sagt man: ,,sozo boto = die an- 
setzende Frucht ist verfault“ ; oder ,,vonga moru, die Bliite ist abgefallen“. 

War der Tote reich, so daB er in seinem Leben alle Ngadhafeste geben 
konnte, oder hatte er das Amt des Dorfvorstehers inne gehabt, wurde sein 
Tod frither durch Gewehrschiisse bekannt gegeben. Heute besteht nur noch 
der Brauch, daB er im Gegensatz zu anderen in einer Kiste beigesetzt wird. 


Von den Bewohnern des Dorfes Wogo erhalte ich folgende Einzelheiten : 
Ist der Kranke dem Tode nahe, fassen ihn die Verwandten irgendwo an, wen- 
den und bewegen ihn hin und her und fragen: ,,Wie, wuBtest du denn nicht, 
daB du krank warst ? Wir hatten dir doch den lima mali, den Doktor, geholt. 
Wie sollen wir dir jetzt noch helfen ?“ Eltern sagen ihren Kindern, Geschwister 
ihrem sterbenden Bruder (oder ihrer Schwester) : ,,Kind (Bruder, Schwester), 
du hast nichts Béses getan.“ Sobald die Augen starr sind und unbeweglich 
stehen bleiben oder jede Regung plotzlich aufhort, schreien die Anwesenden : 
,aB mein Huhn los, Polo, laB die Seele los, Polo, daB er lebe.“ Der Vater 
oder Bruder oder Onkel eines geliebten Toten aber schlagt im Hause oder 
um das Haus alles in Stiicke, was ihm gerade in die Quere kommt, um so 
seinem Schmerze und seiner Liebe zum Verstorbenen Ausdruck zu geben. 
Nach dem Ableben darf sich der Mann seiner toten Frau, die Frau dem Manne, 
das Kind den toten Eltern und GroBeltern nicht mehr nahern ; denn die ab- 
geschiedenen Seelen nehmen auch deren Seelen mit ins Totenreich. 


2. Vorstellungen iiber das Fortleben nach dem Tode 


Die Seele verlaBt beim Tode den Leib und kommt nach der land- 
laufigen Ansicht zu Nitu und Déva+ oder einem von beiden ; nach andern 
miissen alle vor Nitu, der Erdmutter, erscheinen, damit sie ihnen ihren Wohn- 
platz anweise, oder sie gehen zu einem Vulkan der Nachbarlandschaft, Ambu 
Rombo oder Keopik, wo sie getétet werden. Wieder andere sagen, da nur 
die Seelen der Abgemagerten dieses Los trifft, denn dafiir sind sie ja auf 


' Naheres iiber die Bedeutung der Geister siehe: P. ARNpT, Die Religion der 
Nad’a (West-Flores, Kleine Sunda-Inseln). Anthropos 25, 1930; 26, 1934. — Krankheit 
und Krankheitsursachen bei den Ngadha (Mittel-Flores). Anthropos 51, 1956. 
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} ¥ ute So horcht, darum haben wir euch getétet.“ Manche von den sic ommenen 
haw 4 - baten um Verzeihung : Wir wollen hier bleiben und deine Sklaven sein.‘ 


{ ____- Die andern wiirden umgebracht fiir das kommende Fest, aber in Gestalt von : 


_-——s Kerbauen mit einem Horn. Deren Seelen (die mit den Seelen der Toten iden- 
; Ae _ tisch zu sein scheinen) gingen in Gestalt von Schmetterlingen, Heuschrecken, 
. ‘y _ Wespen, gelben Kolibris und Mistkafern fort und flégen herum. Die Képfe 
_-—s der ‘Geschlachteten wiirden alle auf die Steinsetzungen gelegt. Wenn Suru 
Bays Laki in seinem Reich zu reden beganne, schwiegen alle Untertanen. Alles 
- folge genau seinen Anordnungen. Arbeit gabe es bei Suru Laki keine, nur 
tees a, - Feste, jeden Tag. Die Vorratskammern und Speicher seien voll von getrock- 
~ netem Menschenfleisch. Wenn die Leute Suvu Lakis auf Menschenjagd gingen, 
_-——s*éprachten sie ihm Herz und Leber von Menschen mit. 
ty i In Toda wurde mir auch die Meinung mitgeteilt, daB die Seelen zum 
ae Vulkan Ngalu Ica bei Ende gehen. Im Ngalu Ica steht ein gewaltiger Sule- 
1 baum. Auf den Asten und Zweigen dieses Baumes sitzen die Seelen ihrer 
phe £8 Toten und unterhalten sich ; ; jedoch nur die Seelen der Guten. Jene der 
by ee werden von den Guten ausgetrieben und versinken im Meere. Am 
Ort der Guten gibt es auch Hiihner, Hunde, Schweine, Kerbauen und Pferde. 
n> - Das Leben ist dort wie bei uns im Kampong ; sie erzahlen, scherzen und 
a lachen. ie. 


ng j * Vergleiche die Karte in: P. Arnpt, Gesellschaftliche Verhaltnisse der Ngadha 
(Studia Instituti Anthropos Vol. 8). Wien-Médling 1954. 
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In Guru Sina, am Abhange des nur noch ganz schwach tatigen Vul- 
kans Inerie gelegen, glauben die Bewohner, der Mensch habe nur eine Seele. 
Nachdem sie sich nach dem Tode vom Leibe getrennt habe, sei sie noch 6fters 
in Leibesgestalt zu sehen. Sie begegne wohl manchem, rede aber nicht. Sie 
hielte sich auf Erden auf, wandere umher, kehre aber immer wieder in ihr 
Haus oder in ihre Feldhiitte zuriick, obwohl ihr Leib begraben ist. Ihre Gegen- 
wart mache sich dann bemerkbar durch den tiblen Geruch ihrer Kleider, die 
sie wahrend der Krankheit trug. Das geschehe so lange, bis eine Baumwoll- 
kapsel mit K6rnern verbrannt ist. Nach dem Begrabnis legt man eine solche 
Kapsel auf das Vordach des Hauses (/enga) und 1aBt sie dort bis zum Toten- 
fest. Das kann bald oder erst nach einigen Wochen geschehen, je nachdem, 
wann ein schlachtreifes Schwein da ist. Mit dem Blute des Schweines wird 
die Kapsel bestrichen, auf das Grab gelegt und verbrannt. Die Leber wird 
untersucht und ihr Zustand gedeutet. Einem verstorbenen Mann wird die 
Tabaksdose aufs Grab gelegt, die seine Hangetasche vertreten soll ; eine Frau 
erhalt ihr Hangekorbchen. Beides ist mit Betel gefiillt. Mit diesen Gesten ist 
die Seele entlassen. Man sagt, sie begebe sich ins muca mituw, den Wohnort der 
Nitu. Er befindet sich fiir die Leute von Guru Sina im Innern des Vulkans 
Inerie. Jeder Klan hat seinen eigenen Eingang, wie auch jeder sein eigenes 
Dorf dort im Innern bewohnt. Die Dorfer verwandter Klane sind benachbart. 
Ihre Hauser werden auBerordentlich leicht mit Pfosten und Pfahlen aus Pulu- 
stengeln ? und Balken aus Vakohalmen 4 gebaut. Die Seelen brauchen nicht 
zu arbeiten und haben doch Speise und Trank in Fille. Sie bauen aber hin 
und wieder Hauser fiir ihre Nachkommen. Familienschatze sind vorhanden. 
Die Seelen halten sie fiir Gold, den Menschen kommen sie wie alte Scherben vor. 

Manche Eingeborene des Dzere Buu-Gebietes (und wohl auch anderer 
Gegenden) bedriickt die Unsicherheit iiber das Wissen vom Aufenthalt der 
Seelen nach dem Tode. Es kommt vor, daB8 Kinder ihre sterbenden Vater 
fragen, an welchen Ort sie gingen und wo sie sich wiederfinden kénnten : 
,,Wenn deine Gestalt unsern Blicken entzogen und dein Angesicht nicht mehr zu sehen 
ist, wo kann ich dich wiederfinden ? Auf dem Gipfel der Inerie oder unten bei den Nitu ? 
Woher sollen wir das wissen ? Warest du wie Holz oder Stein, k6nnten wir dich sehen, 
Vater. Wenn du aber den Riicken gewandt und die FiBe gehoben hast und davon 
gegangen bist, k6nnen wir dich unter dem platten Grabstein nicht wieder aufwecken. 


Wenn dich Stein und Erde deckt, wann kommst du einmal wieder ?“ Der Sterbende 
antwortet : ,Ich, euer GroBvater, will hier bei euch bleiben ; hiitet nur den Platz hier.“ 


Es wurde mir auch gesagt, daB die Seele noch einen oder zwei Monate 
in der Nahe des Grabes bleibe oder im Dorfe umherwandere. Wenn nach 
dieser Zeit jemand aus der Familie den Toten im Traume sieht, dann glaubt 
er, daB seine Seele noch nicht fern vom Kampong sei und sich noch im Felde 
aufhalte. 

Eine andere Variante lautet: Nach dem Tode stirbt die Seele nicht, 
sondern begibt sich zu den Nitw in die Erde hinab ; nur ein ganz schmaler 


* Ein Kraut mit kleinen Kletten, das die Héhe von ¥Y, m erreicht. 
* Riedgras mit fingerdicken Halmen. 
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oe.) Sie balt sich im Felde auf, in dem sie umherwandert, bis von den Verwandten 
ny RA Schwein geschlachtet ist. Dabei wird eine Kokosnu8 gespalten und mit 
the “ai Blut gemischt, auch ein Stein wird mit dem Blute bestrichen und dann aufs 
: gelegt. Danach wird die Kokosnu8 an den Bach gebracht und weg- 
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ben. Bericht aus RaeS babe Die sista omit heh dem Tode in Mea 
_ Berg Ambu Rombo (Suru Laki). Dort befindet sich ein Kerbauenpfuhl, in 
dem die Abgeschiedenen baden. Der Schwefel, der oben in der Nahe des 
_ Kraters zu sehen ist, kommt mit dem ,,Badewasser“ aus diesem heraus. Dort 
<i befinden sich auch Baume (swe), mit Friichten ahnlich Feigen (am Stamme). 
--—_—-* Die Seelen der verstorbenen Kinder, die noch von der Mutter genahrt wurden, 
ae! halten sich in deren Zweigen auf und saugen den Saft aus den Friichten. Wenn 
ein Verwandter gestorben ist, trostet man die Uberlebenden: ,,Weine nicht, 
oY ist dir por nisges angen, um fiir dich Bananen zu pflanzen und ein schones 

Feld zu machen.“ 
Tsien Wenn eine Wolkenmiitze den Gipfel des Suru Laki deckt, wird ein 
shee ah Reicher sterben; Suvu Laki, der Herrscher, deckt den Zugang zu aus Er- 
oe -barmen mit dem Reichen. Wenn Wasser aus dem Gipfel quillt und herab- 
me |e ‘flieBt, dann hat Suru Laki schon viele Seelen dort im Stall angebunden, um 
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ee Von Mangulewa erfuhr ich: Die Leichen aller Menschen werden im — 


Grabe zu Seelen, die Seelen aber zu Kerbauen, die in der Nacht vom Polo 
getotet werden. Die Polos von nah und fern haben dann ihr Bests von allen 


h auf es Bi wiee ia aN gat tater fir alte ‘Wafien an die 


376 Paut ARNDT Anthropos 54. 1959 


Richtungen kommen sie, um zu essen und ihren Teil mit nach Hause zu 
nehmen. Was sie davon unterwegs verlieren, wird zu Ratten. Die Seele begibt 
sich zu den Nitw und setzt dort ihr Leben fort, wie sie es auf Erden gefiihrt, 
bleibt arm oder reich, wie sie es zu ihren Lebzeiten war. Sie wohnt mit den 
anderen in Dérfern. Werden beim Totenfest Kerbauen geschlachtet, ver- 
wandeln sich deren Seelen in Hirsche, die Seelen der geschlachteten Haus- 
schweine in Wildschweine, die der Haushtihner in wilde Hiihner. Wenn bei 
den Vorfahren viele Kerbauen geschlachtet wurden, mu8 dies auch bei den 
Nachkommen geschehen. 

In Were glaubt man, jeder Mensch habe zwei Seelen; eine sei die 
Gottesseele, mace déva, die von Déva komme, die andere, mace cebu kadzo, 
die Seele, die von den Vorfahren stamme. Die Vorfahren wohnen im Ambu 
Rombo (Suru Laki). Jene kehre zu Déva zuriick, diese zu den Vorfahren. Am 
Tore ihrer Stadt miisse der Verstorbene (dessen Seele) warten, bis auf Erden 
das Totenfest fiir ihn gefeiert ist. Dabei werden Kerbauen und Schweine 
geschlachtet, deren Seelen dem Toten folgen und sich bei ihm versammeln. 
Die Vorfahren sAhen nun, daB einer ihrer Nachkommen da sei. Sie Offneten 
ihm und griiBten : ,,Kind, du bist hier angekommen ? Aber was ist das doch ? 
Du bringst ja nur einen Kerbau und zwei Schweine mit. Das lohnt sich ja 
gar nicht.“ Der Angekommene antwortet : ,,Ja, ich bin arm.“ Die Vorfahren : 
»Na, nicht schlimm. Aber du kannst nicht mit uns zusammenwohnen. Was 
hast du auf Erden aufzubewahren befohlen ?“ Der Tote: ,,Speichel, Haar und 
Fingernagel.“ Die Ahnen : ,,Das ist recht. Und wie geht’s unsern Nachkommen 
auf Erden ?“ Der Tote: ,,Gut.“ Die Ahnen : ,,Wie steht es mit unserm Kam- 
pong ?“ Der Tote: ,,Noch alles in bester Ordnung.“ Aus allen Klanen wohnten 
die beisammen, die mit gleich viel Tieren ankamen. Je mehr Tiere sie prasen- 
tierten, desto naher hatten sie ihre Wohnung bei Suru Lak. Dort aber konnten 
sie sich einrichten, wie es ihnen gefalle, Felder bebauen etc. ; heiraten kénnten 
sie auch, jedoch nur mit Angehorigen der gleichen Niederlassung, d. h. mit 
Leuten, die gleich reich sind. 

Doch erzahlen andere von Were so : Die abgeschiedene Seele miisse tiber 
einen Faden gehen (nach manchen ist es ein Spinnenfaden) ; die schlechten 
Seelen fielen dabei ins Wasser und wiirden von der Strémung fortgeschwemmt 
bis zum Horizont des Meeres, wo sie zu Krokodilen, Leguanen u. dgl. wiirden. 
Nur die Guten gelangten zu den Vorfahren. — Beim Opfer im Hause wird 
von den Enkeln auch schon der Name der GroBeltern genannt. 


Zusammenfassend laBt sich sagen, daB allen Ngadhagruppen der Glaube 
an ein Fortleben der Seelen nach dem Tode gemeinsam ist. Dagegen ist die 
Vorstellung dariiber, wie es sich gestaltet, sehr verschieden. 
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5 EUCKEN 1947, 178. § OpERMANN, AL 1955, 461. 
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Haarschniire oder Tjurunga! eine solche Recheneinheit darstellen, daf 
also Austauschverhaltnisse in Einheiten Haarschniire oder Tjurunga aus- 
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j 8 FirtTH 1929, 388 f. 

* Die am Wirtschaftsleben der Maori gewonnenen Gesichtspunkte k6énnen auch 
fiir die Vorstellungen gelten, welche bei den Australiern fiir die Wertschatzung eines 
Gegenstandes verantwortlich sind. Stellen nicht auch wir dhnliche Anforderungen an 
»wertvolle“ Giiter ? ~ 

10 MicHa 1957. 
4 Vgl. EYLMANN 1908, 179. 
12 Petri, VMB 1950, 35. 
(18 Uber die Entstehung von Austauschverhaltnissen s. Lenz 1895, 5 f. 
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erschweren muB ; die Verwendung eines Kerbstabes als einzige Méglichkeit zur 
genauen Bestimmung hoherer Zahlen ,,ist daher sehr notwendig“ 1. 

Die Addition von verschiedenen Zahlenwerten ohne Hilfsmittel ver- 
stehen die Eingeborenen selbstverstandlich ebensowenig wie das Zahlen. Selbst 
Eingeborene, die englische Zahlworter kennen, vermégen nur primitive Rechen- 
operationen auszufiihren!°’. Der sogenannte Botenstab gewinnt, wie uns SEMon!° 
berichtet, also auch eine besondere Bedeutung als einfache ,,Rechenmaschine“. 
Die Addition von Mengen von Handelsgiitern ist mit Hilfe dieser Kerbstabe 
moglich. — GRAEBNER kommt zu dem richtigen SchluB, daB ,,an sich ... 
natiirlich bei primitiven Volkern die Wertvorstellungen mangelhaft entwickelt* 
sind, ,,wie z. B. das Zahlensystem mangelhaft entwickelt ist“ 1’. 

Ihrem geringen Zahlvermégen tragen die australischen Eingeborenen 
dadurch Rechnung, da8 sie oft nur in zahlenmaBig nicht bestimmten Mengen 
tauschen. Es erscheint allerdings auch sinnvoll, nicht fabrikmaBig herge- 
stellte Handelsgiiter individuell zu werten. Ein von einem eingeborenen 
Handwerker gefertigter Gegenstand gleicht selbst einem anderen derselben 
Gattung nicht vdéllig 1%. Solche ,,gleichartigen“ Tauschgiiter k6nnen daher 
nicht als eigentlich gleichwertig addiert werden. Das Zahlen der Giiter wird 
vollends sinnlos bei einem Zusammenlegen nicht gleichartiger Gegenstande. 
»Die Besucher bringen, was sie wollen, hervor und breiten es vor sich auf 
dem Boden aus, im Anblick der Gastgeber : Speere, Speerwerfer ... alles in 
einem wachsenden Haufen, der von den Ortsansidssigen mit Interesse beob- 
achtet wird. Wenn das Aufhaufen des Angebots der Besucher beendet ist, 
beginnen die Ortsansassigen und haufen vor den Besuchern auf, was sie im 
Austausch geben wollen“ !. 

Dennoch miissen wir feststellen, daB das Denken in Werteinheiten nach- 
gewiesenermaBen nicht allein bei den Kimberley-Stammen (mit Perlschalen) 
und in Zentralaustralien (mit “Corrobboreestones” und “Corrobboreesticks”), 
sondern nach GRAEBNER auch bei den Yuin bekannt ist ?°. 


II. Australische ,,Geldwirtschaft“ 


Den Gegensatz zur reinen Naturaltauschwirtschaft bildet die reine 
Geldwirtschaft. ,,Der reine Typus der ,Geldwirtschaft‘ ist ... emme Verkehrs- 
wirtschaft, in der von den beteiligten Betrieben und Haushalten bei allen Um- 
satzen Geld gebraucht wird. Geld ist das allgemein anerkannte Tauschmittel. 
Samtliche Einzelwirtschaften verlangen als Anbieter Geld und bieten als Nach- 
frager Geld ; deshalb halten sie einen Kassenbestand an Geld“ ?!. 

In Australien besitzen die am Handel beteiligten Eingeborenen einen 
gewissen ,,Geld“-Bestand. Sie nehmen allerdings als Anbieter nicht in jedem 


4 Horne and Aiston 1924, 22.; vgl. auch MANNZEN 1949, 149. 

15 Etwa ,,gestern drei Echidna gebracht, heute vier, macht zusammen sieben” 
(SEMON 1896, 241). 

16 SEMON 1896, 240 f. 17 GRAEBNER 1910, 155. 

18 Vgl. SARG 1911, 26. 19 Love 1936, 192 ff. 

20 GRAEBNER 1910, 155. 21 EUCKEN 1947, 180. 
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a a ere 182. 

Fors ale 23 (,,bares Geld“ im engeren Sinne, d. i.) Sachgutgeld oder ,,notales Geld“. 
4 24 EuckeNn 1947, 181, faBt den Geldbegriff weiter : ,,Diejenigen irren, die meinen, ° 
‘ das Geld sei zwar in erster Linie Tauschmittel, regelmaBig [von =a) gesperrt; F. M.] 
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: Perlschalen, die aus dem Nordwesten stammen, finden sich bis Ooldea in der Wiiste 
des Siidens **, Im Norden und im Zentrum des Kontinents wurden Museumsstiicke er- 
worben — u. a. im Arnhemland *°, am Victoria River, an Daly Waters, Tenrant’s Creek, 
‘Barrow prvek in Alice Springs, Tempe Downs, in den Macdonnell Ranges, in Oodnadatta 
und am Cooper’ s Creek 41. SPENCER und GILLEN berichten, da® Perlschalen ins Zentral- 
gebiet ,,vom Norden her eingefiihrt und weithin im Zentralgebiet verwendet wurden“ #2. 
__-Nach Queensland gelangten Perlschalen aus dem Nordwesten iiber Lake Nash, 
Austral Downs und Camooweal, wo die zentralaustralischen Workia als Vermittler diesen 
_ Handelsartikel an die queenslandischen Ya1 oinga weitergaben. Bis Marion Downs wurden 


_ dann diese Perlschalen gehandelt 4°. 


34 Perri, VMB 1950, 34. 
%5 McCartHy, O 1939/40, 92 ff. 
- _-—s«-88-:- Hare and Trnpare, RSAM 1934, 100 f.; Rotu, RAM 1910, 17-19, 35-36. 
: 87 RotH 1897, 149, 135, sect. 253, sect. 230; Horne and AIsToN 1924, 47, 159-61. 
38 MouNTFORD and Harvey, RSAM 1938, 127-130. 
~ 3% Wie Erxin McCartuy mitteilte ; BATES 1938, 123 ; BoLam 1927, 78 ; Museums- 
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40 Darwin, Roper River, Katherine River. 

41 BRouGH-SMYTH 1878, II 305. 

42 SPENCER and GILLEN 1899, 573 ; vgl. 544 ; EYLMANN 1908, 392 ; STIRLING 1896, 
18; STREHLOW 1920, 13. 

43 RotH 1897, 135, sect. 230, 231. 
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Die weite Verbreitung, welche die Perlschalen in Australien gefunden 
haben, ist ein Beweis fiir die starke Nachfrage, die nach diesen schimmernden 
Schmuckstiicken aus sagenhafter Ferne tiberall herrschte. Man kann sagen, 
daB Perlschalen im ganzen Gebiet stets gern in Tausch genommen wurden, 
daB sie also im ganzen von uns behandelten Wirtschaftsgebiet Wert und 
,»Geltung“ besaBen. 


b) Tauschmittel 


Der Nordwestaustralien-Forscher P. E. A. Worms, den ich iiber die 
Tauschmittelfunktion der Perlschalen befragte, bestatigte, daB man sie tiber- 
all gerne als Geschenk annimmt. Als Tauschmittel kénnten sie aber nicht 
gelten. Die Aussage Worms’, daB die Perlschalen stets als Geschenk begehrt 
sind und daB sie oft als Geschenk dienen, soll uns als Beweis fiir die Tausch- 
mitteleigenschaft geniigen. Die Verneinung der ,, fauschmittel“-Funktion durch 
Worms ist auf die Definition zuriickzufiihren, mit welcher der Forscher 
das Tauschgeschaft der Australier umreiBt. Nach seiner Auffassung handelt 
es sich stets um einen bloBen Austausch von Geschenken. Auch Worms berich- 
tet allerdings, daB der Eingeborene fiir sein Geschenk selbstverstandlich 
regelmabig ein Gegengeschenk erwartet. Wir wollen an dieser Stelle nicht 
den Charakter des australischen Tauschgeschaftes erdrtern **. Jedenfalls k6nnen 
wir festhalten, daB im ganzen von uns behandelten Gebiet das ,,Geschenk“ 
einer Perlschale stets und gerne angenommen wird. Die Perlschale kann daher 
mit gutem Recht ein ,,allgemeiner Geschenkartikel“ genannt werden. Der 
eingeborene Nachfrager kann immer erwarten, daB er ftir diesen ,,allgemeinen 
Geschenkartikel“ das begehrte Sachgut erhalten wird. Auch die Dienstlei- 
stungen des Medizinmanns werden tibrigens mit Perlschalen entgolten *°. 

Die Tatsache, da8 im Binnenland gewi8 immer nur eine beschrankte 
Anzahl von Perlschalen verfiigbar ist, wird es allerdings verhindern, daB sich 
Perlschalen dort als Tauschmittel wie eine Olschicht zwischen die sich gegen- 
seitig reibenden und hindernden Interessen der Handeltreibenden schiebt, 
wie SCHURTZ das als Eigenschaft eines allgemeinen Tauschmittels umschreibt**. 
Da es sich aber um einen Gegenstand handelt, der in gleicher Weise bei allen 
Binnenlandstéammen als Liebeszaubermittel und Schmuck beliebt ist und 
nachgefragt wird 4’, beschrankt sich seine Tauschgutfunktion nicht auf ein 
lokales Anbieter-Nachfrager-Paar, und er kann daher eine gewisse Geltung 
als Tauschhilfe gewinnen. Die iibrigen Tauschgiiter werden ganz im Gegen- 
satz zur Perlschale jeweils nur in gewissen Stiammen produziert und in anderen, 
ganz bestimmten Gebieten nachgefragt 4°. Man darf unterstellen, daB die Ein- 
geborenen Perlschalen in der GewiBheit annehmen, daB sie dauernd die Chance 
besitzen, sie gegen andere Giiter in ihrem Interesse in Tausch zu geben *°. 


44 S. dariiber Micua 1957. 

45 PETRI 1954, 247; AL 1952, 188 £: 

46 SCHURTZ 19005133; 

47 SPENCER and GILLEN 1899, 544f., 573; 1927, 411 f., 512. 
48 SPENCER and GILLEN 1899, 586 f. 

49 Vgl. WEBER 1925, 38 f. 
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c) Wertmesser 


PETRIs Aussage iiber die Wertmesserfunktion der Muscheln, daB naimlich 
Perlschalen ,,bei allen getatigten Geschaften ... eine hervorragende Rolle“ 
spielen, da ,,an ihrem Wert der Wert der Ware gemessen“ wird °°, gilt in vollem 
Umfang gewi8 nur fiir den Nordwesten Australiens, vielleicht auch fiir den 
Nordosten. Nur dort sind Perlschalen in geniigender Menge vorhanden, um 
als gingige Wertmesser zu gelten. Wir kénnen vermuten, daB Perlschalen 
deswegen unter den Stammen des Binnenlandes als einheitlicher Wert- 
messer in einem Bezugssystem eine gewisse Rolle spielen, da sie bei allen 
Stammen gleich geschatzt sind und doch von keinem produziert werden 
kénnen. Den einheitlich hohen Wert verdanken die Muschelschalen dem 
Angebotsoligopol der Kimberley-Stamme. Die marktbeherrschenden Anbieter 
brauchen sich nur nach der gleich starken Nachfrage aller Zentralstamme 
zu richten. ,,DaB die Arunta, Lurritji, Kaititje und andere Stamme, die weitab 
vom Meer ihre Heimat haben, sie hoch bewerten“, schreibt EYLMANN *1, 
»brauche ich wohl nicht besonders zu betonen“. Es ware allerdings denkbar, 
daB mit groBer werdender Entfernung vom Produktionsgebiet ihr Wert steigt ®2. 
Es darf auch nicht vergessen werden, daB eine Perlschale einer andern durch- 
aus nicht immer an GroBe und Qualitat gleicht **. Solche untereinander ver- 
schiedene Gegenstande eignen sich — wenigstens fiir europdische Begriffe — 
nur in sehr beschranktem MaBe als Wertmesser und Recheneinheit *4. 

Wir haben nachgewiesen, da in Zentralaustralien und bei Eingebo- 
renen, die im Handelsaustausch mit Inneraustralien stehen, Perlschalen als 
Tauschmittel und — mit Einschrankung — auch als Wertmesser allgemeine 
Geltung besitzen. Damit ist meines Erachtens der Beleg erbracht, daB wir 
in diesen Perlschalen eine Friihform des Geldes vor uns haben. 


d) ,,Heiliges Geld‘ 


Welchen Eigenschaften verdanken nun die Perlschalen ihren hohen Wert, 
der sie iiberall zu begehrten Tauschmitteln macht ? — In ihren nordwestau- 
stralischen Ursprungsgebieten sind die Muscheln zunachst, mit dem persén- 
lichen Zeichen (“number”) des Eigentiimers versehen, mit der Initiation (der 
Subinzision) verbunden **, Da die Perlschalen in einer héheren Initiations- 
stufe ihre Bedeutung fiir den Trager verlieren, gibt der Eigentiimer sie gegen 
begehrte Giiter an andere Eingeborene, besonders an Angehérige von Binnen- 
landstammen weiter. 

Bei zahlreichen Stammen (Pilbarra-District, N.W.-Australien ; Dampier- 
land; Kimberley; Queensland; Luritja) ist die Perlschale ein wichtiges Attribut 
der Medizinmanner *. 


50 Petri, VMB 1950, 35. 51 EYLMANN 1908, 392. 
52 Vgl. EyYLMANN 1908, 180. 
53 Hinzu kommt, daB oft nur Stiicke von Schalen getauscht werden; vgl. Mount- 
FORD 1951, 154; EYLMANN 1908, 392. 
54 Bei friihen Geldformen kann von einer Gleichartigkeit der einzelnen Geldstiicke 
nur selten die Rede sein. 
55 Miindliche Information von Prof. H. Petri; vgl. Worms, AL 1938, 155 f. 
56 Perri, SG 1948, 243 ; Erwin, O 1930/31, 350 ; Perri, AL 1952, 251 ff. 
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2. Andere ,,Geldsorten“ in | Australien ae SOF 


1% hat ~ At ae 


Heilige Hélzer np Steine ou yee ae 
EYLMANN berichtet, wie wir oben horten, von einer anderen Geldform Meee 


der MacDonnell hanes iGnee ein Tae, von . Bowell ’S Crd becca 
EYLMANN smemalich cles, F etische als ‘lackfellow-money, anit dem, man 


scaaarrelitte daB diese aoe Bingebarchen fiir cae paventicee aes pecs é, 


Verkehr mit den WeiBen die Bedeutung des Geldes kennen gelernt hatten 


und nicht durch meine Fragen zu der Antwort verleitet sein konnten“*. 


Die Beschreibung der Corrobboree-Hélzer und -Steine 1aBt sie als Tju- 
runga erkennen. Diese Kultgegenstande stehen im spirituellen Zusammenhang — 
mit dem Individuum selbst, dem sie gehoren, ‘mit seinen unmittelbaren 
Vorfahren und mit den totemistischen Ahnen der Gruppe sowie Kulturheroen ®,_ 

EyrMANNs Bericht iiber die Geldeigenschaft der Tjurunga in BNE sis 


australien stehen vereinzelt da. STREHLOW sagt ausdriicklich, daB ndie Ein- 


geborenen kein Geld kennen“ ®. Seine und SPENCERS und GILLENS Quellenwer ce 
57 SPENCER and GILLEN 1899, 544 f._ iit . o ae 
58 MoUNTFORD 1951, 154. of 2p Ga 2 ae 
59 ScHURTZ 1898, 45. ; 1 eed E 
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<a au 
a4 cette ec legt Wert darauf, fiir eine Zeitlang in den Besitz vieler Hél- 
a ger zu gelangen, da sie sich davon ,,Gliick“ verspricht ”. Als angemessenen 
a ants - Mietzins Ae die = Gi gape falirorhe wertvolle aaa 71 
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aa Ey) Die Anfertigung heiliger Holzer und Steine scheint keinen unmittelbaren 
ge ets 3 Wi rtschaftlichen Gewinn aus der Arbeitsleistung einzubringen. Die Tjurunga, 
welche totemistische Ahnen reprasentieren, ruhen ohnehin seit Urzeiten im 
-———s “Store-house”. Die persénlichen Tjurunga werden vom Vater und GroBvater 
--——s eines Kindes und anderen alten Mannern hergestellt. Diese Manner gehorchen 
1 __ ihrer religidsen Pflicht, der Vater folgt auch seiner familienrechtlichen Ver- 
_-—s épflichtung. Zu einer Spezialisierung in der Anfertigung von heiligen Hélzern. 
« oa und Steinen scheint es daher innerhalb der Gruppen nicht zu kommen. 
’ i e ; , 

ue. Mit Fs D- b) » Bankeinlage“ 
Pee peer. The heiligen ‘Holzer ad Steineruhen gewohnlich in einem Store-house, 
oe 7 Nia fiir das die Eingeborenen Westaustraliens, wie PETRI berichtet, heute auch 


64 BSG aS and GILLEN 1899, 180 ff. u. a. m. 
é' 65 SpeNcER and GILLEN 1899, 546 f.; 1927, 110. 

path _ $6 SpENCER and GILLEN 1927, 81. 
ar; 8? SpENCER and GILLEN 1899, 546 f., 447 ; 1927, 354. 
ee 8 SPENCER and GILLEN 1899, 541 f. u. 1927, 408 bzw. 1899, 546 bzw. 1899, 545 f, 
Rew 0. 1927, 412 f.; Fison and Howitt 1880, 269; Perri, AL 1952, 256. 

se ee and GILLEN 1899,158 fi. ; 1927, 81, 135 ff., 154, 486 ; SrREHLOW 1908, 

78, 82 ; Kuaatscu, ZfE 1907, 652. 
7 SpENCER and GILLEN 1927, 135. 
71 SPENCER and GILLEN 1899, 165 ; 1927, 140 f., 186. 
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den recht treffenden englischen Namen “bank” (Bank) gebrauchen 7. Das 
Erwerbskapital des Eingeborenen befindet sich also gewissermaen auf einer 
Genossenschaftsbank ; denn genossenschaftlich wirtschaftet die Gruppe mit der 
,Hinlage“, indem sie als ein primitives Kreditinstitut die Tjurunga in Form von 
Krediten gegen Zinsgewinne vergibt. — AuBer auf dem Wege iiber rationale 
wirtschaftliche MaBnahmen bringt das Kapital dann hauptsachlich auf die 
erwahnte irrationale Weise materiellen und spirituellen Gewinn 7°. 

Der Vergleich des Store-house mit einer Bank wird dadurch bestarkt, 
daB der Eigentiimer des heiligen Kapitals, wie wir sahen, sein Erwerbsgut 
nicht in Handen hat, daB auch die Ubertragung des Kapitals an seinen neuen 
Eigentiimer — etwa im Falle einer Vererbung — auBerlich unsichtbar bleibt ; 
es wird lediglich gewissermaBen eine ,,Umbuchung“ in den Kopfen der Ver- 
antwortlichen vorgenommen “, Erst bei ,, Volljahrigkeit“ erhalt der Eigentitimer 
volle Verfiigungsgewalt iiber seine Tjurunga im Rahmen der Gruppengesetze. 
Will er ein ihm durch Erbschaft zugefallenes Stiick zeitweilig aus dem ge- 
nossenschaftlichen Store-house der Totemgruppe seines verstorbenen Vaters 
(des Erblassers) entnehmen, so muB er wie alle Kreditnehmer eine Gebihr 
an Haargiirteln entrichten, d.h. er mu8 Zinsen zahlen 7°, 

Die Sicherheit der ,,Bank“ ist durch einen umliegenden heiligen Bezirk 
gewahrleistet ; denn ,,der Verlust der Tjurunga ist 7° das schlimmste Ungliick, 
das eine Gruppe treffen kann“ ’’. Diebstahle kommen aber kaum vor, da 
jeder Fremde und Unbefugte, den man in der Nahe des Ortes antrafe, sofort 
getotet wiirde. 


c) Hortgut 


Wie wir sahen, besitzt die zentralaustralische Tjurunga einige Eigen- 
schaften, die auch das Geld hat ; sie erfreut sich allgemeiner Wertschatzung 
in einem groBen Gebiet, sie eignet sich zur Thesaurierung, ist Gegenstand von 
Krediten und dient damit als Erwerbsmittel. — Tjurunga sind die einzigen 
Gegenstande, welche der Zentralaustralier beliebig horten kann : er deponiert 
sie an einem festen Platz und belastet sich daher, wenn er selbst auf Jagdziigen 
umherwandert 7°, nicht mit ihrem Transport. Durch dieses Verfahren wird die 
wegen des nomadenhaften Lebens sonst ausgeschlossene Vermdgensbildung 
erst ermdglicht. Was GERLOFF tiber den Ursprung des Geldes sagt 7, trifft 
ganz auf die zentralaustralische Tjurunga zu: ,,Eines der urspriinglichen 


72 GewiB geht der Name nur auf einen Verwendungszweck der im Store-house 
verwahrten heiligen Gegenstande zuriick. STREHLOW schreibt, daB ihm auf seine Frage 
nach einer treffenden Ubersetzung des europdischen Begriffs ,, Kirche“ Eingeborene das 
Aranda-Wort fiir Aufbewahrungsort der Tjurunga genannt haben. 

LCT DO BOR 

74 Die Tjurunga ist tibrigens das einzige Erbgut des Zentralaustraliers. 

75 SPENCER and GILLEN 1927, 486. ¢ 

76 Nicht nur aus wirtschaftlichen Griinden. 

? SPENCER and GILLEN 1927, 110. 
8 Der Zentralaustralier und seine Familie befinden sich mit ihrem gesamten Haus- 
rat standig auf Wanderung. 

79 GERLOFF 1947, 29. 


su 4 


er a te hid, a A Sey, ihe Aaa nae hides Ae hath: eee ai wie ry PES ae: hehe in ae 


Die Tauschmittel an den Markten der zentralaustralischen Eingeborenen 389 


und gebrauchlichsten Mittel der Befriedigung des das soziale Leben beherr- 
schenden Geltungstriebes ist die Hortung gewisser Giiter ... In der Widmung 
i gewisser Giiter zu solchen Zwecken ist der Ursprung des Geldes zu suchen. 
Das urspriingliche Geldgut ist in der Reihe jener Hortungsgiiter zu finden, 
mit denen die Menschheit ihren Besitz an sachlichen Kulturgiitern begriindet.“ 
GewiB ist es vorstellbar, doch unwahrscheinlich, daB ein Eingeborener auch 
mehrere Perlschalen, also einen kleinen ,,Schatz“, auf seinen Wanderungen 
mitfiihrt, doch erst die Deponierung von Gegenstaénden an einem sicheren, 
festen Ort gestattet den schweifenden Eingeborenen die uneingeschrankte 
Hortung und Vermégensbildung. Dabei ist es gleichgiiltig, daB die Vermogen 
nach gemeinwirtschaftlichen Gesichtspunkten verwaltet werden. 

Die Stein-Tjurunga erweisen sich auch als besonders dauerhafte 
Werttrager. ,,Die hélzernen werden gewohnlich aus Mulga hergestellt, zu- 
nichst aus dem einfachen Grunde, da dieses Holz das harteste und dauer- 
hafteste ist, welches dem Eingeborenen bekannt ist“ ®°. Es wird aber auch 
ein anderes Holz genommen, ,,an dem die Eingeborenen in langer Praxis die 
Erfahrung gemacht haben, daB es nicht von Termiten zerfressen wird *?. 
Die Eingeborenen haben also zweifellos einen zweckmaBigen, da dauerhaften 
Geldstoff gewahlt. Selten kann dieses Rohmaterial allerdings nicht genannt 
werden, da Mulgaholz ,,leicht erhaltlich“ ist §°. Den hohen Wert verdankt 
die Tjurunga nicht materialbedingten, sondern spirituellen Vorziigen. 


d) Kreditgut 


Die Tjurunga dient, wie wir sahen, auch als Erwerbsmittel, indem sie 
Gegenstand von Produktivkrediten wird und Zinsgewinn einbringt. BUCHER Be 
und andere Forscher, so auch Iwoir *, haben Naturalwirtschaft, Geldwirt- 
schaft und Kreditwirtschaft als drei aufeinander folgende geschichtliche Phasen 
dargestellt. Sie bedenken nicht, daB Kreditgeschafte auch in ganz altertiim- 
lichen, sonst ,,naturalwirtschaftlichen“ Kulturen vorkommen. Sind es doch 
echte Kredite, welche die Zentralaustralier nur vertrauenswiirdigen Partnern, 
namlich ausschlieBlich befreundeten Gruppen ®*, gewahren, indem sie ihnen ihre 
Tjurunga gegen das Versprechen einer kiinftigen Gegenleistung tbertragen — 
gegen die Riickerstattung der Tjurunga zuziiglich eines Zinses. 


e) Tauschgut 


Wichtige Funktionen, die sonst das Geld besitzt, vermochten wir bei der 
Tjurunga festzustellen, aber die Tauschmitteleigenschaft, ein bedeutendes Merk- 
mal des Geldes, konnten wir bei ihr bisher nicht belegen. EyLMANNs Bericht ist 
jedoch so eindeutig, daB er eingehende Priifung verdient. 

Mir sind keine Berichte aus Zentralaustralien selbst bekannt, welche 


80 SpENCER and GILLEN 1927, 103. 
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83 BUCHER 1922,1153. 

84 TWoLr 1882, 1 f. 

85 SpENCER and GILLEN 1899, 158 u. a. O. 
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den Eingeborenen auBer der Erbfolge ausdriicklich noch eine andere Art der 
Ubertragung des Eigentums an Tjurunga zuschreiben **. Tatsachlich besitzen 
aber Stamme in einigen andern Gebieten Australiens Tjurunga, die eindeutig 
aus dem Innern des Kontinents stammen. Es muB8 also noch eine andere Art 
der Eigentumsitibertragung an Tjurunga gegeben haben. 

Bei den aus Inneraustralien kommenden Hélzern handelt es sich meist 
um Tjurunga, die mit neuen Kulten als Verk6rperungen der mit der Zere- 
monie verbundenen Kulturheroen von Gruppe zu Gruppe weitergegeben wer- 
den: ,,sie mtissen immer ,wandern‘, d.h. im Tauschhandel gibt man sie wei- 
ter“ 87, Uber den Handel, der mit solchen heiligen Hélzern aus dem nérdlichen 
Zentralaustralien in Nordwest- und Westaustralien betrieben wurde und noch 
heute stattfindet, berichten zahlreiche Forscher. PETRI schreibt tiber den 
Tausch von heiligen Hélzern in Nordwestaustralien: ,,Bemerkenswert 
ist, daB die mat-dngari fiir Nahrung weggegeben wurden, sobald sie ihre 
Rolle als geweihte Kultobjekte fiir die Initianden ausgespielt hatten *°. [hr 
innerer Zusammenhang mit Nahrung und Vermehrung der Nahrung ®® geht 
einmal aus dem Namen hervor“ %. ,,Als Gegenwert erhielt“ der Anbieter 
,immer Nahrungsmittel, insbesondere Kanguruhs ... Dieser mat-dngari- 
Handel muB in alten Zeiten wie aller zwischenstammliche Handel in Austra- 
lien straff organisiert gewesen sein. Man erzahlte ... von einem groBen . 
‘Boss’ fiir Handel, der ... einst an einer zentralen Stelle saB, um alle aus den 
verschiedenen Gegenden kommenden mat-dngari zu sammeln und ihren Weiter- 
verkauf zu vermitteln“ %. 

In neuerer Zeit wurden ,,die mai-dngari ... ,blockiert‘ durch die kunyu 
oder minboru, die von den Warmala-Leuten aus der Wiiste gesandt wurden. Die- 
se neuen Holzer (vom Typus der zentralaustralischen tjurunga mit einge- 
ritzten Spiralen und konzentrischen Kreisen) 2 kommen von den Djanba, 
den skeletthaften und machtigen Geistern des trockenen Landes“ %, Uber 
Wanderungen dieser Damonen und itiber die Kurangara-Bewegung haben wir 
an anderer Stelle ausfiihrlich gesprochen %*. Die Djanba wandern mit ihren 
H6lzern iiber die beschriebenen Wege ®. 


86 McCartuy spricht allerdings von einem Handel mit Tjurunga und Schwirr- 
hélzern im n6érdlichen Zentralgebiet (Kaitish-Warramunga) ; die Hélzer werden angeb- 
lich in die Kimberley geliefert (McCartuy, O 1939/40, 433). 

87 PETRI 1954, 129; vgl. Worms, AL 1940, 2144 Anm, 

88 Wie die Perlschalen. 

89 Wie in Zentralaustralien. 

°° Mai = Nahrung; Suffix dngavi bezeichnet die Zugehdérigkeit. 

1 PETRI 1954,°129-f = velw4 ier: 

*? Die Bedeutung der Ornamentik fiir eine Analyse der Ausbreitungsrichtungen 
des australischen Handels kann in unserer Arbeit nicht besonders gewiirdigt werden ; 
s. hieriiber Davipson, MAPS 1937, 134 (Karte), 135, 138 ; ErHertpcE, IAfE 1897, 8 f. ; 
EYLMANN 1908, 429; Prrri und Scnuzz, ZfE 1954, 77 ff., 92; Worms, AL 1940, 240. 
FRASER (1892, 45 u. 67) spricht von der Anbringung einer Art ,,Fabrikzeichen“ auf den 
hergestellten Giitern bei Stammen in Neusiidwales. 

8 PETRI 1954, 129, 233°; Al 19525102) 
938 MIcHA 1957. 
°4 PETRI 1954, 78 f., 126-130, 218, 223, 250 f., 302. 
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 aufg geben“ 98 ; sie kénnen nicht als Handgepack in die Wagen mitgenommen 


‘ ee re werden, da dort Frauen die ihnen verbotenen H6lzer sehen kénnten. 
<a 5 - Perrt beschreibt einen Tausch von djilbir (kleinen) und birmal (gréBeren Hélzern) 
hed hee einem zwischenstammilichen Treffen zwischen Yulbaridja aus dem siidwestlichen 
mee ee ~ Innern des Kontinents und einer Lokalgruppe von Anna Plains ** einerseits und Leuten 
te fein * aus Mandorah andererseits. Die Yulbaridja und die Leute aus Anna Plains haben ihre 
g ha” oe «hei igen Holzer schon auf Zweigen ausgebreitet und warten auf die Ankunft der Mandorah- 
q poh MM. iner. Sie stimmen einen Trauergesang an, in dem sie den Verlust ihrer Holzer be- 
P< : agen. Mit « den Leuten aus Mandorah folgt nun eine lange Ubergabezeremonie. Ein Mann 
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Sari ie herbeigeholt, 


bi’ ulbaridja und ein Schwarzer aus Anna Plains erzihlen von jedem einzelnen Holz, 
ver es hergestellt habe, wem es gehdre und wem es nun gehoren solle (!). Das Angebot 
wird vom Chef der Mandorah-Manner akzeptiert. Die Hélzer der eigenen Gruppe werden 
und man legt sie neben die von den Partnern angebotenen, Ein Mandorah- 
Mann erzablt jetzt die Geschichte der Hélzer seiner Gruppe. Mit diesem Gegenangebot 
scheint der Chef der Yulbaridja nicht ganz einverstanden zu sein ; doch mit einiger 
| Uberredungskunst wird er schlieBlich fiir das Geschaft gewonnen. Es werden nun die 


om individuellen Hélzer ausgetauscht ; fiir die Gruppe von Anna Plains steht auSerdem ein 


_ besonderes Kollektivholz fiir das Magazin zur Verfitgung 1°. 


4 


Aus den verschiedenen Forschungsberichten kénnen wir fiir die Pratechout: 
_ Eigenschaft der Tjurunga und tjurungaahnlichen Holzer aus Zentralaustralien 
ere Belege festhalten: wiches Holzer werden gegen andere heilige Holzer 


95 Zu den Njangomada. 
7 _ 96 Miindliche Information. : 
97 Vgl. Petri, P 1956, 160. . 
98 PETRI, P 1956, 168. 
%° Im Hinterland der westaustralischen Kiiste. 
_ 100 Miindliche Information. 
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getauscht, und sie werden gegen Nahrungsmittel abgegeben. Die Berichte 
stammten aber aus Gebieten auBerhalb Zentralaustraliens. Vorstellbar ware 
es, daB — wie EyYLMANN berichtet — in Inneraustralien (bei ,,Ariinta aus dem 
Westen der MacDonnell Ranges“1°!, dem vermutlichen Ausstrahlungszentrum 
der Djanba-Vorstellungen und der mit ihnen verbundenen heiligen Holzer) 1°? 
fiir die Hélzer auBer Nahrungsmitteln ,,Weiber, Waffen, Gerate usw.“ geboten 
wurden. Heilige Hélzer sind so wertvoll, daB ein Nachfrager gewiB die begehrte 
Ware erhielt, wenn er Tjurunga als Tauschgut bot. 

Trotzdem diirfen wir nur mit Einschrankung von heiligen Holzern als 
allgemeinen Tauschmitteln sprechen. GewiB wurden tjurungaahnliche Hélzer 
zum Zwecke des Wiederverkaufs erworben. Vielleicht wurde dieser Kauf auch 
von dem Wunsch regiert, von heiligen Hélzern als von ,,Waren, nach welchen 
stets eine verhaltnismaBige Nachfrage bestand, einen gewissen Vorrat aufzu- 
speichern, um die Méglichkeit zu haben, Tauschgeschafte abzuschlieBen“ 1°. 
Alle Ubertragungsakte von Tjurunga begleitet aber wohl immer ein starkes 
Erleben des Heiligen, wie die Beschreibung des Tausches bei Westaustraliern 
zeigt. — Mit der Weitergabe heiliger Hélzer folgt man einerseits einem religidsen 
Anliegen. Das hindert allerdings nicht, da8 man auch Sachleistungen fiir die 
Ubertragung der Hélzer fordert, die ja ihrerseits wiederum ihrem neuen Eigen- 
tiimer auf irrationale Weise mannigfachen Nutzen bringen. 

Heilige Holzer sind daher ein wichtiges Tauschgut. DaB die Tjurunga 
einmal in Zukunft ohne Einschrankung allgemeines Tauschmittel werden, 
ist kaum anzunehmen, da sie in einer sdkularisierten Gesellschaft zwar von 
religidsen Eigenschaften befreit wiirden, welche den Handel mit ihnen hemmen, 
damit gleichzeitig aber auch ihren Wert und ihre Begehrtheit verloren. Es 
wiirden dann — wie in der Kimberley fiir die mai-dngart kunyu und minboru— 
andere heilige Gegenstande an ihre Stelle treten. Wie weit aber dennoch die 
Okonomisierung des Tausches heiliger Hélzer gehen kann, zeigt der Bericht 
PETRIs tiber Handelsbosse fiir mai-dngari in der Kimberley. 


f) ,,Hortgeld‘ 


Da Tjurunga-H6lzer einen hohen Wert besitzen, lassen sich mit ihnen 
schon in einer alterttimlichen Wirtschaftsform Wirtschaftshandlungen aus- 
fiihren, hinter denen wir Plane vermuten miissen, die wurzelhaft auch mo- 
dernen Formen des Wirtschaftens mit Geld zu Grunde liegen: Die Einge- 
borenen horten die heiligen Hélzer ; sie schaffen sich dazu eine Einrichtung, 
die einige Ziige mit unseren Bankinstituten gemeinsam hat. Tjurunga sind 
fiir sie nicht nur insofern Erwerbsmittel, als sie ihnen auf irrationale Weise 
spirituellen und materiellen Nutzen spenden, sondern die Eingeborenen schal- 
ten sie auch in eine rationale Wirtschaftshandlung ein, indem sie die heiligen 
Gegenstande mit regem Geschaftssinn 14 als Kreditgut vertrauenswirdigen 
Kreditnehmern gegen Zinsgewinn zur Verfiigung stellen. 


101 Vgl. EyYLMANN 1908, 201. 

102 Vgl. Mecaitt, A 1955, 400. 

103 GELESNOFF 1928. = 
104 Beachte : ,,eine angemessene Gabe eines... wertvollen Artikels ... wird den 
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6h) der Bester fics Pibidson unter en, im Paved Gleichen“ ag, 
het gen Hélzer werden gemeinwirtschaftlich verwaltet, d.h. hier dient 
at: | Hortgut als Mittel der Herarhebung der einzelnen SRURRE unter den Be 
im iibrigen gleichen Gruppen. " 
_ GERLOFF méchte den ie amtionesiaeis des. Hortgeldes auf bestimmte “* 
Gelegenheiten wie »Begriindung oder Lésung sozialer Verbindlichkeiten“, ,,Lei- 
Bae stungen im Kult und im politischen Verband“ beschrinken. Bei Perlschalen 
| Pn i = kann von einer vealchen peeron zune’ der Deo eeeeugelicbetien nicht 


; St ing dls Verisidlichkeiten, sie sind vor allem Geremtahd von Leistun- ) x 

et gen im Kult — sie werden ja zum Zwecke des Kultes hergestellt, — und ee “na 
wn nes sie; nutzen dem politischen Verband. may 
Bey ie s ‘ “ oa : g) Tausch- uid: Handelsgeld “Seat 
tr Pree x _ Mit dem Begriff des Hortgeldes ist die Bedeutung, welche heilige Hélzer ny % 


Aint wee Geld fiir die Eingeborenengesellschaft besitzen, noch nicht erschépft. 
hee jase  Dariiberhinaus werden die Tjurunga namlich — wie die Perlschalen — zu 
Tr eis einem Tauschgeld. GeRLorr sieht einen neuen Anwendungsbereich des Gel- 
des, »wenn ein ge mit einem andern, der tiber begehrte Gebrauchsgiiter 


a ind ss = Pa al * S ' 
cope: a -7 
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s Anfiihrer ... dazu bringen, ... die zeitweilige Baahrac der Tjurunga zu gestatten“ 
aig ‘SPENCER ad GILLEN 1927); 486. 

; iow 105 SpENCER and GILLEN 1927, 135. - ’ 

zn 106 GERLOFF 1947, 27. " 

vee oo 6) A Gugnonr 1947, 209. 
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as ae fiir die fences “Holzer - — siren sie iseigaceatie: fiir b 


Tauschgeschafte reserviert. WWeetn ihres hohen ‘Wertes we den nut- 
lich von den Eingeborenen sewissermaBen als »Grofigeld | etr fe eet 


‘ * 
= 
‘ wFi 


a) Nutzgeld'* ete oy ie ee ee 


Bei den Aes Geschaften tauchen BO, > Tauschmittel auf, di 


pagel als Tansehmiitiel von aha zu Hands zu saeitaaae aie ein Ur 
geld zu dienen, da sie unter den obwaltenden klimatischen Bedingungen bald? ra a 
verderben miiBten. Ob GenuBmittel wie das Narkotikum Pitcheri als Geld- 


gut verwendet werden, ist mir nicht bekannt. =e 


Unter den Tauschmitteln des taglichen Lebens. Ronen die Waffen ee 
obenan. Bei Tauschgeschaften unter Mannern sind sie das geeignete Medium. 4, oe 
Besonders Speere kénnen in beschrankter Zahl auch gehortet, ay he dem wan- ee” 
dernden Arsenal eingeordnet werden. Sie dienen dann standig dem Gebra tin’ aaa 
gleichzeitig stehen sie aber auch fiir irgendwelche »Kaufe“ als cance! a; Pes 


Ein beliebtes Zahiinearne! and Waffen beim Bawerb von | Frauen : Oss 
Hat ein Narrinyeri beispielsweise keine Schwester, die er der Gruppe seiner a 
rome Frau zum Tausch AD ese. kann, so Gees er einen n der alten, ee =? 
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sind Gree eine panies neonates 115, ee Aare n ou aned ets von Faden vias ae 
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115 PETRI 1954, 89, 247; MountForp 1951, 64, 109. tee 3 Aion 
116 STrREHLOW 1907, 30, 67. ye or ee 


die mit seiner Entstehung verkniipft: sini und 
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: zugleich. 
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ie wir oben feststellten, neben dedi ,,Hortgeld“ einen 
ee des Geldes als »Tausch - und Handelsgeld“, wenn 
: einem andern, der tiber Siete eee en eta 


ae Geld and ese Giiter, da sie bie Aina nie als Alaa rs Tauschmittel 
und infolgedessen_ auch zugleich als Zahlungsmittel und“ vielleicht in Zentral- 
au ee ee ey Preisausdrucksmittel evens fen 'Sie erleichtern den 


Pont m 3 2 ; : ’ ia Mf 
S&B, Die Marktformen bei der Schaffung des ,,Geldes“ ‘ges 
. y Die Schaffung des Sachgut-Geldes ,,geht in den verschiedensten Markt- hee 

__ formen vor sich“ 124, Wir wollen im folgenden untersuchen, welche Markt- Vf _ 
___ formen in Zentralaustralien bei der Umwandlung von Sachgiitern in Geld oh 
oY verwirklicht sind. ,.Das Denken in Marktformen ist hier und iiberhaupt in ws 
der ‘Untersuchung von Geldphainomenen nétig, um die wirtschaftlichen ma 
) _ Tatbestande herauszuheben und um nicht in juristischen Kategorien stecken : . 

zu bleiben“ 122. t 

Die Perlschalen des Nordwestens und Moxdicians werden von den | 

a: _Eingeborenen der Kiiste im ,,offenen Angebotsoligopol“ als Geld in v4 
=~ (Verkehr gebracht. Die Gegebenheit Natur (= Boden) beschrankt den Kreis 
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der Anbieter auf die Ktistenbewohner des Nordwestens und des Nordostens 
Australiens. Eine Muschelfischergruppe rechnet bei ihrem Angebot mit dem 
Verhalten ihrer Abnehmer und mit dem Angebot der wenigen tibrigen Einge- 
borenengruppen der Kiiste. Das Datum der sozialen Organisation regt die 
starke Nachfrage nach Perlschalen besonders bei den Stémmen im Nord- 
westen und im Innern an, da die Muscheln dort bei der Initiation bzw. als 
Schmuck und im Liebeszauber Verwendung finden. 

Heilige Holzer hingegen erscheinen nur im ,,geschlossenen Ange- 
botsoligopol“ auf dem Markt. Geschlossen ist das Angebot deshalb, weil 
nur bestimmte Eingeborene die mit ihrem Totem verbundenen Holzer anfer- 
tigen diirfen 1°. Die Anbieter richten ihre Plane nach dem Verhalten der 
Nachfrager und vielleicht auch nach dem Tjurunga-Angebot von anderen 
Totemgruppen. Die Frage, ob Tjurunga verschiedener Herkunft sich substi- 
tuieren kénnen oder ob stets bestimmte Hélzer gefragt werden, kann nicht 
in allen Fallen sicher beantwortet werden. In einigen Fallen jedenfalls, etwa 
wenn ein Jager zum Fang eines bestimmten Tieres eine iibernatiirliche Hilfe 
in Gestalt einer Tjurunga verlangt, kommt nur ein bestimmtes Totemholz, 
damit auch nur eine bestimmte Arbeitergruppe, in Frage. In einem solchen 
Falle muB von einem ,,geschlossenen Angebotsmonopol" gesprochen 
werden, da sich hier der Anbieter nur nach dem Marktverhalten der Nach- 
frager zu richten braucht. — Geschlossen muB ein Angebotsmonopol auch 
in den Absatzgebieten genannt werden, in denen machtige Zwischenhandler- 
Bosse den lohnenden Handel mit heiligen Hélzern allein fiir sich in Anspruch 
nehmen und keine anderen Anbieter neben sich zulassen. Solche ,,Geldmarkt“- 
Verhaltnisse sollen in der Kimberley vorzeiten geherrscht haben, als Han- 
dels-Bosse als Monopolisten Holzer aus anderen Gegenden aufkauften und 
als Monopolisten auch wieder in ihrem Gebiet anboten. Die Marktbeherr- 
schung griindet sich im Falle der heiligen Hélzer immer auf eine giinstige 
Ausstattung des Datums der sozialen und rechtlichen Organisationen bei 
einzelnen Gruppen oder Individuen, auf die Mitteilung iibernatiirlicher Krafte 
durch Vorzeitwesen bzw. auf die bevorrechtigte soziale Stellung bestimmter 
Individuen. 

Von einem ,, geschlossenen Angebotsoligopol“ kann man nur noch 
bei der Tauschmittelwerdung des roten Ockers sprechen. Das Datum Natur 
schenkt bloB einzelnen Gruppen die begehrten Bodenschitze. Diese Einge- 
borenen brauchen sich beim Angebot nur nach dem Verhalten der Nach- 
fragenden zu richten, vielleicht noch nach dem Angebot anderer Ockerminen. 
Doch erscheint es bei diesem Geldgut wie bei den heiligen Hélzern fraglich, 
ob eine Sorte die andere substituieren kann. Das Datum der sozialen und 
rechtlichen Organisationen laBt nur bestimmte Ockerminen, deren Entstehung 
an Urzeitmythen gekniipft ist, als Anbieter gelten 14. Bestimmte Sorten 
werden wahrscheinlich nur fiir die Verwendung bei den. kultischen Veran- 


123 Datum der sozialen und rechtlichen Organisation. 

124 HORNE and Ariston 1924, 34: Ocker aus der ,,beriihmten Beltana-Mine ... 
wird als der ,richtige‘ Ocker angesehen, und nur er wird auch immer benutzt, obgleich 
Mengen [von Ocker; F.M.] hunderte Meilen naher leicht beschafft werden kénnten“. 


a “5 Baca die ae unser ees Wirtschaftsleben mine ane 
_-—s gemeinsamkeiten der Menschheit“ 12° leuchten aus diesem Verhalten ,,primiti- 


vee is: _ ver“ Wildbeuter. Fiir die richtige Beurteilung der Geschichte einer frithen 


_-- Menschheit, die sich in der Lebensweise ,,altertiimlicher“ Wildbeuter wider- 
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ae _ Au temps de la domination de Gengis Khan et de ses successeurs, la hy ia 
‘Be presence des chamans est non seulement bien attestée, mais elle semble jouer =F 4 
un réle primordial dans les activités magiques, religieuses, sociales et poli- ma 
; tiques. Il est assez remarquable qu’un bon nombre des événements les plus ee 
importants de cette époque — consécration du pouvoir de Gengis Khan, Bete 
mort de Touloui, naissance de Mongka, prise de Bagdad — soit sanctionné Pe 
par la présence agissante d’un « sorcier ». y a 
’ - Comment expliquer qu’aux XII¢ et XIIIe siécles, ces personnages tien- oi 
nent ainsi, d’une maniére continuelle, le devant de la scéne, alors qu’auparavant mn 
fF leur réle semble relativement effacé ? Doit-on considérer, comme DJUWAINI, ‘ 
ve si que l’institution s’était beaucoup développée chez les Ouigours, et que les [ 
ia) _ Mongols, qui leur empruntérent tant de choses (par exemple l’écriture) subi- ‘ 
a sie rent aussi leur influence ?* J’en doute. En réalité, la présence du chaman a 
See est certaine avant l’époque ott les Ouigours sont venus rendre hommage au Oy. 
ee -conquérant et furent englobés dans son empire (1206). VLADIMIRTSOV a bien 4 
‘ ee ace. ME BRETSCHNEIDER, Mediaeval Researches from Eastern Asiatic Sources, t 
2 vol. London 1888, I, p. 257. C. D’Ousson, Histoire des Mongols, I, p. 434. Et ABUL i 
FaRADJ nous raconte que, quand les Mongols conquirent les Turcs ouigours, ils trouvérent rt 


-__ certains magiciens appelés Kam, opinion reprise 4 ce propos par Howortu (The Northern 
_ Frontagiers of China. Journ. Roy. Asiatic Soc. 1898, p. 838). ~ 
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ED DIN §, schiees 1s Sos et les Tatars, d 
laient les oslo oe et eee % 


pvus Dat sie: a pludicurss reprises Aanat Fisthir ee) 
bré sept personnages portant explicitement ce 


See un Baki, fee Baki, Se rel de Baki, 


neuf. HAewiccH compte comme Fae, personnages sai rer 

(§ 49) et Sata Baki (§ 122, 123, 130, 133, 136, 137, 179), 
Qutugtu Yiirki, le deuxiéme, fils de Sorqatu Yiirki. En tie oo g 
? OES donnes’ aux se a Be s PESOS 3 ne -doiven nt 


Sune voir ae bee un “Baki ae que een eee sans que rie 
ne paraisse le justifier. A ces sept personnages, il faut a jouter au moins Aix 
K6k6éti (Teb-Tenggeri) qui fut grand chaman de Gengis Khan et Usuny 
abiigan, nommé « Baki » POM le pant etehs 3 BS ab 


“F Histoire Seerete: Tout aavord le Natiar qu vee nomme Taveee ie in 
(et, une fois Inanéa Bilga qan) que RASHID ED DIN connait sous le nom F 
de Tikii Khan, a corriger en Biigii Khan (= b0’a gan, en mongol a(n ae 
l’Histoire Secréte). Pourquoi ce personnage, qui dirige les Naiman, ne porte- <tc): ee 
pas le titre de « Baki», puisqu’il est la fois bé’a et gan? Je Vignore et il me 
semble y avoir la une difficulté. Un autre Naiman, Buyirug qan, peut cihee = 
aussi chaman puisqu’il fabrique un orage magique en POU SOUL NE” avec le 


chaman Quduqa baki des Oyirat %. ap ial Se 
2 B. Y. VLaprmirtsov, Gengis-khan. Paris 1948, pp. 77 as Tete 1 . oe 
* Viapimirtsov, Le régime social des Mongols. Paris 1948, p. 73, note 1 et p- 99. ther a. 
‘ V. V. BartHoLp, Turkestan down to the Mongol Invasion. London 1928, “dl =" . 
pp. 391-392. >. eae 
° Histoire Secréte des Mongols, § 216, E. Harniscu, Die Geheime Geschichte der i oie Riis, 
Mongolen. Leipzig 1937 (texte), p. 74, Leipzig 1941 (traduction), py 1052 =< <iyys pita 
6 J. N. Berezin, Tribus, p. 101. Cf. R. GRoussET, oe ae. mongol. Paris. 1944, + ae % 
pi 31;note 2, 74 a ARG 
7 GROUSSET, Empire mongol, p. 44. en fle de el ie We hs 
7 Voir Anthropos 53, 1958, pp. 133-142 et bbt-456, ‘ ; ’ 2. aan 
8 Histoire Secréte, § 216, cf. supra. 1=RA Pa ‘tock 
® Histoire Secréte, § 143, HaENISCH, texte, p. 32, ales thane P. a: she. he ee 


Sn patel ee 


See le ae fees a nate seks ae ai, impunément 


_trow ivera la mort sous les coups de celui-ci dés qu’il se 
la famille impériale. Il y a la une sorte de répétition 


a a Se ce Ae oe passe avec Kékosi et je crois volontiers que ce lutteur est doué 
Boe ox. pou yoirs magiques. Rappelons, quoique nous l’ayons déja dit, que le 
wy > connait Ce oes sous le nom de Po-Li (= béri) et Rasuip 
s celui de Sy s+ cohen? y a donc pas de doute qu'il faille corriger et lire 
aes Boks, ae EY apie petals «le ane lutteur yee ae si c’est 


ame niques Sout Re itenedaues mais aie it assez ee pour que fae puisse 
F -___affirmer qu’avant la naissance du conquérant, la Haute Asie, des peuples 
a —— _forestiers aux Ouigours, en passant par les Tatars du Kerulen inférieur, les 
ie Qonggirat du Khingan, les Khitan du Leao-ho ¥, assistait 4 une vigoureuse 
cae rede activité chamanique. Elle était peut- -étre’ Para clerises sinon provoquée par la 


__ Mongolistes et auquel je suis prét 4 croire. Je reviendrai d’ailleurs plus bas sur 

cette question espérant l’éclairer d’un jour nouveau, aprés avoir examiné 

comment les textes historiques nous permettent de connaitre les activités 
: typiquement chamaniques. 


I. Les fonctions fondamentales 


1. La guérison magique 
és Voici comment GRouUSSET raconte une cure chamanique et quelles furent 
ses conséquences : 


, Le beau-frére du Khan Qaboul, Sain Tegin, de la teiba des Qonggirat, étant tombé 
: 2 an on avait appelé pour le soigner un chaman fameux de race tartare, Malgré les 


sce 10 Pour la cérémonie du and qui fait devenir anda = gan qardeSi (frére de sang), 
cf. Paxkatin, Osmanli Tarih Deyimler Sézliigii, s. v. Kan Kardesi. Istanbul 1946. 

ee _ 4 Pour Qoréi, cf. infra. 

12 Cf. P. Pettiot et L. Hamsis, Histoire des campagnes de Gengis-khan. Leiden 
1951, p. 189. On trouve dans l’Histoire Secréte d’autres personnages portant le nom 
; de béri, § 40, 270, 274, 277, en particulier un prince fils de Djaghatai. 

oe 18 Cf. pour les Ouigours et les Khitan, Eléments chamaniques dans les textes pré- 
mongols. Anthropos 53, 1958, pp. 441-456. 


_ Imain-mise des magiciens sur le pouvoir politique, fait dont ont discuté les 
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incantations du sorcier, Sain Tegin décéda. Comme le chaman s’en retournait chez les 
Tatar, les parents du défunt coururent aprés lui et le massacrérent. Les Tatar prirent 
les armes pour venger leur chaman !4. 


Nous ne sommes pas a méme de dire si les chamans inefficaces subis- 
saient généralement ce sort ou, tout au moins, s’ils y étaient exposés. 
L’Histoire Secréte nous fera assister a une véritable hécatombe de béhi. 
Pourtant le pouvoir magique et religieux était redouté: l’on verra tous les 
ménagements que Gengis Khan lui-méme aura pour les pontifes de son 
empire. L’on sait d’autre part, par un nombre important de témoignages, 
que les Mongols respectaient les prétres de toutes les religions, qu’ils évitaient 
de les mettre a mort lors des destructions systématiques ™. 

CLEAVES nous fait remarquer avec raison que les techniques chamanis- 
tiques n’étaient pas les seuls remédes connus chez les pasteurs nomades : une 
certaine science médicale existait dont cet auteur nous donne un bon exemple ©. 
Le chaman ne devait donc étre appelé que dans les cas graves ot: la médecine 
« officielle » (comme on dirait aujourd’hui) se révélait insuffisante 1°, 

La plupart des récits de cette époque qui traitent des «sorciers » nous 
signalent leur rdle de « medecine-man » au moins par une phrase de rappel : 

«Les kam soignent aussi les maladies 1”. » 

Nous possédons heureusement des récits plus précis. 


a) Mort de Yd4siigai. Un réle important, aux dires de l’Histoire 
Secréte, semble avoir été tenu par Munglik, pere du futur chaman K6k6¢Cit 
(Teb Tenggeri) au moment de la mort de Yasiigai, pere de Gengis Khan ¥. 
Mais notre texte ne fait aucune allusion a une séance de guérison. II] dit seule- 
ment que Yasiigdi fit appeler Munglik et lui recommanda son fils. On sait 
toutefois par GUILLAUME DE RUBRUCK que «nul ne visite un malade sauf 
celui qui le sert... et leurs prétres qui sont les devins !°, et par PLAN CARPIN 
que «quand quelqu’un devient malade, on met une lance devant sa tente et 
autour d’elle du feutre noir: et a ce signal nul étranger n’ose plus entrer 
dedans » ?’, 


14 GROUSSET, Empire mongol, p. 44. 

14a Cf. a ce sujet les exemples déja nombreux quoique volontairement limités cités 
dans J. P. Roux, L’Islam en Occident, Paris 1959, p. 113 sq. 

15 BF. W. CLeaves, A Medical Practice of the Mongols in the Thirteenth Century. 
Harvard Journal of Asiatic Studies 17, 1954, pp. 428-444. 

16 On voit la méme chose se passer en France avec les guérisseurs et cela justifie, 
s'il en était besoin, l’intéressant rapprochement de Mule M. BouTerLLeR dans Chama- 
nisme et guérison magique. Paris 1950. 

@ Tarikh Djihan Kushai de Dyuwaint, cf. BRETSCHNEIDER, Mediaeval Researches, 
I, p. 257 ; D’Ounsson, Histoire des Mongols, I, p. 430. 

18 Histoire Secréte, § 68. HarENIscH, texte, p. 9 et 10, trad. p. 12, PELLIOT, 
Histoire Secréte des Mongols. Paris 1949, texte p. 14, trad. p. 132. 

19 W. Rupruck, The Journey of William of Rubruck to the Eastern Parts of the 
World. Translated and edited by W. W. Rocxuiti. London 1900, p. 83. Cité, par la 
suite, comme RuBRUCK, édition ROCKHILL. 

20 J. DE PLan Carpin, III, § III, 3. D’Avezac, Historia Mongalorum, édition du 
texte latin intégral. Paris 1838, p. 232. 
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L’Histoire Secréte raconte : 


Quand nous disons: nous donnerons n’importe quelle autre chose a titre de 
substitut [pour sauver le kaghan], avec une fureur redoublée [les seigneurs et souverains 
de la terre et des eaux du peuple Kitad] sévissent encore plus vivement. Lorsque nous 
disons: une personne de la famille [impériale] pourra-t-elle servir [de substitut], [la 
maladie] diminue d’intensité 7°. 


Ce n’est pas le Ciel lui-méme qui est offensé, mais les «seigneurs et 
souverains de la terre et de l’eau du peuple Kitad » que l’on va asservir. C’est 
eux seuls qui se vengent et qu'il faut désarmer. Pour les satisfaire, on peut 
expliquer que Touloui est bien plus dangereux qu’Oegoedei. Ce n’est qu'une 
ruse qu’on emploie vis-a-vis d’eux. Et le texte nous l’avoue ingénuement : 

« Si mon frére ainé mourait, pense Touloui, le nombreux peuple mongol 
deviendrait orphelin 2’ et le peuple Kitad se réjouirait °. » 

Ainsi se trouvent expliquées d’une maniére encore plus édifiante les 
raisons de l’auto-sacrifice de Touloui. 


c) Mort d’Argoun. D’aprés Vassar, les chamans déclarent que si 
Argoun est malade, c’est parce qu’il a fait mettre 4 mort treize princes du sang. 
En vain, pour le guérir, ouvre-t-on les portes des prisons et répand-on de 
nombreuses aumdnes #%. Un peu plus tard, les devins feront encore la méme 
réponse a Gaikhatou qui les interroge pour savoir la cause de l’éphémérité 
du régne d’Argoun. «C’est, disent-ils, toujours d’aprés VASSAF, parce qu'il 
a fait mourir tant de princes du sang, d’officiers et de soldats °°. » 

Nous avons la une confirmation de la vengeance que cherchent a tirer 
les morts injustement frappés et qui apparaissait dans le récit de RasHIp 
ED DIN relatif a la mort de Touloui. Il est étonnant que les historiens des 
Mongols n’aient jamais été saisis par un fait de ce genre et aient pensé que le 
meurtre était toujours louable et bénéfique. On sait que, de nos jours, les 
«chamanistes » redoutent beaucoup le retour des esprits des défunts et pren- 
nent toutes sortes de précautions pour s’en préserver. Le versement d’auménes 
de rachat exigé par les chamans n’est pas aussi surprenant qu’il en a l’air. 
SIEROSEWSKI le retrouve dans la société yakoute contemporaine ou le péché, 
violation de la loi tribale (mais je préfére dire : rupture de l’équilibre cosmique 
par celle de lordre général) doit étre compensé par des dons divers *1, 


26 Histoire Secréte, § 272. Nous avons suivi la traduction de A. MosTaErRT, Sur 
quelques passages de l’Histoire Secréte. Harv. Journ. 1952, p. 363. Cf. le texte en 
HAENISCH, p. 96, trad. allemand, p. 144. 

27 Tl y a dans le choix des mots une grande similitude avec les inscriptions de 
V’Orkhon ot nous lisons par exemple : « Le peuple turc... trouva ses fils esclaves et ses 
filles pures odalisques pour le peuple chinois » (ligne 7, Mon. I). 

28 Histoire Secréte, pp. 271 et 272. Trad. CLeaves, The Expression Jéb ese bol 
in the Secret History of the Mongols. Harv. Journ. 12, 1948, pp. 311-320. Cf. MosTaERrtT, 
Sur quelques passages... Harv. Journ., 1952, p. 363. PELLIoT, Histoire Secréte, texte, 
p. 113. HaEniscu, texte, p. 96, trad. allemande, p. 143. 

29 D’Ousson, IV, p. 56. 

30 D’Ousson, IV, p. 114. 


31 W. SIEROSZEWSKI, Du chamanisme d’aprés les croyances des Yakoutes. Rev. 
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3. 31 Rusruck, édition RockHILy, pp. 243-244. . 
ea 35 G, P. Bapcer, The Nestorians and Their Rituals. London 1852, I, pp. 238-240. 
BV be z 38 L’archimandrite PaLLaDIus, Elucidations of Marco Polo’s Travels in North 
(China Journ. North China Branch of Roy. Asiatic Soc. 10, N.S. 1875, p. 48. 
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passage dont les chamans ont la clef mais qu’ils partagent avec d’ ‘autres 

techniciens. Ce fait éclaire encore le texte de l’Histoire Secréte relative a 
Oegoedei et Touloui. L’intervention de Ss est aussi riche d’ enseignement : 

le souverain doit avoir du courage pour s’opposer aux devins. Nous avons vu 
que ceux-ci ne se tinrent pas pour battus et que, s’ils ne purent se es 
de l’esclave impie et trop fidéle, ils reportérent leurs accusations sur une nurse — 
qui, avouant la sorcellerie, finit par étre mise a mort 48, C’ est Vanecdote dont — ce pies 
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2. Le voyage au ciel 


La conversation entre les esprits et les chamans, raison d’étre essentielle 
du voyage au ciel, est le premier indice qui nous permette d’approcher ce 
phénoméne. 

_ Les personnes qui m’ont donné ces renseignements, dit DJUWATNI, 
avaient oui dire que les démons venaient converser avec les cames par l’ouverture supé- 


rieure de leurs huttes. I] est possible qu’ils entretiennent avec eux un commerce familier 
et que, méme, ils s’incorporent 4 ces magiciens 45, 


Nous avons 1a deux faits différents. Le premier n’est peut-étre pas 
typiquement chamanique (l’incarnation des démons, la possession) bien que 
nous sachions par les inscriptions de l’Ienissei que le retour des esprits (des 
décédés) sur terre, dans leur lieu de vie, leur famille, est chose possible 48 : 

«esim Ogim angisdim elim andim », 

«ma femme, ma mére, je vous ai rejointes par évocation, mes gens, je 
suis descendu parmi vous » 2”, 

et qu’aujourd’hui les populations de la Sibérie et de 1l’Asie centrale 
prennent toutes sortes de précautions pour empécher le mort de revenir *8. 
Voici comment un chaman téléoute appelle l’Ame de l’enfant malade : 

« Reviens dans ta patrie! dans la yourte prés du feu brillant ! Reviens 
auprés de ton pére! auprés de ta mére! » 49 

La seconde est beaucoup plus précise. La communication avec les 
esprits par l’ouverture supérieure de la tente (ou de la hutte), trou a fumée 
et a la fois fenétre, est en effet bien connue. 

Cette issue servira au chaman K6k6¢ii, trois jours aprés sa mort, pour, 
aux yeux de plusieurs spectateurs, sortir de la chambre mortuaire et s’élever 
dans les airs. Voici comment |’Histoire Secréte raconte la chose : 

Lorsque, ayant couvert l’ouverture supérieure de la tente dans laquelle on avait 
déposé Teb *° et [en] ayant bloqué la porte, on l’eut fait garder par des gens, la troisiéme 
nuit, sur la brune [m. a m. quand la clarté du jour était jaune] il ouvrit l’ouverture supé- 
rieure de la tente et sortit revétu de son corps [m. 4 m. ensemble avec son corps]. Quand 
on examina attentivement, il fut constaté que c’était Teb qu’on voyait a cet endroit-la 
de la tente au-dessus de l’ouverture supérieure de la tente. Cinggisqahan dit « parce que 
Teb Tenggeri avait porté la main sur mes fréres cadets et parce que, pour mettre la dis- 


corde entre eux, il avait répandu parmi mes fréres cadets des calomnies sans fondement, 
il n’était plus aimé du ciel et sa vie ensemble avec son corps a été emportés » 51. 


45 D’Ousson, I, p. 434. 

46 Marco PoLo nomme les chamans (du moins les « sorciers ») des nécromanciens, 
mais son vocabulaire n’est pas trés sir. (Marco Poto, La Description du Monde ; texte 
intégral, par L. Hampis. Paris 1955, p. 87.) 

47 Inscription d’Uyug Arkhan, H. N. Orxun, vol. III, p. 35 qui n’a pas compris. 
La lecture a été reprise au cours de M. Bazin a l’Ecole des Hautes Etudes. 

48 U. Harva, Die religidsen Vorstellungen der altaischen Vélker. Helsinki 1938, 
pp. 282-287. 

49 Idem, p. 268. 

50 Teb ou Teb-Tenggeri (le Trés céleste), autre nom de K6ké¢ii, cf. infra. 

51 Histoire Secréte, § 246. Trad. de MosraErt, Sur quelques passages... Harv. 
Journ., 1952, p. 304. Harniscn, texte, p. 83, trad. pp. 123-124. 
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52 L. MirKHOoND, cf. L. Lancers, Notice de Histoire de Dienguynkiee Paris Z 
1799, p. 202. Les écrivains musulmans disent Bout- Tengri Ss ro) Es (devenu ‘x 


Tengri-ning Bouti chez ABUL GHAZI BAHADUR Kuan, Secere-i Tiirk, le baron DesMatsons, ae Seen 
pp. 54 et 80). C’est une erreur de lecture tenace pour Teb Tengri Ss pas SS mieux + =: 
Teb-Tenggert (Tenggeri, forme mongole de Tengri). : a 
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3. La divination chamanique 
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. Nous avons 1A tous les éléments d’une séance de divination chamanique 
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55 Histoire Secrete, § 21, Prxviot, texte, p. 7, trad., p. 122. Harniscu, texte, 
‘ ps 3, trad., p. 3. 
56 Marco Poto, édition HaAmBis, p. 87. a 
‘ 4 
57 Tdem. iy 
58 RupBrRuck, édition RocKHILL, p. 246. 
588 Histoire Secréte, § 105. Prizior, texte p. 26, trad. p. 147. 
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59 BRETSCHNEIDER, Mediaeval Researches I, p.257. :. | oe ree : 
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aes V'Histoire Secréte des Mongols (§ 272) ot l’on dit a plusieurs reprises : es 
oe ee lorsque [divers chamans et des devins] devinérent par des entrailles de 2 
se aes _ victimes. . £1) PELLIOT n’avait pas compris ‘ce passage (mais il est vrai qu’il = 
i ak oy 
8 dem, pp. 239-240. | an 
ae 66 E DULAURIER, Les Mongols d’aprés les historiens arméniens. Journ, Asiat. ys 
1858, 11, pp. 250-254, ny Naas ol 
Pe eon ~~ 87 ch infra. A : 


2B Biographie de Yelu Tchou Tsai dans A, REMUSAT, Nouveaux Mélanges asia- 
tiques, II, p. 64; D’Ousson, I, p. 149. 

. eee 69 RASHID ED DIN, 330, v. QUATREMERE, Histoire des Mongols de la Perse. Paris 
‘abe ee 1836, p- 268, note 89. Rusruck, édition RockuILL, pp. 187-188. 


sie coté a mot poral ie 5 272 de THis 5 
le mot télgele 7” qui désigne aujourd’ hui « plusieurs espéces liffé 
nations : par une omoplate, des sapéques, des fléches, etc.. my, (Pee A 
retrouve dans le § 201: — POOR ES eS 

tolge tir wilt oromui ; cela n’entre pas dans. le télee Pea a es ae oS ae 

se peut ane due Ton Tevoie la ee attestée a pre 


Ul. se NS aussi que - nous ayons Aes a (one autre adtioces moins con 
de la société altaique antique et médiévale. +; 


c) L’oniromancie. Nous connaissons encore mal la philosopl ie du 
réve en Asie Centrale et son étude préalable semble indispensable pour discut: 
efficacement de la divination par le songe et du réle éventuel du eee q ; 
RuBRUCK nous en donne une attestation qu’il est difficile de mettre endoute: 5 

Une des concubines de la cour étant tombée malade, on fit dormir we 
pendant trois jours une de ses esclaves allemandes et « quand elle revint a_ 


Y eee 


elle, on lui demanda ce qu’elle avait vue ». Elle répondit qu elle 
avait contemplé une grande assemblée de personnes qui allaient mourir mais 
que sa maitresse ne se trouvait pas parmi elles *. one 


d : : a, spo a 
70 PeLtiot, Les formes avec et sans q-(k-) initial en ture et en none “lounges +e 
Pao, 1944, p. 91, qui écrit : « Le mot abit semble inconnu. La traduction chinoise inter- rt a 


linéaire le rend par entratlles... je pense qu'elle est inexacte. » the ech, ae ‘i + 


WL Tdemiep oo, DOS RG Il n’est pas a ma connaissance que les Mongols médigvaux ; ae. 
aient jamais eu d’aruspices. » . ; ie ae * : 
7 Pran Carpi, III, § III, D’Avzzac, p. 230. fs Slt ; i ae 
73 PELLIOT, idem, p. 93. vt he 700 ee Reece. 
74 JorDANES, Histoire des Goths, ch. XX XVII. ga, of ee “em = 
75 MosTAERT, Sur quelques passages. . . Harv. Journ. 1952, PP. 358-360 | ar Sees 
NISCH avait bien traduit: «deviner en inspectant les entrailles des victimes » » ae ict - en; 
Geheime Geschichte, p. 143). — ate e ee 
76 Idem. ‘. ane oe oan 
77 PeLiot, Histoire Secréte, p. 419, Harniscu, p, 96.0. oo ame ae ee oa = po. 
78 MostakERt, Dictionnaire Ordos, p: 673. ; 7 «s, Th Saree ee «t 2 " 


79 PeLioT, ibid., p. 76, HAENIscH, p. 64. eS 
89 RuBRuck, édition ROCKHILL, pp. 245-246. ny) Sar ees 


Un gerfaut blanc | 


tposés sur ma main. J’ai raconté 
ne; be canes 


mnstances ete 59 servent a décider des acanns les plus 
ee aS Lee Khan ainsi fats en aces ie Boe: 80 de 


une Sine qui ae a ses cétés qu tL avait atlas été content 
- mais, dans le réve qu’il venait de faire, il avait recu l’ordre du ciel de 
la céder a un autre 8. 
“a Qoréi prédit, grace a un présage, lab puissance future de l’empereur : 
— ! Lehre signe céleste est venu que nous avons vu de nos yeux. Une vache fauve est 
_—s- venue qui a tourné autour de Jamuqa puis frappant de ses cornes la tente, montée sur 
son chariot a frappé Jamuqa (lui-méme) et, ayant brisé une de ses cornes est restée a 


Me 


- une seule corne et elle restait debout répétant et répétant : apporte ma corne, meuglant — 


et meuglant dans la direction de Jamuqa et soulevant et soulevant la poussiére. Un 
aL ~ beeuf fauve sans cornes a soulevé les Le inférieurs de la grande tente, s’y est attelé, 
les a tirés et en arriére de Tamiijin s’en est venu par la grand-route meuglant meuglant. 
_ Nous nous sommes dits que le ciel et la terre en étant d’accord, Tamiijin serait le maitre 
du peuple et que nous allions t’amener notre peuple. Les ees célestes en les faisant 
voir 4 nos rue nous ont averti. 4 


| if Ce beuglement des bovins qui parlent est peut-étre a mettre en rapport 

avec la conversation tenue par les chevaux connue par d’autres récits. On 

_-——sverra que «faire parler un cheval», c’est en réalité tirer un présage par cet 
animal. 

Si ores n’est pas un magicien (bék?) rien ne nous permet de es qu il 


< Bat te, BL CE. Biements chamaniques. Anthropos 53, 1958, p. 447. 
eo ; 81a Histoire Secréte, § 63. PELLIoT, texte, p. 13, trad., p. 131. Harniscu, texte, 
C= Sais eg 8-9, trad., p. 10. ‘ % 

_ 8 Histoire Secréte, § 80. PELLIoT, texte, pp. 17-18, trad., p. 137. Harniscu, 
texte, p. 12, trad., p. 16. ; Next 
’ 83 Histoire Secréte, § 208. PELLiot, texte, p. 80. HAENIscH, texte, p. 67, trad., 
Pers = px 00. .; 

ed 84 Histoire Secréte, § 121. PELiior, texte, p. 31, trad., p. 155. HarEniscu, texte, 

 ~—p. 24, trad., p. 34. 


ria ara nea 
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y ait dans l’une quelconque de ces anecdotes |’intervention chamanique pour 
la réception du message divin ou pour son interprétation *. 


d) L’astrologie. RasHID ED DIN, Marco PoLo et RuBRUCK nous 
signalent la divination par l’examen des astres, mais cette méthode ne semble 
pas chamanique. Ces attestations sont d’ailleurs tardives, du temps ot le 
grand empire avait brassé les peuples et il est bien probable qu’étant donné 
la tolérance pour les. divers cultes, la crainte universelle des « prétres », les 
astrologues chinois et iraniens avaient été appelés auprés des souverains et 
que c’est d’eux qu'il s’agit. 

RASHID ED DIN nous fait part, au reste, du conflit qui s’éleva entre 
lastrologue Hosameddin, les bakhshis et les émirs dont les avis diffé- 
raient la veille de l’expédition vers Bagdad. Les astrologues prédirent que 
Vinvasion de la Mésopotamie serait catastrophique, les bakhshi affirmérent le 
contraire 8°, On sait comment Hulagu se rangea a l’avis de ces derniers. On 
voit par ce fait que la divination commengait a se condamner elle-méme par 
Vaccumulation des devins et la mésentente qui ne manquait pas de régner 
entre eux. 

Marco PoLo nous raconte comment, avant la bataille entre Gengis 
Khan et le « prétre Jean », Vempereur mongol fit venir des astrologues chré- 
tiens et sarrazins ®’. Naturellement les Sarrazins ne donnerent pas de bons 
renseignements mais les chrétiens excellérent. Cette conclusion montre que, 
pour Marco Potro, il ne s’agit plus de fantaisies chamaniques, mais d’une 
«science ». Un peu plus loin, cependant, notre voyageur se montre moins 
«scientifique » puisque: «le Grand Can fit chercher a ses astrologues s'il 
vaincrait l’ennemi et parviendrait a bonne issue » et que ceux-ci répondirent : 
«nous vous apportons une bonne nouvelle. Au nom de nos dieux, nous pro- 
mettons que vous ferez de vos ennemis a votre volonté » **. 

Il n’est pas stir que le mode employé ici soit l’examen des astres. 

Enfin RUBRUCK nous laisse entrevoir que les chamans pouvaient avoir 
acquis assez rapidement un certain nombre de connaissances astrologiques 
(ou faisaient semblant de les posséder ?), sans doute pour pouvoir lutter 
contre les étrangers avec leurs propres armes, quand il dit: 


Quelques-uns d’entre eux [des devins] ont des connaissances en astronomie, parti- 
culiérement le chef et ils leur prédisent les éclipses de la lune et du soleil *°. 


85 T’interprétation des réves pour la divination est encore trés répandue aujour- 
d’hui (E. Lor-Fatcx, Les Rites de Chasse, p. 119). Pendant le sommeil l’Ame quitte 
quelques fois l’homme et erre au loin... Certains hommes ont des ames extraordinaires 
qui prophétisent pendant qu’ils dorment. Leurs réves se réalisent (SIEROSZEWSKI, 
Chamanisme, p. 224). L’interprétation des songes joue un grand réle chez les Kirghiz 
(R. Karutz, Unter Kirgisen und Turkmenen. Leipzig 1911, p. 136). W. ZAyAczKOWSKI 
donne 180 explications types de réve chez les Karai (Songes Karaimes, Rocz. Orjent. 45, 
1939-1949, pp. 339 ss.), dans lesquels il voit de grandes affinités avec les faits des diffé- 
rents peuples turcs. 

86 QUATREMERE, Histoire des Mongols, pp. 260-261. . 

8? Marco Poto, édition HamBis, p. 79. 

Ee idemepmiOes 

89 RuBRUCK, édition ROCKHILL, pp. 239-240. 
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sore observant les rites tantriques 1. 


wee eS es ade 
base fait done une di renc 


Hiaell Les autres pouvoirs 


ii -Pouvoirs divers” 


raisons qui a  poussé pee a voir ne les? baest qui eae des oa 


Trés frappé par ces espéces de tour de prestidigitation, « chose vraie, 
digne” de foi, sans nul mensonge»%, Marco Poto les décrit 4 plusieurs 
Teprises en en rendant responsables ie bacst ; 


Quand le Grand Can est assis pour diner ou souper. ee coupes pleines se sou- 


“ex iver et d’elles-mémes s’en vont par l’air se présenter event le Grand Can lorsqu’il 


veut boire sans que nul ne les touche. Et lorsqu’il a bu, ces coupes reviennent a la place 
dou elles étaient parties. . a 


5  Oportc DE PORDENONE connait ce méme phénoméne : 


ag ait ya enchanteurs qui font venir hanaps pleins de bons vins et en boivent tous 


; ceux: hg tgs boire. Peete autres choses font-ils m POE, leur oni que nul 


» 


Ces autres choses sont celles dont Marco Poo nous entretient : que 
me orages viennent et s’en vont a volonté, que les idoles parlent et prédisent 
_ Vavenir % et dont il nous fait un long récit °°. 


A pa Fiptoixe Secréte, § 272, PELLIOT, texte, p. 112. HAENiIscH, texte, p. 96, trad., 
=P. 143. MosTaeErt, Sur quelques passages... Harv. Journ. 1952, p. 363. 
' 1 Marco Poto, édition HamBis, p. 97. 

%2 Idem, p. 97. 


i 


es a) Idem, p. 97. 


94 OpoRIC DE PoRDENONE, X XVI, H. CorpieEr, Les voyages en Asie au XIV® siécle 
du bienheureux Frére Odoric de Pordenone. Paris 1891, pp. 379-380. 
$8 Marco Poxo, édition Hampis, p. 107. 
*%6 Tdem, pp. 149-150. 
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Ae 
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distinction entre les différents sorcier: rs p qu Is 3 
particuliérement les chamans. Sans suivre po 1 
pas a voir la cérémonie chamanique type d 
laquelle l’Ame du sacrificateur va au Cl 
l’expression « faire parler les chevaux » 100, il fau 
de Rentze nous TEST: oo“ Te eee ae, la ligior 


crois pas que cc ieee aient 6 sacrifis, 


réellement. 
Nous avons Ea rencontré, avec  RUBRUCK, une oS va 


{ r bn, 
BiG E eressient des soupirs dit : qu i se sede un oe présage, c ’est que erage gens aes 
pervers sont en route 1. ; AG S Pa? WN 2 > eel a 
s Bret 


Ce dit ee les ees d’un oe présagent qu'u ‘un 1 malheur é arrivera 


ora 102, Je crois que nous avons aes Y eae que Roce eaane Kian ra. 
loin. Faire parler les chevaux égale tirer un présage du comportement des a 
chevaux et ee leurs LIS REELED) se spay pe folklore oceania eee 


s’agitent | et sentent Gy loin ag eee Nous | avons “toute G gen’se Be: iuopsyent > we 
légende 1°. lervg aor a Oa 
%” Idem, p. 149. ay tes oe 
88 DULAURIER, Les ees d’aprés les historiens arméniens. Journ. Asiat. 1858, 
11, p. 507. . ; 


99 DULAURIER, pie p. 306. Saag a ee 


100 RUBRUCK, édition Rockniny, PP. 263 et 24, mate 8: ve Rapvov, Aus Si iri 
I ppy 20-ss: 

101 MostakErt, Harv. Journ., 1950, pp. 353- 354. Ct. COURS Bawpgy, The Mongol 
Chronicle Altan Tob¢i, Wiesbaden 1955, p. 166. 

Aue Mostanne Folklore nee) ae 54, 


~ 


bs astrologs disent que ie eee Wdinokt io lait versé... 107 


Nui doute qu il ne faille i ici remplacer « astrologue » par un autre mot. 
Comme l’offrande aux maitres de la terre et de l’air est bien altaique, nous 
_ _pensons que le terme qui convient le mieux est chaman. 


4 - a < 


EN 


Les attributs magiques des chamans peuvent prendre des formes variées. 
y RASHID ED DIN raconte que, selon certains, le titre de Kiicliig (Le Puissant), 


> ca ~ porté par des membres de la famille royale des Naiman, tiendrait 4 ce qu’un 


-souverain aurait eu la puissance de commander non seulement aux hommes, 
mais aux génies (djinm) au point qu ‘il tirait leur lait et en faisait du mest (lait 
marl Beipicy. du dog (petit lait) et du gimiz (koumis, lait fermenté) 1°. Dans le texte 
Ser _ paralléle de sa vie de Gengis Khan 1°, RasHID ED DIN nomme au lieu des 
djinn, les dev et les pari, et attribue aussi a Kiicliig un pouvoir sur les ani- 
- maux 1”. C’est le rétablissement d’une traduction chinoise douteuse de BRET- 

a Beliefs, 1889, p. 14, cité par C. F. CoxweE 1, Siberian and other Folk-Tales. London 1925, 
Pp. 146. Cet auteur donne plusieurs contes ou un cheval parle : Conte bouriate (un cheval 


ae A hnit pieds parle, pp. 145 ss.). — Conte yakoute (un cheval donne des avis 4 son maitre, 


pp. 262 ss.). — Conte bashkir (un cheval chante, pp. 449 ss.). — Conte altaien (un cheval 


bse. - parle a un jeune garcon, pp. 297 ss.). 


104 Marco Potro, édition HamBis, p. 146. 
105 Marco Poxo, édition Hampis, p. 117. J. G. FRAzER cependant trouve que le 
sang des rois ne pouvait étre répandu a terre au Siam (p. 281), en Birmanie (p. 282), 
au Tonkin et méme au Dahomey et 4 Madagascar (p. 282), Le rameau d’or, 3 vol. 
Paris 1903-1911 ; vol. I, pp. 284 283. 

106 Marco Porto, édition Hampis, p. 96. et 

107 Tdem, p. 96. i 

108 PELLIOT et Hampis, Campagnes. Leiden 1951, p. 305. 

a vPrad, Il, pi 142. 

_ 10 Pertiot et Hamsis, ibid. 
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laisse la vie et lie avec lui comp 
en rapport avec |’épisode dans lec 
sortir d’une forét ov il s’e st 

Le grand chaman KoKosi, te 
de. a poeene ‘ 


a 2. La maitrise des éléments 


C’est encore la technique de la pierre a ap 
pré-mongole, semble fondamentale en ce Sey , 2 Sas 
LE; ES Secréte donne le récit suivant : ad a aa oe “a dees eae. px a nee 


et c’est ia ure sur eux que ee magique fama yeas ne Ue ava cer et it a 
tombant dans les fondriéres, dirent ensemble : nous ne sommes pas aimés du ciel 


et ils se dispersérent 12°, Mee ee 1 ee *e ae 


111 BRETSCHNEIDER, Mediaeval Researches, I, p. 61. . Niet te 0 eS eee . 

12 GroussET, Empire mongol, p. 250. ; . eee, > - 

113 A, WaLeEy, The Travels of an Alchemist. Tendon 1931 pe 76. . 

114 Histoire Secréte, § 147, PELLIOT, texte, pp- A2- 43, trad., Pp. 170. Haxsrscu, AP 
texte, p. 34, trad., p. 49. + Beyt ee fe 

116. Flistoire ‘Secrete, 3§ 30; pain texte, pp. 19- 18, trad., Pp. 137. | HapniscH, 
texte, p42; trad:;"p. 16. aes 
16 ABouL Guazt, Secere-i-Ttirk, III, fhe 88. tle safe 
we ae Name, Laneués, Notice de VHistoire de ie: Pp. oe 


aayeiut a Gavel re atleas et les Sees « pendant plusieurs jours » » (¢ 
London 1932, P: een a =f 


eh ee 
ae = 


aw ayia qan aa un. ‘Naina coed un eee qui porte que ques lignes ae, ra 
plus haut le titre de baki. On le Leone aux § 141, 142, 143, 239 et 244. <i 
120 Histoire Secréte, § 143, PExior, texte, p. 40, trad., p. 167. HAgEnIscH, texte, ey ‘ahs 
p. 82, trad,, p. 45. Sur la «pierre a pluie», cf. Roux, Eléments chamaniques, p.449sq.et a 


: ec ane et t Bilga ba. i. Deux de 
ir Bi ga Let Ss i Ss 12): 


ene | fave eur Aigaes 
€ t ‘has Annales des Yuen ea sous > silence a coté 


; , leur versi gos une grave Laden ie PHistoiee ‘Secrdte, eae 
texte in eae poate we ee Le on | rencontre eeere 


ee qan, Dice par aioe indique qu il était souverain (des 
n), or on sait que les Naiman possédaient des rois-sorciers. Quant a 


- ee i 7 < 
* ee - Quduqa- aki, son titre ne laisse pas de doute sur le fait qu'il était un a 
ae grand chaman en méme temps que prince des Oyirat. Un troisieme larron, < 
<2 =") utu, qui ne participe pas a la fabrication de lorage, ne doit pas encore étre aa a vy 
Sr a Be an nd chaman, mais doué d’une certaine puissance magique (si, a cette €poque uw 
aS i e: a est héréditaire) ie puisque, ne portant pas le titre de baki, on tient a as 
nous faire savoir qu’il est le fils de Toqto’a baki des Merkit 1%. Aucun des ai 
eae autres noms cités ici ne sont complétés par celui du pére. L’exception Pav oh “ 
<a ne est donc volontaire. 2 
eae RUBRUCK sait bien que les devins « troublent l’atmosphére avec leurs Tg 
incantations », mais il ne nous dit pas s'il s’agit de la pierre a pluie 14. a 
7 $e ; _ D'Ousson a retrouvé dans les hhistoriens polonais et silésiens le récit de ss ae 
__ phénoménes voisins : ; . Ea 
Comme les divisions polonaises de Sulislaw et de Miezislaw combattaient avec 2 fs 
3 - succés, Jeo! Tartares recoururent pour les vaincre a la A Ils déployérent un étendard j Hee 
a >" we 
ea ‘surtout, M. F. K6prt1t, Une institution magique ... Actes 2° Congrés Hist. Rel. 1923. SS jh 
pp. 440-451, PB, N, BorRATay, Istiska, Islam Ansiklop. 54& cuz, pp. 1222-24, A. Inan, ay 


 Tarihte ve bugiin Samanizm, Ankara 1954, pp. 160- 165. 

Yet 121 Cf, GroussET, Empire mongol, p. 111. 

_~—~—~—:s«*388 Nous ne le savons pas. 

ee . : 123 En réalité, un fils de Toqto’a porte, du vivant de celui-ci, le titre de baki: 
ss e’est Tégiis baki. 

: 1 PRUBRUCK, édition RockHILL, p. 245. 
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ot l’on voyait un signe semblable a la lettre X et une téte d’homme monstrueuse qul 
vomissait avec des nuages de fumée, les vapeurs les plus fétides. 


Dés lors, les Tartares ont la victoire ™. 


Je ne sais que faire de ces étendards, de ce X et de la téte d’homme. 
Peut-étre y a-t-il confusion chez les chroniqueurs. Peut-étre était-ce une 
autre maniere de faire venir les bouleversements atmosphériques. Nous ne 
pouvons, dans l’état actuel de nos connaissances, rejeter la plus vraisemblable 
technique de la pierre a pluie. 

Une forme moins traditionnelle de maitrise des éléments est attribuée 
par Marco Potro aux astrologues et enchanteurs de la cour du Khan, mais 
celui-ci prend soin de nous préciser que les opérateurs sont Thibétains et 
Cachemiriens. Son information doit étre juste, la méthode employée ici semblant 
tout a fait aberrante. Nous versons cependant son témoignage a ce dossier. 

Sachez done que le Grand Can demeure en son palais ow il reste trois mois de 
l’année et qu'il y a pluie, brouillard ou mauvais temps. Il a prés de lui de sages astro- 
logues 126 et enchanteurs qui vont sur le toit du palais et, par leur science et incantations, 
ordonnent a tous les nuages, a la pluie et au mauvais temps de s’en aller d’au-dessus du 
palais ; si bien qu’au-dessus du palais, il n’y a point de mauvais temps, que jamais goutte 
d’eau n’y tombe et que l’intempérie s’en va autre part ; oui, si parfaitement : la pluie, 
la tempéte et lorage tombent tout alentour, mais rien ne touche le palais #7, 


III. L’action politique des chamans 


Un certain nombre d’historiens de empire mongol ont senti qu il y 
avait un conflit interne dans la société gengiskhanide, généralement estompé 
par l’immense épopée militaire, mais n’en jouant pas moins un réle primordial. 
Ainsi VLADIMIRTSOV recherche ce conflit dans une lutte de classes : aux begs, 
il oppose le bas peuple (celui que les inscriptions de l’?Orkhon nomment le 


kara bodun) et Vhistoire pré-gengiskhanide justifie en partie sa théorie. Il + 


voit aussi un conflit religieux entre l’aristocratie des steppes et le chaman, 
ce «survivant du régime forestier et chasseur » 128. Ainsi GROUSSET n’hésite 
pas a parler d’une «lutte du sacerdoce et de l’empire entre un chef de clan 
vétu de peaux de bétes et un sorcier au fond d’une tente de feutre » 1°. Mais 
chez ces savants, l’étude de la question n’a pas été systématique et nous 
devons parler davantage d’intuition que de démonstration. 

Ce qui parait bien établi jusqu’alors, c’est la prise du pouvoir par les 
chamans chez les peuples mongols forestiers Tayici’ut, Merkit, Oyirat, Tou- 
mat, au cours du XII® siécle. Nous avons vu que le titre de bai, servant a 
désigner des pontifes du chamanisme, les grands chamans, avait été porté 
par des princes chefs du pouvoir politique. Nous avons relevé ceux que nous 


125 T’Ousson, Histoire des Mongols, II, p. 127, note. 

126 Voila encore, chez Marco Poto, un emploi singulier du terme astrologue. 
127 Marco Poto, édition Hampis, p. 96. 

128 VLADIMIRTSOV, Régime social, p. 99. 


1° GroussET, Introduction historique au « Gengis-khan » de VLapimirtsov (trad. 
frang.), pp. XXIV-XXV. 


E a atte ai ‘influence entre chefs m i taires et « religieux » 


u les ‘réci s altaiques du 

\u “dé pasta a ‘XID, lle Ss Pre. ertenient chez les 
). GROUSSET, sans faire de rapprochement avec les faits 
» justement qu’un réle important fut joué dans tah 
1 sag un pipes: chaman en méme Sig Ree du 


‘Pour essayer ae “délimiter le role politique du chaman, nous allons 
iner pucecseivement le « sacre de aan » et celui ae erat ee 


1. Le sacre de Jamuga 


* En 1201 (année de la poule), amuga, au cours d’un kwuriltai, est élevé 


Ala dignité de gan (khan) (Gur Khan = Khan Universel). L’Histoire Secréte 


nous donne le nom des tribus réunies 4 cette occasion et celui de leurs chefs 


qui reconnurent le nouvel empereur. Nous trouvons la la liste de nom3 suivante : 


Baqu Corogi (des Qadagin) — Cirgidai ba’atur (des Salji’ut) — Qaci’un 


_baki (des Dorban) — — Jalin buqa (des Tatars) — Tuga maqa (des Ikiras) 


— Sirgak-am4l et. te ii (des Onggirat) — Conaq et Caqa’an (des Qoro- 
as) — Buyiruq qan (des Naiman) — Qutu fils de Toqto’a baki (des 
Merkit) — Quduqa- -baki (des Oyirat) et trois hommes (?) des Tayici'ut. 


- Sur quinze hommes, il y a donc deux baéki, le fils d’un baki, sans doute chaman, 


et deux autres personnages qui le sont peut- -étre également. Rien ne nous 
dit que les bai et chamans aient ici agi en tant que personnages religieux. 
Nous sommes donc obligés de les considérer seulement comme chefs de taibus +, 


7 


130 Ppriiot et HAmpBis, Campagnes, p. 250. 
181 Tbid., p. 116. 
! 132 VLADIMIRTSOV, Gengis-khan, p. 9. 
183 GroussET, L’Empire des Steppes, pp. 193- 194. 
134 Ffistoire Secréte, § 141. 


424 JEaAn-PauL Roux Anthropos 54. 1959 


2. Le premier sacre de Gengis Khan 


Vers la fin du XII¢ siécle, Tamudjin voit venir a lui trois hommes qui 
lui disent: «Nous te ferons qan»?®, Ce sont Altan ot¢igin, fils de 
Qutula-qan, ancien souverain des Mongols et deux bdki ; Quéas et Saca. 
Il y a peut-étre la possibilité pour un véritable « sacre » (avec la valeur reli- 
gieuse de la chose) )°°. 


3. Attitude de Gengis Khan’ avec les baki 


Nous en verrons quelques-unes d’aprés l’Histoire Secréte : 


a) Gengis Khan, aprés un moment d’hésitation, fait mettre 4a mort B6ri 
Bok6 qui a blessé Balgiitai (§ 140). 


b) Quoique Sa¢éa baki ait joué un grand role dans l’élection de Gengis 
Khan, ainsi que nous venons de le voir, celui-ci n’est pas stir de sa fidélité et 
il s’en débarrasse (§ 136). 


c) Dans la lutte qui oppose l’empereur a Toqto’a baki, plusieurs 
épisodes successifs montrent la permanence de l’attitude souveraine : Gengis 
Khan capture ses enfants (§ 162), cherche a le mettre a mort (§ 109) et finale- 
ment le tue (§ 236). Son allié Ong Khan fait disparaitre son fils Té6giis baki. 


d) Quéar-baki, qui n’obéit pas aux ordres impériaux, est blamé et se 
voit retirer le butin qu'il a capturé (§ 153). 

Dans tous ces épisodes, on ne voit aucune sorte de crainte particuliére 
envers ces personnages et aucune trace du désir de les ménager — de ce désir 
qui, plus tard, fera épargner les prétres des diverses confessions. 


4. L’élévation de Gengis Khan. — K6ékécii. Usun 


I] me semble y avoir une incontestable similitude entre les faits joutchen 
que nous avons examinés plus haut et l’épisode de |’ Histoire Secréte des Mon- 
gols relatif au Qongqotat, Kék6¢ii, fils de Munglik qui a joué et jouera un 
si grand réle dans la vie de Gengis Khan 187 et dont le propre pére Caraga 
abiigan avait déja de bonnes relations avec le futur conquérant °°. 

K6k6¢éu, connu aussi sous le nom de Teb-Tenggeri, le Tres céleste, 
avait annoncé que Gengis Khan était désigné par le Ciel-Dieu comme l’envoyé 
du destin sur la terre. D’aprés RASHID ED DIN, ce serait lui qui aurait sacré 
véritablement l’empereur a la Grande Assemblée (Kwuriltar) en déclarant : 


135 A ne pas confondre avec la véritable nomination comme souverain universel 
(Gengis Khan) qui eut lieu en 1206. 

1386 Histoire Secréte, § 123. : 

137 Cf. Histoire Secréte, § 69, 130, 168, 202, 204, 244, 245, 246. C’est a lui que 
Yasiigdi ba’atur agonisant avait confié sa famille. L’Histoire Secréte l’appelle générale- 
ment Munglik dcigad = Pére Munglik. 

188 Histoire Secréte, § 72-73. 


la usation « que = Geng Khan fnira par hui dresser ¢ est  sigcative: « Vous 


Tun formé par ie souverain ay ses nares ee pet fe eae ance et les siens. 
7¥e ie iene ene premiére fois, les sept Qongqotat s’en prennent a Qasar frére de 
Boho) eoese Khan et le battent c comme platre. L’audace est grande. Mais le scénario 


Or ate a) Premier épisode 4 


) Les sept Nore battent Qasar. 
6) Qasar se plaint a Gengis Khan qui, mécontent, rudoie son frére. 


apie: --y) Devant ce premier succés qui lui prouve qu'il peut s’aventurer assez 
Ae cae _ loin, K6k6tii pousse son offensive contre Qasar. Il va trouver Gengis Khan 
«= Me >} ho ; ‘ , : ¢ 

5 3 Se a 189 ApouL GuHAzI, DEsmaisons, III, 88. 


“a 140 VEADIMIRTSOV, Gengis-khan, p. 68. 
Oe 141 Grousset fait remarquer que la situation de Munglik dans la famille impé- 
oe pouvait contribuer a donner des prétentions 4 K6ké¢ii (qu’il nomme ie improprement 
K6éktchii). Empire des Steppes, Pel 5; - 
_ M2 Histoire Secréte, § 246, HAENIScH, texte, p. 83, trad., p. 124. 


; ee de Kékoéii. 
+2 oS _ 444 Histoire Secréte, § 244, HaEniscu, texte, pp. 80-81, trad., pp. 119-121. 


143 Cf, VLADIMIRTSOV, Gengis-khan, pp. 67-71, qui ne dissocie pas les deux actions , 


que Teb a ie un échec 145, ios ne a crois pas. at 
son influence se trouve renforcée ala suite de cet événe 
& se présenter quotidiennement devant le Kaghan 
et lui adresser diverses recommandations. | 


< 
> 


» Deuxiéme é Pus eecd 


af 


KAS 


Khake Ng stdigin, i prince Pad fot é Bei du ele rene ge. ee 
6) Gengis Khan ne réagit pas et Yon s "attend 2 a une nouvelle attaque ae : 
la famille du grand-chaman. _ uD E> 


+) Alors, tape he ve el intervient par une be eet Tongue 


danger : 
laisseront régner tes Herter ? k . ~ 2 
ai) Spa ne Khan pare alors @ a la contre- -attaque, iu ONE a ses s craintes | ; 


Trois athlates eae a Pema: entrainent le bai au walane o a ‘ia eee 
la colonne vertébrale. => . . Pe : ei & 
e) Ses six fréres sont sur le point de s’en prendre a lEmpereur pour — y a 
venger le défunt. Munglik pleure et les six Qongqotat ‘ « barrant la port 
placent autour du foyer, retroussent leurs manches. EGA Khan prend peur, “ 
sort de sa tente et appelle ses gardiens ». * See 
¢) Gengis Khan voyant qu’aprés qu’on lui eut brisé iB colonne vertébrale. fea: 

on avait jeté Teb Tenggeri a l’extrémité de la rangée de charettes, fait Spr i: a 
; une tente grise et la fait placer au-dessus de lui. | wf! 12! 5 ae 
y) Trois jours aprés, a la nuit tombante, les gens qui, AVextérieur, ee iS 

la tente voient tout a coup Teb Tenggeri sortir ‘par Vouverture du toit 6tc) ae 
disparaitre dans les airs. ‘ Lo = eee 
0) L’Empereur fait alors grace aux autres membres de la famille. ae ae 3 


Na ph e SA” eh te OF, Ps ie Pad. 
145 VLADIMIRTSOV, Gengis- khan, p69, 9) 3s is 
46 Histoire Secréte, § 245, HAENISCH, texte, Pp. 81- 83, trad, PP. 121- 123. 


}* 
is 


a hee 


, remarquera que noe Lae n’a a pas tena hen 
Is disent oe aeet qos doivent faire est exécuté ees 


Soe ue une guerre ni n ase cable une armée sans leur ¢ assentiment 153° é < 
ae eet N % ; a ; : iy 
wht Hi et. aussi i “3 
Rett fees Reyne sont toujours devant l’ordu de Mangu et des autres gens riches... et 
a” ee quand ils sont en marche, ceux-ci les précédent... et ils décident ot dresser le mab et 
vite fee pecrend ils ont installé leur habitation tout l’ordu les suit... 154 bt y. 
eek fe - Cependant, avant que RUBRUCK ne vienne en Ponte Asie, la lutte entre i 
pe! le sacerdoce et empire avait repris. Sous la régence d’Oghoul Qaimich 


; ra (1248- 4251), V'influence des sorciers redevient prédominante, et de nouveau, 
+ te les monarchistes réagissent en mettant a mort la douairiére, trop faible, sous | 


id 
oa 


~~ une accusation de sortilége 155, En particulier, elle aurait voulu attenter a la ey 
’ F __-vie de Mongka. Oghoul Heine était une Merkit, peut-étre nestorienne, mais ang 
-__ en tous les cas soumise a l’influence des chamans. es 
= he : ri 
oy On pourrait encore citer. als pies exemples de la tentative toujours ; a 
_———Ss«7? Histoire Secréte, § 216, PELiiot, texte, p. 85. Harniscu, texte, p. 74, trad. rg 
<e LAS _p. 105. Quoique l’Histoire Secréte place cet épisode avant la mort de K6ké¢ii, il lui est a ie: 
a évidemment postérieur ainsi que chacun l’admet. ; oa 

¢ : 148 RasHIp ED vIn, I, 189. Cf. VLADIMIRTSOV, Régime social, pp. 60, 62. . ‘ 
ies i 5, uae Cf. Karamzin, Histoire de Russie, III, p. 396, note 42. i 
Regt 2 et Rupkuex, édition RocKuirt, p.285. be 
cn ea 151 En réalité Rusruck ne dit pas chaman mais devin. a. 
= 152 Est-il la peine de faire remarquer qu’il s’agit d’un baki ? te 

ee _ 153 Ruprucx, édition RockHILL, pp. 239-240. af 
‘ae 154 Tdem, p. 149. ~ “I 
+P ae ae 185 Ppriiot, Les Mongols et la Papauté, Revue de V’Orient Chrétien, 1931, p. 65. ; 4 


ES 


g gat 


_ ‘penser que > Vinstitution des | 
‘ XIII sede” 158, . Tout au one re 


Si nous n’avons que peu de traces 
Moyen Age, V’époque saesiieaes nous aj 

_ plus élevé. 
| Dans |’Empire nee Te teense th 
tants des différents cultes étaient fréquentes. C’é 
tradition des steppes qui se manifestait 1a et Bouddhistes, Chré 
céens, s’affrontaient idéologiquement. BAR HEBRAEUS nous mont Zs 
chamans participaient a ces querelles dogmatiques exactement comme les F 
prétres des autres confessions: — pea ee Ea a inne aie 


fee ue 


Quand Gengis Khan apprit que les Sinaye, c’est-a-dire les Khatayens, avaient des = 
idoles et des prétres... il envoya des ambassadeurs et demanda ces prétres et il promit i 
de les tenir en honneur. Et quand ces prétres vinrent Gengis Khan ordonna sks ial mips a 7 
un débat entre eux et les Kamayé 9. barons Thar US. et 


Peut-étre les besoins de ces confrontations religieuses renforcent-ils | oe af ae 
pouvoir clérical des chamans ? Les Mongols, n’avaient vraisemblablement es a pat ¢ 
a’ Ee autorités a ODBC, aux moines OUgOUE et una et force leur ¢ ce 


pp. 60- 63. : es 
; 187 B, RINTCHEN, A propos du chamanisme Sis: ‘Studia orientalia 18, 1955, opti 
Gps: [atid ous ; Siete 
. 158 Vrapimirtsov, Régime social, p. 62. ~ EC ee ee 


IGRI HEBRAEUS, arisen 5s pp. 355- 356. =) 


, 


42 (0) 


: s A que par oe eee is naeeriese ef dicts: eae ses eet ses 
ses oiseaux, ses récoltes et toutes autres choses qui poussent de fa. ee 


hie 
i 3 ~ 
= 4 ea 


nies chaman agit-il en n prétre ou en Peneeiior en ? La limite entre ee 

ae «Les net est ici difficile & faire. Marco Poro dit un peu plus loin quele Khan 
e< pe fait « de sa main le sacrifice du lait a ses dieux » 182, le chaman ne sortirait 
pe tone : pas de ses strictes attributions de conseiller et n eieerat pas lui-méme. 
od ie Dans le chapitre LXXXIX, Marco PoLo examine la célébration de la | 
i 2 pees féte blanche Leo ates 4 ee ' ote 

a eo Quand ils sont tous assis, chacun bien 4 asa hones adonc se léve un grand vieux 
a al 


5 % ‘sage comme qui dirait un grand prélat et dit A haute voix : « inclinez-vous et adorez », 
ve Et tant6t que celui-ci a ainsi parlé, tous se lévent incontinent et se courbent, s’agenouillent 
et prient le front a terre, et font leur oraison au Seigneur et l’adorent comme s il fat Dieu. 

Moos EE pl is dit le prélat: « Dieu sauve et garde notre Seigneur longtemps en joie et~ 

<_ ‘ bonheur. » Et tous répondent : « Ainsi fasse Dieu. » Et le prélat dit une seconde fois : 


rs 


a irc ce Dieu accroisse et multiplie de mieux en mieux son empire. » 

-___- Dans le reste de la cérémonie, le grand pontife n’est plus cité et ne parait Paar 

peu donc plus agir. L’auteur se contente de dire: «ils font ceci, ils font cela » 164, ae 

igen Comme pour les textes cités plus haut, la date assez tardive de ce docu- PSH 

e Ra ent pourrait faire douter qu'il s’ vagisse d’un rite chamanique. Le culte de a 
ap _ YEmpereur, dont on connait l’importance chez les Mongols post-gengis- ts: 
| -khanides, et dont on voit peut- -€tre la genese dans ce passage a, il se peut, iat 

- 160 Marco Poo, édition Hampis, p. 97. my iy 


pee dl « oA8h MA ROS Poto, édition Hamsis, p. 96. he 
162 Tbid. et aussi : « Le jour de la cérémonie, du lait de jument est préparé en grande ae 
quantité dans des coupes de féte, et le roi, en personne, en verse ici et 14 en abondance 
‘ en honneur de ses dieux » (ibid.). 

4 163 Nous en parlons briévement plus bas. | 
: _ 164 Marco Poto, édition Hamsis, pp. 126-127. ma 


les see a eal en rate dams leurs 1 maisons et ; s’incl i 
s zéverence# 3: ci *, Pr - a ; roy vie 


' 4 
7 


ae HIS chez les _Yoralk Samoyed, ies a 1 


reise il n’en est pas Rik de méme puisque Tes ouvriéres sont les : no 
dames Tartares 175 et va +i area Ny 
La purification semble bien see Rane du chaman —et si - 
doute une des plus RE BS . S ee 5 ee 
PLAN CARPIN relate qu’un certain Sout d’actes ‘sprit interdits et que, ke |. F th, 
s’ils sont faits volontairement, le délinquant est puni de mort..°2 a ot ak a 


165 Mais dés les Hiong-nu, l’adoration des ancétres impériaux chinois (Han) s’éti 
développée surtout dans les tribus méridionales, 4 la grande satisfaction des Ch Ride eee : 
Cf. SHTRATORI, On the Territory of the Hsiung- nu Ebeies Hsiu-t’u wang and his Metal ri sary 
Statues for Heaven-worship. Mem. Tokyo Bunko, 1930, p. 26. } i re 

166 Elle est signalée entre autre par Mar JABALAHA en 1303 chez les Mongols, i 
a Bagdad ; cf. J.-B. Cuasot, Histoire de Mar Jabalaha III et du moine Rabban Cauma, | ye 
traduit du syriaque. Paris 1895, p. 140. On le trouve aussi dans Revue de I’ Orient lating = | mera. 
1893-1894. ini ape eee 6 ei 

167 Bar HEBRAEUS, Chronography, p. 480. : rm 4a 

168 L. pp Backer, L’Extréme-Orient au Moyen Age d’apreés les manuscrits dun nt ig *, 
Flamand de Belgique et d’un prince d’Arménie. Paris 1877, p. 336. 

_ (189). pe Guienss, IV, p. 108: a8 ea < 
; _ 170 P.S, Pattas, Voyages en différentes provinces de Empire de Russie et dans _ 
lV’ Asie septentrionale. Paris 1878-1793, 5, vol. I, p. 595. PE 7 he 

171 B. BERGMANN, Voyage de M. Bergmann chez les colesoris te nas M. Mo oe 

Chatillon-sur-Seine 1825, p. 227. P. 233, BeRGmann dit 2 « Cette féte dure du premich” . Agee 


2 « 


au huitiéme jour du premier mois de printemps.» ~ She) ce te = 5 Pi Bie? 
172 RuBrucK, édition RocKHILy, p. 239. nh ain Pod : = Gre 3; Se 
178 Idem, p. 149. C= Mg ; ; os oe ly 
74 M. A. Czapicka (Mle), My Siberian Year. London (s. d.) pp. 205-206. 
175 PLan CarpIn, III, § I, I. D’Avezac, pp, 222-223. pe > Fs a 


Peete des” On. kee Be une ocibilite de BerersOries estate (priére) du 
-- méme genre que celle attestée par Marco Poro sans qu'il soit davantage 
sible de dire si les chamans demandant Vadoration des idoles agissent en 
RE if nt que prétres ou en tant que spécialistes en spiritualité. 

pace Le Yuan Che dit que chaque année, aprés le premier jour de la douziéme 
June, on donnait ordre a un officier mongol de prendre avec lui des chamans 
~~ mongols a l’effet de creuser un trou en terre afin d’ 4 briiler de la viande, 
a. qu'on, la brfilait ensemble avec des liqueurs spiritueuses et du lait de jument, 
Bonet Feb que les chamans invoquaient en mongol les noms des empereurs décédés 
Reus eat offraient des sacrifices 181, Ce serait, pour MosTaErt, cette méme cérémonie 
-sacrificielle présidée par le chaman que I’on retrouverait dans le § 70 de 
Histoire Secréte avec l’expression difficile ajaru inerii; «ce printemps la, 
les katun d’ Ambaqai-qahan, Orbai et Soqatai, toutes deux, porHsent pour 

offrir aux grands «les prémices de la terre » 18%. 
On voit que le sacrifice ne requiert pas la présence du chaman et que 

#s “des: impératrices (katun) y procédent elles-mémes. 
ete) = Les Erkit a l’Ordos, aujourd’ hui, pratiquent pour leurs morts un rite 


oA 176 ae CarpPIn, III, § II; DiAgezkcs pp. 228-229. 
— 2G 177 SiprRoszEwskI, Chamanisme, cf. supra. 
_  * ——s-178 Prawn Carpin, III, § IV, D’AvEzac, p. 236. 
' <7 179 M&NANDRE, Hist. grae., IV, pp. 225 ss. 

180 KaRAMzIN, Histoire de Russie, vol. IV, p. 42. 
z= , 181 Yywan Che, 77, 6, fol. 16 r. v. Cf. MosTaERT, Sur quelques passages, p. 302. 
Tey 182 Histoire Secréte, § 70, PELzior, texte, p. 15, trad., p. 133. HAENISCH, texte, 
p. 10, trad., pp. 42-13. Mostarrt, Sur quelques passages..., 1950, pp. 300, 305-307. 
La version chinoise donne : « cette année-la, durant le printemps au moment oti les deux 


épouses de l’empereur Amagai, Orbei et Soqgotai, offrirent les sacrifices aux ancétres ».... 


MostaeErt, ibid., p. 305, note 15. 
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185 Pour 3 mieux eae ies estore on pe u 


gene und Gigaes: ibe bei fem _altaischen | 


et aoeed wis + WE 

186 A la suite des ee articles que 4 ‘ar consacrées au amnae dans _Anthropos 
le P, JEAN DE MeNasce a bien voulu attirer mon attention sur 1 i 
(bréve mais précise) description d’une séance chamaniste die a BN Sind (I: Sarat ed. Fo 
GET, p. 217. Cf. traduction frangaise de M. A. ‘GoIcHoN. Le livre des 7 x 
Remarques, Paris 1951, p. 517 et remarques de ea VAJDA, or Asi a 
p. 227). Je lui laisse, bien entonde: en la rapportant i ici, le mérite de la décc e ; 
raconte d’une tribu turcomane, dit Inn SinA, que lorsqu’ ils” vont consulter le devin pour om 
en obtenir une prophétie, le devin se met a courir en tous sens” trés rapidement, haletant dee he een 
jusqu’au moment ow il s’évanouit. Dans cet état, il profére ce que lui. représente son >. Deedee 
imagination, et les assistants recueillent ses paroles afin de prendre leurs dispositions ena 2° 


conséquence. » ya : f 53 Setone 


Wan ee a eee oy tie He 
Gewitter in Afrika 


, Ae ow < 


Mee rs Slane eS ee 


a > Se Ye eA oe Einleitung— 
Meine Spink pee bay the 1. Gebiete siidlich. der Sahara +f 
eeeeanes 36, ae a) Westkiiste pgs tae fr Sa, 
a Sie fe E a b) Zentralsudan 5 re 
eee ks MP aby-e)> Ostatrikea ; 
ic a Sos beak Sa: d) Siidwestafrika ae 
eee ; 2. Gebiete in Nordafrika a 
“ ‘ya - ne" a) Nordwestafrika } ere, 
i . See ‘ b) Agyptische Einfliisse i 
oe Se ae ae Zusammenfassung und Ergebnis — 
Rees a3 _ Nachtrag 
2 i i gh _ Abkiirzungen 
ss Se ae _ Literaturverzeichnis 
Einleitung 
ae . 
In seinem in den Jahren 1912/13 erschienenen Werk ,,Und Afrika 
- sprach. on “ verfolgte Leo Fropentus das Motiv der Assoziation Widder - 
-—--—s« Gewittergottheit bzw. Widder - Sonne. Seitdem haben verschiedene Autoren , ie 
_ das Motiv und seine Verbreitung untersucht, z.B. H. BAuMANN, K. Mariko, nd, 
_R. Mauny und M. D. W. Jerrreys. Das Problem ist gerade in den, letzten 24 
_-__ zehn Jahren erneut in den Vordergrund getreten, wenn auch keine der Arbeiten ae 
oie _ das Motiv in seiner ganzen Verbreitung und in seinen verschiedenen Erschei- 7 
ae ~ nungsformen einigermaBen erschépfend erfaBt. Fiir das westafrikanische Mate- er 
__-__ rial habe ich schon in einer fritheren Arbeit (1954, p. 210 ff.) einen kurzen + 


ie ‘Uberblick gegeben, der mich veranlaBte, das Motiv weiter zu verfolgen und aM 
-___ nun erneut zur Diskussion zu stellen. Das Material, das uns heute zur Verfiigung Ve 
steht, zeigt vor allem zwei Schwerpunkte: Westafrika (mit Anschlu8 im Be 
_ Zentralsudan) und Nordwestafrika. In der folgenden Studie soll zundchst eo, 
das Material, das sich uns siidlich der Sahara bietet, untersucht werden und a 
-_ anschlieBend das nordafrikanische Material. x 
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1. Gebiete siidlich der Sahara 


a) Westkiiste 


Eine der bekanntesten Gestalten unter den Gewittergottern Oberguineas 
ist Shango, der Gewittergott der Yoruba. Shango hat als heiliges Tier den 
Widder (MEYEROWITZ, Man 40, 1940, p. 181; Man 46, 1946, p. 26), der zu- 
gleich das bevorzugte Opfertier des Gottes ist (FROBENTUS, 1912, I, p. 238 f.) 1. 
Shango selbst wird hin und wieder durch eine Widdermaske dargestellt (FRo- 
benius, 1912, I, p. 238) ?, und der Alafin, der Shango als seinen Ahnen betrach- 
tet, halt einen heiligen Widder, von dem MEYEROwITz (Man 46, 1946, p. 26) 
berichtet : “In the palace of the Alafin of Oyo a Shango priestess is in charge 
of the sacred Ram which is allowed to go everywhere unmolested and may 
eat with impunity anything from the vendors on the market” *. Die Verbindung 
von Shango in seiner Eigenschaft als Gewitter- oder Feuergott zum Widder 
zeigt der als Widderkopf geschnitzte Holzdeckel einer Dose, in der die ,, Feuer- 
medizin“ des Gottes ist (FROBENIUS, 1926, p. 130) *. DaB Shango nicht nur 
Gewittergott ist, sondern auch solare Ziige aufweist, geht aus der Tatsache 
hervor, da8 er in einem strahlenden Messingpalast wohnend gedacht ist 
(TaALBoT, 1926, II, p. 31). 

Nach MEYERowItTz (Man 40, 1940, p. 131) wurde auch in Benin der 
Gewittergott vermutlich mit dem Widder in Verbindung gebracht. Sie schlieBt 
das aus den bekannten ,,Brustplatten“ oder ,,Giirtelanhangern“, die einen 
Widderkopt als Motiv haben ®°. MEYEROwITz verweist auf die friiher zweifel- 
los vorhanden gewesenen, engen Beziehungen zwischen Yoruba und Benin. 
Sie vertritt die Ansicht, daB der Widderkult direkt aus Yoruba nach Benin 
gekommen ist. Der Kult soll in der Mitte des 14. Jahrhunderts seine Bedeu- 
tung verloren haben und etwa in der Mitte des 15. Jahrhunderts ganz unter- 
gegangen sein. “To-day and as far back as we know, the ram is, and was, of 
no importance in Benin, but it might have been different in the early days...” 
Diese Interpretation der Bronzeanhanger mit Widderkopf muB ernstlich in 
Erwagung gezogen werden, zumal WAINWRIGHT (Man 51, 1951, p. 133 ff.) 
iiber eine solche Platte aus Lagos, also aus dem Yoruba-Gebiet, berichtet. 

Amade Onlua ist der Donnergott der Ibo. Er lebt in der Sonne und 
wird im Blitz sichtbar und im Donner hérbar (Tarsor, 1926, II, p. 46f. ; 
1932, p. 19). An seinen Festen muB ein Widder geopfert werden. Haufig 
befindet sich eine Widderplastik im Heiligtum des Amade Onhia. Friiher soll 
dieser Gewittergott bevorzugten Verehrern in Widdergestalt erschienen sein 
(TaLBoT, 1932, p. 24 ff. und p. 144). Nach THomas (JRAI 47, 1917, p. 166) 
muB in Obu (Awka District) ein Widder dem Boden geopfert werden, wenn 


1 Vel. auch Dwyer, Man 3, 1908, p. 184. 

2 Vgl. auch Mauny, NA 41, 1949, p. 14. 

3 Ahnlich PARRINDER, p. 42. 

4 Auf diese Stelle machte mich Herr Professor H. BAUMANN, Miinchen, aufmerk- 
sam, dem ich auch fiir manchen anderen Hinweis zum Thema zu Dank verpflichtet bin. 

5 Vgl. z. B. Man 40, 1940, Tafel I-J, Abb. 3. 


ae und a extent, mit 5 seinen . FilBen stamp ey brit, was 


tet ist. ine ie von adaw aoe ds piece ‘Giechichie: “(1931-4 a, 
“The sun fell to earth one evening among some women who were 
n. One of the women seized it and found that it was nothing 
ra. ram, So she tied up the ram in her house, and the house straightway 
ame filled with somes Next pets: ee sun ve not rise, » and: the haa 


5 we en hed a a Racahads fan. iste was eeaered to release it at « once ; ane ram 
__ went up to heaven and the sun shone once more. A similar story is sometimes aS 
he ne of an moon. ¥ Sonne und Mond meres ‘in dieser Geschichte bei ios : 


; “ssa 1924, p- 255) : Der Wena war fitter ein . Widder, der a die Erde 
gu kommen pflegte, und zwar dahin, wo man Sorghum stampfte. Er stahl 
Ge = ae Eines Tages wurde er gefangen, und es wurde nicht mehr hell. SchlieBlich 
(2 wurde der Widder freigelassen, sprang in die Héhe und wurde zum Mond. 
Dann heiBt es weiter: ,,Es wurde hell und dann kam die Sonne. Es war Tag.“ 
FROBENIUS hat an Hand seines Vergleichsmaterials die Vermutung ausge- 


sprochen, daB8 auch bei den Jukun eigentlich die Sonne gemeint sein muB eee 
at und nicht der Mond. Der Schlu8 der Jukun-Geschichte, in dem eindeutig von Bt 
; der Sonne und nicht mehr vom Mond gesprochen wird, deutet jedenfalls ae 
=> darauf hin. | a 
‘¢ Sees Von MEEK (1931-a, p. 269 f.) erfahren wir weiter, daB es in Kona einen % 
es als Adom, Adoam oder Adé bekannten Kult gibt. Kultobjekt ist die rechte = 
ns Hand eines friiheren Hauptlings’. Die Knochen der Hand werden in eine té 


-Ledertasche, die aus einem schwarzen Schafsfell gefertigt ist, getan. Bei 
Trockenheit wendet sich der Hauptling mit einem Gebet an diese heilige Hand. im 


® Zum Ikeyga vgl. auch G. T. Baspen, Among the Ibos of Nigeria, London 1921, 
p. 219 f. ; Tarsor, 1926, I, p. 141 und 164 ; C. K. Meex, Law and Authority in a Nige- 
rian Tribe, Oxford 1937, pp. 39, 173, 317. 

gi Vel. oben : der kenga der Ibo ist mit der ,,Kraft des rechten Arms“ assoziiert. 
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Er bittet, daB Inu — die Sonne und das héchste Wesen — Regen schickt. 
Kommt der Regen dann nicht bald, schickt der Hauptling dem Priester des 
Adom-Kultes ein Schaf, das vor der Hand geopfert wird. Das Schaf oder der 
Widder ist aber bei den Jukun mit der Sonne assoziiert, wie wir weiter oben 
sahen §. Wenn auch hier die Sonne mit einem Schafopfer um Regen gebeten 
wird, also als Regenspender fungiert, gibt es andererseits einen besonderen 
Blitzgott, Achu Nyande, der offenbar nicht mit dem Widder in Verbindung 
steht (cf. MEEK, 1931-a, p. 285 ff.). 

In der Gegend von Yola (an der Grenze von Mittel-Nigeria und Kamerun) 
ist bei den Chamba der Inhalt der Sonnen-Widder-Mythe folgender: Ein 
weiBer Widder fra8 jeden Abend an den Mahlsteinen der Frauen das herunter- 
gefallene Mehl. Eines Abends hielt eine Frau den Widder fest und rief ihren 
Mann, der das Tier anband. Die folgende Nacht hoérte nicht auf. Dann stellte 
endlich ein Wahrsager fest, daB ein Widder gefangen worden sei. Der Mann 
band den Widder los, der fortrannte, und dann stieg die Sonne wieder auf 
(FROBENIUS, 1912, I, p. 248 f. ; 1925, p. 38 f.). Offenbar besteht bei den Chamba 
auch eine Verbindung des Widders zum Gewittergott. Ein vom Blitz Geschadig- 
ter mu8 Mwa Lebsa, dem Gewittergott, eine Ziege, einen Widder und zwei 
Hiihner opfern, wenn der Wahrsager das Ereignis als Zeichen dafiir inter- 
pretiert, daB Mwa Lebsa nach Nahrung verlangt (MEEK, 1931-0, I, p. 349). 

Ebenfalls aus dem Gebiete von Yola berichtet FRoBENIus (1912, I, 
p. 383 f. ; 1925, p. 70 f.) das Motiv von den Daka und Kiri. Bei den Daka 
heiBt es in der Mythe, daB ein weiBer Widder sich eines Abends in der Falle 
eines Jagers fing. Die Nacht endete erst, nachdem der Jager das Tier losgebun- 
den hatte. In der Kiri-Variante fangt ein Mann nach Sonnenuntergang einen 
Widder. Die Nacht ist beendet, nachdem der Widder wieder freigelassen 
worden ist. 

In ahnlicher Form ist das Motiv von den Isubu in Kamerun bekannt 
(WISCHNEWSKI, p. 29 f.), dort jedoch auf den Mond bezogen: ,,Die Isubu 
Kameruns hielten in alter Zeit ... den Mond fiir ein Schaf, das jede Nacht 
auf die Erde kam, um sich in der Nahe der Hiitten an den beiseite geworfenen 
Pisangschalen zu sattigen“ 9. 

Von den Bafia berichtet uns TESSMANN ?° (1934, p. 219 ff.) vom Gewitter- 
schaf. Der Blitzschlag hat die Gestalt eines Schafes. Im Himmel sind viele 
Gewitterschafe, und wenn es blitzt, kommt eins auf die Erde und ,,fahrt in 
eine Palme oder einen Laubbaum und kehrt dann wieder zuriick“. An Stellen, 
die oft von Gewitterschafen besucht werden, kann man nach dem Gewitter 
Steine finden, die das Schaf ,,auf der Haut hatte und die beim Ejinfallen auf 
die Erde geschlagen sind“. Wer ein Gewitterschaf sieht, muB sterben. 

8 Vgl. auch MEEK, 1934-a, p. 272. 

® WISCHNEWSKI hat diese Angabe zitiert aus: J. KELLER, Astronomische Ansich- 
ten und Kenntnisse der Isubu in Kamerun. Zeitschrift fiir afrikanische, ozeanische und 
ostasiatische Sprachen 6, Heft 2, 1902. WiscHNEWSKI bringt dazu die Abbildung einer 
Zeichnung des Isubu-Gewahrsmannes, auf der tiber einer Mondscheibe ein Widder zu 
sehen ist. — Vgl. auch Globus 82, 1902, p. 177. 

10 Zitiert nach LAGERCRANTZ, Etnologiska Studier 10, 1940, p. 11. 


Der Widder und seine Verbindung zu Sonne und Gewitter in Afrika 437 


Die heidnischen Hausa denken sich den Widder sowohl in Verbindung 
mit der Sonne, als auch in Verbindung mit dem Gewitter. Eine weibliche 
Gottheit Ra ist die Herrin der Sonne. Urspriinglich wollte keiner die von 
Audu Kader geschafiene Sonne haben. Da erklarte Ra ihrem Gatten, dem 
- Gewittergott Mai-Kafo, daB sie die Sonne nehmen wolle. Die Sonne war im 
Osten mit einem weiSen Widder zusammen in einer Steinkiste, die im Meer 
war. Ra holte sie hervor. Man opfert Ra einen Widder mit schwarzem Kopf und 
schwarz-weiB geflecktem Leib (FROBENIUS, 1912, I, p. 387 ff. ; 1924, p. 297 ff.) ™. 
Interessant ist hier die Verbindung der Sonnen-Beherrscherin mit dem Gewit- 
tergott. Auch der mit der Sonne in einer Kiste eingesperrte Widder ist nicht 
allein der Sonne zuzuordnen, denn ein weifer Widder gilt als die Reprasen- 
tation des Donners, der auf den Wolken wandert und ihnen die Anweisungen 
Gottes iiberbringt. « Pour apaiser la colére du Dieu céleste il lance la foudre, 
représentée par la pierre polie, sur Vobjectif visé» (MARIKo, NA 40, 1948, p. 28). 
FROBENIUS sah eine etymologische Verbindung zwischen der Bezeichnung fiir 
die hochbeinige Schafrasse, die im Sudan sehr verbreitet ist, und dem Wort 
fiir Donner ; er gibt die Hausa-Worter avra-arra und aradi (1912, I, p. 245 f.). 
Eine Beziehung der beiden Worter zueinander ist schwerlich zu akzeptieren, 
schon allein, weil sie tonal vollkommen verschieden sind: dérd-ara “A thin long- 
legged Bornu ram or sheep” und avadu “Claps of thunder” (BARGERY, Pp. 34). 

Tarot (1932, p. 24) berichtet aus Calabar, da man in siebenjahrigem 
Rhythmus dem Meeresgott Obozi einen weiBen Widder opfert. Auf die Frage, 
warum ein weiBer Widder geopfert werde, erhielt er zur Antwort: “... I once 
heard that it was connected with the sinking of the sun into the sea every 
night” 12. Das kénnte man in Verbindung mit der Hausa-Vorstellung sehen, 
daB die Sonne mit einem Widder zusammen in einer Kiste im Meer war. 

Sogblé oder Mawu Sogblé, dem mannlichen Gewittergott der Ewe, 
werden weiBe Schafe geopfert (SprETH, 1906, p. 442); schwarze Hiner 
kénnen nach SpreTH (1911,p. 17) diesem Gewittergott ebenfalls geopfert wer- 
den. Nach WESTERMANN (Z. f. E. 70, 1938, p. 153) sind die Opfertiere des So : 
Widder, Schaf, selten Hiihner. Im Gé-Gebiet wird der Donnergott wie in 
Dahomey Xebye-So, Xevye-So, So von Xevye, genannt. In Xevye (Dahomey) 
soll sich der Gott zuerst offenbart haben. Man nennt ihn aber auch Daji-So 
— Himmels-So. Xevye-So ist mannlich, seine Frau ist Agboe. Agboe bedeutet 
Widder“ (WESTERMANN, Z. f. E. 70, 1938, p. 154 f.). Nach Herskovits (II, 
p. 151) ist Xevyoso in Dahomey auch als Agbolesu (‘ram-great-male’) bekannt. 
Er soll selbst Widdergestalt haben. Die starken Yoruba-Einflisse, die nach 
Westen gewirkt haben, legen es nahe, daf der Gewittergott der Ewe von 
Shango mindestens stark beeinfluBt, wenn nicht gar abgeleitet ist. WATERLOT 
11 Alle hier nach Fropentus aufgefiihrten Namen sind in dem sonst zuverlassigen 
Hausa-English Dictionary von BARGERY bedauerlicherweise nicht zu finden. — Nach 
GREENBERG ist Ra die Gewittergéttin und mit Gajimari, der Regenbogenschlange, 
verheiratet. Er ist der Ansicht, da8 Ra als Donnergéttin eine Lokalentwicklung von 
Kano ist. (J. GREENBERG, The Influence of Islam on a Sudanese Religion. Monographs 
of the American Ethnological Society, X. New York, 1946, pp. 32, 41, 48, 56.) 

12 Zitiert nach JEFFREYS. 
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bildet (Tafel VIII B) einen roten Widder ab (Bas-relief aus dem Palast des 
Gezo). Aus dem Maul des Widders stehen Blitze und eine Axt hervor. Die 
Figur ist von Axten flankiert. Es handelt sich um eine Abbildung von 
“Xebyoso” oder “Jiso”. Le HErRiss& bringt (Tafel XI) die Abbildung des 
Zeremonialbeiles eines Donnerpriesters. Der obere Teil des Beilgriffes zeigt 
einen Widderkopf ®. 

Bei den Baule wird Nyamye, der Himmelsgott, tiber dessen Mani- 
festationen wir leider bisher nicht sehr eingehend informiert sind, in reli- 
gidsen Tanzen mit einer Widdermaske dargestellt. DELAFOSSE will Nyamye 
mit den altagyptischen Géttern Osivis und Amén in Verbindung bringen 
(L’ Anth. 11, p. 553 f.). Nyamye ist wohl mit dem Onyame der Akan Ghanas 
— im Ursprung — identisch und tritt auch bei den Anyi, die wie die Baule 
eine sehr starke Akan-Komponente aufzuweisen haben, unter dem gleichen 
Namen auf. Bei den Anyi ist Nyamye nicht nur allgemein Himmelsgott, 
sondern auch der Gott des Regens und der Gewitter (TAUXTER, p. 64 f.). 
Wir haben von den Anyi jedoch keinen Beleg fiir die Darstellung des Nyamye 
als Widder, seine Reprasentation durch eine Widdermaske oder seine Assozia- 
tion mit diesem Tier. Immerhin liegt die Vermutung nahe, daB Nyamye auch 
bei den Baule in engster Verbindung zu Regen und Gewitter steht. 

Bei den Stammen des Steppengebietes im groBen Nigerbogen finden 
wir wieder einige bedeutsame Belege. Die Dagomba denken sich Gott, 
Wune oder Wuni, in der Sonne wohnend. Er hat einen Widder, der den Donner 
erzeugt, indem er auf den Boden stampft. Schiittelt er den Schwanz, blitzt 
es, Regen sind seine auf die Erde fallenden Schwanzhaare (CARDINALL, p. 23 ff.). 
Bei den Komba, einem Unterstamm der Konkomba, wird der “mannliche 
Regen“ nach Horas (NA 41, 1949, p. 13) ,,Widderkopf“ genannt. Die Nuna 
haben die Vorstellung einer Verbindung zwischen dem Blitz und dem ,,Widder 
Gottes“. Der Widder lauft vor dem Blitz her. Ist der Blitz einmal eingeschlagen, 
ist der Widder schon voriiber. Zweifellos hangt auch Doa, der ,,Regen“, der 
nichtpersonifizierte Gewitter,,gott“ der Kasena, mit einem Widder zusammen. 
Der Regenmacher des Cantons Kampala (Subdivision P6, Haute-Volta) hat 
fir das kataku, seinen Regenzauber, einen Sack aus dem Fell eines Widders. 
In diesem Sack befindet sich Salz, das der Regen ,,iBt“, ferner verbrannte 
Baumwurzeln vom ,,Baum des Regens“ (kdbalanysno). Der Sack wird all- 
jahrlich erneuert, ebenso die Wurzeln. Das Salz wird nach Bedarf erganzt ™. 

Nommo, die mythische, bisexuelle Wassergottheit der Dogon, deren 
Tatigkeit sich wahrend der Gewitter zeigt — Donner, Blitz, Regen, Hagel 
sind Nommo zugeordnet ——, erscheint hin und wieder in Gestalt eines Widders, 
meist an Tiimpeln oder ahnlichen Orten (GRIAULE, p. 130; DIETERLEN u. 
Ganay, p. 8). Auf der rechten Seite der dem Ahnenkult gewidmeten Binu- 
Heiligtiimer befindet sich die Figur eines urinierenden Widders, der zwischen 
den Hérnern eine Kalebasse — das Symbol der Frau und der weiblichen 
Sonne — tragt. Dieser Widder ist eine Verkérperung des Nommo (GRIAULE, 


18 Vgl. auch Herskovits, II, p. 162 f. und Tafel 68. 
14 Nuna- und Kasena-Material : eigene Aufzeichnungen aus dem Jahr 1955. 


( r Einteil ing in cue eat i ,weibliche" eS yates im 
ombor. Bandiagara. Die »Weiblichen“ Stamme verehrten Sonne und 
principe fé ondants Ne Im Friihling opferten sie «des Béliers dont 
d’ une calebasse ornée de banderoles Ge.cait ee ' 

ara erwahnt FROBENIUS einen alten Biitzgott ae 


va Saga-dyigi amd drei ,Hauptleute“ aniestele die unter der Leitung 
= Ucles' Saga-dyigi die Arbeiten ausfiihren. Den Regen erzeugen sie durch Zer- 
i ‘kleinern der Felsen des Himmels. Die dabei herauskommenden Teilchen werden 
durch Kalebassen gesiebt und kommen als Regen auf die Erde. Die drei 


oh Hi a ,,Hauptleute“ lésen sich bei der Arbeit ab, und man kann am Regen merken, 
ae, ap welcher der drei gerade Dienst hat. Der Regen fallt dem Charakter des jeweils 
ih Tatigen entsprechend aus. Saga- -dyigi verursacht im allgemeinen den Donner 


' selbst, indem er sich kraftig schiittelt, aber er tdtet keinen Menschen, das 
ia tut Kunato, einer seiner ,,Hauptleute” (FROBENIUS, 1942, I, p. 246 f. ; 1924, 
1S are 0 16.1.) Nach einer neueren Notiz geht Saga-dyigi, der « Hiembeher », wie 
er dort genannt wird, selbst auf den Wolken und schleudert die Blitzsteine 
(Mariko, NA 40, 1948, p. 28). Die Einschrankung von FROBENIUS’ Gewahrs- 
mann, daB “Saga- -dyigi” nur ein Name sei, aber nicht direkt als Widder gedacht 
uae ist, ist nach dem uns zur Verfiigung stehenden Vergleichsmaterial und nach 
ris der | Notiz von Mariko nicht in die Diskussion einzubeziehen. Die Namen der 
ay , Hauptleute“ gibt uns FroBentus : Tudluguri, Kunato und Franto. Die Bedeu- 
: pane, dieser Namen ist: Tuluguri = der Taube (tulu ‘oreille’ ; gbere, gwere, 
sg’ ve etc. ‘dur’) ; Kunato = der Leprése ; Fianto = Fyéto = der Blinde». 
Mek > '2- Nun berichtet uns -FROBENIUS weiter (1924, p. 19), daB die Sonne von November 


nw ; iad 


a aia Porat intern, Anthrop. Archéol. préhist., XIII, Monaco 1906 (1908), II, p. 346. 
ss Zitiert nach JoLEAUD, JSA 3, 1933, p. 201. — Wenn wir von der heute sehr merkwiirdig 
os anmutenden Einteilung in ,mannliche“* und ,weibliche“ Stamme absehen, so bleibt 
-__ ans von dieser Stelle doch der sehr wertvolle Beleg vom Opfer eines Widders, dem man 
: eine Kalebasse auf den Kopf gesetzt hatte. 

, 16 Vgl, DELAFOSSE, 1955, pp. 764, 430, 204. 
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bis Mai von einem Tauben getragen wird, von Mai bis Juli verrichtet diese 
Arbeit ein Lepréser und von Juli bis November ein Blinder. Offensichtlich 
handelt es sich hier um die drei ,, Hauptleute“, die auch fiir den Regen zustandig 
sind und unter dem Kommando des Saga-dyigi stehen, in dem wir den Widder- 
gott erkannt haben, der in Westafrika mit der Sonne und/oder dem Gewitter 
assoziiert wird. Es ist also zu vermuten, daB auch bei den Bambara Sonne 
und Gewitter in seinen Machtbereich fallen. Neben der Vorstellung von: 
Saga-dyigi existiert bei den Bambara die Vorstellung von einem dem Nommo 
der Dogon entsprechenden Wesen, dem Faro, der im Himmel und im Wasser 
gleichzeitig herrscht. Ihm werden, wie dem Nommo, die atmospharischen 
Erscheinungen zugeschrieben, und wie der Nommo nimmt auch Fdaro hin 
und wieder Widdergestalt an ; er zeigt sich dann mit einem goldenen Fell ” 
(DIETERLEN, pp. 34 und 44). Im Dorf Nango berichtet man, daB ein weiBer 
Widder einem Jager einen Brunnen zeigte, an dem die Bewohner des Dorfes, 
das nach der Entdeckung des Brunnens gebaut wurde, Faro verehren (DIETER- 
LEN, p. 47). Die Frage, ob Favo und Saga-dyigi identisch sind, kann ich nicht 
entscheiden. Manches spricht dafiir. 

M. DE LESTRANGE (NA 53, 1952, p. 21) berichtet aus Franzésisch- Guinea 
von den Basari, daB der Wassergott Fato «est un bélier... habitant les 
bas-fonds humides... Quand ce bélier se dirige vers les marigots, une grande 
pluie tombe... ». Horas (1954, p. 176) geht noch einen Schritt weiter und 
betont, diese Verbindung Wassergott - Widder sei «chez touts les Tenda, 
et notamment chez les Bassari» bekannt. 


b) Zentralsudan 


Auch im Zentralsudan ist die Vorstellung einer Verbindung des 
Widders mit dem Gewitter bzw. der Sonne nicht unbekannt. Von den Kresh 
(Kredj) in Darfur berichtet FRoBENIUuS folgende Geschichte (1912, I, p. 389 ff. ; 
1923, p. 299 ff.) : Der mythische Held Abu Seraera ging mit voller Bewaffnung 
und einem weiBen Widder aus dem kleinen Finger seiner’ Mutter hervor. 
Der Schwanz des Widders war mit Rasiermessern besetzt, die als Blitze be- 
zeichnet werden. A bu Seraera, der solare Ziige aufweist, reitet auf dem Widder. 
Am SchluB der Mythe heiBt es : 

Wenn dunkle Wolken aufsteigen, so ist Sevaeva nicht zu sehen. Wenn es dann 


blitzt, so wirft er immer ein Rasiermesser aus dem Schwanz des Widders herab und 
kann damit Baume zerspalten und Menschen téten 18. 


Einige Aufmerksamkeit hat Sir RicHMonD PALMER dem Motiv im 
Zentralsudan, besonders im Wadai, gewidmet. Er berichtet (1928, I, p. 76) 
von einem Widder bei den Beli und Zaghawa des Wadai. Spater hat er seine 
Angabe erneut aufgegriffen (1936, p. 152) : “There was a period in the history 
of the Zaghawa-Teda-Kanuri peoples and their language when the ‘sun-god’, 
as now in Borku, was personified as a ‘ram’, or ‘he-goat’ (Mant)...” An 
anderer Stelle fiihrt er weiter aus (1936, p. 185) : 


17 Vgl. oben. GRIAULE sagt (p. 131) vom Nommo : « C’est un bélier d’or. » 
18 Vel. auch Mauny, NA 41, 1949, p. 11. 


Sal ie Aman (M ne of the Gintaes eee a eel Pages fahrt aoe fort: 
va brad ok “This deity Mani among the Kanuri became Mune (Amune), a talisman 


+ ps opened. by Dunama Dabalemi, with the result that civil war ensued.” 


%. Za #e f: Bedauerlicherweise sind PALMERS Interpretationen, die auch von JEFF- 
- ae ies _ -REYS iibernommen wurden, schlecht fundiert. Der Wert des Materials wird 
Bc a, - dadurch erheblich reduziert. Die Beziehung, die PALMER zwischen Amané/ 
= _ Aman/Mani und Mune/Muni/Amune herstellt, ist linguistisch mindestens 

: héchst bedenklich. Noch weniger laBt sich eine Verbindung zum Tuareg her- 


stellen. Das heute gelaufige Tuareg-Wort fiir ,,Gott“ ist nicht Amané, sondern 
_ Talla, pl. ialléten (Foucautp, I, p. 463) oder allah (MotytinsxI, I, p. 143) ¥. 
7 a8 Das Wort Amané, das PALMER zitiert, lautet korrekter dmanai und bedeutet 
<—e «celui qui voit tout ». Dieser Terminus wird allerdings nur auf Gott bezogen. 
4 : te kommt vom Verb ent (= ant) ,,sehen“. Die Wurzel ist NJ (FoucauLp I, 
nr. x =p, 234 f.) und zeigt, daB keine Verbindung zu Mani, Amané, Mune etc. her- 
-__ gustellen ist. Ebenso ist die Verbindung zum altagyptischen Amin linguistisch 
eee Sens puch herzustellen 20. Endlich besteht im Tuareg auch keinerlei Zusammenhang 


el. iO Talla oder Jallah diirfte wohl vom Arabischen Allah abgeleitet sein und ein 
teres Tuareg-Wort ersetzt haben. 
—  —“it”s”s 20 RENE Basset verweist bei der Behandlung des Sonnenkultes der Berber auf 


; die Bezeichnung Amen (“which seems to have meant ,Lord’ ”) fiir die Sonne bei den 
a ee - Guanchen. Er erwahnt dann, daB im “Awelimmiden Tuareg, Amanai has the meaning 
tae pa. of ‘God’ = . Endlich verweist er noch auf den von Macropstus erwahnten libyschen Sonnen- 
peter _gott Ammon, ohne jedoch eine etymologische Verbindung aller dieser Termini unter- 
a ale _ einander und zum altaégyptischen Aman ausdriicklich herzustellen (ERE, II, 1953, 
~ rem os 5085). Aman als Bezeichnung der Guanchen fiir die Sonne erwahnt auch HENRI 
ts" _ Basset (1923, p. 2). Gs (I, p. 249, FuBnote 6) stellt die Frage, ob die Verbindung 
oe zwischen der Guanchen-Bezeichnung Aman und Ammon/Amin nicht herzustellen ist, 
ro) zur Diskussion, ohne sich selbst festzulegen. 
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An anderer Stelle (1912), Lp. 229) y * Ling 
Diese alte Widdergottheit kénnen wir in vielen Zeremonien. sehen. Bei den Mande 
darf der Herrscher der alten Zeit nur auf einer Decke sitzen, die aus Zwei zusammen- 
gesetzten Widderhauten besteht. Und am anderen Ende des Sudan, in Darfur, mu8 der ; : 
heilige Widder, nachdem er apectiule ist, zur Heiligung der koniglichen Familie Benosmcs oi ae 
werden. i : = : 


2 « - - —- 


P. G. Harris 28 beschreibt die Inthronisation des Sarkin Kebbi (Nord- 
Nigeria). Wahrend der Zeremonie schlachtet man einen weiBen Widder ues : 
gibt dem neuen Sarki das Fell, das er sich umhangt. ry 

Moglicherweise gehért auch das von H. A. MacMicwae (I, _ pp. EVES b's ee 
248 f.), W. JUNKER (I, pp. 101, 108) und anderen erwahnte Amtszeichen ‘ra + i 
Vizekénige des Fung-Reiches hierher: eine Miitze, an der zwei Horner oder ; toa 
hornahnliche Anhanger befestigt sind 24. Trager solcher Miitzen waren nach og 


21 Fiir klarende Auskiinfte zu dieser Frage bin ich Herrn Professor J Lukas, Ham- 
burg, und — fiir das Tuareg — Herrn Dr. A. Witims, Hamburg, zu Dank verpflichtet. a 
' 22 D. h, eines Widders, a 
As sty 8 Sokoto Provincial Gazetteer, 1938, p. oe. zitiert nach JEFFREYS, AS 13, 1954, a 
= p. 38: - : erat 
we, 24 Die Frage, ob die Hérnermiitzen tatsachlich in den Rahmen des hier pehene 
- - delten Themas gehéren, ist schwer zu entscheiden. PALMER (1936, p. 152) vertritt die : 
a a, Ansicht, daB es sich ebenso gut um Darstellungen vom Rinderhérnern handeln kann, a. 
% re 7 Die weitere Verbreitung der Elor De rece ist daher im Rahmen dieser Arbeit) nicht 


aw 


gia? cies P. 107) va Ta ee ee is ane: pe vith 


ws a goes to graze ‘with the animals daily. This sheep is said to. 


ction to the herd during any thunder-storm, and it is thought to 


» 


ightning.” 2° Diese Vorstellung erwahnt Roscoe in seinem spateren 


“The Banyankole” nicht erneut. Dort findet sich aber eine andere interes- 
Notiz (Roscoz, 4923, p. 34) “When people wanted rain they took a 
C ee to the ee “who, talled ne ce. the bloog to ao on 


5 ne 275) mit Recht als a nnenselat dettet. weet richer? Schaf berichtet 


_ MELDoN (JAS 6, 1906/07 p. 245 £.): 
© >In the time of Ntari, father of Kahaya, there came into the country a sheep with 


; long legs anda long tail, and fire appeared in its wool ; this sheep had no owner, but 


was caught by a slave in Sema, who put it with his oie sheep. Some time after, Sema 
was in rebellion, and the present Katikiro was sent by N tari with some Baganda to 


untersucht worden. Ich verweise jedoch darauf, da8 F. v. Luscuan (Die Altertiimer 


von Benin, Berlin 1919, p. 401) eine Haartracht erwahnt, die an ,, Amonshérner“ erinnert. 


_ Face (Man 51, 1951, p. 75 und Tafel F) bildet zwei Plastiken aus Owo (Yoruba) ab: 


einen Widderkopf und einen Menschenkopf mit Widderhérnern. Beide Kopfplastiken 
dienen nach Face dem Ahnenkult. Face bringt dann noch die Abbildung eines Kopf- 
oes ae von den Bushongo: einen Menschenkopf mit Widderhérnern (Abb. p. 75). 

ge Werne, African. SAB erIn ESS London 1852, p. 159 ; zitiert nach MAcMIcHAEL, 


ats nh 


26 Vgl. auch JuNKER, I, p. 104, FuB8note 2. JUNKER erwahnt als Wiirdezeichen 
des Oberhauptes der Beni ’Amr die “Taqié el-Oarn”. 
$ 27 Ebenso H. C. Jackson, Tooth of Fire, being some account of the ancient King- 
dom of Sennar. Oxford 1912, p. 95; zitiert nach MacMicuazr, I, p. 248. Jackson be- 
schreibt das Wiirdezeichen als “two horns filled with cotton”. : 

28 The Churches and Monasteries of Egypt and some neighbouring countries. 


_ Attributed to Abu Salih the Armenian. Edited and translated by B. T. A. Everts, 


Oxford 1895, p. 260f.; zitiert nach MacMrcuaet, I, p. 177. Vgl. auch PALMER, 1936, 
p- 152 ff. F 

29 Zitiert nach BRAUER, p. 82. — Vgl. auch J. Roscor, The Bahima, JRAI 37, 
1907, p. 96. 
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a Stidwestafrika aes Nore 


Schaf, cheered es und aB “davaus ret er oe ae WEG HE ‘Er ae a 
nach Hause und forderte die Menschen auf, ihm schnell Wasser zu geben. i 
Das Wasser, das man ihm reichte, vertrocknete, sobald der Schakal sich ihm 7 
naherte. Nun fragten die Menschen ihn, ob er etwa das Sonnenschaf geschlache 
tet habe, und rieten, er solle wieder dahin zuriickkehren, wo er das Sonnen- 
schaf geschlachtet habe, und er sole. dort RESECES See bee: calle i nS eS" 


Augen, Tae noch Sertrocknere — Waser wenn er makes alee 


nachdem er auch das Fett weggeworfen hatte, konnte der Schakal nore ‘i ra? 
8° Zum Motiv des Verspeisens und der Wiederbelebung der Sonne m ‘ age 

eines Knochens (oft Schulterblatt) des Sonnentieres, der in den Osten geworfen wird, “nine ame 
vel. BAUMANN, 1955, pp. 264 u. 276. eer 
81 Die Mitteilung dieser Stelle und den Hinweis auf den Beleg” bei ‘Wrruras | Sy a4 - 
verdanke ich Herrn Professor BAUMANN. Pa? Stee y 
82 Aus der Marchensammlung von C. WANDRES ; vel. Merator, Lebsbuctidar - ‘ Sess 
Nama-Sprache, Berlin 1909, p.169f. ~ Apne in. 
“spe 
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2. Gebiete in Nordafrika 


a) Nordwestafrika 


In Nordwestafrika haben wir ein Gebiet, das uns mit seinen Fels- 
bildern wertvolles Material zu unserem Motiv liefert. Die Widderdarstellungen 
auf Felsbildern — meist ein Widder mit ,,Sonnenscheibe“, in der franzésischen 
Literatur oft als « bélier casqué» bezeichnet — sind so allgemein bekannt, 
da8 ich mich kurz fassen kann °°, JoLeAuD (JSA 3, 1933, p. 210 f.) umreiBt 
das Verbreitungsgebiet folgendermaBen : 

C’est dans les monts des Ouled Nail, le djebel Amour, les monts des Ksours du 
Sud oranais, dans le Sud-Est marocain aux environs de Figuig et enfin dans la vallée 
de la Zousfana, que se concentrérent les clans vénérant tout particuliérement le Bélier : 


mais l’influence de ce culte se fit largement sentir des confins méridionaux de la Libye a la 
Saoura, au Sous et jusque dans le Haut Atlas marocain. 


Attribute der dargestellten Widder sind eine ,,Scheibe“, oft mit ,,Strahlen“ 
versehen, und ein Halsband ; manchmal uriniert der Widder 34. Wenn wir die 
Attribute der Reihe nach auf ihre Bedeutung untersuchen, so finden wir den 
Kopfschmuck der Widderdarstellungen bereits bei FLAMAND als « calebasse » 
interpretiert (L’Anth. 25, p. 445), der weiter ausfiihrt : 

C’est une représentation schématisée, matérialiste, d’un culte du Bélier (culte 


solaire) objectif lui-méme ; c’est-a-dire que nous avons ici la figuration d’un bélier réel, 
portant une tiare... %* 


JoLEAuD folgt im wesentlichen dieser Interpretation FLAMANDs, zieht 
jedoch auch in Betracht, daB der Kopfschmuck ein Korb sein kénnte. Er 
fiihrt Parallelbeispiele von den Ait Ouirra im Mittleren Atlas an. Dort treibt 
man eine Kuh umher, der man einen Korb zwischen die Horner getan und ein 
Stoffband um den Leib gebunden hat 3°, wenn man um Regen bittet (JSA 3, 
1933, pp. 212, 232). JoLEAUD iibernimmt auch eine weitere von FLAMAND in 
Erwagung gezogene Interpretationsméglichkeit, daB namlich der Kopfschmuck 
eventuell eine Tonvase sei. WULSIN (p. 117) meint: “it is a hat or a helmet 
held on by a chin strap...”. Wird der Kopfschmuck als Sonnenscheibe auf- 
gefaBt, liegt zweifellos die Interpretation der aus ihr hervortretenden Anhangsel 
als ,Strahlen“ nahe. FLAMAND, der den nordwestafrikanischen « bélier a 
sphéroide » in enge Beziehung zu dem altagyptischen Amun setzt, interpretiert 
die ,,Strahlen“ als Uraeus-Schlangen (L’Anth. 25, p. 445; 1921, p. 65) 7. 


33 Abbildungen derartiger Widderdarstellungen sind z.B. bei FLAMAND (1921, 
Tafeln III, IV, IX, X, LI) und bei FRoBENIUS und OBERMAIER (Tafeln 36, 37, 93, 94, 
108, 136 etc.) zu finden. 

34 Vel. z.B. FRoBENriuS und OBERMAIER, Tafel 136. 

35 Spater spricht FLAMAND allerdings nur noch von « disque », « tiare » oder « sphé- 
roide orné » (1921, p. 65). 

36 Darstellungen von Rindern und Antilopen mit Scheibe sind aus Nordafrika 
(vor allem Sahara) sehr bekannt und wohl sogar haufiger zu finden als entsprechende 
Widderdarstellungen. Belege z. B. bei JoLEAuUD, JSA 3, 1933, pp. 213-219. 

37 Hierzu WuLsIN (p. 118): “The ornaments of the disk recall uraei, but only 


vaguely.” 
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JOLEAUD ist der Ansicht, da es sich um Federn, Blatter oder Friichte handelt. 
Er erinnert an die Mythe der pflanzlichen Auferstehung des Ostris (JSA3, 1933, 
p. 232) und fordert damit die Kritik von GERMAIN (Hespéris 35, 1948, p. 100) 


heraus : 

C’est peut-étre préter beaucoup de précision a des dessins d’une lecture difficile 
et raccorder trop vite deux niveaux de pensée différents. On doit faire observer : 1° que 
plumes ou feuillages pourraient matérialiser les rayons, comme la coiffure matérialiserait 
l’astre... 2° que le soleil, si c’est lui, peut étre représenté émettant des flammes, plutot 
que des rayons... 


Diese Strahlen kénnen nach GERMAIN (Hespéris 35, 1948, p. 101) ebenso 
ein bloBes Ehrenzeichen sein 38. Uber das Halsband 14Bt sich zundchst nicht 
viel sagen. Moglicherweise handelt es sich um einen Strick, an dem man die 
— zur Opferung bestimmten (?) — Tiere herumgefiihrt hat, und der dann in 
die Felsbilderdarstellungen ttbernommen wurde. Hin und wieder ist der Widder 
urinierend dargestellt. Dazu erfahren wir von JoLEAUD (JSA 3, 1933, p. 212), 
daB einige Shilh-Stiamme des Anti-Atlas, wenn sie Regen haben wollen, ein 
Lamm «accompagnant la traditionnelle grande cuiller en bois habillée en 
fiancée » singend umherfiihren. Frauen schiitten von Terrassen Wasser tiber 
das Lamm und den als Puppe aufgeputzten Léffel. Manchmal fiihren Kinder 
auch lediglich ein Lamm umher, sammeln Korn, das sie auf einen Haufen 
schiitten, und stellen das Lamm darauf. Uriniert das Lamm, wird das Jahr 
gentigend Regen bringen. JOLEAUD sagt an anderer Stelle (p. 231): «... le 
fait d’uriner, de la part d’animaux ou d’hommes, implique le présage des 
pluies prochaines. » Neben Widderdarstellungen finden sich hin und wieder auf 
den Felsbildern urinierende Menschen. 

Die wichtigsten Charakteristika der Widderdarstellungen auf nordafri- 
kanischen Felsbildern finden wir bei den Dogon wieder: in der Reprasenta- 
tion des Nommo am Binu-Heiligtum als urinierender Widder, « éjecteur d’eau- 
semence », mit einer Kalebasse zwischen den Hornern, die die Frau und die 
weibliche Sonne symbolisiert. Sehr viel spricht dafiir, daB wir die nord- 
afrikanischen Felsbilder mit Widderdarstellungen in dem Sinne zu interpre- 
tieren haben, daB der Widder nordafrikanischer Felsbilder mit der Sonne und 
mit dem Regen in Verbindung steht. Die aus der Kalebasse hervortretenden 
Anhangsel lassen sich vorlaufig nicht sicher interpretieren. 

FROBENIUS, der dem hier untersuchten Motiv auf seinen Reisen in 
Afrika groBe Beachtung geschenkt hat, liefert uns fiir Nordwestafrika noch 
weitere interessante Belege. Von den Hirten des Fezzan berichtet er die 
Vorstellung, daB die Sonne ein Widder ist, der sich von Zeit zu Zeit hinter 
den Wolken verbirgt und Blitze schleudert (FROBENIUS, 1912, I, p. 250) **. 
Der erste Widder entsteht am Mahlstein und bringt die Gliederung des Jahres 
mit sich. Seit seinem Erscheinen gibt es Feste. Dieser erste Widder ist nicht 


38 Vielleicht also doch Federn ? WutsIn (p. 118) sieht in den Anhangseln “ostrich 
plumes”. Es sei hier auf einen Ring aus dem Goldschatz einer meroitischen K6nigin 
verwiesen, der einen mit hohen Federn geschmiickten Widderkopf tragt (SCHAFER- 
MG6LLER-SCHUBART, Tafel 22, Abb. 162). 

39 Ahnlich Mauny, NA 41, 1949, pp. 14. 
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ein schwarzképfiger Widder zu einem Heiligen-Grab gefiihrt. Man bittet 
dort um Schutz vor Krankheit und Ungliicksfallen. Der Widder wird anschlies- 


; ~ send. getétet (FROBENIUS, 1921, p. 45 ff.). Zweifellos hangen die von FROBENIUS 


 berichteten Feste mit den von JoLEAUD erwahnten Regen- und Fruchtbar- 
_keitsriten zusammen 41. 


eae) Agyptische Ein fliisse 


Verschiedene Autoren haben versucht, afrikanische dae -Gestal- 
‘ten mit dem alt igyptischen Amin in Verbindung zu bringen, z. B. DELA- 
FOSSE (L’ Anth. 11, p. 553 f.), FRopentus (1912, I, p. 250 ff.), PALMER, WaIN- 


WRIGHT und MrEyeEROwiITz. Zunichst ist zu betonen, daB Amén in seiner 


Gestalt als widderképfiger Sonnengott eine Sekundarerscheinung ist, die auf 
den in der agyptischen Gétterwelt ja so haufigen Synkretismus zuriickgefiihrt 
werden mu8. Amdn ist als Sonnengott sekundar und steht meines Wissens 


as sekundar mit dem Widder in Verbindung. 


at Ncectiies hat eucith Baouee (Le elias cosmique — son role dans les struc- 
tures humaines et territoriales du Fezzan. JSA 26, 1956, pp. 211-253) die Bedeutung 
des Widders als Opfertier und seine kosmologischen Beziehungen und die Spiegelung 


_ dieser kosmologischen Beziehung im Opferritual sowie in der Feld- und Territorialein- 


teilung eindrucksvoll herausgestellt. Da es sich in diesem Aufsatz von PAgues jedoch 
nicht um die Assoziation Widder - Sonne bzw. Widder - Gewitter handelt, eriibrigt sich 


an dieser Stelle ein Eingehen auf diese Arbeit. 
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Urspriinglich steht der Widder in Agypten nicht mit der Sonne in Ver- 
bindung, sondern nur mit der Fruchtbarkeit #*. So schreibt auch KEEs (p. 81) : 

Die vielerlei Beinamen des Widders, ebenso die Hymnen auf den Gott und die 
Ritualvorschriften seines Tempeldienstes, erweisen einhellig die Fruchtbarkeit des zeu- 
genden Tieres als das Element der Heilighaltung. Das ist auch in der Auffassung vom 
synkretistischen Chnum, ,,dem Bildner“, in den spaten Tempeln noch deutlich. Alle 
Widderkulte haben mithin die innere Moglichkeit zur Ausweitung zum universalen 
Schépfungsgott. 


FLINDERS PETRIE (ERE V, 1953, p. 2446) schreibt im Abschnitt iiber 
“Animal-worship” iiber den Widderkult im alten Agypten : 

The ram was also 4? worshipped as a procreative god; at Mendes in the Delta 
he was later identified with Osiris ; both there and at Herakleopolis he became Hershefi — 
the strong chief; at Thebes he became Amon, and was specially the emblem of Amon to 
the Ethiopians; at the cataract he was Khnumu the creator. This diversity of connexions 
of the ram proves how his earlier worship was independent of the later gods... 


Chnum ist als widderképfiger Gott stets mit dem Kopf eines langbeinigen 
Haarschafes abgebildet, das nach BoESSNEcK (p. 17 f.) von vorgeschichtlicher 
Zeit bis zur 18. Dynastie in Agypten vorhanden war. Das Wollschaf, mit 
dessen Kopf Amén-Ré abgebildet wird, tritt erst vom Mittleren Reich (12. Dy- 
nastie) an auf (BOESSNECK, a. a. O.). 

Amun war urspriinglich der Lokalgott von Karnak. Er war eng mit 
Min verbunden, von dem er nach einer Mythe sogar nur eine Variante sein 
soll (PETRIE, ERE V, 1933, p. 247a). Durch eine Verschmelzung mit Fé, 
dem Sonnengott aus Heliopolis, entstand Amzn-Ré. Diese Verschmelzung 
erfolgte im Mittleren Reich, zur Zeit der thebanischen 14. und 12. Dynastie. 
Amn wurde zunachst zu einem wichtigen Provinzgott und spater mit Fé, 
der sich zum hochsten Gott entwickelt hatte, verschmolzen: “the priests of 
local and lesser gods had a tendency to identify their special divinities with 
him, so as to share his glory” (WuLSIN, p. 117) #4. Erst durch die nubische 
17. Dynastie, die Theben als Hauptstadt hatte, wurde er zum groBen Gott 
Agyptens (PETRIE, a. a. O.) *. 

WAINWRIGHT hat verschiedentlich versucht, Amn als ausgesprochen 
atmospharischen Gott darzustellen, als Donnergott. Er versucht nachzuweisen, 
daB Amn einen Meteoriten als Attribut hatte, und daB Aman Wind, Donner 
und “like any other ram-god” die “earthly waters” beherrschte. Er erklart 
ihn kurz als “air-, sky- and weather-god” (JEA 20, 1934, p. 143 ff.) 4°. Warn- 
WRIGHT versucht dann, den Shango der Yoruba von Aman abzuleiten (JEA 35, 
1949, p. 173) 47, ebenso MEYEROWITz (Man 46, 1946, p. 26), die sich auf WAIN- 


42 Auf diese Tatsache machte mich Herr Dr, W. Hetcx, Hamburg, aufmerksam. 

43 Nicht einschrankend aufzufassen. PETRIE beginnt hier erst die Behandlung des 
Widderkultes, nachdem er vorher von verschiedenen anderen Tierkulten gesprochen hat. 

44 Wutsin folgt Erman, A Handbook of Egyptian Religion (trans. by A. S. GRIF- 
FITH), 1907. 

45 Nach WULSIN nach Begriindung der 18. Dynastie. | 

46 Vgl. auch WAINWRIGHT, JEA 16, 1980, p. 35 ff.; JEA 35, 1949, p. 173 ; ASAE 28, 
1928, p. 183 ff.; ASAE 42, 1943, p. 183 ff. 

47 Vgl. auch WAINWRIGHT, Man 51, 1951, p. 133 ff. 
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oi von ean oS sulickt eee Vyas als dic aly es am Ver- Ny 


ae ats kacnirtnien: anette pp. 189 ff, 900) 54. cant IV, p. 284) stellt It lediglich fest : 
“a0 ae, Ammon adoré par les Libyens était Ammon-Rdé...» Fir den solaren 

a Pel _Charakter des libyschen Gottes ist der oft zitierte MAcRopBrus ® erst eine 

a spate Autoritat °°, H. Basset (1923, p. 7) betont — wie Bates —, daB in der 

se Me Oase kein starker Sonnenkult in Verbindung zum widderképfigen Gott stehe, 

_ sondern, daB dieser fast ausschlieBlich Orakelgott sei. Trotzdem ist fiir die 
_spatere Zeit das Zeugnis des MACROBIUS gewichtig : Aman wird mit Widder- 
> h6érnern dargestellt und mit der westlichen, d. h. der untergehenden Sonne 
in Verbindung gebracht. 

48 Persdnliche Mitteilung von Herrn Dr. W. Hetcx, Hamburg, und Herrn Dr. VON 

_ BecKxeratH, Miinchen. Herr Professor BAUMANN macht mich darauf aufmerksam, daB 

man Gewitter fiir Agypten wohl als ,»unwichtig“ ansieht. Moglicherweise wurden sie 
sogar als verderblich betrachtet. — . 

; 4) 49 Pers6nliche Mitteilung von Herrn Dr. HELCcK. 

eee) Vel. Kins, p. 84, 


'‘ 
= 


es) 51 Persdnliche Mitteilung von Herrn Dr. HEtcx. 
ae 52 Vgl. auch Barss, p. 189. . 
_—~—:s«B_ Ba nimmit die Ankunft der Agypter in der Oase erst in ptolemdischer Zeit an. 


54 Die Moglichkeit, daB Amz¢un bereits vorher durch Kaufleute oder Ahnliche 
she  Reisende in der Oase bekannt geworden sein kénnte, wird von Bats nicht beriicksichtigt. 
55 Saturnales I, 21 : “Ammonem, quem deum solem occidentem Libyes existimant, 
_ arietinis cornibus fingunt.” (Zitiert nach H. Basser, 1923, p. 2.) 

56 Ca, 400 n. Chr. 
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In Karthago war Baal Hammon, der Sonnengott, einer der Hauptgotter. 
Ob Baal Hammon, der aus Phonizien importiert wurde, bereits bei seiner 
Ankunft solare Ziige aufzuweisen hatte, ist nicht bekannt. Jedenfalls hatte 
er sie nach seiner Ankunft in Karthago, d. h. nach seiner Fusion mit einem 
einheimischen Gott, nach H. Basset (1923, p. 26) mit Aman *’. GSELL (I, p. 250) 
ist der Ansicht, daB der Sonnenkult in Karthago vorpunisch ist. Baal Hammon 
wurden Widder geopfert, was nach GsELLs (IV, p. 283) Meinung nicht viel 
besagt, weil man ihm ebenso Rinderopfer brachte. 

Bevor wir uns mit der Analyse der Erscheinungsformen des Widder- 
motives in Afrika befassen, soll zunachst untersucht werden, welchen — direk- 
ten oder indirekten — Einflu8 der agyptische Aman auf die afrikanischen 
Widdergottgestalten gehabt hat. Ein direkter EinfluB von Amdéan ist in 
Siid-Nigeria festzustellen. Ich erwahnte schon weiter oben, daB aus Benin und 
Lagos Giirtelanhanger oder Brustplatten bekannt sind, die einen Widderkopf 
als Motiv haben, und die von MEYEROWITz und WAINWRIGHT als Amtszeichen 
der Shango-Priester interpretiert wurden. Diese GelbguBanhanger zeigen den 
Kopf eines ,,Amon-Schafes“ und werden am unteren Ende durch einen halbel- 
lipsenfoérmigen oder halbkreisformigen (seltener eckigen) Kragen abgeschlossen. 
Der Kragen weist eindeutig auf den agyptischen wsh hin. Die Barke Amdans 
ist mit einer Bugfigur verziert, einem Widderkopf mit wsh-Kragen. WAIN- 
WRIGHT stellt einen Widderkopf-Anhanger von Lagos und ein altagyptisches 
Bild des Kopfes des Amdn-Widders nebeneinander (Man 51, 1951, Tafel J). 
Der Wanderweg des Motives ist in groben Ziigen zu verfolgen : 

Amon-vé’s worship was very strong in Ethiopia both at Napata and at Meroé *8, 


at the latter of which cities little “eegides” of his were set upon finger rings which date 
to about 45 - 15 B. C. (Wainwricut, Man 51, 1951, p. 133). 


SCHAFER, MOLLER und ScHUBART (Tafel 22, Abb. 162-165) haben vier 
solcher Ringe aus dem Goldschatz einer meroitischen Ko6nigin abgebildet, und 
WERTH (Z. f. E. 73, 1941, p. 316) bildet eine Steinskulptur aus Napata aus der 
Zeit von 1400 vor Chr. ab: ein Wollschaf mit Sonnenscheibe und Uraeus- 
schlange. WAINWRIGHTS Vergleich zeigt deutlich die sehr enge Verwandt- 
schaft zwischen dem von ihm abgebildeten Original aus Agypten und dem 
Bronzeanhanger von Lagos. Meines Erachtens haben wir hier das einzige 
Beispiel, an dem die direkte Ableitung eines Charakteristikums eines west- 
afrikanischen Widdergottes von Amn eindeutig erwiesen ist. Die fiir den 
Zentralsudan versuchten etymologischen Verbindungen des Namens des Wid- 
dergottes zum Namen Amn sind, wie weiter oben schon ausgeftihrt wurde, 
bisher rein spekulativ und nicht linguistisch fundiert. 

Die enge Verbindung des nordwestafrikanischen und des westafrika- 
nischen Materials, die, wie wir oben sahen, durch das Dogon-Material gegeben 


See benso GsEeLz, Lp) 250: 

58 Vgl. hierzu PETRIE (ERE V, p. 2476) : “The ram, which was the sacred animal 
of Thebes, was wer IpSe in combination with Amon by the Ethiopians, and Amon 
appears with a ram’s head at Napata and Naga. The ram was specially adored by ihe 
Ethiopian dynasty (XX Vth), and ram-headed scarabs are usual at that time.” 
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aa Bote région, fone associées au. i Néolithique d ds tradition capsienne, 
et que c et ne Néolithique seulement que dateraient les sae les plus anciennes 
abiadineb 63, 


a Worst (pp. 120 ff.) hat sich VAuFREYsS Datierung angeschlossen. GSELL 
mobs “ps 251) datiert den Widder-Sonnenkult vorsichtig vor das 1. Jahrtausend 


vor Chr. *. Zu den Widderdarstellungen sagt ALIMEN (p. 427 f.) : 


Le sphéroide ou disque est généralement associé au bélier en Afrique du Nord, 
et cette représentation ne pouvait manquer d’é évoquer le culte égyptien d’Ammon-Rd. 
Au Sahara, le disque est généralement associé 4 des Bovidés, ou a des Antilopes. one a 


— coutume de penser que le culte saharien et maugrebin est dérivé du culte égyptien, 


et qu’ ‘il est plus récent, sans que cela me semble absolument démontré. 


on, Zur Datierung des nordwestafrikanischen Neolithikums erfahren wir 
_ (ALIMEN, p- 90) : 


_ Nous avons indiqué que le test du C 14 a daté du VIe millénaire le Capsien 


“supérieur de Dra Mta el Abiod (Algérie). he déterminations qui ont porté sur des charbon 


de l’Abri » de Jaatcha (Tunisie), associés 4 une industrie néolithique de tradition cap- 
sienne, oe donnée 3050 + 150 avant Mee ére, 


_ 58 _FROBENTIUS spricht allerdings nur vom Vergleich ,,mit dem Sonnenwidder des 
Jupiter Ammon von Siva“. © : 

60 JoreAuD hat in seiner Arbeit (p. 197 ff.) einen historischen Uberblick iiber 
Entdeckung und Interpretation der Felsbilder gegeben. 
ee _AuBerdem bestiinde die Moglichkeit, daB der Amiun-Kult mit anderen Widder- 
kulten, die, wie BATES meint, schon vorhanden waren, als die Agypter Einflu8 auf dieses 
Gebiet gewannen, zusammengetroffen ist und also nur zusatzlich auf diese vorhandenen 


Widdergétter eingewirkt hat. 


LL eS ms tana fie rupestre nord-africain, Arch. Inst. Pal. Hum., mém., N° 20, 
1939. 

63 Vgl. auch VauFREy, L’age de l’art rupestre nord- Renaaaa: Cahiers d’Art, Paris, 
--4937- 38 (nach WuLsIN, p. 111) ; VAUFREY, JSA 23, 1953, p. 130. 

84 Ansichten, denen sich auch Horas (1954, p. 180) offensichtlich noch anschlieBt, 
daB die Felsbilder 10 bis 12 000 Jahre alt seien, sind véllig unhaltbar. 
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Die Dauer des Neolithikums 1aBt sich allerdings vorlaufig nicht genau 
bestimmen. Sein Beginn liegt in Nordwestafrika im 5. oder 4. Jahrtausend, 
und wir kénnen sagen, da es durchaus noch bis ins 2. Jahrtausend gedauert 
hat. Luote hat neuerdings am FuBe von Felsbildern Bodenfunde gemacht, 
die er den « populations bovidiennes » zuordnet. Untersuchungen nach der 
C 14 Methode sollen eine Datierung der Felsbilder dieser Rinderziichter ermég- 
lichen. Vorlaufig setzt LHoTE das mittlere Datum der Ankunft dieser « popu- 
lations bovidiennes » auf etwa 3500 vor Chr. fest ®°. Die C 14 Daten, die fiir 
Funde festgestellt werden, die am Fue von Felsbildern gemacht werden, 
k6énnen zunachst nur einen sehr unsicheren Anhaltspunkt fiir die Datierung 
der Felsbilder geben, denn wer kann die tatsachliche zeitliche Ubereinstim- 
mung von Bodenfund und Felsbild beweisen! ? Erst eine Haufung einiger- 
maBen iibereinstimmender C 14 Daten fiir Bodenfunde, die neben Felsbildern 
gemacht wurden oder werden, wiirde die Erwagung einer Datierung der Fels- 
bilder nach den Bodenfunden rechtfertigen. VAUFREY (JSA 23, 1953, p. 130) 
datiert die Felsbilder in die letzte saharische Regenzeit, die er auf etwa 6000 — 
1000 oder 500 vor Chr. ansetzt. Er kommt aber schlieBlich zu dem SchluB : 

Si l’on tient compte des introductions égyptiennes successives qui se voient a la 
fois dans l'industrie et dans l’art rupestre sahariens, on peut croire que ces influences 
ne purent se trouver toutes ensemble assemblées dans le Néolithique de tradition cap- 
sienne, qu’a un moment déja avancé du Prédynastique (4500-3300). 

WUuLSIN (p. 118) wirft die Frage auf, ob der Widdergott mit Scheibe/ 
Helm und Uraei von Agypten nach Westen oder von Westen nach Agypten 
wirkte. Da bereits alle Attribute des Amin-Ré (Scheibe, Uraei, Widder) vor 
der Fusion von Amdn und Ré in Agypten einzeln existierten, erscheint es 
WULSIN unwahrscheinlich, daB der Widdergott mit seinen Attributen aus 
dem Westen nach Agypten gekommen sein kénnte. Der umgekehrte Weg 
ist nach WULSIN wahrscheinlicher : 

The local barbarians learned that the ram represented a great divinity, and that 
he had something round on his head with something coming out of it. They adopted 
these ideas and carried them out as best they could with available materials. 

Aus dieser Herleitung des Widdergottes aus Agypten, d. h. von Am#n- 
Ré, leitet WULSIN seine Datierung fiir die entsprechenden Felsbilder ab : nicht 
friiher als 2160 vor Chr., wahrscheinlich nach 1580 vor Chr. °°. 

Es ergibt sich nun die Frage, ob das Schaf, mit dessen Kopf Amn-Ré 
dargestellt ist, mit dem auf den nordwestafrikanischen Felsbildern abgebil- 
deten Schaf identisch ist, wie WERTH (1954, p. 318) offenbar annimmt. Diese 
Meinung ist jedoch falsch, denn das Fezzanschaf, d.h. das Schaf der Fels- 
bilder, ist ein Haarschaf 6’, wahrend das Schaf des Amédén ein Wollschaf ist 
(BOESSNECK, p. 18). Die Tiere sind also nicht identisch °8. HILzHEIMER (ZS 3, 
1928, p. 258) nennt das Fezzanschaf ,bemahntes Kurzschwanzschaf“ und 


65 LuotEe, Peintures...; Abschnitt: Nos connaissances de l’art préhistorique. 

88 Vgl. auch WULSIN, p. 111. 

87 Vgl. auch HILZHEIMER, ZS 3, 1928, p. 258 und Africa 3, 1930, p. 480. 

68 Herrn Dr. J. BorssNecK, Miinchen, der mich freundlicherweise in den zoolo- 
gischen Fragen beraten hat, verdanke ich manchen in diesem Abschnitt enthaltenen 
Hinweis. 


ein ee ee — an. Hee (1954, Pp: 318 ff i) 8 69 Hes tied 
AMETZ tat will das Fezzanschaf vom Mufflon (Ovis musimon) abgeleitet 
“ae hay eet n. immt damit einen westmediterranen Ursprung des Fezzanschafes : 


e = 5 ‘all: Das “Muffin, die westlichste Form des Wildschafes, lebt auf Korsika und ee 
-Sardinien ba Werta nine Nordafrika als Entstehungszentrum des Fezzan- 


P ia fn ae zur et ae Dakuedikation prey es kein Wildschaf in SNe iatetka 
ere und aut dem europdischen Festland. Die Domestikation hatte also auf Korsika 
Pere oder Sardinien vor sich gehen miissen. Diese isoliert gelegenen Inseln als 
_urspriingliche Domestikationszentren anzunehmen, hat gegeniiber der Annahme 
groBer Domestikationsraume auf dem F; estland wenig fiir sich. Andererseits 
ist die Ableitung des Fezzanschafes vom Mufflon zoologisch méglich. Das 
ae e ‘Schaf des Améin war ein Wollschaf. Ob es sich bei diesem Wollschaf anfanglich Me 
um ein Fettschwanzschaf handelte, wie HizHErMER annimmt (Z5 3, 1928, 
at Dp. 266, 274), ist nicht zu beweisen. Nach GAILLARD-Daressy “ weisen Mu- 
mien dieser Rasse — die aber anscheinend aus der Spatzeit stammen — einen 
‘  Fettschwanz auf. BoESSNECK (p. 18) AuBert sich zu dieser Frage : 
ih - Auf den Darstellungen des MR und NR ist kein Fettschwanz zu erkennen, Das 
A ae kann daran liegen, daB der oben breite Schwanz im Profil gesehen nicht zum Ausdruck “ 
kommt, oder aber, das Schaf kam im MR ohne oder nur mit schwach ausgebildetem 


ee Fettschwanz nach Agypten. 
Se Aus der Spatzeit ist die Skulptur eines Amdan-Widders mit PO ia ae 
rm Fettschwanz bekannt 7”. 


mae the 69 Vel. auch Wertx, Z. f. E, 73, 1941, p. 311 ff. 
‘ta ne 70 Das nachste Vorkommen eines Wildschafes ist erst wieder auf Zypern. 
= 71 C, GaIttarp und G. Daressy, La faune momifiée de l’antique Egypte. Cata- 
logue Général des Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire. Kairo 1905, p. 32 (zitiert 
nach BoESSNECK, Pp. 18). 
72 G, EDGAR, Sculptures’ ‘Studies and Unfinished Works. Catalogue Général des Anti- 
quités Egyptiennes du Musée du Caire. Kairo 1906, Nr. 33 446 (zitiert nach BorssNEck, p.18). 


‘ 


be he ae i-th ca ae 
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Zusammenfassung und Ergebnis 


Das im Laufe der Arbeit untersuchte Motiv der Assoziation von Sonne 
und/oder Gewitter mit dem Widder 1a8t sich in verschiedene Untergruppen 
aufteilen : 

a) Die Identifizierung des Gewittergottes mit einem Widder oder seine 
Darstellung als Widder oder durch eine Widdermaske. Die Verbreitung dieses 
Untermotives ist wie folgt: Yoruba, Benin (?), Ibo, Gé, Fon (F353), Baule, 
Konkomba, Dogon, Bambara und Basari (evt. ganze Tenda-Gruppe). In 
engem Zusammenhang mit diesem Untermotiy stehen die Untermotive 6 -h. 

b) Ein Widder verursacht (oder ist gleich) Donner (und/oder Blitz) : 
Ekoi, Hausa, Kresh, Dagomba, Nuna (Widder lauft vor dem Blitz), Bafia 
(Blitz = Schaf), Fezzan. 

c) Der Gewitter- oder Wassergott erscheint bevorzugten Anhangern in 
Widdergestalt : Ibo, Dogon, Bambara. 

d) Als Opfertier fiir den Gewittergott ist der Widder bei folgenden 
Stammen ausdriicklich genannt : Yoruba, Ibo, Chamba und Ewe. 

e) Ein Widder, der deutlich in Verbindung zum Gewitter(gott) steht, 
wird von den Herrschern bei Yoruba und Bozo gehalten. Eine AuBerung von 
FROBENIUS ]aBt vermuten, daB dieses Untermotiv noch weiter verbreitet ist. 

f) Mit dem Untermotiv e) diirften auch gewisse Vorschriften fiir Herrscher 
zusammenhangen : Mande (Herrscher sitzt auf zusammengenahten Widder- 
hauten), Kebbi (Herrscher bekommt bei Inthronisation Widderfell umgehangt), 
Darfur (der angefaulte heilige Widder muB zur Heiligung der Herrscherfamilie 
gegessen werden), Fung-Reich (? — Hoérnermiitzen als Wiirdezeichen). 

g) Widder als Schutz vor Gewitter oder Blitz : Nyankole, Ganda, Fipa 
(Donner-Fabelwesen mit Schafschwanz !). 

h) Widder als Opfertier, um Regen zu bekommen: Kona (Jukun), 
Nyankole. In diesen Zusammenhang geh6ért auch der Regenzauber der Kasena. 
Die Verbreitung eines Widder-Opfers, um Regen zu bekommen, ist zweifellos 
entschieden groBer. Im Rahmen dieser Arbeit habe ich dieses Untermotiv nur 
soweit beriicksichtigt, als es im engeren Bereich der anderen Widdervorstel- 
lungen liegt, und nur wenn ausdriicklich ein Widder als Opfertier verlangt 
wird, nicht aber nur als mégliches Opfertier neben anderen Tieren steht. 

2) Sonne [Mond] = Widder (/Schaf): Jukun (Sonne/Mond), Chamba, 
Daka, Kiri, Isubu (Mond), Hausa (Widder mit Sonne in einer Kiste), Calabar 
(Vermutlich gleiches Grundmotiv wie Hausa), Beli (?), Zaghawa (?), Teda (?), 
Borku (?), Kanuri (?), Kangu (?), Hima von Ankole, Nama, Fezzan, nord- 
westafrikanisches Felsbildgebiet, Libyen und Agypten mit Napata und Meroé. 
Uber die zentralsudanischen Stamme fehlen nahere Angaben. Der Widder 
kann dort auch mit dem Gewitter in Zusammenhang stehen. Motivisch diirf- 
ten diese Stamme hierher geh6ren. Ich vermute dort auch Verbindungen des 
Widders zum Herrscher, die FRoBENTIUS in Darfur festgestellt hat. 

k) Sonnenfang-Motiv (Sonne = Widder !) : Jukun, Chamba, Daka, Kiri, 
Isubu (?), Nama (in etwas abgewandelter Form), Hima von Ankole. FROBE- 


[ ara, . an, Janene yack Felsbildgebiet } Nae 
- gehort auch die Verbindung Sonne - PE yal 


pos Ein. gemeinsames Jhniirered sees cae ames im 
at n Raum — auch iiber das Gebiet des unter /) zusammengestell- yr 
notives hinaus — zeigt, daB die Gruppen nicht zu trennen sind 7, 
elbeispiele aus Westafrika, vor allem von den Dogon sprechen dafiir, de! 
ee 7 Shc, die ee cmies der nordwestafrikanischen Felsbilder in den 
fon oti pare eaeocabe Ben sind. Das wird sca et Gaaa ae Material 


{ee ina ‘dderkult- eauiees mit deni eats Aint et ale zu fica 
oF. Die Verbindung zwischen dem west- und nordwestafrikanischen Material ist 
ae; ~ durch die Belege bei den Dogon als enger erwiesen, als man es frither zu hoffen 
gewagt hatte. Das Motiv der Assoziation der Sonne bzw. des Gewitters mit 
dem Widder diirfte im westafrikanischen Raum und vermutlich auch im 
Zentralsudan weiter verbreitet sein, als wir es heute zu belegen vermogen. 
- Nordwestafrika und Westafrika bilden im Rahmen des Motives einen geschlos- 
-senen Block, an den eventuell auch noch der Zentralsudan anzuschlieBen 
oe ist. Der Zentralsudan war direkten Einfliissen des Amn, der stark auf den 
-__- Ostsudan (Napata, Meroé) gewirkt hat, ausgesetzt. Amins direkter EinfluB 
ist bis nach Siidnigerien zu verfolgen. 
Interessant ist das Vorkommen des Motives in Ostafrika. Es ist im 
Zwischenseengebiet und bis zum Tanganyika-See belegt, und zwar bei Stam- 
-men, die eine Hima-Herrenschicht aufweisen. Die Verbindung des Widders 
zur Sonne ist in Ankole deutlich gegeben. Ganz eindeutig ist diese Identi- 
ss fizierung dann wieder bei den Nama in Siidwestafrika belegt. BAUMANN hat 
diese ost- und siidwestafrikanischen Vorkommen des Motives schon frither 
(1955, p- 260) an das nordafrikanische Material angeschlossen. 
Fiir die meisten Autoren besteht kein Zweifel an der Herkunft des 
nordwestafrikanischen Sonnenwidderkultes — wie er auf den Felsbildern 
dokumentiert ist — von Amin. Dafiir spricht z. B. die Parallelitat der Attri- 


78 Vgl. Fropentus, 1912, I, p. 358 ff.; 1928, p. 185 ff. 
74 Die Verbreitung der Donnerkeilvorstellung hat ihren Schwerpunkt ebenfalls 
— in Oberguinea und im Westsudan bis nach Kamerun hinein, Vgl. LAGERCRANTZ, Etno- 


logiska Studier 10, 1940, p. 16. 
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bute: Amin hat Widderkopf, Sonnenscheibe und Uraei ; die Felsbildwidder 
haben Kalebasse und Federn (bzw. ebenfalls die Sonnenscheibe und ,,Strahlen“). 
Es miiBte also eine Art Barbarisierung — oder milder ausgedriickt Verbauer- 
lichung — des Amdn-Kultes eingetreten sein. Die Prioritat des Amin-Kultes 
14Bt sich jedoch nicht absolut beweisen. Der zoologische Tatbestand hilft uns 
nicht weiter, denn der Am#n-Widder und der Felsbildwidder sind nicht 
identisch. Von prahistorischer Seite kann die Datierung der nordwestafrika- 
nischen Felsbilder mit Hilfe der bisherigen Ergebnisse und Methoden auch 
nicht so exakt erfolgen, da& man die Widderdarstellungen in eine wirkliche 
Beziehung zum ersten historisch belegten Auftreten des Am#n-Ré setzen 
konnte, um so die Frage der Prioritat zu klaren. Vorlaufig ist jeder Versuch, 
die Prioritat von Amén oder vom Felsbildwidder zu verteidigen, reine Hypo- 
these, wobei allerdings mehr Kriterien fiir Amn sprechen. Trotzdem kann 
ich mich in dieser Frage einer gewissen Skepsis nicht erwehren, denn selbst 
wenn Amdn sich wirklich als alter als die Felsbilddarstellungen erweisen sollte, 
was durchaus wahrscheinlich ist, miissen wir meines Erachtens immer die 
Moglichkeit einer schon friiher vorhandenen Sonnenwidderidee in Nordafrika 
erwagen, die dann lediglich durch den Amdan-Kult beeinfluBt und verandert 
wurde. Beweisen kénnen wir das wohl ebenso wenig wie die vollstandige 
Herleitung des Sonnenwidderkultes Nordwestafrikas von Aman. Wir miissen 
also mit beiden Moglichkeiten rechnen. Schwierig ist es auch, den Gewitter- 
aspekt des Widders mit Aman in Verbindung zu bringen. Man konnte allen- 
falls einen Zusammenhang zwischen den altagyptischen Fruchtbarkeitswiddern 
und Amz#n-Ré einerseits und den ebenfalls Fruchtbarkeit bringenden Gewitter- 
und Wassergoéttern des nichtagyptischen Verbreitungsgebietes des Motives in 
Afrika sehen. Es besteht aber auch die Moglichkeit, daB Amdan tatsachlich 
keinerlei1 Verbindung zum Gewitteraspekt der afrikanischen Widdergétter hat, 
sondern daB dieser erst spater dazu gekommen ist ”. 

Fiir die Frage des Entstehens der Sonnen- und Gewitterwidderidee ist es 
wichtig, das eventuelle Vorkommen des Motives im eurasiatischen Raum zu 
untersuchen. Ich erinnere nur an die Bécke, von denen der Wagen des nordi- 
schen Donnergottes Thor gezogen wird 7°, 

In der Frage der kulturhistorischen Stellung des Motives schlieBe ich 
mich BAUMANN (1955, pp. 260 u. 294) an, der das Motiv auf altmediterrane 
Quellen zuriickfiihrt *’. 


*5 Oder die Verbindung Sonne - Gewitter war schon vorhanden und wurde dann 
auch auf das Tier, namlich den Widder, iibertragen. Vgl. BAUMANN (1955, p. 265) : ,,Die 
Vermischung der Solar- und Gewitternatur bei den G6ttern ist ja eine weltweit verbreitete . 
Erscheinung. Das himmlische Feuer in Sonne und Blitz ist der assoziierende Faktor.“ 

76 Vgl. GENZMER, pp. 15 f., 58, 60, 61, 62 (Hymirlied) und p. 54f. : 

, Bald waren heim die Bécke getrieben, 

an die Sielen geschirrt, sie sollten rennen. 
Berge barsten, es brannte der Grund : 

aus fuhr da Thor nach Thursenheim.“ 


Widder und Bock sind motivisch gleichzusetzen. 
In friiheren Arbeiten hatte BAUMANN (1936, p. 152; 1940, p. 360) das Motiv_ 
,altlibyschen oder steppenjagerischen Einfliissen“ zugeschrieben. 


- 
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f.) in ste eres 
ok gefunden. 


‘ geet Se eae ; 


Material von an sre et eas einen creates Beleg von 
EeeGe cope de eam ee eae & Rep UsSe xt en aGuinee are 


aeasistt. 3 von Sai Basen ane den erie. gi Pberaien Bel ‘ded 
agi hat er _normalerweise die Gestalt einer eileee kann sich aber 
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1. Het gezang lag peranda a + a 
a) Voorbericht Sage F ie ap 
b) De zang . =e 
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2. Het gezang Bedjuru . ; ee i 
a) Voorbericht ah ; ‘ 
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c) Vertaling 
3. Het gezang Kana ngangkat orang indo™ 
a) Zang bij het vertrek der bruid ; 
b) Vertaling | 4 re vote 


Inleiding 


Deze gezangen vormen een ional van ons artikel ,,Over de huwelijks- 
adat der Moealang-Dajaks van West-Borneo“ +. Om ze duidelijker in hun 
situatie te plaatsen geven we eerst, ook als aanvulling op genoemd artikel, Pe? 5, 
de volgorde der verschillende ceremonieén op een huwelijksfeest. 


1. Berepv manta. Berepr ?, dichtbijeen, slaat op het dichtbijeen brengen, het 
huwen van bruid en bruidegom ; manta’, onrijp, ongaar, nog niet toebereid, 
omdat deze ceremonie wordt verricht met een nog levende kip en met : 
bevas d.i. ongekookte rijst. De onderdelen van deze plechtigheid heten: 
bekibau, het bewuiven met een kip van bruid en bruidegom, waarvan de ears 
tekst is gegeven als appendix bij bovengenoemd artikel *; nikam pintu, ae ‘ 
het werpen van een speer tegen de deur van het ane der braid; (eae 
njemelih ajam, het slachten van een kip en ngatjau beras Runing, het ver-— 


1 Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde, Deel 106, 1950, pp. ee 
* In genoemd artikel over de huwelijksadat staat onjuist berepik. tee ae : 
3 1. c. pp. 36- 4A. 


ee 


het -serveren, ngeraris, yan: de + 


braid of b aaa bij as sie oat inwonen en Suiier reike ee ; fy ee 
BAEh.,. oe ye nar : geeft dikwijls aanleiding tot drukke en felle woordentwist. Ree 

. _ 6. Ngebaw tadjaw. Een ceremonieel in een later artikel in detail volgend. ee. 
‘7. Bakana. Het zingen van de officiele huwelijkszang Kana Sera *. Onder deze Pe 
aes = , oe ans het drinkfeest de hele nacht door en dit oe besloten in de . 


ee Fa De van ae eee a pruid, Wes: ae de eee ae Kana 
_ angkat orang indw’, zang bij het vertrek der vrouw, voorafgegaan door een 

-—— indeidende zang Bedjuru. We geven nu achtereenvolgens de teksten van 
ss Kana peranda’ (d. i. een inleidende zang op Kana Sera), Bedjuru en Kana 
— —— angkat orang indw’, elk voorafgegaan van een inleiding. 


ae Wat de spelling betreft moge ik verwijzen naar mijn inleiding op Kana ge 
fees Sera, pp. 17- 49. Het betreft vooral woorden van het type: pinggai, indai, ae 
, gamba, waarbij de medeklinkers volgend op de nasalering bijna volledig worden ; 
geassimileerd aan de voorafgaande nasalering. In het dialect der Kendajan- 
_ Dajaks is deze assimilatie volledig, doch bij de Mualang’s niet, ofschoon de 
: - respectievelijke medeklinkers in de gegeven voorbeelden voor mij bijna niet 
of _geheel niet te horen zijn. Hun voornaamste functie schijnt te zijn de 
ee nasalering tegen te houden van de volgende klinkers, resp. a7 en @’ in de 
gegeven voorbeelden. Als ik zorgde in overeenkomstige, genasaleerde woord- 
paren met verschillende betekenis als: pingai, inai en gama’ de nasalering 
van de eindklinkers te laten horen, werd zulk een uitspraak tegenover een niet 
___ genasaleerde uitspraak van het eerst gegeven woordenrijtje met volledige 
_-——s agsimilatie of niet-uitspreken der g, d en 0 als juist aangemerkt. 


eds: 4 Deze is in zijn geheel gepubliceerd door D. Dunserman, Kana Sera, Zang der 
Zwangerschap (Verhandelingen van het Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en 
Volkenkunde, Deel 17), 1955. 


Heater a en Zij scent hele aoe ihearedaien ae een as sees wationaie sf 

gebaseerd op een weifelende uitspraak, ook verschillend naar persoonl ke ore 
spreektrant, heb ik, evenals in de spelling gevolgd in Kana Sera, nel wegge-* 9 1 eae 7 
werkt, al moet ik erkennen dat dit verwarrend kan zijn, want naast b. v. nema, 3 * , 


uitgesproken als ndma, staat ook nama met de betekenis van Naam se wey: fa 


vd ns ed 


‘ ’ 


1. Het gezang Kana peranda’ + 


a) Voorbericht 

Deze kana of zang wordt, zoals uit de inhoud blijkt, gezongen ter 
inleiding op de grote huwelijkszang Kana Sera. 

Vooraf gaat een spontaan gesproken stukje ter oproeping van de situatie, aa 

waarin deze zang plaats heeft en tevens als een specimen van hedendaagse | wh ee 

spreektaal onder de -Mualang-Dajaks, gesproken i in het dorp Merbang. 7 ES ee 


Dit gesprek en de 25 verzen inleidende zang ce door ay opgenomen aoeKhe a 
op een magnetofoon. . ara. 


Na de laatste regel v: van deze Kana Peranda’ gaat de zanger onmiddellijk Bae: | 
over op de Kana Sera, met de beginwoorden: Ari diganti... etc. *. Hiervan 
zijn de eerste 250 verzen ook vastgelegd op de magnetofoon. Copieén van deze 2 
opnamen zijn in bezit van Prof. E. M. UHLENBECK te Leiden. oS a 


2D. DUNSELMAN, ‘ey ae 1955, Pp. 22: F pis hE 


Aa 3 


Hes he sai Hers se iu enteri 8 ap 


Ae 1a i eat ku nadai balaboh.“ | 
nyt.“ | Ku Pree dua tiga 


c) Vertaling 


hier jullie vrouwen ; ze zijn nu klaar met het mederiene en nu 


at veeg jullie a.u.b. de boel wat op daar. Spreidt de matten uit om er al de 
 schalen, schotels, bakken, kommen en borden op te zetten, dat we de lui 
kunnen roepen om de kana-zang te zingen. Toespijs kun jullie vragen aan de 
-opdieners, de jongelui.“ / ,,Wie is er die de kana kan zingen ?“ / ,,O ja, die zijn 
er wel, velen. Sinji.“ / »Ja, zeg het hem, hij is nog binnen. Maar men is al 


_klaar met het onderricht, je kunt hem hierheen halen.“ / ,,0, ja.“ / ,,Sinji, 


-men vraagt u om de kana te zingen.“ / ,,Och, ik heb geen zin te zingen als er 


niemand i is om in te leiden. Ik ben verlegen als niemand mij inleidt.“ jeer 


is wel iemand om je in te leiden. Wacht, we zullen de Menteri zeggen je in te 
leiden.“ / ,,Ja, zeg hem hier te komen ; als hij bezwaar maakt dan begin ik 


niet.“ / ,,Begin maar Menteri, u moet Sinji inleiden.“ / ,,Ik zing maar twee of 


= 


drie regels ter inleiding.” 


1 liiiii. .. Om je te zeggen een ogenblik te rijmen voor de Vruchtduif die 


een bruidegom heeft gekregen, als (het rammelen van een) schelpenram-_ 


melaar. / Ik vraag je te dichten een ogenblik maar, ja, inderdaad, voor de 
3 par (par), een koperen schotel met voetstuk. 
4 talam, rond koperen serveerblad. 
5 bukor, een koperen bak voor vingerwassing. 
® nsanggan, als een bukoy maar groter en met versieringen. 
7 tabas, toespijs bij het drinken van de bevam of rijstwijn. 
8 Menteri, een lagere titel. 
® Aanmerkingen voor vers 1-26. 

V.1: kola’, aanspreking van een zwager die gehuwd is met de jongere zuster, menjadi’ 
biak, van de aanspreker ; ngerambai, van vambai, tros: binnenrijm, trosrijm 
maken; pelai, een stopwoordje met modale functie; davatan, van rat, vastbinden. 
Vier of vijf schelpen worden aan elkaar gebonden tot een rammelaar. Hij wil 
slechts even zingen als het korte rinkelen van zo’n rammelaar. 

V.2: medja’, naar buiten komen, als kleefrijst in een bamboe die boven het vuur 
verwarmd uitzet en daardoor aan het eind van de open bamboe iets naar buiten 


: 


ad 54 
» A 2 td, 


~~. 


oh pera he a °%, 2 2 Ue eee eA a 2. wee Se ee eee ee Nig ey eee eS. 
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awai djara’, ka Punai kedeka’ (ai) Punai tar betunang kedeka’, ngasuh medja 
nunda udjung adjan. | (O, ngapa mer’ so...) | Ngelaba njalindang-lindang 
ka Dajang Telit Benang tai ba-ambai batunang nunda@ ketupang bunga rian. | 
Ngasuh ngelambok ka orang tai batunang bakumpok nund@ rusuk badju bale- 
nean. | 5 Kunjuruh mbih ngerambai ka Pantil Punai tai batunang-ambai nunda’ 
tuntung davratan dakusak namiak isa antu rar. | Njuruh mbth ngeragining ka 
Djuak Belimbing tat ka’ batunang babanding nunda panting udjung menteran 
suah nggau bedengah vawai selawt. | Njuruh mbih njalindang ka Dajang Telit 
Benang tai ba-ambai betunang nunda ketupang bunga rian dan ke kanan 
kelabuan djadi. | Njuruh mbth nimbau ka Burung Kiau nunda perau ruan 
buka enam panjar selawi. | Njuruh mbih ngelambuk ka Letang Siluk upa 
berusuk badju belengan penampang punggang baik penjari. | 10 Njuruh mbih 


geliefde Vruchtduif (eh) die een geliefde bruidegom heeft, vraag je te dichten 
als eeke die uit) het eind van de bamboe puilt. (Hé, waarom hapert mijn 
stem zo!) / Te zingen in beelden voor het meisje Telit Benang die een lief 
heeft Pema als de vallende blaren der doerianbloesem. / Te zingen voor 
het verloofde paar, als een okselstuk tussen baadje en mouw. / 5 Ik zeg je 
te rijmen voor de Vruchtduif die een bruidegom heeft, als een schelpenram- 
melaar door een kind geschud om het spook te verjagen. / Zeg je te zingen 
voor het djudk-visje dat wil gaan leven met haar gezel, fiyn als het spoor 
van de speerpunt, die men vijf en twintig vadem pleegt te werpen in één 
worp. / Zeg je te zingen voor het meisje Telit Benang die een lief en bruigom 
heeft, als de vallende bloesem blaren der doerian, de rechter tak ryk vruchten 
dragend. / Zeg je een lofzang op te bouwen voor de béo-vogel, als een prauw 
zes breed en vijf en twintig lang. / Zeg je te zingen voor het Jetang-visje, als 
een okselstuk tussen baadje en mouw met langs de rand fraai handwerk. / 


puilt. Zo wil zijn zingen zijn: de volle inhoud komt daarna. az, een uitroep ter 
zelfverbetering. Deze zanger, Menteri Njiok van het dorp’ Menawai Ulu bij 
Merbang, was wat zenuwachtig voor mijn magnetofoon en maakte daardoor 
fouten. De stopwoordjes awai djara’ horen er eigenlijk ook niet bij en de volgende 
gesproken tussenzin komt ook daaruit voort. 

V.3: mngelaba, van laba, teken. njalindang, van lindang, weg van zijn plaats; hier 

bedoeld het afvallen der bloesem van de doerian ; eerst selindang, kelkblaadjes 

afzonderlijk en dan de ketupang of bloemkroon in zijn geheel, waarna de jonge 
vrucht zichtbaar wordt. Zo is dit inleidend zingen als vallende bloesem alvorens 
de eigenlijke zang komt. 

ngelambok, van lambok, een driehoekig okselstuk in een jasje; weer een beeld 

van de bijkomstige, slechts verbindende functie van deze zang. 

Bij het woord balengan ontfermt Sinji, de eigenlijke Kana-zanger, zich over zijn 

haperende inleider en neemt zelf de inleidende zang over ; vandaar de herhaling 

en verbetering van enkele voorgaande regels. 

V.5: mbih, meer gebruikelijke spelling: mih of méh. 

V.6: ngeragining, van vagining, een versiering van concentrische circeltjes ingesneden 
b. v. in de conische top van een rijstspootstok ; figuurlijk: prijzen. pantjing, 
fijne streep of spoor van een speer of kogel die even een voorwerp in het 
voorbijgaan heeft geraakt ; in dit even raken zit het beeld voor het even coe 
van deze zang; vawai, in één keer ; rawait dua, in twee keer. 


We 


a 


ao 


tan Tanah RON ee Oe 
ee < 


a ilo Kau 


anti LOS nimang ka nae T a Bonang punggang ee 


7 
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Agee Ay die uit) het einde van de bamboe puilt, die de mannen tegen het vuur hebben’ 
ae _ gezet. ne Ik neem Jou, die men steeds ie om te Se aoe een Jange 
ea ee één ae regen. / ‘om Filed men meade et aioe een zware regen die thet 
io sag de erf overstroomt, wassend tot aan het kapvlak van de boomstambrug. / Steeds 
a: * - gebruikt als een cicade (wiens geluid) de wolken omcircelt de ganse dag. / 
15 Gewoon te gebruiken als een lange droogmoeson die de boomstammen tot 
=a -kurk uitdroogt en aangestoken door de mannen met een stuk hout, een vuur 
 geeft, dat zijn spoor een span diep nalaat in de gebrande grond. / Geen zin, je 
els mag niet weigeren. / Bezwaar, je mag niet nee zeggen. / Je voelt je niet lekker, 


Re, je mag niet uitstellen wegens moeheid. / Als een groot huis bouwen we het 
samen voor de kelatan-vogel tot aan de nokbalk. / 20 Als met een prauw, 
we bouwen die samen op voor de béo-vogel tot een grote bandung. / Als een 
stuk ¢/bu-rotan (fijn aan het begin) bewerken we het samen tot aan het brede 


* Re oy 


PT he V. 10: ngelantak, van lantak, het handvat in het midden van de rijststamper ; de rijst- ~ 


% stamper beetpakken, gaan stampen. mgisa, proeven, beproeven, proberen ; hier 
Res bedoeld even stampen om te proberen of de padi reeds voldoende droog is en 
tee nt de bolster gemakkelijk loslaat. Zo is ook deze zang slechts een even proberen. 
‘V. 14: inta’, een soort cicade wiens geluid van zeer hoog lijkt te komen. 
, ‘Vv. 15: pengeruk, van keruk, zeer droog en daardoor gemakkelijk breekbaar. tam (tam), 
= ' > aansteken. ngelansuan, van kelansuan, gebrand, verbrand van aarde. 
V.17: lemau (lembau), wel willen maar met tegenzin. 
a ee us njenanguh, van tangguh, uitstellen. — 
‘oe V. 20: djanga’, uitzettend, groter wordend. Zo moet de zang ook steeds zich uitbreiden. 
ay V. 22: djerenang, een rode kleurstof verkregen van de vruchten der drakenbloed-rotan. 
Bae ax De vruchten dragen een laagje stof of rijp, welke de kleurstof levert. Daartoe 
Mer worden de vruchten gezift en het stof wordt verwarmd en vloeibaar. Dit laat 
men stollen en wikkelt het in een doekje. Voor het gebruik wordt dit doekje en 
eae ook het te verven hout verwarmd en zo verft men er het hout mee. lintwng, een 


m 
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a ‘beren oo ees oe de 3 padi: -korrel. 3 Maes je « een pe niet anne te need rs 
, tae voor de Vruchtduif die haar begeerde bruigom heeft gekregen, als (de kleefrijst 


ey 


icnailactl naar site eee ie ee van He jonideon 


 hetzelfde huis naar diens bilik of ‘woonvertrek. 


an it 
- 


_ Als men z’n roes wat heeft uitgeslapen, worden Hee, Us teg i agra dag ; 
~de kommen en schotels voor de afscheidsdronk weer klaar a Ze 1 
der aanzittenden begint dan een zanger met de zang 4 
indo ,,Zang bij het vertrek der vrouw, der bruid“. Dit hordes odes : 
door een zang bedjuru genoemd, welke naam voor zover ik heb kunnen achter- “ne 
halen slaat op de zangwijze. Deze verschilt geheel van die van bakana. Het is 
een oude zangwijze die in tegenstelling tot bakana nog slechts door zeer 
weinigen wordt gekend en steeds door meerdere personen tezamen moet worden | s Pe 
gezongen. De functie van deze altijd korte zang is : de aloude reden of grond: aes 
te verhalen waarop de te volgen ceremonie of gebruik steunt, oe bee 
door de gebruikelijke verontschuldigingen omtrent het niet kunnen zingen. Die ~ 

_ reden of ete is ay geregd : sOmIGat onze vaderen dit ook ZO deden. Deze ae 


bekende fan ne van aa aeeee op te sommen, eK: van een es 
prijzing, aanhakend aan de betekenis der plaatsnaam en met zinspelingen op 
bekende verhalen omtrent de daar wonenden. Opmerkenswaardig hierbij is, : 
dat men alleen die huizen vermeldt, welker bewoners bekend. staan als zeer Ma 
goede mensen, van een voorbeeldige levenswijze, die onderling en ook met’ 
andere huizen of dorpen nooit in onverkwikkelijke processen waren gewikkeld 
en waar iedereen steeds goed werd ontvangen. Dit werd mij door meerderen is 
spontaan verklaard bij het stellen van de gebruikelijke vragen om achter d : 
juiste betekenis en zin der woorden te komen. Hier neemt men dus geen ee 
voorbeeld aan de gevierde vechtersbazen en koppensnellers en hun niet steeds - (on 
voorbeeldige avonturen. Deze worden daarentegen wel aangeroepen in de ies 
specifiek magische zangen of a gedeelten ervan. ee 


zwarte verfstof, waarmee men de rand van het roodgeverfde afzet (dasampang). = 
Een beeld voor een lofzang op de bruid tot aan de laatste lofprijzing toe. | Mei 2 sale 
V. 23: terenga’, een soort kruit (rwmput), een rode kleurstof bevattend gebruikt VGOE ae 
het verven der nagels en voor het handvat van een klein mesje. ; et 


ay 


. 
“ 


e net by et vertrek der bruid, gezongen door 


in bezit \ van Prof. Dr. ais M. UnLENBECK te JERE = 


0 ‘ - 


aa De zane 


a es aba Nira® njau mpitia 6 bada’. Belabuh mah udih 


c) Vertaling — 


= | We hebben de neta Peis hac nu moeten de lui bijeenkomen 


voor de zang, opdat we de gepaste eer bewijzen aan de ouders, de familie en 


de huisgenoten. Vlug, dat we naar huis kunnen gaan. Op deze tijd komt er 
_ gewoonlijk regen en storm. We plegen nogal op te schieten als we dronken 
lui hebben te leiden! Kijk maar eens Perengga en Nira, die lopen al te 
slingeren. Begin jullie maar met bedjuru en bekana. 

1 Een sengelin-boom waar de wind door waait, / Valt neer rondom 
treffend het tembawang-bestand ; / Mijn keel weigert te verklanken, / Het 
“Klinkt als. van een schubdier uit tandeloze mond. / 5 Mijn strottenhoofd wil 


1 ngevaris, in engere zin: het rondgaan van vrouwen met de beram of rijstwijn. 
Hier is echter het njadung, het rondgaan van jonge mannen met mandjes, waaruit vlees 
wordt rondgedeeld, er bij verondersteld. 

4 2 bakana, bedoeld de kana of zang ter uitgeleide van de baie? 

3 ajung kampung, de niet naaste familiebetrekkingen vanaf dwa pupu (achter neef 
en -nicht) en verder. ; 

4 guah, vlug, snel ; meer gebruikelijk : guai, Deze eeaii ae: waarbij het tegen- 
overgestelde wordt gezegd van wat wordt bedoeld, wordt zeer gewaardeerd. 

5 Perengga en Niva, twee personen van middelbare leeftijd uit het dorp Merbang, 
twee stevige drinkers. 

6 mpitja, voor de typische bewegingen en gang van een dronkeman. Het woordje 
bad@ is voor mij nog onverklaarbaar, ondanks alle navraag. Dit is dan een derde ver- 


binding waarin het voorkomt naast taw’bada’, ik weet het, en kasih bada’, och toch 


(vgl. Kana Sera, vers 1590, voetnoot). 
7 Aanmerkingen voor vers 5-25. 
V. 5: venau (rendau), strottenhoofd of keel. 


en ‘ope een Hue pha 


sie io ari tah diese vibut. uae . ‘gaja Hite ite ngiring sae os 
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vandang. | Keba gumu ka’ lunggung batjalatu munji, | Lalabu numpu ka putan 
njalambang. | Keba’ gigs ku nelili muni, | 10 Api tat ngili veban ranggang. | 
Nama pito’ mah sida da Buluh Pantab Manjetin suti djama nggau sabila’ 
lanta. | Sa Lemba Madu Lilin inv tulin magw utjw babebur pandai. | Sa 
Suah Pengentak Kain tutjt sebali nada kala datuba. | Sa’ Danau Pangunjau 
Ringin tutjt sebali nadai kala dapansa. | 15 Sa Surung Titi Munin udjung 
ngalambung nanga sungai. | Sa Bukit Ngenambing Tinting djarang orang 
niet spelend zingen, / (Het klinkt als) van de nachtuil heimweevol opziend 
naar de maan. / Mijn mond wil weigeren woorden te verklanken, / (Als) een 
zuiger strijkkend langs open pijp. / Mijn tanden laten klanken klinken, / 10 (Als) 
een vuur lopend over een gekapte Jadang. / Want aldus (deden) de mensen 
van Buluh Pantap Manjetin, één bamboestengel gebruikend voor een hele 
vloer. / En die van Lemba’ Madu Lilin, de grootmoeder dom maar de klein- 
kinderen allen zeer bekwaam. / En die van Suak Pengentak Kain, waar heus 
nooit met tuba is gevist. / En die van Danau Pangunjau Ringin, waar heus 
nooit met de mand is gevist. / 15 En die van Surung Titi Munin, het eind 
ervan loopt boven over de monding der rivier. / En die van Bukit Ngenambing 
Tintin, waar zelden mensen passeren. / Want aldus (doen wij als de lieden 


V. 7: gumu, met gesloten mond geluid maken, neurién. tjalatu, spreken. 

V. 8: lalabu, houten zuigers met rondom kippeveren welke recht op en neer worden 
bewogen in twee ongeveer 20 cm. brede houten pijpen, putan, als blaaspijpen. 
njalambang, van. iets wat geen bodem heeft, aan twee kanten open is, zoals hier 
de putan. 

V. 9: nelili, van telili, een hoge roep als van zegevierend huiskerende koppensnellers : 
li-li-li-li-; vgl. E. M. Ktur, Schetsen uit Borneo’s Westerafdeeling, Bijdr. K. L., 
Deel 47, 1897, pp. 69-70. 

V. 10: vanggang (venggang), ver uit elkaar; bedoeld een gekapte ladang, veban, waar 
de boomstammen en omgekapte bamboe wat ver uiteen liggen, page men bij 
tussenpozen het knetteren van het hout en de bamboe hoort. 

V. 11: Buluh Pantap Manjetin, bamboe, buluh, bij het kappen, pantap, helder klinkend 
als ijzer op ijzer, menjetin. De huizen opgesomd in deze en de volgende regels 
tot vers 17 liggen alle op de weg naar Djawa of volgens een ander te Djawa. 
De bewoners ervan behoren tot de Buah Kana da Djawa, d.i. tot die Buah Kana 
welke niet te Panggau en omgeving wonen — zoals Ladja en Kelling — maar 
te Djawa. De mensen van deze langhuizen staan bekend als zeer goed en worden 
dan ook bij feesten steeds uitgenodigd, zo verklaarde men’ mij. 

V.12: Lemba’ Madu Lilin, de vezels van curculigo, lemba’, worden gebruikt voor het 
afbinden der katoendraden voor het z.g. ikat-weefsel en daartoe te voren 
ingesmeerd met was, madu lilin, honigwas, bijenwas. 

V.13: Suah Pengentak Kain, poel, suah of suak (?), waarin men het goed schoon slaat, 
pengentak kain. Dit water wordt ontzien ook door andere dorpen en daarom 
bederft men het niet door er met inba-gif in te vissen. 

V. 14: Danau Pangunjau Ringin, meer of plas, danau, waarin otters, vingin, in de modder 
wroeten, pengunjau of mogelijk juister penunjau, van tunjau. Daarom wordt 
in dit water nooit gevist met het ovaalvormig vismandje, pemansai. 

V.15: Surung Titi Munin, hier heeft men een brug, titi, gemaakt over de rivier begin- 
nend, survung = schuiven, vanaf een munin-boom. 

V.16: Bukit Ngenambing Tinting, een heuvel of berg, bukit, lopend langs de helling, 
ngenambing, van een bergrug, tinteng ; bedoeling minder duidelijk. Hier trekken 
geen vreemden, ovang, voorbij, komen geen vijanden om te snellen. 


van Raat ibaa Buaja, ¢ ae eon vooruit aaa 
20 Want aldus loess we als de mannen van en 


, 
oe Se e. “Want : Midus i is oe feleiarikie os mannen van abo boom, Seen BREA 
ee: a¢ als sawa-pitten rondom gestrooid als rijstkorrels. / Want aldus is de trant der 
mye. as mannen van Tjekala’ Tuntjung Menj ala, zijn bloemkelk openend als rood goud. 


‘ 


Vv. 47: Kempas Balut Sentabai, een kempas-boom waaromheen zich spidzete balut, een 
_ sentabai- orchidee. Dit is een zeer lang langhuis, niet in het gebied der vorige 
Soe -_‘huizen, maar in het gebied van Panggau, aan de andere kant van de Panggau 
A ae ___ rivier (vgl. Kana Sera, p. 9). De namen in de volgende verzen zijn alle titels 
“} sae we voor dit zelfde langhuis. In het gebied van Panggau geeft men goed bekend 
hehe O82 : staande maar ook slecht bekend staande huizen. Dit huis staat zeer goed bekend. 
cs De toeschrijving omtrent de sacrale omen-vogel die in de kempas-boom nestelt, 
oe is een waarborg, dat het daar steeds goed en veilig is. 
—«-V..18: bandung, samengaan met. Djaung Batakung Rina, djaung-boom met lommerrijke, 
ere. _-vina of rinda, takken, takung. ; 
ie 8 49% timbau, de rand van een prauw opbouwen, fig. voor handelen en zingen. Njambau, 
ot een algemene titel voor mannen, evenals madjung, nading, manju, tudah en mba’. 
a > Rasau Tugau Buaja, gedoornde oeverplant, vasau, waartussen krokodillen, buaja, 
__-verblijven, tugau. 
«VV, 20: Randjing, een boom welke zeer zure, oneetbare vruchten draagt, maar deze 
ae schiet aan één kant takken uit met zoete vruchten. panaban, van taban (Indon. 
ae ae tawan), wegnemen, ‘meenemen, hier dragen, hebben. eiton te, aan de top vol 
a ‘met (bloemen). 
ber} V. 22: Umbak Riam Raja, golven, umbak, van de grote, raja, | ana viam. 
ee Dit is de echte naam van dit langhuis, de andere zijn slechts pudjian, lofprijzing. 
————s«V, 23: Relam sawa, harde pitten, groen of blauw (idjau), welke men vroeger bij de 
slags ia handelaren kocht om er halssnoeren van te rijgen voor kinderen ; de vruchten 
NY van de ubah-boom lijken er een beetje op. njeleka, als korrels, leka. 
cas V. 24: Tjekala’? Tuntjung Menjala, waarschijnlijk een Zingiberacee ; naast de drie tot 


vA te eee 
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3. Het gezang Kana ngangkat orang indo’ 


a) Zang bij het vertrek der bruid 

1 Ninga apang tat ngumpang ka dulang kebatja. | Ninga indat tai suba@’ 
ngada’./To Burung Puna kami bintjar, mali mata ari tumbar, paba 1 djangka’. | 
To Dungun kita kami undan, mali ari malam, paba’ mentaja’. | 5 Seluang 
kita kami bintjang, mali ari petang da tengan sulang, paba’ serua’. | Mali anak 
malam njau berantingan da-undan ketjekung. | Mali suit buluh langit njau 
nandan djengkulung. | Mali petang da tengah sulang balabuh lindung. | Munqji 
mah kita tai basaut basasingga’, batimbal betatingka’. | 10 Ni’ Kebalt Api 
ntung kami, nang tesak naban vari, nama mata ari bedau tengah ari, 1a bukar 
anak baht teka kita tyuri paba pentjaran. | La bukai anak bawak teka ka? kita’ 
vantak ari mentaran. | La bukai anak manuk kita dudjut paba ngkerungan. | 


b) Vertaling 


1 “Luister vader, die de badschotel hebt gekapt van kebatja-hout. / 
Luister moeder, die haar eens hebt gebaard. / Deze Vruchtduif geleiden wij 
uit, mogelijk gaat het tegen zonsondergang, tegelijkk met de strik. / Dit uw 
dungun-visje nemen wij mee, mogelijk valt de avond, tegelijk met de fuik. / 
5 Uw seluang-visje geleiden wij uit, mogelijk word het donker onderweg, 
tegelyk met de serua’-bun. / Mogelijk klinkt de roep van de cicade tezamen 
met die van de boomkikker. / Mogelijk schieten de laatste stralen ten hemel 
van de ondergaande zon. / Mogelijk overvalt ons de duisternis onderweg. / 
Antwoordt jullie in wederwoord als bomen kappend in de maat.” / 10 ,,Als 
het betreft ons rood kebali-visje, wil dan niet overhaast met haar weglopen, 
want de zon staat nog niet in middaghoogte, zij is geen varkentje dat jullie 
kunnen stelen met haar hokje. / Zij is geen holvogel dat jullie haar kunnen 


vijf meter lange stengels met brede, ovale bladeren komen op enige afstand de 
niet bebladerde vruchtstengels, waaraan op ongeveer een halve meter hoogte 
de bloeikolven, tuntjung, komen met zeer fraaie, rode, menjala, bloemen. 

1 Aanmerkingen voor vers 1-57. 

V. 3: paba djangka ; paba of aba, volgen, met; djangka’, een strik waarin men 
vruchtduiven, puna, vangt. Deze en soortgelijke toevoegingen in de volgende 
verzen slaan niet op haar bruidegom doch dragen een speels karakter. 

V. 4: mentaja’, een soort fuik, welke men met de opening stroomopwaarts plaatst. 

V. 5: sevua@, een kleine, cilindervormige fuik met in het midden een stukje bambu, 
waarin men aas plaatst. 

V. 6: anak malam, een soort cicade die ’*s avonds gaat roepen. ketyekung, een soort 
kikvors die in bambu woont ; ’s avonds roept deze: kuéng (hoge toon) en kung 
(wat lager). 

V. 7: Suit buluh langit, de omhoogschietende stralen tegen de hemel bij zonsondergang. 
nandan djengkulung, een esoterische uitdrukking op sneltocht gebruikt om aan 
te geven dat de zon reeds laag staat. 

V. 9.: basaut basasinnga, dubbelvorm voor antwoorden. batimbal, afwisselend kappen 
van een boom, fig. antwoorden. batingka’, afwisselend neerkomen van de rijst- 
stampers bij gemeenschappelijk stampen, fig. antwoorden. 

V. 411: vantak, rukken, ruw trekken. 

V. 12: dudjut, langzaam trekken. 


Pani Punai ae Rita ; nun’ amin padi. sage A 
njau narudi laki ia nuna bunga besi. ‘| 28 Olih bau Ruai 
da: angkau ha besa’ selampat. i Punggun Burung Tiung nian — 
t _bentang vantai. | Pending njau dapusing kha sumping mata 
Pantil Punai nama njau ka? nguna’ tunang kedeka’ dedjampa’ 
aD ghai. fe Keba’ teka njikok kenjikok ma udih sabak kelebuk ninga 
: enguk njau narudi tunang umpuk nama nisi? merebuk ka tampuk 
tawang. | Teka ris? Rerisi’? mah sabak tamp” nama pe lage bisi? 


| 


oe & het dichtgemaakte gat. / Zij is geen kuiken Ae jullie kunnen weg- 
Se met het mandje. / Als jullie willen weggaan, de zon is nog niet op 
» dan Po, Be deze oe vast met rotan uit de es } 


ae 5 45 ‘Deze béo- ees Sitter wij op in een Hacabioe: Flebak bnet id en j us 
as e-Dit meisje Langstaartvogel binden wij met een ketting met vele bochten.” / 3 
—- Maar weer antwoorden zij daar in rythmische slag. / Geven zij een wederwoord 
ag in repliek. / ,,Hoe zouden wij haar niet meenemen en naar huis brengen, wij 


‘hebben haar gekocht tegen gerookt (vlees en vis) zeven manshoge manden. / 
20 Wij hebben voor haar eieren gebroken zeven rijstzeven vol. / Want wij 
_ hebben haar gekocht tegen een gesnelde kop met haar en tanden. / Wij hebben 
at o% saat gekocht tegen vijf en twintig maten ryst.” / Welnu, scheid dan van ons 
ss Vruchtduif als rijstkorrels uit de draagmand. / Nu, ga dan heen Vruchtduif 
om te volgen je man als wegspattende vonken van het ijzer. / 25 Dan slaat 
BS men om de schouders der Argusfazant de selampat- -borstdoek. Om de heupen 
ee cider béo-vogel bindt men haar kettinggordel. / In haar oren haakt men de 
os belletjes met schitterende steentjes. / Op het hoofd der Vruchtduif, nu zij 
ov cunar geliefde bruigom wil volgen, steekt men een beringkai-bloem. / En dan 

____— &ilinkt het snikken van de wenende kalebassen horend dat Landu’ Lenguk 


as 


ve Malt 


42 


a, 


oe 


_-——*ihaar passende bruigom gaat volgen, omdat er niemand meer is die hen laat ; 
Dien a'r a 
ee V. 13: vampw’, dichte groei ; de rotan wordt uit de dichte groei van bomen en struiken : We 

¥ getrokken. . a 
1 es A th: tabu’, rol; touw van tengan-vezel wordt opgerold tot een bol. i oa 
SV 24: bundai basapai, een gesnelde kop, bundai, met haar, sapai. lalandi bagigi, een ee 
a andere uitdrukking voor een gesnelde kop, maar reeds gerookt. aS 


; V. 24: laja, weg, heen ; in poetische taal: dood. 

Sai V. 28: njikok of njikuk, van sikuk, snikken. tampuk, einde. langgai, staart ; hier de bocht 
abe © op het einde van de plaats waar men water haalt. Dit doet men steeds boven- - 
; strooms van de plaats waar men baadt of wast. 

V. 29: visi’, wenen met lang gerekt iii... -geluid. 


nd 


= 
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ngalajang miang. | 30 Njegu kenjegu sabak alu nadar mah bisv lag’ nggau ku 
ngeliuk da lesung medang. | Teka sikuk kesikuk sabak periuk nist’ lag’ nepw 
da atau terenang. | Teka terbai mah ketjai ninga Pantil Punai ka’ narudi tunang 
ambat ani tiang para nama ia nadai lag’ ngisa kerak pulut. | Teka nengkelak 
mah kitjak ninga Beluh Nanjak ka narudi tunang ansak ani tikal besa nama 
nada lag’ peda marampa lamar selimut. | Teka terbai mentawai ninga Njai 
Tangkup Langgai ka narudi tunang pakai ari mua tangga nadai bist’ lagi’ 
djalai minta udjung vambut. | 35 Teka saban mah udih njalipan ninga Ruai 
Ruajan ka narudi tunang padan umb@ ia njabak njedan ari tikal pua’, nama 
nada bist’ ningang 1a ka punggang lamar ntimut. | Teka ringi keringt mah 
sabak babi ngenang Ruai Peridi njau narudi laki nama nadai bist? nyempalung 
ka lumpung tampang tebu, njengkidak kupak ubi manta’. | Teka sikuk kesikuk 
mah sabak manuk msv meri’ ka nduk sekam baru nekup ka djimut udjung 
ampa’. | Teka nugau nangkung mah djara njaung ngenang Kukw Angung njau 
narudi tunang untung msv njadung ia ka buntung tkan tunu, nisv’’ ngumpan 
1a ka rasan tkan gavama’. | Teka kilot kakiloi mah udih sabak ukoi nama ta 


klokken aan het eind van het moeras. / Dan schreien en wenen de wannen, 
omdat er niemand meer is die het kaf opwerpt. / 30 Huilt met luid geween de 
rijststamper, omdat zij er niet meer is die mij zwaait boven het rijstblok van 
medang-hout. / Dan klinkt het ingehouden gesnik van de njstpot omdat er 
niemand meer is om om haar te plaatsen op de driepoot. / Dan vliegt de 
kakkerlak, horend dat de Vruchtduif haar geliefde bruidegom wil volgen, 
op van de zolderbalk, omdat hij niet meer zal proeven de gebrande korst der 
kleefrijst. / Dan tjakt de tjitjak, horend dat het beluh-visje haar vurige minnaar 
wil volgen, vanaf het opgevouwen kleedje, omdat hij niet meer zal zien, hoe 
zi) haar deken omslaat. / Dan vliegt de vleermuis, horend dat het meisje ,, Vogel 
met lange staart“ haar verworven bruigom gaat volgen, weg uit de trapopening, 
omdat hij niet meer kan vragen om een afgeknipte haarlok. / 35 Dan treurt ook 
de duizendpoot, horend dat de Argusfazant haar passende bruidegom wil volgen, 
terwijl hij weent vanaf het opgevouwen stuk boombast, omdat hij zich niet 
meer kan laten vallen op de rand van de boombastlap. / Dan klinkt het gehuil 
der varkens, gedenkend de Argusfazant die gaat vertrekken, haar man volgend, 
omdat er niemand meer is om toe te werpen de stukken suikerriet of op te 
scheppen de schillen van de wdi-knollen. / Dan klinkt het geween der kippen, 
omdat er niemand meer is om te geven het fijne kaf, met de vingers omhoog 
geklapt, en de gebroken rijstkorrels op de rand van de wan. / Dan treuren en 


V. 30: njegu, luid wenen met oe-oe-oe -geluid. 

V. 34: pakai, eten; mogelijk bedoeld de bruidegom met wie zij eet. minta’ udjung 
vambut : men pleegt afgeknipt haar te vragen om er een tjemarva of haarstreng 
van te maken ; hier is het een speelse toevoeging. 

V. 35: ningang of ninggang, op iets vallen. ntimut, een boomsoort waarvan de geklopte 
bast wordt gebruikt als deken. 

V. 36: ubt manta’, een soort van manihot utilissima. 

V. 37: nduk sekam, het fijne kaf, gebruikt voor varkensvoer. nekup, van tekup, klappen 
met de vingers tegen de wand van de rijstwan om zo het kaf te doen vallen. : 

V. 38: tkan gavama’, een soort zoetwaterkrab. vasan, geroost en gemengd met bladeren. 


: remonicel der 2 


Al v 


brui ae eae er remade meer is om tee te werpen het bllchiiee' van de 


__gebrande vis, niemand meer om ze te voeden met toebereide krabben. / Dan 
_ naderen ook de honden huilend omdat zij voelen dat het meisje Telit Benang 
haar bruigom gaat volgen en niet meer zal toewerpen een stuk been van 
wild of voor hen een stuk gerookt vlees zal pakken van de rand van het 
haardrek. / 40 Een sikup-boom aan de rand van het bos, / Ik heb een ibu- 


boom twee stammen op elkaar ; / Mijn mond heeft verhaald het geween van 


_ de levende have, / Nu gaat mijn tong spreken over het geween van al het 
_ gebint. / Dan zuchten en kreunen de houten dakpannen, denkend aan de 


djelawat-vis die gaat vertrekken, vanaf de daklat. / 45 Dan wenen de daklatten 


 ontroerd ; nu gebeurt het, dat gij ons achterlaat, in juiste volgorde. / Dan 


-wenen de spanribben, omdat wij niet meer uw dichte sproetjes zien vanaf de 


verbindingsbalk. / Dan druipt het water langs de neus van de zolder, horend 
dat de Argusfazant haar bruidegom volgt, vanaf de dwarsbalk. / Het geween 
reikt ook tot aan het haardrek van gekruiste latjes. / Dan wenen en snikken 


ook de huispalen denkend aan de laih-vis met blanke huid, de ijzerhouten 


palen. / 50 Dan wenen ook de vloerbalken, afwisselend gelegd met’ de. einden 
tegen elkander. / Dan schreien en wenen de wanden, omdat het djuak-visje 


haar bruidegom en gezel achterna snelt, van gespleten pengerawan-hout. / 


V. 44: ngkawan, een rij dakbedekking van één daklat; lidi, tot een volgende. 


;  V. 46: djempajan, de lange verbindingsbalk over de rij van ijzerhouten huispalen, 


waarop de dakribben, kasau, rusten. Op deze kasau liggen de lidi en op de lidi 
de atap of dakbedekking, bij de Mualang-Dajaks gewoonlijk bestaande uit ijzer- 
houten dakpannen, sirap. 
V. 47: padung untung, ook padung pantang, de zolder gelegen boven de gaanderij, felwk, 
voor de woonvertrekken ; vgl. de tekening van een Mualang-huis in Kana Sera, 
pp. 276. kepan, een dwarsbalk welke een tiang of huispaal uit één rij verbindt met 
die uit een andere. 


 V. 49: pipih, een brede huispaal, rechthoekig op doorsnede, waar men gaarne tegen 


leunt ; de gewone huispalen zijn vierkant op doorsnee. 


V. 50: kalang, de bovenste laag vloerbalken, waarop de vloer onmiddellijk steunt. 
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-Dan wenen luid, ja, de parhoondet ligpl a 
Vruchtduif volgend haar geliefde, aanslv 


Mis heus, de bases Secale aan ¢ 


water, dennend aan Bet penggang-v visje aise man ata side re badp aal 


; ‘ 
, oo ee eee ta ee ie : Z : 
: hak V. 53: pengerat, de zwaardere vloerbalken waarop de kalang’s orden bevestigd, oe ‘ a ah 
s i V. 56: anting, bij een feest pleegt men ook buiten op het erf te koken ; daartoe maakt ee “ 
ae men een los vloertje van afgekapte boomstammetjes om op te zitten ; 2 de- + 
pees einden over het erf verspreid heten anting. — : it rae s 
= i V. 57: ai’, het water n.m. van de badplaats, het laatste nog Hehorentt tot Phar en ert rene 
va dat de vertrekkende bruid passeert. _ PONS ae 
rn ; ae 
es uf 
2a 
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| Sag ee : Inhalt: 
pas: rh . Pa ’ : 
> ae i ‘Einleitung 4 
Ray, eee Pes Le? 2 it, ha eT: Phonologie 
ze, es ; ~ 41. Vokalismus 
Ree ; 2. Konsonantismus 
one II. Morphologie - 
wags . phat 1. Pronomina 
> See af 2. Verba 
4 ae _ III. Syntax 
» Cee CEN IV. Wortschatz 
Zusammenfassung — 
are. Einleitung 
; Das Neusiidarabische umfaBt neben seinen drei Beene prachen Mehr 
: Shauri (oder besser Sahri) und Soqotri noch eine Reihe Dialekte. Dem Mehri 
stehen das Harsiisi und das Bathari nahe, wobei das Bathari eine relativ selb- 
: standigere Stellung einnimmt ! ; mit dem Sahri ist der Dialekt von Curia Muria 
eng verwandt, wahrend der Dialekt der Insel ‘Abd-el-Kiri dem Sogqotri zuzu- 
-_ rechnen ist. Von allen diesen Dialekten liegen nur sparliche Materialien vor. 
- Uber die Dialekte des Mehri hat BERTRAM THomas einige Aufzeichnungen 
, gemacht 2, die durch Worr Lesiau ausgewertet wurden *. Fiir das Curia Muria 
. besitzen wir nur eine Liste von 103 Wortern, die J. G. Hutton 1840 zusammen- 
_ stellte +. Sie wurde ebenfalls durch LEsLAv bearbeitet >. Von dem Dialekt der 
1 Z. B, Erhaltung des ‘ain, vgl. CHarLes D. Matruews Vortrag auf dem 24. Inter- 
nationalen OrientalistenkongreB in Miinchen 1957 : “Non-Arabic Place Names in Central 
South Arabia.” Im Auszug maschinenschriftlich vervielfaltigt. 
x 2 BERTRAM THomAs, Four Strange Tongues from South Arabia. The Hadara 
group. British Academy, Proceedings, 1937, pp. 239-331. 
* Wo Fr LEsLau, Four Modern South Arabic Languages. Word 3, 1947, pp. 180-203. 
a 4 J. G. Hutton, Notice on the Curia Muria Island. Transactions of the Bombay 
Geographical Society 3, 1840, pp. 183-197. 
, 5 Wor LeEstAu, The Position of the Dialect of Curia Muria in Modern South 


Arabic. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 12, 1947, pp. 5-19. 
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westlich von Sogotra gelegenen kleinen Insel ‘Abd-el-Kiiri hat DAvip HEIN- 
RICH MULLER einen etwa 1300 Worter umfassenden Text aufgeschrieben, den 
ihm Muhammad b. Sélim b. Zinnin b. Sa‘id wahrend seines Aufenthaltes auf 
der Insel vom 17. bis 22. Januar 1899 diktierte®. Dem Text hat MULLER 
Parallelversionen auf Mehri, Sogotri und Vulgararabisch beigegeben. Eine Aus- 
wertung des “Abd-el-Ktri-Textes ist noch nicht erfolgt 7. Ich méchte hier des- 
halb eine kurze Beschreibung des Dialekts von ‘Abd-el-Ktiri auf Grund des 
MULteRschen Textes geben. Bei der nahen Verwandtschaft zwischen dem 
Sogotri und dem ‘Abd-el-Kiri kann ich mich dabei auf die Darstellung der 
Abweichungen vom Sogotri beschranken 8. 


I. Phonologie 


Gleich den Phonemen des Soqotri und der anderen neusiidarabischen 
Sprachen sind auch die des ‘Abd-el-Kiri sehr variantenreich. Das hat zur 
Folge, daB die groBen Spielraume der einzelnen Phoneme sich haufig tiber- 
schneiden, so da8 man innerhalb eines Wortes nur die am haufigsten ver- 
zeichnete Variante als den intendierten Laut betrachten kann. Die Etymologie 
kann einem dabei natiirlich Hilfestellung leisten. Dieser Zustand bewirkt aber, 
daB man keine festen Lautentsprechungen zwischen dem Sogotri und dem 
‘Abd-el-Kiri aufstellen kann. Man kann nur sagen: diese Erscheinung ist in 
dem einen Dialekt haufiger, jene in dem anderen ; aber man wird immer auch 
im Soqotri Lautungen finden kénnen, die eigentlich dem ‘Abd-el-Kiri eigen- 
tiimlich sind, und umgekehrt. 


1. Vokalismus 


a) Im Gegensatz zu den Verhaltnissen in einigen anderen semitischen 
Sprachen, in denen die Laryngale andere Vokale in ein a verwandeln ®, scheint 
das ‘ain im ‘Abd-el-Kiri gelegentlich eine Verschiebung des a und des aus 


§ Davip HEINRICH MULLER, Die Mehri- und Sogotri-Sprache, 1. Wien 1902. 
Kaiserliche Akademie der Wissenschaften. Siidarabische Expedition, Bd. 4, pp. 92-111. 

7 Nur die syntaktischen Besonderheiten des ‘Abd-el-Kiri habe ich in meiner 
Syntax der Mehri-Sprache unter Beriicksichtigung auch der anderen neusiidarabischen 
Sprachen“, Berlin 1953 (Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Institut fir 
Orientforschung. Veréffentlichung Nr. 13) behandelt. Im Folgenden werden die syntak- 
tischen Erscheinungen der Vollstandigkeit halber noch einmal kurz registriert, auf die 
Belege jedoch unter Hinweis auf die ,,Syntax“ verzichtet. 

8 Zum Sogotri vgl. vor allem MAXIMILIAN BITTNER, Charakteristik der Sprache 
der Insel Soqotra (Akademie der Wissenschaften in Wien. Anzeiger. Phil.-hist. Kl., 55, 
1918, pp. 48-83) ; MaximILIAN BittNER, Vorstudien zur Grammatik und zum Worter- 
buche der Soqotri-Sprache, 1-3, Wien 1913-18 (Kaiserliche Akademie der Wissenschaften 
in Wien. Sitzungsberichte. Phil.-hist. Kl., Bd. 173, Abh. 4; Bd. 186, Abh. 4. 5) ; Wor 
LesLtau, Lexique sogotri <sudarabique moderne), avec comparaisons et explications 
étymologiques, Paris 1938 (Société de linguistique de Paris. Collection linguistique, 41), im 
Folgenden mit LresLau, Lex. abgekiirzt. 

® Vgl. CARL BRocKELMANN, Grundri8 der vergleichenden Grammatik der semi- 
tischen Sprachen, Bd. 1, Berlin 1908, pp. 194 ff. 


at eine gewisse Wefartiene aati im ae eres 
ick - el ace Endungen in a zu verwandeln : 
5) fiir soq. diho, yho ; t§a sein (103, 7; 

he. e. Mein” und — sind also aurch 


aie Se aienei: adh ‘esriqa sie gor (108, 13) ok? 


sg » (108, 4 ) sha wo (93, 5) fiir soq. 16; hela Tante (94,1) fiir soq. hélo. 

———— e) Das Sogotri-Wort migSem, migsam Jiingling (Lesav, Lex. 117) lautet 
ep An ‘Abd-el-Kiiri durchgingig mugsom (92, 3 ; 92,5; 92,9 usw.). Ob hier durch 
sy das uw bewirkte progressive oder durch das m bowikve regressive Assimilation 
a 2 vorliegt, Tabet sich ee eueenciien, aceon Assimilation finden wir in 


ae - Sogotri entsprechende idee aor 10: 407, 15). 


2. Konsonantismus 


Oa a) Die auffalligste Erscheinung i im Konsonantismus des ‘Abd-el-Kiri ist, 
— daB die i im Sogotri mit ziemlicher Regelmatie leit durchgefiihrte Entstimmung 
ae des: * zu ham Wortende unterbleibt : ¢ma‘ er hérte (93, 13) fiir soq. mah, 
hemah (aus sami‘a) ; néfa‘ Beschaftigung, Art zu handeln (94, 4) fiir soq. néfah 
rs ae _ (LEsLav, Lex. 271. Wurzel : nf‘) ; gdla‘ er wart (97, 1) fiir sog. gdlah (Wurzel 
‘ qi, vgl. LEszau, Lex. 375) ; etdma‘ ich kann (105, 7) fiir soq. efémeh (Wurzel 
tm‘, vgl. Lestau, Lex. 205) ; data‘ er totete (110, 14) fiir sog. Jdtah (Wurzel 
«Ut, vgl. Lestau, Lex. 236). Geschwunden ist das ‘ in ésbé Finger (104, 14) 
ss itr soq. igdeh (aus *isba‘, vgl. LESLAU, Lex. 70). 
, ae ear) Das ¢, das im Sogotri zu ‘ wurde (und am Wortende weiter zu 4h), 


ek 10 Die Zahlen beziehen sich auf Seite und Zeile des oben zitierten Werkes von 

on aie D. H. Mier. 

“i pee Th, Wel: WoLrram von SODEN, Grundri8 der akkadischen Grammatik (Analecta 
; Orientalia, 33), Roma 1952, § 9a. 

ae ; sce 28 94, 1 steht ¢Sa auch fiir soq. dié, dihét dein, — Das obige Beispiel zeigt deutlich, 

- da®B im ‘Abd-el-Kiri ein Laut zwei verschiedene Phoneme reprasentieren kann. Daf 

t - man diese auch wirklich als solche empfand, zeigen die Nebenformen ¢so und fse. 
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hat sich im ‘Abd-el-Ktri in dem Worte baldg er erlangte die Reife (95, 3) fiir 
soq. bdlah (aus balaga, vgl. LESLAU, Lex. 87) erhalten, wahrend es in dem 
oben erwahnten /dta‘ wie im Sogotri zu ‘ wurde. 

c) Das Sogotri hat gleich dem Tigré und dem Tigrifia 1° die stimmlose 
velare Spirans # verloren und durch / ersetzt. Im ‘Abd-el-Kiri hat sich 4 am 
Wortende erhalten : evgdh sie brachten hinaus (99, 6) fiir soq. ivgeh ; das Re- 
flexiv zu dem vorangegangenen kausativen Verb: Sdgah er kam hinauf (110, 
1/2) fiir soq.Ségah (104,10 jedoch auch im ‘Abd-el-Kiri Segah. Dort wird 
Segah nur als Variante angegeben) ; ¢Sdgah erhebe dich ! (109, 22 ; 140, 1) fiir 
soq. tSévagah 4; iveh sie kamen (104, 16), yarah, yerah er erreicht (109, 5; 
109, 11) fiir soq: yérah ® ; intéh sie entfernten sich (104, 9). Dieses Verb hat 
im Soqotri keine Entsprechung. Es ist vielleicht zu ath. nda longum esse, 
extendi, protendi, in longum se protrahi (vgl. franz. s’éloigner von lat. longus), 
tanawwéha se in altius tollere vel efferre (vgl. deutsch ,,sich hinwegheben“) zu 
Stellens, 

ad) Am Wortanfang wird ’ gelegentlich durch h ersetzt : hint ein wenig 
(98, 12; 98, 13) fiir soq. *tnt (vgl. LesLau, Lex. 57) ; Aid Hand (105, 9) fiir 
soq. *ed, mehri hayd ; hivim Weg (94, 11) fiir soq. o¢vim, mehri hiirim ; hiz 


13. Vgl. WoLF LeEsLau, Short Grammar of Tigré, New Haven 1945 (Publications 
of the American Oriental Society. Offprint Series, Nr. 18), p. 165. 

14 Das ‘Abd-el-Kiri spricht ftir die Richtigkeit der Etymologie CARL BROCKEL- 
MANNS in ,,Semitische Reimwortbildungen“ (Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Ge- 
biete 5, 1927, pp. 6-38), p. 27, der soq. ’évgah durch Metathese aus arab. haraga ent- 
standen sein lassen will. Im “Abd-el-Kiuri hat sich das # von havaga erhalten. Als Beispiel 
fiir die Reimwortbildung fallt das Wort allerdings aus ; denn der Reim zu gédah ,, kommen“, 
das sein urspriingliches # (vgl. die Etymologie bei LesLau, Lex. 102) auch im ‘Abd-el- 
Kari hat, wurde im ‘Abd-el-Kiuri nicht durchgefiihrt, wahrend er im Soqgotri durch den 
Lautwandel ohnehin entstehen muBte. 

15 Das ‘Abd-el-Kuri deutet auf die Richtigkeit der ersten von Lrstau, Lex. 74 
gegebenen etymologischen Méglichkeiten (zu syr. uvha, akkad. urhu, asa. yh) gegeniiber 
der zweiten (arab. raha, ath. hora) hin. ; 

16 Vielleicht gibt es noch eine andere Moglichkeit, das Wort und die Stelle zu 
deuten. Dem ‘Abd-el-Kiri w-iniuh entspricht im Mehri wa-réthaqom, im Soq. u-sé‘zim, 
im Arab. wa-tandza‘u, im Deutschen ,,und sie entfernten sich“. Die deutsche Ubersetzung 
ist wohl nach dem Mehri gegeben; denn véthaqgom kann kaum eine andere Bedeutung 
haben, obwohl der Reflexiv-Stamm in dem W6rterbuch von ALFRED JAHN, Die Mehri- 
Sprache in Siidarabien. Texte und Worterbuch, Wien 1902 (Kaiserliche Akademie der 
Wissenschaften. Siidarabische Expedition, Bd. 3) nicht belegt ist und die Bedeutung 
»sich entfernen“ schon vehdq, herhaug und Serhaug haben. Dagegen bedeutet arab. tandza‘a 
,disputieren, sich streiten“, das auch gut in den Zusammenhang paBt. Soq. sé‘zim wird 
von LrEsLAu, Lex. 304 mit «s’éloigner» angegeben. Es ist aber nur an dieser Stelle 
belegt, so daB diese Bedeutung sich allein auf Miiters Ubersetzung stiitzt. Lestau 
fiihrt aber auf der gleichen Seite ein Verb ‘ézam « gronder » an, zu dem sé‘zim Kausativ- 
Reflexiv in der Bedeutung ,,sich zanken“ sein kénnte. Aber auch fiir das ‘Abd-el-Kari 
ware diese Bedeutung méglich, wenn wir es mit mehri ntduhem ,,sie stritten miteinander“, 
Sahri (2)ntoh ,,miteinander streiten“ und soq. séneyh desgl. (vgl. Lestau, Lex. 261) zu- 
sammenstellten, Diese Erklarung wiirde natiirlich einen Ubergang von / zu # im ‘Abd- 
el-Kiari voraussetzen, so da8 das Wort kein Beweis mehr fiir meine oben gegebene Regel 
ware, daB sich urspriingliches # im ‘Abd-el-Kiri im Gegensatz zum Soqotri in End- 
stellung erhalt. : 


) fir 804, te 


a eee steh auf 1 a, 36); aie rail 
; di-chtit die andere 


ae ; 


ae 28 ; a Fiir 504. Hei Rains rat as ‘Abd el: Kari eo ag (93, 20: 94, 13. ae ee 
3° 94,17 usw.). Umgekehrt entspricht soq. Sdbat « avoir peur » im ‘Abd- enitan moana § = 
~ ee Sebedto (96, 8) ; Si‘abdt (97, ye be 
epee aa y 2) 109, 3 findet sich inyém Tage fiir arab. ayyam. Diese Geminatendissi- one 


milation ist auch im Datina als inyam, hinyam belegt 2° und mu8 wohl von 
et seer entlehnt sein. Das Soqotri ersetzt den Plural von yém durch ’énehor ees.) 
ESE ALG Lex. 210). ry 


II. Morphologie 


1. Pronomina 


a) Das selbstandige Personalpronomen mit vorgesetzter Relativpartikel 
di- ersetzt wie im Sogotri das Personalsuffix nach Substantiven. In der 1. Pers. 
und in der 3. Pers. mask. fallt das 7 des Relativpronomens meistens aus, so 
-daB das 4 von ho und he direkt dem d folgte. Hinter dem Konsonanten aber 

_ verwandelte sich das # — wie es fiir das Suffix der 3. Pers. mask. auch im 
Sogotri vorkommt, vgl. LestAu, Lex. 137 — in §. Diesem assimilierte sich 


17 Vgl. WorF Lesrau, Uber das ha-Prafix im Arabischen (Wiener Zeitschrift fiir Ma 
ee die Kunde des Morgenlandes 44, 1937, p. 219 f.) und die Polemik mit WERNER VYCICHL : , 
liber diese Frage. Die genauen bibliographischen Hinweise zu diesem Problem findet =, 
man bei Worr Lestau, Modern South Arabic Languages. A Bibliography. New York i 
1946 (Reprint from : Bulletin of the New York Public Library, 1946) unter Nr. 70, 78, 5 : 
90, 94, 95. | ee 
18 Unklar ist mir die Anmerkung MiLiers zu 105, 1, wo er oben im Text zwar ie 
Sdtehon hat, dann aber unten hinzufiigt : « Von diesem Gewahrsmann hérte ich sdtehon“. aa 
19 Das ‘* ist wohl Horfehler. Oder vertritt es den von Lrstau, Lex. 411 ange- re 
nommenen ersten Radikal w ? 
20 Vgl. CARLO LANDBERG, Glossaire datinois, Vol. 3, Publ. par K. V. ZETTERSTE£EN, 
- Leiden 1942, p. 2952. 


(déina S. rend rae rie 
oq. deh 22 ae 


Sogotri pore Besondetheiten at 


a Am 


bal ‘Tonka ies pp. 10- 14, ee AML . fi rs ei 
Das Perfekt des starken Verbum stimmt i im algemeinen mit dem ee = 


von tebe onl peer ee Soi oe meistens ens ace ersten Silbe 
betont wird : gédeho sie kam (97, 9) ; wa-tahero und sie gingen (94, ‘oye “‘émero. so 
‘sie sagte (94, 3) ; wa-émedo und sie iibernachteten (94, 8) ; wa-nthedo tnd sie ae 
fiel (100, 16) usw. ; doch ist diese Betonung auch im Sogotri nicht selten. “fa 
b) Die amafialligete Erscheinung des ‘Abd-el-Kiiri-Verbs weist das imper> ae F 
fekt Indikativ auf. Hier wird bei sehr vielen Verben der Ton auf die erste. 7-3 aay 
Silbe zuriickgenommen, ein Phanomen, das im Soqotri nur selten — vor allem | oa 
bei Verba I ’ und ‘ — vorkommt. Neben den bereits in ,,Syntax“ pp. 14-15, — t 
§ 11 gegebenen Beispielen vgl. noch d-éqalem welches springt (103, 15) fiirsoq. = 
yigdlim ; éahar ich werde giirten (93, 17). Wenn dann noch, wie haufig, der 
Vokal hinter dem ersten Radikal durch Mittelsilbenschwund austallty zat Pa, 
tib‘el du heiratest (92, 6), so gleichen diese Formen genau dem Subjunktiv. im 
Sogotri, der gelegentlich auch den Ton auf der ersten statt aut der letaten my 
Silbe hat. Bae 
Daneben kennt das ‘Abd-el- Kirii im Indikativ die. gleiche Bae und ae 


vay ieee 
eS 


_ eet 
rar “i Saeed 


J 


21 Vel. oben Phoncfogic. 1b. «Shae oe 
22 Vielleicht ist die Stelle in @ , dik zu verbessern, wobei é : entweder die Anrede 
,du“ oder eine Interjektion ware. Man miuBte den Satz dann iibersetzen : Dus oder © 
,oh, das ist das Wasser, welches hervorsprudelt”. Die feminine Form des Pronomens _ 
Bitebe dann allerdings immer noch ungeklart, ~ : rig & hater Ps! 
23 Lex. 10; ; Charakteristik 72 u. 73 und Vorstudien 1, p. 9. SAG ed i eee 


3 Se 


oo 


' 
» 
a 
a 


be, “vel die Beisp 


. r 
ro 


m ia eset ae Rees al thézi weigere arch’ Scho ! 
@ thea — Packt auf! es a3 vee nee aM (1. Das Ogee 


i vg 9-10. - 
) Zu Syntax“ $47 ist nachzutragen, daB man im ‘Abd-el-Kiri einmal 


fa Sail fiir die _Aufforderung in der 4. Pers. sing. findet, wahrend im 
Soqotri nur der Indikativ belegt ist : eheztzt§ ich will dich téten (95, 13). 


tb4c). “Als einzige neusiidarabische Sprache kennt das ‘Abd-el-Kiri den Ge- 


-brauch des Personalpronomens als Kopula: ha san oe wo sind die Fest- 


opfer ? (93, 5), vgl. ,,Syntax” § 48. ‘ 
_ d) Das ‘Abd-el-Kiri besitzt neben dl die dem Sraote fremde Negation 


4G, das in Aussagesatzen vor dem Perfekt : a Siga’k Se ich habe nichts getan 


(109, 17) oder in Wiinschen vor dem Subjunktiv stehen kann : a tasbahak der 


- Morgen soll dir nicht anbrechen ! (104, 11), vgl. ,,Syntax“ § 70 und zur Ety- 


mologie die dortige Anmerkung. Zum Gebrauch beim Verbot s. oben unter a. 

e) kdl, das im Sogotri ,,auBer“ bedeutet (//a), wird im ‘Abd-el-Kiri ein- 
mal wie mehri ay in der Bedeutung ,,nur“ ohne vorhergehende Negation ver- 
wendet : ke bé‘el§ kal tihd wenn du heiratest, dann nur mich (101, 8), vel. 


- Syntax” § 71. 


f) Im ‘Abd-el-Kiri ist die im ee fehlende Verbindung k-inhem recht 
gebrauchlich. Sie vertritt soq. 16’0: k-inhem dl tib‘el warum heiratest du 
nicht ? (92, 6) und ifdl : k-inhem 8 ? (92, 7/8), vgl. Syntax“ § 127. 

; g) Zu ,,Syntax“ § 157 ist nachzutragen: Fiir die Zahlworter tiber zwei 
werden in dem vorliegenden Text nur arabische Zahlen verwendet, die auch 
wie im Arabischen konstruiert werden. 

hh) Im ‘Abd-el-Ktri kann ka- einen Objektsatz einleiten: té‘dig enheé 
ka-l-etuibersen laB mich sie sehen ! (93, 7/8), vgl. , Syntax“ § 253 und zur Ety- 
mologie die dortige Anmerkung. 


24 Zur Frage der Erhaltung alter Imperative im Soqotri vgl. Royitax ,p. 11-7., $5. 
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In das Boge Verzeichnis sind alle Warter des “Abd-e 


a, 


i Baines Epon Dae eine lautlich ee Shee For Die 2 
Anordnung entspricht der von LEsLAu, Lex. | . 7s Se, aad a 
ezaitk ich bin miide geworden (100, 9) fiir soq. rézahh. Vel. soq- ‘édec e miid : 

~ sein EB, Lex. 322). @ $ : ie 


ina zu (in: wa-‘émor ina t&Se gdga ex sagte zu seiner Schwester Ee. 14) fiir ! gear 
soq. id. Vgl. etwa akkad. ina in, ath. énta in ? Mf “oe 
afer Abend (96, 20) fiir soq. md’ ‘vib. Die inion ist unklar. Vel. cuiedenl cae 


mh. éfer rot (iiber ,,Abendrot“) oder arab. gafara verdecken, verbergen. Sa 
Vielleicht ist es auch zu arab. al-‘afra’ die 13. Nacht des Monats, nach 
anderen : schwarze Nacht oder weiBe Nacht (LANE 2091) zu stellen. 


, af l-agatr bis ich volljahrig bin (110, 14) fiir soq. af l-aboléh. Vgl. mh. agér 
Ne groB werden, iibertreiben. Zur Vergleichung mit weiteren sem. Sprachen 
a oe : __s, MaxiiL1An Bittner, Studien zur Laut- und Formenlehre der Mehri-— 
s £3 Sprache in Siidarabien, 2, Wien 1911 (Sitzungsberichte der Kais. Be See 
: + eS -demie der Wissenschaften in Wien. ‘Phil. -hist. Kl. Bd. 168, -Abh. 2), P- 65. pe ie 
ee : ata hier (93,6) fiir soq. hah. Vgl. soq. ita (LESLAU, ‘Lex. 76). i ae 
Ee ets” ibuhut er ist unachtsam (94, 16) fiir soq. inési, mh. gatwi, hadr. ga fal. Vet 
on i arab. bahita, bahuta verwirrt, betroffen sein. 
G ebelitt Male (dual) (97, 20) fiir soq. marra. Vel. soq. bileh chose (Lestav, ¢ 
a= Lex. 83), a 
es bélegis sie warfen ihn (107, 14) fiir soq. gdla‘ beh, Vel. neben soq. béleg nee Peg” 3 
re + syr. ba‘ ictus est. (lapis) (CARL BROCKELMANN, Lexicon Syne - 
Se Ed.-2,, Halle1928sp477) ee L Ae 
ee * basdr Schlich, Plan (97, 18 ; 97, 19) fiir soq. hileh. Das as Lehnwort hat i ina “+ Sgt 
es ‘Abd-el-Kiiri die piece Bedeutung wie im Mehri und Hadrami. 4 Ba 
a. gédah er beschlief (96, 6) fiir soq. ‘ed; gidahk du hast beschlafen (96, 5) a ce - 
ae tegédihen du beschlafst (95, 21). oe Verb bedeutet sonst wieim Sogotri 
o kommen. Im Sogotri hat dagegen ‘od kommen gleichzeitig die Bedeu- 
a tung ,,beschlafen“. Zu dem Bedeutungsiibergang vgl. auch mh. nitkakom- ae 
Ori). men mit arab. nakaha beschlafen und hebr. 00° kommen mit arab. : 
oe bawwa’a beschlafen (s. LEsLau, Lex. 267). - 
=<¥ . . 
,. 


ae 
ia -. ‘ 


u er mir (98, 21. Vel. soq. Ser chante von aud itr. Die Werwandiine 
_--—s des s in # findet sich auch in soq. shor folgen (LesLau, Lex. 291). » ie 
ct Ve; ¥ her zur eit da ; bis (93, 18 ; 95, 16) fiir soq. zem de ; te af. Etymologie anklar," -< ee 
‘ak ale eas Vielleicht hangt das Wart: wie té. har Liberties dann mit sem. *hy zu- ee 
para t, _ sammen, vgl. WotF LEsrau, Short Grammar of Tigré, pp. 196-198, oder: vg 
- mit altsiidarabisch wr post, ultra, vgl. CaRLo Contr Rossint, Chresto- me) 
Sle _ mathia Arabica Meridionalis epigraphica, Roma 1931, p. 134. e hs 
bee wildye Sultanat (103,18; 110, 19/20) fiir soq. shdtane. Arab. Lehnwort : ae 
< ‘wilaya. . : | a 
Rams 20d Gazelle (95, 16) ; tra zdbi zwei Gazellen (95, 17; 97, 1) fiir soq. tahatrir. tit 
eas Fs Vel. arab. zaby Gazelle. ‘ 
_-etberhér, ztberhér Zweig (96, 24; 97, 12) fiir soq. ‘aseb. Vel. soq. ztbrir baguette 
mas. (Lestau, Lex. 150). 
—— zemin Zeit (92, 1) fiir soq. zman. Wie im Soqotri Lehnwort aus arab. zamdn. 
thol, thol sie saBen da, er saB da, wohnte (92,4; 95,7; 99, 6) fiir soq. ¢z‘em. 
eee >= _ Vel. soq. thalol séjourner (LESLAU, Lex. 176). 
ss thénin du fiihlst dich (106,15). Vielleicht zu arab. hanna Mitgefiihl haben, 
Ata dat. sich sehnen nach (LANDBERG, Glossaire 500), mh. han in Leiden- 
. - schaft entbrennen (belegt MULLER, Die Mehri- und Sogqotri-Sprache, I, _ ag 
p. 25, 8). : a 
. héssek dein BewuBtsein (108, 20) ; hésst mein BewuBtsein (108, 21) fiir soq. rz * 
lbib. Wie mh. hass Lehnwort aus dem Arabischen. ie 
hésen SchloB (94, 19 ; 94, 22). Vgl. soq. hdéson, mh. hdsen, arab. hign. e, 
beeen ayenis ae a on so ethene 7 aa Lex. os 


es ihaies eee tag, es 
‘an hyéni betriige mich nicht! (95, 6) ; thénk megzim du hast den Eid gebrochen ie é 
(110, 6). Die erste Form ist med. y wie mh. fayén betriigen ; die zweite heel 
ist med. w wie arab. ana. Selten findet sich das schon an dem h als ihe 
Lehnwort kenntliche 4aén auch im Soqotri (Lestau, Lex. 196). 
hayane Beschwer (105, 13/14). Trotz der etwas anderen Bedeutung wohl Ent- | 
_ Jehnung von arab. iydna Verrat. 


dadeé (0% € 
ieoes Zu démn ‘pedsitteneee von ausstrecker 
vgl. umgekehrt hebr. Sdlak schicken und Seve d) aus tre 
_ -meddé Zeit (109, 3) fiir soq. ‘émed. Vgl. inhy meddcn iP] Aenea 
min kulli bud unbedingt (105, 8) fiir soq. fal Me mh. min hel bud 
aus dem Arabischen. =~ : 
més (in Klammern : bési ?). tdor es ist ieee (403, 2) fii 
Etymologie ist unklar. Vielleicht ist zu iibersetzen : ml 
(ab), vgl. dann arab. mh. dwr. = aS as 
inttth s. Phonologie 2c. : iam c= 7 
na‘dm ja (108, 21) fiir soq. swwd. Lehnwort aus dem Arabishhent : “s 
l-ishak ich méchte griiBen, kiissen, besuchen (105, 49) fir soq. L-okbér. Vel. oh Sees 
. vielleicht dat. sahag courir rte qu. Es Ars Bec: Glos- “tee 
saire 1992). eee oe 
sfé er warf (97,1) fiir soq. gdlah. Vgl. yem. si’ (yisft) gettare, ute via rm 
(Errore Rossi, L’Arabo parlatoa San‘&*, Roma 1939, p:214)0 ==). = see 
esviga, esvigo sie goB (108, 13 ; 108, 18) far soq. déairo. MOLLER vergleicht 3 ii Se 
einer FuBnote arab. ee a? “; 
‘dyyid Festopfer (93, 5) fiir soq. ‘arafi. Vel. soq. aid, mh. we arab. “ad Fest. 
ma‘ kus Damon (94, 15/16) fiir soq. md‘rher. Vgl. arab. ‘akas Nichtsnutz, Télpel, ae 
mh. dtekes verwirrt sein (JAHN, Die Mehri- -Sprache i in Siidarabien, p. 162). _ } 
‘aléme, ‘alatma Zeichen (101,13; 104, 20) fiir soq. mdahber. Vgl. mh. alémet... 2a 
ya‘ galinen sie kammen, flechten (93, 18). Vgl. soq. ‘égihe Haken (Lesiau, Lex. : Bae, 
Stl arab. ‘aqua krumme Beine haben ; oe pirieks zum. Fes esse n ge ; 


Lene 1542), Zur Betedtanisa Karten vel. auch ae alle saci Sa’ lle 
sie kimmte ihr Haar (LANE 2113). 9 So Oe 
wa-elgaibo ‘eX und sie ging iiber ihm unter (95, 17) fiir soq. wa- “émedoh é 
_Vgi. arab. gaba se coucher (soleil, lune) (BELoT) und die Hadrami-l 
setzung der Stelle: wa- gadat ‘alih. Seltsam ist die Prafigierung” des oe 
reflexiven ¢. . Petri 2, 
férham, fdrham Madchen (92, 3/4; 94, 6). Im Sogotri Fa féreham, férham 
Plural, wahrend der Singular fivehim lautet (LESLAU, Lex: 244)5 a i =< 


“> ° 
ee ay - “~ 


ae ‘Paris 1956, Collection. eth techn 57, p- 208 s S. 
_ Wahrscheinlicher ist es aber, daB man in tfdyred-tho zu ver- 
-bessern und »jage mich ! i folge mir !“ 7 iibersetzen hat. 


Zusammenfassung : 


r 


Pineesicleert wir die obigen Aufstellungen, so kénnen wir feststellen, daB 


oe der Dialekt von ‘Abd-el-Kiiri sehr eng mit dem Soqotri verwandt ist. Der 
25 eo Wortschatz beider Dialekte ist zum iiberwiegenden Teile der gleiche. Die an- 
= a gefiihrten Abweichungen sind teilweise nur lautliche Varianten oder Bedeu- 
Dt tungsnuancen. Von den dem ‘Abd-el-Kiri eigentiimlichen Wurzeln sind einige 


-_-vielleicht nur zufallig in den vorhandenen Texten des Sogotri nicht belegt. 
ee a Sie stellen also eigentlich nur eine Bereicherung unserer Kenntnis der Soqotri- 
___ Lexikographie dar. Den Rest werden wir als autochtonen ‘Abd-el-Kiri-Wort- 
____ schatz betrachten diirfen. Unter diesen Wo6rtern finden sich mehrere, die eine 

-nahe Verwandtschaft zum Mehri aufweisen. Wir diirfen deshalb wohl an- 
~nehmen, da8 die Beziehungen der kleinen Insel zum Mehri sprechenden Fest- 


--———- Jand_ etwas starker waren als die der gréBeren Mutterinsel, bzw. die Mehri- 

P Einfliisse hier eher FuB fassen konnten als in dem kompakteren Sogqotri- ; 
- Sprachgebiet. Teilweise haben sich wohl auch urspriinglich gemeinsame Worter om 
5 erhalten, die im Soqotri verloren gegangen sind. Rs: 
; Ein Hinneigen zum Mehri zeigt sich auch innerhalb der Phonologie des vat 
-‘Abd-el-Kiiri in den /-Anlauten. © ; bh 
Wahrend man die bisher genannten Ahnlichkeiten zwischen ‘Abd-el- q 7 
Kiri und Mehri zum Teil auf nachtraglichen EinfluB des Mehri erklaren kann, We 
zeigt der Konsonantismus des ‘Abd-el-Kiri eine Reihe von Altertiimlichkeiten + S 


gegentiber Weiterentwicklungen im Sogqotri (Erhaltung des ‘ am Wortende, es: 
_ Erhaltung des / 1 im Auslaut, Erhaltung des g in baldg). 
Eos Dagegen findet man im Vokalismus einige Neuerungen gegentiber dem 


: Sogotri. 


ae ace Se n Form 
ate baa hes In “Abd 


pee ee haat teu es oe Sue abdicate rormen ohne weiteres i as ¥ 
pa alt zu halten. | ; PS Se a 


/ 


flexion in ae ccniohanieaies Sorter! eer zu einer Secon si to- 
hamitischen Grammatik* (Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellscha: cok OO 
1954, pp. 461-514) das Problem von neuem aufrollte. Dagegen AuGUST Ky INGENH 
Die Prafix- und die Suffixkonjugation des Hamitosemitischen (Mitteilungen des 
stituts fiir Orientforschung 4, 1956, pp. 241-277). Hierauf eine kurze Stellungnahr 
ROssLERs in seiner Besprechung meiner ,,Syntax“ in: Orientalia 26, 1957, pp. 382-38 
Auch der Vortrag von WoLFRAM VON SODEN, Tempus und Modus im Semitisch 
auf dem 24. Internationalen ee ee Miinchen 1957, streifte kurz dies Vier in 
haltnisse im Mehri. ae 
26 DaB yib‘el gegeniiber soq. yids" el eine Neubildung ist und sich nicht umgekehrt : 
etwa im ‘Abd-el-Kiri ein alter Zustand erhalten hat, der gerade eine Neubildung von 
*yeqattel-Formen aus *yagiul-Formen zeigt, die im Sogotri bereits abgeschlossen ist, 
beweisen die im ‘Abd-el-Kiri auch noch vorhandenen Subjunktive (als die echten 
*yaqtul-Formen), die den Ton auf der letzten Silbe haben, z. B. Laqead er mége aufstehen ‘3 
(108, 17). AuBerdem zeigt sich die Neigung des ‘Abd-el-Kiri, den Ton in dreisilbigen : 
Wortern auf die erste Silbe zuriickzuziehen, auch in der 8. Pers. sg. fem. perf. ; vgl. oben ; 
Morphologie 2a. Wir kdnnen also sicher sein, daB es sich im ‘Abd-el-Kari wirklich Tin, ~ ns 
eine durch die Akzentverhiltnisse bedingte Neubildung handelt. ae 
27 Vel. Lestau, Etude descriptive et comparative du Gafat, p. 30. , ui 
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1. Introduction 


The long-standing Arab contact with the coast of India has left its 
permanent impress in the form of several Muslim communities which came — 
into existence by the Arab sailors’ and traders’ marrying local women and grew 
through local conversions to Islam by Arab missionaries. Since the women the 
Arabs consorted with and the people whom they converted in different regions 
of India belonged to different cultures the Muslims of Arab influence developed 
into different communities. These communities, however, have certain common 
features resulting from their similar origin. One such characteristic is that all of 
them are the followers of the Shafi’i school of Sunni sect. In India only the 
Muslims with Arab influence are of this persuasion. On the west coast of 
India there are three main distinguishable sections of Shafi’l Muslims, the 
Moplahs being one of them. The other two sections are the Konkani Muslims 
of the coast of Konkan and the Navayats of Kanara’. 


* The author wishes to express his appreciation to STEPHEN Fucus, for a critical 
reading of the manuscript. 

1 For details regarding the Navayats of Kanara vide the Writer’s Monograph 
entitled “The Navayats of Kanara — A Study in culture contact” (Kannada Research - 
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The Moplahs are spread on the west coast of India in the contiguous 
tract from Cape Comorin in the south to about Mangalore in the north. The 
major portion of this tract is included in the State of Kerala and the 
remainder in the district ? of South Kanara which is in the Mysore State. 
In Kerala, however, it is in the district of Malabar? that they abound in 
numbers, accounting for about one third of the total population of the district. 
Incidentally, it is in Malabar that these people are called Moplahs or Mapillas 
and for practical purposes this name is applied to the entire section. They 
are also found in the Laccadive Islands off the coast of Malabar where the 
entire population consists of Moplahs alone. In the interior of south India 
they are also spread in some parts of the Mysore State, particularly Coorg, but 
there their number is not appreciable as compared with the non-Moplah 
population. Everywhere the Moplahs speak the Malayalam language but with 
variations in their dialects from place to place. 

Despite their similar origin and many common characteristics such as 
religious persuasion, language, dress, etc., the Moplahs do not constitute a 
homogeneous group for certain reasons of ethnological and political diversities. 

It is true that the foundation of the Moplah section was laid by the 
early Arab settlements resulting mainly from the unions of Arab sailors and 
traders with the Hindu women of the coast of Kerala. But the large increase 
in the population of the community was due mainly to conversions. Thus 
among Moplahs we find both descendants of Arabs through local women 
and the converts from among the local people. Again, the women the Arabs 
associated with and the people they converted belonged to different Hindu 
castes. Although the cementing bond of Islam created a new sense of fellow- 
feeling among all Moplahs it has not eliminated the old differences. 

The indigenous society in Kerala may be divided into two broad sections, 
one following father-right and the other mother-right social systems. Of 
course, the groups following these systems manifest them in different degrees. 
One of the prominent cultural elements of the mother-right section is a type 
of visiting marriage in which the wife does not leave her parental house and 
the husband has to visit her at her own place. Incidentally, this type of 
visiting marriage is also found in almost all Muslim communities generated 
by the Arab sailors. It was prevalent in the past on the coast of South Arabia, 
especially Yaman*, which was the region of the Arab sailors and is found 
in varying degrees in the Muslim communities of Arab descent on the west 
and east coasts of India, in Ceylon and Sumatra®. This type of marriage 


Institute. Dharwar 1955). This work also contains a brief discussion of the origin and 
growth of Muslim communities on the west coast of India. 

2 The district is a political subdivision of a State. 

3 Geographically sometimes the entire coast of Kerala is called the Malabar coast. 
But here the name Malabar is applied only to the political district which is the northern- 
most coastal division of the Kerala State. 

* W. RoBERTSON SmiTH, Kinship and Marriage in Early Arabia, New Edition. 
London 1907, pp. 158 and 199. 

5 The prevalence of visiting marriage among the Navayats of Kanara and the _ 
Konkani Muslims of the coast of Konkan was brought to light by the present writer in 


ites” of Travancore and Cochin were under two different 


ich are also reflected in the culture of the Moplahs. 

: tud ying the regional peculiarities of a people spread in a 
> contiguous area the demarcation of different regions becomes arbitrary to 
‘Sas ‘some extent. Moreover, this field study was restricted only to the districts 
i of South Kanara and Malabar which, however, between them accommodate 


sh “ the majority of the Moplahs. At any rate the purpose of this paper is not 
iz 7 <to present an exhaustive picture of the social organization of the Moplahs 
e:: but mainly to highlight its salient features. With these considerations in view 
____ the area of the Moplahs covered by this study is divided into four broad regions. 
+ tae The following are the regions and the representative places in which 


the field study was conducted: (1) The coastal area of North Malabar 

= represented by the towns of Cannanore, Tellicherry and Quilandy. (2) The 
coastal area of South Malabar represented by the towns of Calicut (Kozh- 
____ ikode) and Ponnani. (3) The interior of South Malabar represented by the 
towns of Manjeri and Tirur and the neighbouring villages. All these three 
regions are from the Malabar district which is the stronghold of the Moplahs. 

In the coastal area of Malabar the Moplahs are concentrated primarily in the 
towns. In the interior of South Malabar they are densely spread also in the 
--villages. There are, however, very few Moplahs in the interior of North Malabar. 
(4) Mangalore Taluk ’ represented by the town of Mangalore and some neigh- 
bouring villages. This area is from the South Kanara district of the Mysore 
State. Besides the Mangalore Taluk the Moplahs are also commonly found 

in the Kasargod Taluk which was formerly a part of the South Kanara district 
but is now amalgamated with Kerala owing to the reorganization of States. 
_ The Moplahs of the area were studied in places like Kasargod and Manjeshwar. 


a paper entitled “Mother-right in Transition” published in Sociological Bulletin 2, 1953, 2, 
pp. 135-42 (Indian Sociological Society, Bombay). 

: 8 A considerable number of Moplahs, however, are still outside this unit, parti- 
cularly in the Mysore State, being found in places like Mangalore, ROOrs x ete: 


7? A Taluk is the subdivision of a district. 


ip 1] ities Big) the Indian princes: Nien Hie t ‘he British ; 


All these different political divisions have fostered regional _ 


as a . group: more eff tively i in the : same 
mother-right sections there are further group 
other factors. 7) i 
Cutting across both Tested Sean ries 
and mother- right culture. complexes _ there ma¥enCeL 
-. clearly: distinguishable from the large general body o of the Mo 
pees the Keele oes Chena whe main ete of the ] 


oe, > ) arecnot Sane to ies non- Sores . - ne nai acs 
The Ee are a a section among. oe e Moplahs ¥ which traces iiss aan 


A se 
the term Bhatt is recon ‘eeaie as the Neca Meher BAe Gh 
the Thangals are confined mainly to South Malabar their sphere of influences) us 2 
extends to other regions also. By virtue of their descent from the revered 4 
family of the Prophet, “the Thangals : are held in the highest esteem by all “4 


“Moplahs. 

The so-called Arabis or Arabs are also a Sa group ephcentraree ve 
mainly in Quilandy which is a coastal town north of Calicut, They are the’ jaa 
descendants of Arab men and local women but who have retained their Arab , 
lineage, for, among the Malbaris also there are a large number of people 
of similar origin but these people have lost the identity of their Arab origin, ae 
by the adoption of mother-right cultural traits. Next to the Thangals the 
Arabis occupy a position of high status in the Moplah society by virtue of | 
the fact that they trace their lineage from Arabia, oe hallowed country 
in the Muslim world. 5 ON 

Probably, in contradistinction to the prominent actions of havea ana y> 


Arabis who trace their descent from Arabia the main body of the Moplahs at te 
are called Malbaris (i. e., people of Malabar). But in this, sense’ the Pusalars |) a 
and Ossans who are of local origin have also to be termed Malbaris. Still, aa 


they are not eds so because they form distinct sections. The term Pusalars 
literally means “new Muslims” , that is, Muslims who are later converts. 7 
Whether it is among Muslims or Christians in India the new converts s'4- 2 
rule do not have the same status as the people who have been in the faith | 
for an unknown number of generations. This is because society in India is 


aan 


ms of fi 


the endog mous ‘groups of hes new ene n ‘Thus ne comes s to 
aj oy. gee oe co. is ieee referred to 


€ Sso- called. ee are Mamie one aston? aa fii erence 
Mukkuvans. Their conversion Hoe ere Dae ae Because of 


ie 


ee a a they still ea 5 tilels eaditinal Seen at ‘ine 
The e Ossans are a. pee of Perper ey the epee and ae virtue 


‘iy Lee as aed) eae on meee occasions uae a ee 

_ Thus the five distinct sections of Thangals, Arabis, Malbaris, Pusalars 
-and Ossans form a social hierarchy in which the Thangals are the highest 
and Ossans the lowest. In numbers the Malbaris preponderate and the Pusalars 
form the second largest section. The Thangals, Arabis and Ossans are fewer 
in numbers when compared with these two groups. The Malbaris and Pusalars 
are characterized by further subdivisions of varying social status. 
so The coastal regions of North and South Malabar and Mangalore are 
the strongholds of the mother-right Moplahs and the interior of South Malabar 
is the stronghold of the father-right Moplahs, while in each area there are 
also some Moplahs belonging to the culture complex of the other area. It 
is a well authenticated fact that the Moplahs from the interior of South 
Malabar are mostly the converts from among the low castes of Hindus such 
as the Cherumars who have the father-right social organization. On the other 
hand almost all Moplahs of Arab descent are found in the coastal regions of 
‘Malabar and Mangalore. In addition to these Moplahs these regions also have 
a large number of converts from among the Hindu castes of Nairs, Thiyars, 


- Mukkuvans, etc., who have mostly mother-right characteristics in the coastal 


area. The Moplahs of the coastal line in general are economically and socially 
_ superior to those in the interior of South Malabar. 


2. Kinship Organization and Property Concepts 


The many diversities found among the Moplahs have led to different 
types of kinship organizations and property concepts among them. Some of 
the kinship organizations are matrilineal and some patrilineal and property 
concepts as a rule are related to these systems. There are three distinct types 
of kinship systems among the Moplahs: a) The kinship system of the Arabis 
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which is patterned after the Arabic system, 0) The kinship system of the 
father-right Moplahs which is patterned after the indigenous patrilineal 
kinship system and c) The kinship system of the mother-right Moplahs which 
is patterned after the indigenous matrilineal system. 


a) Kinship system of the Arabis. The kinship system of the 
Arabis is of the Arabic type. The Arabis live in elementary families of husband, 
wife and children. A woman after marriage goes to live in the house of her 
husband. The father in the family is the head of the household. Several families 
tracing descent from a common male ancestor in the male line constitute a 
clan or sib. These clans are called gabilas or tribes, after the Arab fashion. 
The names of their gabilas are typically Arabic as, for instance, Baduba, 
Barghaiba, Basqaran, Barami, Hafeef, etc. On the other hand, the 
names of the clans of other patrilineal Moplahs are of the local Malayalam 
type such as Kurikkal, Koorimannin, Valiamannin, Avunhipurath, 
Kathiassam-Veedu, Karuthédam, etc. A special feature of the gabilas 
of the Arabis is that they are not exogamous and among them marriages 
between children of brothers are the most favoured type of unions. All the 
gabilas of the Arabis together form an endogamous group although hyper- 
gamous types of marriages do occasionally take place between the Arabis 
and the other groups of Moplahs. The inheritance of property is based strictly 
on the principle of Muslim law. 


b) Kinship system of the father-right Moplahs. The Moplahs 
following the indigenous type of patrilineal kinship system such as those 
found predominantly in the interior of South Malabar and scattered every- 
where in the region of the Moplahs, live in households of elementary families 
as the Arabis. Among them also several families related in the male line 
constitute a clan or sib. But whereas the clan of the Arabis is called gabila, 
a clan of the other Moplahs is called a thavavad. However, what distinguishes 
the tharavad from the gabila of the Arabis the most is that unlike the gadila, 
the tharavad is exogamous. Among these Moplahs also the father in the family 
is the head of the household. But on all ceremonial occasions the senior-most 
male member of the patrilineal thavavad, who is called karanavar, acts as the 
head, no matter in which household he lives. Among the Arabis there is no 
position in the gabila which is similar to the position of the kavanavar in the 
tharavad, the father in the family being the chief authority on all occasions. 

In accordance with the clan exogamy marriages cannot take place be- 
tween persons who are related in the male line, such as the children of brothers, 
although such marriages are the favoured type of unions in Muslim countries 
in general and among the Arabs in particular. But there is no objection to the 
children of two sisters, or of a brother and a sister, marrying each other as 
in these cases the marriage partners would belong to different patrilineal 
tharavads. It may be pointed out that among the father-right Hindus of the 
locality while cross-cousin marriages may take place, parallel cousin mar- 
riages are prohibited whether between children of two brothers or of two 
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sisters. So it would appear that among the father-right Moplahs the acceptance 
of the type of marriage that takes place between the children of two sisters 
is due to the influence of Islam. But this influence has been ineffectual where 
the Muslim practice of marrying the children of two brothers is incompatible 
with the kinship system of the Moplahs. 

While marriages between members of the same patrilineal tharavad 
cannot take place, several tharavads form an endogamous group. Generally 
in any locality of father-right Moplahs there are several endogamous groups. 

Among the patrilineal Moplahs a married woman lives in the house of 
her husband. The property is divided according to the Islamic law of 
inheritance but by tradition the house goes to the share of the youngest son. 


c) Kinship system of the mother-right Moplahs. The kinship 
organization and property concepts of the mother-right Moplahs are much 
more elaborate and complex. Since mother-right is indigenous to Kerala 
where several of the Hindu sections, particularly the Nairs, are also its 
followers, it would be useful to examine the mother-right traits of the Moplahs 
on the background of the similar traits among the Nairs. 

The mother-right Nairs § are divided into a number of matrilineal joint 
families known as tharavads. The tharavad is the basic social unit recognized 
by custom and law. A typical ¢haravad includes a woman and all her brothers 
and sisters, her and her sisters’ children, her and her sisters’ grand-children 
born only of their daughters, her and her sisters’ great-grand-children born 
only of their grand-daughters and so on — in short, the woman’s and her 
sisters’ relatives on the female side, however distant their relationship may 
be. The husbands of the female members of the tharavad and the wives and 
children of the male members are excluded from its membership. Only the 
female members have a permanent interest in the tharavad in the sense that 
it is their children and their progeny in the female line that become heirs 
to the rights and privileges accruing from it, while the male members take 
only a life-interest, for their children belong to their wives’ tharavads which 
are quite separate. 

Usually the members of a tharavad live together in the family house, 
have a common table, and own and enjoy all the family property in common. 
However, living in a common house and enjoying property jointly are not the 
preréquisites of the tharavad, the term mainly indicating the kin relationship 
among the members. When the tharavad as such has no family property and 
the members live separately, they are still bound together by certain social 
ties, the chief among them being the community of pollution. The relation 
of such members with the thavavad is known as pula-sambandham meaning 
relationship by pollution *. When the members enjoy common property, the 
relation is called mudal-sambandham or community of property which also 


8 In some parts of Kerala the Nairs also follow the father-right social system. 
® The members so related are considered polluted at the time of birth or death 
of any of the members and so have to observe certain rituals on that occasion. 
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presupposes community of pollution. Thus, the thavavad among the mother- 
right Moplahs may be regarded as a matrilineal clan. 

Although each and every member of the tharavad, either male or female, 
has an equal right to the tharavad property, — and this is made manifest by 
the fact that the property cannot be parted with or divided without the 
consent of all the members — the management or the direction of affairs in 
the tharavad rests only with the eldest male member who is called the 
kavanavar *. Karanavar * is the most important member of the ¢haravad, 
having the power and authority in the management of property, arranging 
and conducting all social and religious functions, meeting economic needs of 
the members, etc., and by virtue of his position and authority he is the person 
most to be respected or feared by the other members. The right to succession 
to the office of the kavanavar devolves on the next senior-most male member, 
be he a brother of the preceding kavanavar, or a nephew (sister’s son) or any 
other kinsman related to him in the female line. The law regulating the 
succession to the office of the kavanavar is known as marumakkathayam ®. 

Within the ¢haravad itself the group of members who are the descendants 
in the female line of any female member is called the thavazhi and the senior- 
most male member of the thavazii is its head and he is also known as 
karanavar. The members of a thavavad may multiply sometimes to an 
unmanageable number (there are thavavads with membership exceeding two 
hundred even) and in such cases the smaller groups or thavazhis may live 
separately and enjoy different portions of the tharavad property apportioned 
among them by the kavanavar. The karanavars of the separated thavazhis 
can also succeed to the office of kavanavar of the tharavad by seniority. 

By virtue of their common descent from the same ancestress the members 
of a thavavad cannot inter-marry. Since the sisters’ children belong to the same 
tharavad they cannot marry each other. But marriages between the children of 
brothers and sisters can take place. In this case, although the brothers and 
sisters belong to the same tharavad, their children belong to different tharavads. 

The tharavads are included in the bigger exogamous subdivisions called 
kulams which are said to correspond to original tharavads. Members of the 
group of thavavads coming under the same kulam cannot inter-marry. The 
kulams again are grouped together to form sub-castes which are usually endo- 
gamous. These sub-castes are graded into a social hierarchy and for the 
purpose of marriage they are subject to the rule of hypergamy whereby a 
woman is enjoined to marry a man either from her own sub-caste or from a 
sub-caste which is higher in social status than her own, but never from a 


10 In some Sudra thavavads and some royal houses the females also have equal 
right to succeed to the office of kavanavar in the order of seniority (vide A Manual of 
Malabar Law, by C. RAMACHANDRA IYER, 1883, Section 32, p. 8). 

11 The term karanavar is the plural of kavanavan. But since the position of the 
kavanavan is highly respected by all the term is never used in its singular form. 

12 Marumakkathayam literally means succession by nephews (sister’s sons). But in 
this case the succession is not restricted to nephews alone. However, the term implies 
that in the second generation the successors to a man’s office are not his sons but his 
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in the tharavads of their wives *. When this is not possible they can visit their 
_ wives every night or occasionally 16. If a man can afford it he may build a 


_ separate house and live with his wife there, but under no circumstances can 


he compel his wife to settle with him in his ¢haravad house. 
The practice for the husband to stay permanently in the tharavad of 
his wife is common among the Moplahs of EE oneny, and Cannanore where 


it is confined mainly to the higher groups. 
Since the woman resides in her own tharavad house, she is maintained 


Os 2 the karvanavar out of the tharavad property and her husband is not bound 


to maintain her 17. As a matter of fact in many of the rich tharavads, notably 


foe fa He eee thavavad or the so-called Ali he family of Cannanore, the 


18 The marumakkathayam system of inheritance is fast dying out among the 
Hindus themselves, but the Moplahs of North Malabar are holding « on to it tenaciously. 

14 A notable departure from the marumakkathayam law in this connection is that 
the self-acquired property of an individual does not go to the tharavad but is divided 
according to the rules of Muslim Law. = 


; 15 Although the custom for the husband to reside in his wife’s house is not 


_ peculiar to Islam, the Moplahs do not find it un-Islamic for they contend that the Prophet 


himself was living in the houses of his wives. 
16 Since marriage as a rule is matrilocal and the husband resides in his wife’s 


thavavad house, the married male members of a tharavad do not live in their tharavad house. 

17 This is quite in conformity with the rules of the tharavad organization. But 
even on the grounds of Muslim law, a wife in such a situation cannot claim maintenance 
from her husband, because it is deemed obligatory on the part of a Muslim husband 
to maintain his wife only on condition that she resides with him. 
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However, the practice is becoming increasingly common for the husband to 
maintain his wife and family even though the wife is living in her mother’s 
thavavad for purely social reasons ¥¥. 

The tharavad property is either enjoyed jointly, all the members eating 
from a common table or apportioned among different thavazhis or members 
who have separate apartments !®. When a married male member resides in his 
wife’s tharavad he is either given his share of the income from his own thavavad 
or he may forgo his share in favour of the other members of his own tharavad. 
In practice the income derived from the thavavad properties is spent according 
to the discretion of the kavanavar who is usually reluctant to give money to 
members residing outside the thavavad *°. A man, however, spends his personal 
earnings on his wife and children. There are also cases in which a man gives 
his earnings not only to his wife and children but also to his sisters and their 
children. 

Among the richer sections, since a man on account of his stay in his 
wife’s thavavad virtually forfeits his share of income from his own tharavad 
the wife’s thavavad has to make ample provision for his economic well-being. 
This is done by a series of dowries. Dowry, as being a payment made to the 
groom by the father or kinsman of the bride, is never a part of the Mushm 
marriage. The only property transaction sanctioned by Islam on such an 
occasion is the payment of a contracted amount called mahr by the groom to 
the bride. The mahr is solely the property of the bride. But among the 
Moplahs although the amount of mahr is mentioned in the marriage contract, 
it is seldom paid except in the case of Arabis. Among the Arabis mahr is the 
only payment made on the occasion of the marriage. The other Moplahs on 
the contrary lay much importance upon the payment of dowries of which one 
type called kizhipanam (literally, “purse money” because it is handed over 
in a purse) or kashipanam is prevalent universally among them. While the 
payment of mahr is ignored, kizhipanam is paid outright to the bridegroom 
by the bride’s father in cash on the day of the marriage function called 
kalyanam. Among the father-right Moplahs, excepting the Arabis who do not 
pay dowry, this is the only type of dowry that is paid. In the interior of South 
Malabar the amount of kizhipanam varies from Rs. 35 to Rs. 1000. But among 
the mother-right Moplahs, especially those residing in Tellicherry and Canna- 
nore, in addition to kizhipanam which here ranges from Rs. 2000 among the 
poorer sections to about Rs. 10,000 among the richer ones, there are two 
other types of dowries called sthridhanam (also called pivivu) and kadam- 
vaiyippa. Sthridhanam (literally, “woman’s property”) consists of some pro- 


18 Cf, also Hamip Axi, Custom and Law in Anglo-Muslim Jurisprudence. Calcutta 
1938, pp. 88-89. 

18 Tf the several women each with her dependents all living in the same tharavad 
house have separate cooking establishments, the cooking has to be done in the common 
kitchen while they may eat their food in their respective apartments in the house. 

20 Kavanavays, who are known for their good sense of distributing the family 
income even among the members staying in the thavavad of their wives, are spoken very 
highly of. This only shows that such instances are rather rare. , 
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perty of the bride’s tharvavad made over to the bride in addition to her 
maintenance. The management of this property rests with the husband while, 
of course, he is expected to share the income with his wife and children. 
Kadam-vaiyippa, according to its literal connotation, is a loan which is given 
to the bridegroom in order to enable him to start a business or any other 
economic activity for the benefit of his wife and children. This “loan”, however, 
is not expected to be returned. While the sthridhanam type of dowry 1s common 
among all mother-right Moplahs, the so-called kadam-vaiyippa is paid only 
where the husbands stay permanently in the ¢havavads of their wives. 

Marriages between members of the same tharavad or inter-related thara- 
vads are taboo. For example, as the children of sisters belong to the same 
tharavad, marriages between their children are prohibited while there is no 
such restriction in the case of children of two brothers since they belong to 
their mother’s tharavads which would always be different. So also marriages 
may take place between children of brothers and sisters. Thus, as among 
the indigenous father-right Moplahs, here too, the choice of a marriage partner 
is rigidly limited by the kinship organization despite the influence of Islam. 
But whereas among the father-right Moplahs the individuals related in the 
male line cannot marry each other, among the mother-right Moplahs the 
persons related in the female line cannot marry. 

While the inter-related tharavads form exogamous groups, several such 
exogamous groups constitute a larger endogamous group. Families of an 
endogamous group have the same social status in the community and different 
endogamous groups have different social statuses. In any particular Moplah 
locality the various endogamous groups can be arranged according to a 
hierarchy of status differences. Thus the different status groups may be 
regarded as constituting something of a caste structure among the Moplahs. 

The Keyi tharavads of Tellicherry may serve as a good illustration. 
The Keyis are a prominent land-owning and business class of Moplahs in 
Tellicherry. All the Keyi families trace their origin to one thavavad called 
Chowackaran. In course of time the Chowackaran tharavad broke up into 
four thavavads called (1) Orkateri (2) Keloth (3) Puthiyapurayil and 
(4) Valiyapurayil. These four tharavads are subdivided into a large number 
of thavazhis, but every Keyi regards himself as belonging to one of the four 
tharavads. Since all the Keyi families are related in the female line marriages 
cannot take place between members of all the Keyi tharavads. 

While the members of the Keyi thavavads cannot inter-marry they have 
to seek their mates from tharavads of equal social status, such as Acharat, 
Kadankandi, Thailakandi, Pommanichi, Mukkathumpuram, etc. 
All these tharavads together with the Keyis form an endogamous group. 

Although marriages take place within the endogamous group as a rule, 
intergroup marriages take place in very rare Cases. But such marriages are 
socially acceptable only if the social status of the husband’s group is higher 
than that of the wife’s group. A woman marrying a man from a lower social 
group will suffer social ostracism and bring the same calamity upon her 
children. Even the other members of her tharavad will come down in the 
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however distant, cannot inter-marry. This rule is followed scrupulously in 
North Malabar. But in the coastal region of South Malabar, particularly at 
Ponnani, it is relaxed somewhat. Here, if persons are distantly related in the 
female line they may inter-marry, provided that they do not live in the same 
thavavad house. All the same, such inter-marriages are few and far between. 
But they are noteworthy because such marriages are unheard of among the 
mother-right Moplahs of North Malabar. In the south the favoured types of 
marriages are those between children of two brothers or between the children 
of brothers and sisters. 

Of the different kinship systems discussed above the kinship organization 
of the Arabis unmistakably points up to the Arab ancestry of these people. 
But the Arabs are not known to have brought their women-folk along with 
them to Kerala and so they appear to be the progeny of Arabs through the 
local women 72. 

However, as has already been pointed out earlier, besides the Arabis 
there are also many other Moplahs with Arab ancestry but who have lost 
their Arab genealogy on account of the adoption of the mother-right kinship 
system in which one cannot trace the male ancestry. The kinship systems of 
the Moplahs as also of the other people of Kerala are reflected in their system 
of names 8, The Moplahs usually have four names which in the case of the 
father-right kinship system are (1) the name of the patrilineal tharavad, 
(2) the name of the head of the family who is usually the father or some other 
senior male related in the male line, (3) one’s own personal name and (4) a 
surname which is inherited in the male line; as, for example, Kurikkal 
Ahmed-Kutty Hasan Kutty. The surname of Kutty is also repeated 
in the name of the father out of respect. In the mother-right kinship system 
the four names are (1) the name of the matrilineal tharavad, (2) the name of 
the kavanavar or the head of the tharavad who is usually the senior-most 
maternal uncle or any other senior-most male related in the female line, 
(3) one’s own personal name and (4) a surname which is inherited in the female 
line; as in Ponmanichintakath Hasan-Koya Muhammed Koya. In 
this case also the surname is repeated in the personal name of the karanavar. 
Thus the system of names provides a device for tracing the lineage of a person ; 
however, as in the father-right kinship organization the system of names 
does not provide any clue as to the female lineage, in the mother-right 
organization the names of a person do not indicate the male lineage. 

The system of names of the Arabis is patterned after the Arab practice. 
They usually have three names: (1) one’s own personal name (2) father’s 
name and (3) the name of one’s patrilineal tribe ; as in Muhammed bin 


22 It has never been the practice of Arabs to take their wives with them on their 
journeys or voyages although they were noted for travelling with slave girls. Travelling 
with a slave girl was more convenient as the man owed no responsibility towards her. 
She could be bought, sold or exchanged without any difficulty. 

°3 For fuller details vide the Writer’s paper on “Sociological Significance of Systems 
of Names with special reference to Kerala” in Sociological Bulletin (Bombay) 4, 1955, 1, 
pp. 28-44. 
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Hasan Barghaiba. The father’s name is preceded by the term bin meaning 
“son of” in Arabic. 

Because of these peculiarities of the different prevailing systems of names, 
so far as the father-right Moplahs are concerned, it is at once possible to know 
which of them have Arab ancestry, for people with Arab ancestry will bear 
the Arabic type of patrilineal clan or tribal names. Moreover, the order of 
the names among such persons is different from that among the indigenous 
people. Among people with Arab descent the clan name comes last, but among 
the others it comes first in the series of names. 

But among the mother-right Moplahs there is no way of knowing about 
the male Arab ancestry from the system of names which does not indicate 
the male lineage. Only in the case of Thangals the identity of the Arab lineage 
is noticeable in the system of names despite the fact that by and large they 
have a mother-kinship system. But this is because of very special cir- 
cumstances. The Thangals are accorded high honour and respect mainly on 
account of their descent from the Prophet’s family and it is therefore necessary 
for them to establish the fact of their venerable pedigree. And the connection 
with the Prophet’s family has to be traced in the male line. But at the same 
time it is essential for them to preserve the female lineage, for their mode of 
life is the same as that of the other mother-right Moplahs. Under the cir- 
cumstances the Thangals have adjusted themselves by combining both the 
Arab and local systems of names. Thus a Thangal usually has a long list of 
seven names, as in Syed Muhammed bin Mustafa Hydroos Vet- 
tampokirianakam Atta-Koya Thangal. In this example, Syed is the 
honorific title given to all Arabs tracing their descent from the Prophet's 
family, Muhammed is the personal name, Mustafa is the father’s name, 
Hydroos is the name of the patrilineal Arab tribe, Vettampokirianakam 
is the name of the matrilineal tharavad, Atta-Koya is the name of the karc- 
navar of the mother’s tharavad and Thangal is the group name which is 
common to all Thangals. The matrilineal surname of Koya is-suffixed to the 
name of the kavanavar. A Thangal, therefore, has in his system of names the 
names of both his patrilineal and matrilineal clans. When the patrilineal and 
matrilineal clan names of the Thangals are examined, it will be invariably 
found that the patrilineal clan names are of the Arabic type and matrilineal 
clan names are of the local Malayalam type *4, leading undoubtedly to the 
conclusion that the male ancestors of the Thangals were Arabs and the female 
ancestors were local Malayalam women. 

However, not all Thangals keep the full set of names. People of position 
and importance belonging to reputed matrilineal clans make use of the full 
set. The others keep either to the Arabic system or the local system, but in 


24 The following are some of the patrilineal clan names (qabilas) of the Thangals : 
Bafaqgih, Bahasan, Ba‘lawi, Hydroos, Jifri, Maqbool, Mash-hoor, Munaffar, Shatiri. Their 
typical matrilineal tharavad names are : Waliajaram, Padinharakam, Vettampokiriana- 
kam, Malikakkal, Ussambiakam, Pazhiyakam, etc. 
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c) Deferential treatment. People belonging to higher groups do not 
mix with those from the lower groups on an equal footing. When they are 


i, > invited to social functions, persons like Thangals and Arabis have to be 
_-—s provided with separate seating arrangements and they have to be served 


separately. This segregation, however, does not have any implication of 
pollution as in the case of the Hindus, but it is purely a mark of distinction. 
‘The karanavar of the household celebrating the function or persons of special 
status like the bridegroom may sit with the distinguished company. The 
people of higher status categories have to be invited personally by the host Ae Rs 


while the others may be invited through hired persons or printed cards. In 

their presence the others cannot sit down. Their women too have to be treated 2 

25 For a detailed discussion on this peculiar custom vide the Writer’s paper on - 3 

i A Unique Custom Regarding Mahr (Dowry) Observed by Certain Indian Muslims of os 

: 26 Mithgal is an Arabic measure of gold weighing about 1/3 of a tola or 60 grains iv. Be 2 

troy and the term was also used for a gold coin of that weight which is no longer in Se 

currency. Ris 

27 Varaha was a gold coin of the Vijayanagar Dynasty of South India. Although oe 


the coin is no longer in currency people in some parts use the term for counting money, 
vavaha being equivalent to four Indian rupees. : 

28 However, while the mahrs of Thangals and Arabis are also fixed, they do not 
necessarily bear any relation to their social status, for in some places some sections 
of Malbaris have a higher fixed amount of mahy than that of Thangals and Arabis. 
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with special consideration by the other women. They have always to be 
addressed as Bibi (lady) and in their presence this title should not be used for 
other women. In their presence the other women have to remove their foot- 


wear and sit down ”°, 


d) Use of special articles of distinction. On ceremonial occasions 
only people of higher ranks are entitled to carry specially decorated umbrellas. 
They alone can make use of carpets during the mzkah (nuptial) ceremony 
and so on. 


e) Segregation. When the social distance between sections is very 
great, not only hypergamous marriages are excluded but all social and even 
religious intercourse is curtailed. In such cases the sections even have separate 
mosques, separate religious organizations and separate burying grounds. 

The salient features of the social stratification may now be briefly 
examined with reference to the social relations among groups in different places. 

In Tellicherry the main sections of the Moplahs are the Malbaris and 
the Pusalars. These sections form water-tight compartments. The Pusalars 
live in segregated residential quarters where they have their own religious 
organization. It is a recognized practice among the Muslims for members of 
a residential quarter to meet for their daily prayers at the mosque of their 
locality. But it is enjoined by Islam that for Friday prayers the Muslims of 
a town should meet in a common mosque. In Tellicherry and in many places 
of Moplahs, the Malbaris and the Pusalars have not only different mosques for 
their daily prayers, which is understandable in view of their separate residential 
areas, but they also have separate ami‘ mosques for their juwm‘ah (Friday) 
prayers. Their gadis ®° and burying grounds are also different. This fact 
highlights the huge social gap existing between the Malbaris and the Pusalars. 
Almost all Moplahs of Tellicherry including the Pusalars have the matrilineal 
kinship organization. 

The Malbaris and Pusalars have further endogamous subdivisions. Each 
endogamous division consists of several groups of inter-related tharavads. 
The Pusalars of Tellicherry have two main endogamous divisions, one having 
14 mithgals and the other 17 mithgals for mahr. The division having the higher 
amount for mahr is considered superior. In the past inter-marriages between 
these two divisions were not possible. At present there are a few instances 
of such marriages, but they are mostly of the hypergamous type. 

Among the Malbaris the exogamous section called the Keyis are accorded 
the highest status. In the past the men of these thavavads were big merchants 
and bankers. They have the highest amount of fixed mahr of 24 mithqals in 


® It is interesting to note that while in the presence of men of high status the 
other men cannot sit down, in the presence of women of high rank the other women 
cannot stand up. 

80 A judge in the Muslim countries is called a gadi. But in India the gadi has 
no judicial functions at present and his main function has remained to be the _ 
solemnization of Muslim marriages. 
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Tellicherry. The Keyis have a unique position in Tellicherry. Although for 
their Friday prayers the Keyis attend the local jamz‘ mosque, they have a 
separate mosque for their daily prayers. They also have a separate burying 
ground and a separate gadi. When they are invited by other Moplahs to their 
social functions, they have to be given deferential treatment of providing them 
with separate seating and eating arrangements, etc. 

The various other sections among the Malbaris follow the regulations of 
endogamy and hypergamy, but in their ordinary inter-group social relations 
one cannot notice such striking differences as found in the social relations 
between the Keyis and the rest or between the Pusalars and the rest. 

Just as the Keyi thavavads have the highest status in Tellicherry the 
Arakkal tharavad stands the highest in social status in Cannanore. Before 
the advent of the British, the kavanavar of the Arakkal tharavad was the ruler 
of the territory round about Cannanore. The tharavad is still in possession of 
the town of Cannanore, but is deprived of all ruling powers. Many of the 
customs of this ¢haravad are peculiar to itself. Of all Moplah tharavads this 
thavavad alone is excluded from the act of partition whereby individual 
members of the thavavad can claim their separate shares. The karanavar of 
this tharavad is known as Sultan Ali Rajah and the rest of the members have 
the title of Adi Rajah. Whereas in other matrilineal tharavads, whether those 
of Moplahs or Hindus, only the senior-most male member is entitled to the 
position of karanavar, in the Arakkal thavavad the senior-most member, 
whether male or female, becomes the head of the family. During my visit to the 
thavavad the head of the family was a female, Sultan Ali Rajah Maritumma Bibi. 

The women of the Arakkal tharvavad do not marry men from Cannanore, 
however respectable they may be, as the latter are regarded as their subjects. 
So they marry men from places like Tellicherry and Calicut and who belong 
to the highest sections in society in those places. Without exception these men 
have to reside in the wife’s house. Among other Moplahs the husband addresses 
his wife in the singular as ni (thou) but the Arakkal ladies have to be addressed 
in the plural as ningal by their consorts. It is reported that their husbands have 
to adopt a rather subservient attitude towards them. 

There is, however, no objection to the Arakkal males marrying women 
of the locality 31. But they do not live in the tharavads of their wives. They 
cannot live with their wives in their own tharavad house either. So they have 
separate houses at Cannanore and live with their wives separately. Since the 
Arakkal thavavad has considerable income, each member of the thavavad 
receives a tidy sum sufficient for an independent and comfortable living. The 
house in which the man and his wife live is presented to the wife so that after 
the death of the husband it does not revert to his maternal tharavad, but 
becomes the property of his wife and children. Normally, after the death of 
the husband, the wife and children have to go to the tharavad of the wife. 
The dislocation of life that this situation would entail is minimized by the 
fact that the wife and children need not leave the dead man’s house, while 


31 This practice is in keeping with the rule of hypergamy. 
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this peculiar custom. __ St 72 
Among the Moplahs of South Kanara there are three main 1 divisions, 1: 
One of them is the section of Pusalars who, as everywhere else, lead a ig 5 
separate social life, having a separate social and religious organization. The Sed 
other two divisions are found among the main body of the Moplahs -who- 
correspond to the Malbaris of Malabar but are locally known as Byaris **. 
The Moplahs of four matrilineal clans called Sultan, Chamukka, Aka re 
and Kaisarekutakar, which comprise among them a large number of exo- in F oe 
gamous thavavads, form a distinct ea Broups This group is con- Sad 


82 The Pusalars usually keep the group name of Marakkan after fen eessonet a} 
name. It was reported to me at Manjeshwar in the Kasargod Taluk that when, a ola 
years back, a local Pusalar wrote Byari instead of Marakkan after his personal nam < aie 
there was a quarrel between the Byaris and the Pusalars and the dispute was settled by — ; 

a local Hindu leader by asking the Pusalar to withdraw the new group Tama of Le " eh, 
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rate the other Moplahs cannot dine with the Talakars on certain occasions 
although they can take food from the same house. 
las Mangalore the Talakars have the highest amount of mahr, viz., 

21 mithgals. The other Moplahs pey 41 varaha and the Pusalars 4 ns 
The management of the chief jami* mosque of the Moplahs in Mangalore is 
~ entirely i in the charge of Talakars. So in every respect the pre- -eminent position 
of the Talakars among the Moplahs of Mangalore is only too evident. Thus 
at the top there are the Talakars and at the bottom the Pusalars and in 
between are the large body of Moplahs, who, while they accept the higher status 
of the Talakars and command respect from the Pusalars, among themselves 
do not observe any striking social SONS between the various sections which 
are usually endogamous. 

Since the Talakars belong to the iehese social stratum of Moplahs in 
Mangalore their women cannot marry outside the group. If a woman marries 


outside the group, she and her children will lose their group membership. 


On the other hand there is no objection to a man’s taking a wife from outside. 


In that case his position in the group will remain unaltered. But his wife and 
children who are not members of the group will have no privileges, such as 


sitting in a ¢d/a, which accrue to the members. 


In every locality some section or other among the Malbaris assumes the 
dominant position. The same position as that held by Keyis, Arakkals, and 
Talakars in Tellicherry, Cannanore and Mangalore respectively, is occupied by 


83 It is noteworthy that women of dubious character are treated on a par with 
outsiders. 
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the section called Koyas in Calicut. Social stratification among the father- 
right Moplahs is similar to that among the mother-right Moplahs. For instance, 
at Manjeri the tharavads called Kurikkal, Naha, Mooppan, etc., form 
an endogamous group of the highest status. The group composed of the 
thavavads of Koorimannin, Valiamannin, Palath, Kodithodi, etc., 
comes next, and that formed by the thavavads of Avunhipurath, Puzhi- 
kuth, Athimannin, etc., comes third. The highest section everywhere 
manages the community affairs such as looking after the mosques, arranging 
religious and ceremonial functions, settling disputes and so on. 

While it is true that the Thangals and the Arabis are accorded a higher 
status than that given to even the highest sections among the Malbaris, the 
social status of the former sections is mainly of a spiritual nature, while 
social differences among the Malbaris are based upon more tangible consi- 
derations like wealth, occupation, family connections and so on. The higher 
sections among the Malbaris may be regarded as the elite of the Moplah 
community, although, purely as a matter of etiquette, the Thangals and the 
Arabis are given higher respect. It is noteworthy that while the Thangals 
and Arabis do not give their women in marriage to men of lower sections, 
the men themselves do not’mind taking their wives from any of the lower 
sections, even including the Pusalars and the Ossans. But in the case of the 
Malbaris who observe hypergamy, a man may marry a woman only from a 
section which is just one or two steps below his own group in social status. 
He does not marry a woman who belongs to a section which is very much 
below his section in social status and the Pusalars and the Ossans are ruled 
out from any such connections. The higher sections among the Malbaris may 
give their girls in marriage to the Thangals or Arabis not merely because 
of their higher status, but only if the bridegroom comes of a rich and well 
connected family, although in a mother-right system there is no financial gain 
to the bride’s party from such unions. Most of the Arabis are comparatively 
poor and so the higher sections among the Malbaris do not give their girls in 
marriage to the Arabis at all. 


4. Marriage Customs 


The regional and sectional divergencies in the culture of the Moplahs 
are also reflected in their marriage customs. The relationship between some of 
the practices connected with marriage, such as choice of partners, dowry, etc., 
on the one hand and the type of kinship systems and property concepts on 
the other has already been pointed out. Here an attempt may be made to 
detail some of the salient features of the marriage functions. The marriages 
of the mother-right Moplahs who form the dominant section are performed 
with greater pomp and éclat. It is therefore proposed to detail the marriage 
functions with special reference to this section, particularly the Moplahs of 
coastal South Malabar, and to point out the regional and sectional peculiarities 
in appropriate places. 

The Moplahs marry young. In the past pre-puberty marriage for girls 
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___ of the terms, betel is exchanged between the karanavars of both the sides. 

___- The function is concluded with a dinner. This function as well as all other o 
: - functions connected with marriage are held at night. a 


While accepting a girl for marriage, neither the bridegroom nor any of 

his relatives, including women, have any opportunity of seeing the bride, for 

among Moplahs, as soon as a girl is considered to be of marriageable age she 

has to observe purdah (seclusion) not only towards men but also towards 
women who are not related to her. 

Although the central and most important ceremony of a Muslim marriage 
is the ceremony of marriage contract called nikah, for Moplahs this ceremony 
alone is not sufficient to enable the bridal couple to live as man and wife. 
The consummation of marriage can take place only after holding another 
function. This latter function is called kalyanam or marriage and the ceremony 5 

- of nikah is called Raniyath, They make a clear distinction between these two 
ceremonies and sometimes, by no means rarely, the mikah ceremony is held 
ie ‘months ahead of the kalyanam function. But the bridegroom cannot even see 
the face of his bride until after the kalyanam function. If nikah is not per- 
formed much in advance of the kalyanam function, it is held a day or two 
‘before the latter. If it is performed earlier, it takes place a few days after 
the betrothal in the house of the bridegroom. 
A few days before the kalyanam, a function called mishchayam is held in 
the bridegroom’s house for fixing the date of the kalyanam. As in the case of 
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the betrothal function a party of men from the bride’s side goes to the 
groom’s house. 

Once the date for kalyanam is fixed, preparations for the function have 
to be made. Most of the subsequent functions take place in the bride’s house 
and it is therefore the bride’s side that has to take the greater pains and 
spend more money. One of the important items of preparation is the decoration 
of the bridal chamber, called mandakam, in the bride’s house. Two cots, each 
a double one, and one of them with a canopy and the other without one, are 
placed in a room which is profusely decorated. Among the higher sections 
in North Malabar and Mangalore the cots are spread with seven mattresses 
or quilts one above the other. This was also the case in South Malabar in the 
past but now not much attention is paid to the practice. At Quilandy and 
the area round about the number of mattresses spread over the cots cor- 
responds with the group status of the party. The higher the status the larger 
the number. Some groups spread three, some five and some seven mattresses. 
At Mangalore a special function is held in the bride’s house to inaugurate the 
decoration of the bridal chamber which may last for several days. On that day 
the bridegroom’s maternal uncle or sister’s husband has to place on the bridal 
cot a gold ornament which becomes the property of the bride. Although two 
cots are placed in the bridal chamber, only one is used by the couple. 

In case nikah has not already been performed, the ceremony takes place 
a day or two prior to the kalyanam function. This ceremony takes place in 
the house of the groom. The bride herself is not present on the occasion but 
on her behalf the consent has to be given by her wali or guardian who is 
usually her father. In some places the kavanavar of the bride’s tharavad acts 
as the wali. In most cases the bride’s consent is taken for granted, but 
sometimes it is ascertained by the assistant of the gad: who solemnizes the 
marriage contract. Just before the ceremony the wali of the bride, together 
with a large party of men, comes in procession to the groom’s house. All the 
guests are first entertained to a dinner or at least light refreshments. After 
this the gadi solemnizes the nikah at which the groom and the bride’s father 
clasp their hands. 

On the eve of the kalyanam function there is a function called matlanchi 
in the bride’s house. Mailanchi literally means henna and the ceremony lies 
in applying henna juice to the nails and toes, palms and feet, etc., of the 
bride. The juice has to be brought from the ¢havavad house of the bride’s 
father ceremonially in a procession of women headed by women singers who 
belong to the group of Ossans. The sisters of the bride’s father have the pre- 
rogative of applying the juice to the bride. This is purely a women’s function. 
The invited guests will come in their best attire. Particularly on this occasion 
it is customary for women to wear borrowed ornaments in addition to their 
own. But no clothes are borrowed. 

A large number of female guests are feasted on that night. Incidentally, 
on this occasion and ever afterwards the bride gives up the peculiar custom 


of observing purdah towards women. 
On the same day, during day time, there is a function in the bride- 
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- the razer as though he is shaving. Subsequently the groom is seated in a 


_-___ prominent place when he is presented with wedding gifts and garlanded by beg . 
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— Just before the bridegroom and the party are due to leave for the bride’s _ ~) tag 


ee house, a small party from the bride’s side, headed by the karanavar, comes 
‘to. extend the invitation. Before leaving, the bridegroom takes formal leave + 


of the relatives and elders. His friends will extract from him a promise that 
-_ Jater on he will throw them a party and as security take a ring. When the ge! 
ees _ marriage procession is about to start, someone from the groom’s side asks ee 
if the dowry called kizhipanam has been paid. The karanavar of the bride’s 
house replies that he is ready to pay whenever demanded by the other 
_ karanavars present on the occasion. The amount, which is fixed at 300 panam 
at Ponnani, but variable in other places, is enclosed in a small cloth bag or 
purse which also contains some rice and is handed over along with a knife to 
the chief karanavarys present. These persons open the purse, count the money 
and hand it over to the bridegroom who gives it either to his karanavar or his 
eldest sister’s husband. After this the wedding procession, which is the grandest 
of all processions connected with marriage functions, wends its way to the 
bride’s house to the accompaniment of music and fire-works. At the entrance C 
to the bride’s house, on a raised platform, water is kept in a small copper oa 
vessel. One of the bride’s brothers poses to wash the feet of the groom with ra 
this water when the latter drops an ornament, a gold sovereign or some coins 
into the vessel as a present. At Mangalore the vessel contains milk instead of 
water. Next the guests on both sides consisting mainly of men are entertained 
‘ to a dinner. After the dinner, in the presence of guests, the bridegroom is 
ceremonially taken to the bridal chamber. Most of the guests retire after 


; having a look at the chamber. The bridegroom and his friends are then 
entertained to light refreshments in the bridal chamber after which they all 
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including the bridegroom, return to the groom’s house. The bridegroom is 
now accompanied by one of the bride’s younger brothers who will thence- 
forward follow him like a shadow. It may be added that all this time the 
bridegroom has had no occasion of meeting his wife. 

At Mangalore, however, a meeting between the bride and the groom 
is arranged during the kalyanam function at which the bridegroom ties a 
necklace called bandi round the bride’s neck. But the bridegroom returns after 
the brief interview. : 

At Tellicherry and Cannanore, particularly in the higher sections, the 
function of kaniyath (nikah) and kalyanam take place one and the same day 
and in that case both the functions are held in the bride’s house. When these 
functions are combined, the ceremony of nzkah is performed first and then 
the ceremony of leading the bridegroom into the bridal chamber follows. As 
at Mangalore in these places also a meeting between the bride and the groom 
is arranged on the same day when the groom garlands the bride instead of 
tying a necklace. The bride offers betel to the groom and he gives her a 
present in cash. The amount varies according to the group status of the bride. 
At Tellicherry it is Rs. 101 in the case of Keyis, and for other sections Rs. 51, 
Rs. 41, Rs. 31 or Rs. 24 according to their status in that order. The consum- 
mation of marriage, however, does not take place that night. But even in 
these places, particularly among the lower sections, in some cases the kantyath 
and kalyanam ceremonies take place on separate days. When that is so, the 
kaniyath function is invariably held in the groom’s house and kalyanam at 
the bride’s place, as among the mother-right Moplahs in other places. 

On the day following kalyanam, early in the morning, one of the bride’s 
brothers arrives with a present of sweets and invites the groom to the bride’s 
house. But the groom is reluctant to start and the brother-in-law stays on. 
‘At midday another brother-in-law comes to invite. The groom is still unwilling 
to go and this brother-in-law also remains back. This ritual is repeated in the 
evening by yet another brother-in-law. When the efforts of all the brothers- 
in-law to bring the groom over to the bride’s place prove to be of no avail, 
the kavanavar himself comes at night accompanied by four torch bearers. At 
the groom’s place there will be a dinner called aliankanhi (literally, “gruel 
for the brothers-in-law”). After the dinner the groom is persuaded by the 
karanavar to go to the bride’s house and he gives in. At the bride’s house the 
groom is entertained to a dinner or to light refreshments after which he is led 
by the kavanavar into the mandakam (bridal chamber). When he is alone there 
the bride is brought near the room by women to the accompaniment of music 
and the reluctant bride is pushed into the chamber. The door of the chamber 
is locked from outside. This ceremony is called avayilakkal (literally, “pushing 
inside the room”). This is the night of consummation. If the bridegroom 
exercises his conjugal rights that night he is supposed to drop a coin in the 
vessel containing water intended for his bath. He also leaves some money 
under the pillow. The amount is called hoppinte kasu and will be subsequently 
utilized by the bride in entertaining her friends to a party. The bridegroom 
is supposed to leave the chamber early in the morning before anyone can 
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called pudukkam and only women are invited to it. In the case of rich families 


sometimes forty young women dressed as the bride accompany the bride to 


the groom’ 's. The bride remains in the groom’s house for a day or two. During 
these days the groom cannot sleep with his bride. Next the bride i is ceremonially 
taken back to her house, this function being called marupudukkam, After 


- kalyanam, unless the bride has first visited the groom’s house, she is not 
_ supposed to visit any of her relatives. 


On another day a function called mudvyum puvum (literally, muras 34 
of rice and flowers) is observed. The bridegroom sends to the bride’s house 
some muras of rice and flowers. The occasion is s celebrated with a feast in the 


bride’s house. 


For seven days after kalyanam, and sometimes for forty days, there will 
be singing in the bride’s house every night by hired women singers. The bride 
will be seated somewhere near the bridal chamber dressed in all her wedding 
apparel and ornaments. The women neighbours, friends and relatives will 
come to see the newly wedded bride during these days. On the seventh day 
there will be a feast in the bride’s house to which male guests on either side 
will be invited. Usually on this day or sometimes on some other later date 
the bridegroom will send a trousseau called mattaan (literally “to change 
clothes”) and a present of money called konthalakkasu. Nowadays only money 
is sent in lieu of the trousseau. Along with the present a bundle of tobacco is 
also sent and the size of the bundle will depend upon the value of sthridhanam. 

The bridegroom’s close relatives have to be served a special dinner called 


34 A mura is about 3 maunds of rice tied in a bundle covered with hay. 
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kalyanam take place on the same day in the bride’s house. After the’ceremony= “37 eaee 
the bridegroom stays for a few days in the brid 's house, but the consum- 
mation of marriage does not take place there. A few days later, sometimes “=. 
the very next day of kalyanam, the bride and the groom are. ceremonially taken i 
to the groom’s house and it is there that the consummation takes. places) Janam 5 
The marriage customs of the Thangals and Arabis are very different. aN 
Among them kaniyath (nikah) and kalyanam are celebrated on the same day 7 c 
and they take place in the house of the bride. Their wikah ceremony is “per? sae 
formed on a carpet and hence it is called padathil Raniyath (ntkah on carpet), 
All the guests present have to give presents in cash to the gadi who officiates ‘ mike 
at the ceremony. Although all Moplahs carry decorated umbrellas, the Thane apes 
gals, Arabis and members of certain tharavads of special esteem are allowed | 
the use of specially decorated umbrellas. In their case some of the localcustoms 
like kanhikudi, monthala, symbolical washing of the groom’s feet by his brother- > 
in-law, etc., are eschewed. The payment of mahr, which is ignored by all the 
other Moplane: is strictly made at the time of mikah. Their nikah ceremony — 
is never performed much in advance of kalyanam and only in their case the he. 


consummation of marriage takes place on the night of nikah itself. When Ae? 


Thangal or an Arabi marries a wife from a lower group, the nikah ceremony S) eet 
takes place in the groom’s house and kalyanam in the bride’s, but _ COM! pans “i - 
summation takes place on the night of kalyanam itself. Tee sti a 


In general, invitations to the different marriage functions are restricted % 
to different categories of guests. To some functions only, males are invited, 2 


gals efi Anabis nates ioe a invita eS be hae Kost eae 
ially at Quilandy while going to invite the Thangals the host has to be 
panied by an Arabi. The women have to be in’ 
rat too by the near relatives of the host in person. Hired persons or 


= printed invitations cannot be sent in their case. Although invitations in due 
form are sent a few days in advance of the function, a hired person will be 
_ sent on the day of the function to remind the invitees. ; 


While there are two parties to a marriage, most of the marriage functions 


-are celebrated in the house of one or the other party. Even then in most cases 
- guests are invited on either side. The guests of each side will first assemble 


at the house of the respective party and then the guests from the side that 


- does not celebrate, along with their host will go in a procession to the house 


of the party that celebrates. For instance, guests will be invited on either 


4 side for the nikadh ceremony which usually takes place in the bridegroom’s 


house. In this case the guests on the bride’s side will.first assemble at the 
bride’s house and after having some light refreshments there, along with the 


_karanavar will go in a procession to the groom’s house where all the guests 


may be entertained to a dinner. Sometimes the guests of each side may be 
served dinner by the respective party. In this particular instance, the guests 
on the bride’s side will take their dinner at the bride’s place before leaving 
for the groom’s and those on the groom’s side will finish their dinner before 
the procession from the bride’s side arrives. But when the guests on both the 
sides are to be entertained to dinner by one side, that side would naturally 
like to know how many persons the other side will invite. To ascertain this 
a few days before the function the side that celebrates will send to the other 
side a basketful of bundles of betel leaves. The number of invitees of the other 
side will be indicated by the number of bundles accepted from the basket, 


one bundle standing for twenty guests. 


On the whole it will be seen that the Moplah marriage has two main 
aspects, one Islamic and the other local. From the Islamic point of view a 
Muslim marriage is a simple and unostentatious affair. The essential require- 
ments of a Muslim marriage are @) the marriage partners should not be chosen 
from among persons of certain degrees of relationship, b) the partners to a 
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fee — Wege iiber die Alexandersage vel. N. Poppe, Geserica (in : Asia Major 3, 1926, 1) und 
2 Sits 4 _ die dort angegebene, vor allem russische Literatur. Uber diese und andere Erklarungen 
ae bzw. historische Ableitungen der Bezeichnung Ge-say vgl. Anm. 66 und den Schlu8 
a unserer Arbeit. Durch solche Ableitungen wird die Frage nach einem naturmytho- 
_-——s Jogischen Kern des Ge-sar-Epos jedoch nicht entkraftet. 
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oe 4774-1776, Vol. III. St. Petersburg, pp. 118 f. — Id., Sammlungen historischer Nach- 
--—s- sichten iiber die mongolischen Vélkerschaften, Vol. I. St. Petersburg 1776-1801, p. 224. — 
sor allem I. J. Scumipt, Die Taten Bogda Gesser Chan’s, St. Petersburg 1839 Re 
a herausgegeben durch E. Funrmann, in: Die Heiligen Biicher des Nordens, Bd. I, 
Berlin 1925). Zu Grunde liegt. eine mongolische Version der Sage, die durch Kaiser 
K’ang-Hsi im Jahre 1716 in Peking verdffentlicht wurde. N. Poppe (in : Asia Major 3, 1) 
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a Darauf fuBend A. Bastian, Volker des 6stlichen Asien, Bd. VI, Jena 1871, pp. 380 ff. 
Eine mongolische Version des Epos hat schon B. BERGMANN im Jahre 1804 in seinem 
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Riga 1804, III, pp. 233-284, bekannt gemacht. Diese Version unterscheidet sich etwas 
' f von der durch I. J. ScumiptT herausgegebenen. — Ebenso Briider Grimm, Kinder- und 
- Hausmarchen, III, (Reclam Nr. 3446-3450, pp. 405 ff.). — W. Scuorr, Uber die Sage 
von Geser-chan (in: Abh. d. Berliner Akad., Philos.-hist. Classe 1851, pp. 263 ff.). — 
B. Jie, Mongolische Marchen, Innsbruck 1868, p.59f. — Die Ge-sar-Sage bei den 
T’u Jen hat D. ScurépER aufgenommen ; vgl. D. SCHRODER, Zur Religion der Tujen 
des Sininggebietes (Kukunor) (in: Anthropos 47, 1952; 48, 1953). — A. H. FRANCKE, 
The Spring Myth of the Kesar-Saga (in : The Indian Antiquary 30, 1901 ; 3471902). — 
Id., A Ladakhi Bonpa Hymnal (in: The Indian Antiquary 30). — Id., The Eighteen 
Agus (in: The Indian Antiquary 30). — Id., Ladakhi Songs (in: The Indian Anti- 
quary 31). — Id., Der Frithlings- und Wintermythus der Kesar-Sage (in : Mémoires de 
la Société Finno-Ougrienne, XV, Helsingfors 1902). — Id., A Lower Ladakhi Version 
of the Kesar-Saga (in : Bibliotheca Indica, Calcutta 1905). — Id., The Paladins of the 
Kesar-Saga (in: Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal, New Series 2, 
4907). — Id., Tibetische Hochzeitslieder. Hagen und Darmstadt 1923, pp. 2 ff. — Id., 
Geistesleben in Tibet. Giitersloh 1925, pp. 27 ff. — Id., A History of Western Tibet. 
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einander. Wahrend z. B. A. H. FRANCKE die Entstehung in Westtibet suchte 
und dabei u. a. auf die Bezeichnung Ge-sar-gdan (= Gesars Thron) fiir das 
alte westtibetische K6nigreich verwies, méchte A. DAvID-NEEL den Ursprung 
der Sage im Gebiet zwischen Dar-rtse-mdo und rJe-kun-’gro in Osttibet lokali- 
sieren. Dem entspricht auch die Ansicht A. Micots, wonach Ge-sar ein Fiirsten- 
tum etwas noérdlich von rDzogs-chen 3 regiert haben soll. Ein Bild von Gling- 
rdzong (bzw. Go-tse), dem Schlosse der Nachkommen Ge-sars, bei 98918’32921’ 
zeigt A. DAVID-NEEL +. Bilder eines zu ihrer Zeit noch lebenden, angeblichen 
Nachkommen des Helden finden sich bei A. DAvID-NEEL, 1. c., neben p. XLVI 
und bei E. SCHAFER, Dach der Erde (Berlin 1938) neben p. 76%. Der von 
R. A. STEIN (Il. c.) herausgegebene Text der Ge-sar-Sage, der im 19. Jh. unter 
dem EinfluB des Fiirsten von sDe-dge (vgl. Anm. 3) redigiert worden ist, 
spricht zumindest fiir ein Zentrum der Ausbildung des Sagenstoffes in dem 
von A. DAvip-NEEL und A. MicoT vermuteten Entstehungsgebiet (STEIN, l. c., 
p. 10). DaB der Ge-sav-Tempel (tib. : Ge-sar-lha-khang, mongol. : Gesser-stime) 
in Lha-sa wie die meisten Ge-sar-Tempel in Osttibet als ,,Chinesen Tempel” 
(tib. : rGya-mi-lha-khang, chin.: Kuan-Ti-Miao) bezeichnet wird, erklart sich 
London (s. a.), p. 48 : Konigsfamilie in sLe(Leh) im 10. Jh. leitet sich von Ge-say ab, — 
Id., Ladaker mythologische Volkssagen (in: Globus 76, 1900). — Die von D. L. R. Lort- 
MER veroffentlichte Version der Ge-sayv-Sage in der Burushaski-Sprache von Hunza im 
Gilgit-Gebiet siidlich vom Pamir ist auf die westtibetischen Fassungen des Epos zuriick- 
zufiihren ; vgl. D. L. R. Lorimer, An Oral Version of the Kesar Saga from Hunza (in : 
Folk-Lore 42, 1931, 2). — Id., The Burushaski Language. Oslo 1935, Vol. II, pp. 100 ff. 
Auffallend sind in der Hunza-Version einige Parallelen zur Argonautensage, was jedoch 
aus der Nachbarschaft griechischer Kolonisation erklart werden kénnte. Es handelt sich 
dabei um die Symplegaden am Eingang des Pontus (D. L. R. Lorimer, An Oral Version, 
l.c., p. 130. — Id., The Burushaski Language, p. 133 ff.). Vgl. auch L. PRELLER, Grie- 
chische Mythologie, Leipzig 1954, Vol. 1, pp. 386 ff., sowie Vol. II, pp. 214 u. 226 f. — 
A. Ta¥FeL, Meine Tibetreise. Stuttgart 1914, Vol. II, pp. 90, 158f.: Version aus rJe- 
kun-’gro, — A. Davip-NEEL, La vie surhumaine de Guésar Ling. Paris 1931. — Id., 
Meister und Schiiler. Leipzig 1934, p. 153. — Id., Heilige und Hexer. Leipzig 1936, 
p. 115. — Id., Arjopa. Leipzig 1930, p. 255 f. — G. RoEricu, The Epic of King Kesar 
of Ling (in : JRASB 8, 1942, mit weiteren Angaben tiber russische Literatur). — A. Micor, 
Vor den Toren Tibets. Stuttgart 1954, p.166 f. — R. pE NrEBEsKy-WojKowitTz, Wo 
Berge G6tter sind. Stuttgart 1955, p. 194 f. — Ein Bild eines tibetischen Ge-say-Sangers 
zeigt R. DE NEBESKy-WojKkowltTz, Oracles and Demons of Tibet, s’Gravenhage 1956, 
Tafel III. — Von einem Ge-say-Sanger in den Strafen von lHa-sa berichtet H. HARRER, 
Sieben Jahre in Tibet, Wien 1952, p. 190 (im Stile des Bankelsangs unter Verwendung 
von Bildtafeln). — M. Hermanns, Mythen und Mysterien der Tibeter. K6ln 1956, p. 89 ; 
p. 97: Eine tibetische Version aus A-mdo, Gling-ge-sar-rgyal-po; p. 186 f.; Die Aus- 
riistung des Helden. — R. A. Stern, L’Epopée tibétaine de Gesar dans sa version lamaique 
de Ling. Paris 1956. — Weitere Literaturhinweise zum Ge-sav-Problem finden sich in 
den Anmerkungen der folgenden Erérterungen. Eine vollstandige Bibliographie zur 
Ge-sar-Sage soll jedoch damit nicht angestrebt sein. 

3 Vgl. S. HumMEL, Lamaistische Studien, Leipzig 1950: Namenkarte von Tibet, 
ps2. 

4 A. Davip-NEEL, La vie surhumaine, Abb. neben p. XLvit. 

5 Genauer ist der heutige Konig von Gling-rdzong eine Inkarnation des Pflege- 
sohnes Ge-says, da der Held keine Kinder hinterlassen hat ; vgl. A. Davip-NEEL, Heilige 
und Hexer, p. 115. Nach R. A. STEIN, l.c., pp. 7 u. 9 ist die kénigliche Linie auf den 
Halbbruder des Helden zuriickzufiihren. 


Se 24 “cae und dem Baikal- See einerseits, dem Pamir- Gebiet und dem Kiike-noor- 


P= " 


we liege age, 8: Vel. ey Se oamniin l.c., p.X. — Nach A. Bastian, l.c., p.9 Gndiet sich im 
.f Sr Hiamatempel ° E ng-Ho- Kung zu Peking « eine Kapelle mit der Fi igur des Kuan-Ti (= Kuan 
oa Yui) und in einem zugehdérigen, abgeschlossenen Raum das Pferd des Kuan-Ti. Hier 
5 a mt werden wir es zweifellos mit Ge-say in der genannten Verschmelzung und mit seinem 
a ess 2 FabelroB zu tun haben. Eine zugehorige lamaistische Malerei im Museum f. Vélkerkunde 
ie Leipzig (OAS 6897, Malerei auf Leinwand, 35,5 x 46 cm), die wahrscheinlich aus 


2 dem Yung-Ho- -Kung stammt, zeigt die Tkonographie dieses mit Ge-say verschmolzenen 
- Kuan-Ti und das mythische Ro ; vgl. auch die Abb, 20 zu p. 20 in S. HumMEL, Ge- 


. oe! heimnisse tibetischer Malereien, Leipzig 1949. * — Nach einer Legende, die A. TAFEL 


ae (fete Bd. Tp. 110) in Osttibet gehért hat, soll Ge-sars Pferd (tib. : rTa-rkyang-rgod) 

‘ noch heute im mGo-log-Land geheimnisvoll gehiitet werden, wo es auch seine Wunder- 

, kraft bis auf den heutigen Tag erhalten habe. — Ein Bild aus dem Ge-say-Tempel in 
_ |Ha-sa findet sich bei Ch. BELL, Tibet einst und jetzt, Leipzig 1925, Abb. pp. 48/49. 
_ _- Dieser Tempel mit seinem fremdartigen AuBeren befindet sich auf dem Bong-ba [bu 
bzw. bo]-Hiigel siidwestlich vom Po-ta-la (von den Tibetern rTse-pho-brang genannt) 
auBerhalb der Stadt und hei®t tibetisch Ge-sar-lha-khang. Er wurde auf Betreiben der 
Mandschu-Dynastie erst im 18. Jh. errichtet ; vgl. die Stadtplane von IHa-sa in L. A.Wap- 
pet, Lhasa and its Mysteries, London 1905, p. 334 Nr. 11 und in Tsung-Lien Shen und 
Shen-Chi Liu, Tibet and the Tibetans, Stanford 1953, pp. 154 bzw. 153 u. 156; vgl. auch 
A. Ferrari, MK’yen Brtse’s Guide to the holy Places of Central Tibet, Rom 1958, p. 41 
Mi und Anm. 64 u. 65. Der Tempel enthalt u. a. zwei riesige hélzerne bemalte Figuren des 
 Ge-sar-Pferdes (vgl. F. SPENCER CHAPMAN, Lhasa the Holy City, London 1938, p. 205 f.)— 
Zu Kuan-Ti [Yi] vgl. J. Brepon I. MirropHanow, Das Mondjahr, Berlin-Wien-Leipzig 
1937, pp. 335 ff. — W. Grusg, Religion und Kultus der Chinesen. Leipzig 1910, p. 133. — 

- Darstellungen aus der Ge-say-Sage auf Wandgemalden in Byams-pa bei sLe(Leh) finden 
sich in A. H. Francxe, Tibetische Hochzeitslieder, Abb. 15 u. 16; ferner solche in 
einem vornehmen Hause von sLe bei A. GRUNWEDEL, Bilder zur Kesarsage (in : Globus 79, 
1904). Thang-kas (Rollbilder) mit Ge-sar-Darstellungen sind nach G. Rorricu, JRASB, 
p. 307, besonders bei den Bon-po und den nichtreformierten Lamas beliebt. SUNITI 
Kumar Cuatrerji, Two Clay Figures of Kesar (Gesar) and Hbrug-mo by a Tibetan 


Artist (in: JRASB 8, 1943, p. 313 f,) zeigt auf Bildtafel 6 zwei moderne Arbeiten. Ge-sar 


halt Bogen und Pfeil, ’Brug-mo eine Vase. Uber die Sinndeutung aes Attribute vel. 
S. Hummet, Geheimnisse tibetischer Malereien, Leipzig 1949, Kap. I. 

7 S,Hummet, Der Hund des Daitschin-Tengri (in: ae Helvetica 3, 
1955), — Id., Der Hund in der religiésen Vorstellungswelt des Tibeters (in : Paideuma, 


6, 1958, 8). 


ae p. 9). treffend formuliert ts Sate in ale Sei ie cee ee Hima. ; 
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See andererseits wie in einem «réservoir du folklore » im Laufe der Zeiten durch 
immer neue Ziige bereichert worden ist und die sich dann nach ihrer Ausbil- 
dung in Tibet wieder wie nach Hunza auch in andere Gegenden auBerhalb 
Tibets verbreitet hat. So diirften z. B. in jener Episode, in der Ge-say in seinem 
Gefangnis die Sonne und den Mond mit einer goldenen Schlinge fangt, um die 
Dunkelheit seines VerlieBes zu erleuchten ®, noch palamongolide Traditionen 
zu erkennen sein, denn die Sonnenfangmythen sind héchstwahrscheinlich pala- 
mongolides Vorstellungsgut, wie A. KUHN gezeigt hat *. Gleichzeitig konnte 
das ein Beweis fiir die Richtigkeit der These A. H. FRANCKES sein, wonach 
hinter Ge-savs Zug nach China und der dortigen Gefangenschaft ein Winter- 
mythos verborgen ist. Wir kommen auf dieses Problem im weiteren Verlauf 
unserer Untersuchung nochmals zuriick. 

Wenn die Monche des Klosters Dulan einen ganz anderen Angehorigen 
des lamaistischen Pantheons falschlich, aber voller Ehrfurcht als Ge-sar be- 
zeichneten 1° und ferner in Osttibet der Dalailama u.a. auch als eine Ver- 
korperung des Ge-sar, der rJe-btsun-dam-pa von Urga aber nebenbei als eine 
Inkarnation des Pferdes Ge-sars betrachtet wurden # oder im Kloster sKu- 
"bum (Kumbum) ein Stein mit der FuBspur des Helden gezeigt wird und 
Ge-sar selbst, wie schon gesagt, als Nor-bu-dgra-’dul mit eigenen Heiligtiimern 
(Ge-sar-lha-khang), wenn auch ziemlich spat, wenigstens am Rande in das 
lamaistische Pantheon aufgenommen wurde, so ist das um so erstaunlicher, 
als doch Ge-say im Lamaismus und auch bei den heutigen Bon-po meist als 
groBer AuBenseiter betrachtet wird und der Vortrag des Ge-sav-Epos in Lama- 
tempeln nicht immer erwiinscht ist %. Eine Erklarung fiir die groBe Ver- 


8 J, J. Scumipt, l.c., p. 1014. — A. Bastian, l.c., pp. 380 ff. 

® A. Ktun, Sonne und Mond in den Mythen der Indonesen (in: Artibus Asiae 5, 
1936). * — Uber palamongolide Vorstellungen bei den Tibetern vgl. auch S. HumMEL, 
Besprechung von M. Hermanns, The Indo-Tibetans, Bombay 1954 (in: Anthropos 53, 
1958, p. 662 f.). — Id., Besprechung von G. Tucci, Preliminary Report on two Scien- 
tific Expeditions in Nepal, Rom 1956 (in: Zeitschrift f. Ethnologie 83, 1958). — Id., 
Ethnologische Grundlagen der tibetischen Kulturgeschichte (in: Zeitschrift f. Ethno- 
logie 82, 1957). — Id., Eurasiat. Traditionen in der tibet. Bon-Religion (in : Biré-Fest- 
schrift, Budapest 1958). ** 

10 A. TaFELs Skizzenbuch. Uber diese irrtiimliche Angabe und ihre Quelle vgl. 
S. HuMMEL, Lamaistische Studien, Leipzig 1950, Abb. 10 und p. 55. — Id., Ikonogra- 
phische Notizen zum Lamaismus (in : Jahrbuch des Museums f. Volkerkunde zu Leipzig, 
XII, Leipzig 1954, p. 69). 

11 A, TAFEL, Meine Tibetreise, II, p. 90. — L.A. WappeEL1t, Lhasa and its 
Mysteries. London 1905, p. 443. 

12 AD LARD, gl G) bdwletps 3dr 

13M, HERMANNS, l.c., p. 245. Im ’Bras-spungs-Kloster und im benachbarten 
gNas-chung (Netschung)-Tempel wird das Verbot streng eingehalten und damit be- 
griindet, daB die Gottheit dPe-dkay von gNas-chung urspriinglich eine Gottheit der von 
Ge-say bekriegten Turkstamme war (ausfiihrlich bei R. A. Stern, Mi-Nag et Si-Hia, in; 
Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient 44, 1951, 1, p. 252. — Ferner bei R. DE 
NEBESKY-WojKkowlTz, Das tibetische Staatsorakel, in : Archiv fiir V6lkerkunde 3, 1948, 
p. 142 f.— L. A. WappELL, The Buddhism of Tibet. London 1895, p. 478. —S. HumMMEL, 


Der Hund des Daitschin-Tengri, in: Geographica Helvetica 3, 1955). Es wird sich dabei _ 


jedoch um eine spadtere Ausdeutung eines uralten Sachverhaltes handeln, wie wir ihn 
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ehrung des Ge-say auch durch Angehérige des Lamaismus vor allem in Ost- 
tibet findet sich wohl eben in der Tatsache, daB in Osttibet ein wichtiges 
Zentrum der Ausbildung des Ge-sar-Mythos zu suchen ist. Ich betrachte je- 
doch die nicht zu leugnende teilweise ablehnende Haltung des Lamaismus und 
der heutigen, vom Lamaismus stark durchsetzten Bon-Religion gegeniiber dem 
Ge-say-Epos fiir urspriinglich und fiir einen neben mehreren anderen Beweisen 
fiir die nichttibetische Herkunft der Gestalt Ge-sars und des sich um diese 
gebildeten Kerns des gesamten Sagenkomplexes. 

Wenn E. FUHRMANN (l.c., p. v1) fiir die Ge-sar-Sage einen nordeuro- 
paischen Ursprung voraussetzt, so tritt er hierfiir zwar keinen Beweis an, aber 
die Vermutung zumindest europdischer Traditionen in der Fiille des Sagen- 
stoffes verdient eine nahere Untersuchung. Die folgende Darstellung will je- 
doch keine Synopse der verschiedenen Fassungen des Ge-sar-Epos bieten, 
sondern nur einige Motive herausstellen, bei denen sich Parallelen zu euro- 
paischen Mythen bzw. Marchen und Sagen besonders aufdrangen. Darum 
werden auch nicht die Varianten in der Benennung der verschiedenen Personen 
jedesmal neu gegeniibergestellt. Die Schreibweisen Ge-sar und ’Brug-mo als 
die gebrauchlichsten bzw. bekanntesten sind durchgehend beibehalten worden. 

Eine Betrachtung der Lebensgeschichte Ge-sars laBt einige in sich ge- 
schlossene, selbstandige Berichte erkennen, die im Aufbau und auch schon im 
Thema miteinander verwandt sind. In ihnen ist stets das Schicksal Ge-sars 
mit dem einer Frau verbunden. Der Hintergrund der Ereignisse scheint, dar- 
auf hat bereits A. H. FRANCKE hingewiesen, naturmythologischer Art zu sein. 
Der erste dieser Berichte handelt von der Gewinnung der ’Brug-mo 4 zur 
Braut. Das dabei ausgetragene sportliche Wettspiel ® erinnert an Sigurd 
(Siegfried) und seinen Kampf um Sigrdrifa bzw. Brynhild 16. Die Uberein- 
stimmung ist auffallend. Zieht man einen kosmischen Hintergrund des betref- 
fenden Sagenstoffes in der Edda in Erwagung, so wird man A. H. FRANCKES 


vermuten. Zur Ausdeutung fand sicherlich einmal Ge-savs Kampf gegen den Nordriesen 
Verwendung, zum andern wahrscheinlich auch damit verkniipfte historische Ereignisse 
der tibetischen Geschichte im turkestanischen Grenzgebiet. — Nach G. Rorricu, Sur 
les pistes de I’Asie Centrale, Paris 1933, p. 205, halten die reformierten Lamas (dGe- 
lugs-pa), die sogenannten Gelbmiitzen, das Epos geringschatzig fiir ein reines Phantasie- 
produkt. Vgl. hierzu auch G, RoEricu, The Epic of King Kesar of Ling (I. c., p. 286). — 
Zur ablehnenden Haltung der Lamas vgl. auch D. ScuRGDER, l.c., pp. 244 u. 228. — 
Nach N. Poppe (l.c.) sind die nichtreformierten Schulen des Lamaismus dem Epos 
gegeniiber aufgeschlossener. — Einen Beweis fiir einen Ursprung zumindest verschiedener 
Motive des Epos in vorlamaistischer Zeit oder in auBertibetischen Gebieten kénnte auch 
der Bericht liefern, wonach Ge-sar den Garuda (tib.: Khyuwng), den heiligen Vogel des 
Lamaismus erlegt (vgl. die Ge-sar-Sage, ed. I. J. Scumipr, Kap. I), ein fiir einen Tibeter 
an und fiir sich unmdglicher Gedanke. Hier haben wir es mit dem Motiv des Sonnen- 
schiitzen zu tun, eine Variante der bereits erwahnten Sonnenfangmythen palamongolider 
Herkunft (vgl. Anm. 9). 

14 A. H. FRANCKE hat die Lesart ’Brug-gu-ma, I. J. Scumipt dagegen Rogmo Goa. 

16 J. J. ScumiprT, ed. 1925, p. 54f. — A. Davip-NEEL, La vie surhumaine, p. 80 f. — 
Rock. STEM, lo. Vol: IIT, 

16 Sigrdrifumal der alteren Edda, tibersetzt von Simrock, Reclam Nr. 783/784 
(Leipzig 1936) ; id. tibersetzt von H. v. WoizocEen, Reclam Nr. 781/784 (Leipzig s. a.) : 
Sigrdrifa. — Vgl. das Nibelungenlied VII: Brynhild. 
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naturmythologischen Deutungsversuch, wonach Ge-sar das alles belebende 
Licht ist, das um die schlafende Wintererde wirbt, sie erobert bzw. weckt, 
nicht mehr ohne weiteres von der Hand weisen kénnen. Nicht umsonst wird 
’Brug-gu-ma beim Ge-sar-Frihlingsfest in Ladak auch als Kristallweib (tib. : 
Shel-lcam~ brug-gu-ma) bezeichnet 1’. 

Die Wettkampfe weisen noch heute beim tibetischen Neujahrsfest (tib. : 
Lo-gsar) auf den alljahrlichen Kampf der Natur, der im Frihling zur Erneue- 


rung der Erde fiihrt, ja sie wollen noch tiber die symbolhafte Darstellung — 


hinaus magische Realisierung des ersehnten groBen kosmischen Ereignisses 
sein 18. In Westtibet wird das BogenschieBen besonders bei den Ge-sar-Festen 
geiibt. Die Teilnehmer bei den Pferderennen zum Neujahrsfest in 1Ha-sa, bei 
dem sogenannten rDzong-rgyab-zham-bes, gelten als Ge-sars Krieger (vgl. 
G. RoERicH in JRASB 8, p. 309). 

Ein ahnliches Siegfriedmotiv, das die Befreiung der Erde aus der Gewalt 
des Winters zum Inhalt hat, ist in dem Bericht vom Zuge Ge-sars gegen den 
Winterriesen des Nordens enthalten. Durch neun Tore der feindlichen Burg, 
die in der Version eines Sangers aus 1Ha-sa bei R. DE NEBESKY-WoJKOWITZ 
(I. c., p. 194 f.) ein Zelt ist, dringt der Held zur Frau des Ungeheuers vor, die 
in ihrer Behausung, nach der westtibetischen Version aber in einem eisernen 
Kafig, eingeschlossen ist 1®, und befreit sie, nachdem er ihr die Geheimnisse 


7 A. H. FrRancKE, A Ladakhi Bonpa Hymnal, l.c. — Wenn ich auch sonst 
W.BartKes Auffassung von der Deutung der Edda in vielem zustimme, so halte ich 
doch gerade in Hinsicht auf die Parallelen und ihre Motivierung in der Ge-sar-Sage 
naturmythologische Beziehungen im Hintergrund der Siegfriedsage fiir unbestreitbar 
(vgl. W. BAETKE, Vom Geist und Erbe Thules, Gottingen 1944, pp. 140 ff.). 

18 Uber tibetische Neujahrswettkampfe im Ringen, Gewichtheben, Pferderennen 
ohne Reiter, Wettlauf zu Fu8 und zu Pferd, Weit- und ZielschieBen mit dem Bogen, 
ScheibenschieBen und Zielstechen mit Lanzen vom galoppierenden Pferd (tib. : Zham-be) 
in lHa-sa vgl. Ch. Bett, The People of Tibet. Oxford 1928, pp. 277 ff.; F. SPENCER 
CHAPMAN, l.c., p. 323; E.ScHAFER, Fest der weiBen Schleier. Braunschweig 1949, 
pp. 179 ff.; Tsune-Lien CHEN und SHEN-Cur Liv, l.c., p.186; H. HARRER, Sieben 
Jahre in Tibet. Wien 1952, pp. 138 ff. Diese Wettkampfe in gZhis-ka-rtse (Schigatse) 
bei Sven Hepin, Transhimalaja, 2. Aufl. Leipzig 1910, Bd. I, pp. 306 ff. ; in rJe-kun-’gro 
(Osttibet) bei A. Micot, l.c., p.187f.; in Westtibet bei A. H. FRANCKE, Tibetische 
Hochzeitslieder, p. 29. Abbildungen vom BogenschieBen in 1Ha-sa bei F. SPENCER CHAP- 
MAN, l.c., neben p. 320; bei H. Harrer, l.c., p. 60; bei P. NEANE, Die Hauptstadt 
von Tibet (in: Atlantis 1, 1950), Abb. auf p. 22; bei D. Macponatp, Tibetan Folk- 
Ways (in: Asia 29, 1929, 4), p. 306; V. Sis und J. VaniS, Der Weg nach Lhasa. Prag 
1956, Abb. 207 ; Bilder vom ScheibenschieBen im Galopp bei SvEeN HEDIN, 1. c., Abb. 133 
(Schigatse) ; in Bod-kyi-brnyan-deb-ri-mo, Peking 1954, Abb. p.91 (lHa-sa); in 
E. ScHAFER, l.c., Abb. p. 144 (lHa-sa) ; Pferderennen in lHa-sa bei Ch. BELL, l.c., 
Abb. neben pp. 280 u. 281 ; bei V. Sis und J. VANiS, l.c., Abb. 206 ; bei C. Diem, Asia- 
tische Reiterspiele, 2. Aufl. Berlin 1942, Abb. p. 49 (lHa-sa im 18. Jh.). — Unsere Deu- 
tung aller dieser Wettkampfe als magische Beschleunigung des Erfolges und Gliickes 
findet ihre Bestatigung in den Wettspielen (Pferderennen mit ScheibenschieBen, Wett- 
laufen usw.), die in Tibet im Juli veranstaltet werden, um den Regen fiir die Ernte zu 
erwirken. Diese Spiele sollen wirksamer sein als die Gebete der Ménche (vgl. Ch. BELL, 
I5cynps 27 0e ene 

19 A. H. FRANCKE, Tibetische Hochzeitslieder 1-32. — Id., Geistesleben in Tibet, 
pp. 27 ff. 


nate 


uceeia a dex dan erin- 
i igurds durch die -vinterliche Waberlohe bzw. an das ee 


n. Die je Frage interessiert oe betreifenden Redakteu nicht mehr, 


: Fe ccie: Ba aee er “mit ej in aie ee bane hat. at 
iar : Fe em wird ihrem Gemahl wahrend dessen Abwesenheit mehr oder weniger untreu 2°, 
ao Diese zweifellos spatere Interpolation verbindet den sogenannten Winter- 
he mythos mit dem damit verwandten folgenden, dritten selbstandigen Sagen- 
___ stoff, dessen Inhalt die Vereinigung des entzweiten Paares (Ge-sar - ’Brug-mo) 
ist. Eine engere Verbindung der von A. H. FRANCKE als Frithlings- und Winter- 
mythos bezeichneten Handlungen ist i in der von I. J. ScumrpT herausgegebenen 
or Version erstrebt, indem die durch Ge-say im SchloB des Riesen befreite Frau, 
die Avalgho Goa, bereits frither eine Gattin des Helden war **. 
In der Version, die A. TAFEL (l.c., pp. 158-159) mitgeteilt hat, nimmt 
Ge-sar die Frau des Riesen zu seiner ersten Frau (= ’Brug-mo) als zweite 
pet Gemahlin hinzu. Hier hat also eine spatere Redaktion die beiden Mythen 

20 Briider Grimm, l.c., p. 412 f. verweisen in diesem Zusammenhang auf das 
nordische Marchen vom Teufel mit den drei Goldhaaren (vgl. ebenda p. 61 f.). — Hier 
sei auch auf Skirnisfor und Fidlsvinnsmal der Edda, iibersetzt von Simrock, l.c. I, 
pp. 112 ff. hingewiesen. Dort gehért die Umworbene ebenfalls zum Riesengeschlecht. 

21 Nibelungenlied XIV ; vor allem aber die V6lsungasaga, ed. E. WILKEN, Pader- 
born 1878. — Scuort, l.c., p. 279 verweist hierzu auf eine weitere westliche Parallele 
—s. in der Odyssee. Wahrend Odysseus durch einen Vergessenheitstrank der Calypso in der 

Ferne weilt, werden seine Angehérigen unterjocht. Wie Ge-say so betritt auch Odysseus 
seinen Palast nach seiner Riickkehr in Verkleidung als Bettler. Uber eine Parallele eines 
-Motivs in der Argonautensage vgl. Anm. 2. 

22 AH. Francxe, Der Friihlings- und Oe ney ns: Die mongol. Version (ed. 
I. J. Scumipt) nennt sie Avalgho Goa. 

23 A, Davip-NEEL, La vie surhumaine, Kap. IV. 

24 Vgl. Edda, ed. Stmrock, l.c. I, pp. 112 ff. : Skirnisfor und Fidlsvinnsmal, II, 
p. 71: Fafnismal und Sigrdridumal. 

25 A. H. FRANCKE, The Paladins of the Kesar Saga, l.c., pp. 467 ff. — A. Davip- 
NEEL, La vie surhumaine, Kap. VI. 
26 T, J. Scumipr, 1. c., ed. 1839, Kap. IV. 
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noch enger miteinander verkniipft. A. H. FRANCKE 2’ sieht in diesen beiden 
Frauen den mythologischen Ursprung der ikonographisch verbindlichen griinen 
und weiBen Farbe der beiden Frauen des Konigs Srong-btsan-sgam-po, die 
als Inkarnationen der griinen und der weiBen Tara (tib. : sGrol-ma) gelten, 
und zwar sieht er in der Riesin das Vorbild der griinen, in der ’Brug-gu-ma 
aber das der weiBen Gemahlin, zumal Ge-sav wahrend seines Aufenthaltes im 
Norden oftmals mit dem griinen, den Norden regierenden Amoghasiddhi, dem 
Dhyanibuddha des Nordens, gleichgesetzt wird, dessen Shakti eben die griine 
Tara ist, und ’Brug-mo als Inkarnation der weiBen Tara gilt (vgl. R. A. STEIN, 
l.c., p. 97 zu ’Brug-mo ; Bei HERMANNS, l.c., p. 186 wird sie entsprechend 
lHa-mo-dkar-mo genannt). Die Ikonographie der mannigfachen Erscheinungs- 
formen der Tara weist im lamaistischen Pantheon die verschiedensten Farben 
auf 78. Ob die Hautfarbe der chinesischen und der indischen Prinzessin fiir 
eine Gleichsetzung mit der weiBen und der griinen Tara geniigte, wie heute 
vielfach angenommen wird, laBt sich bezweifeln. Jedenfalls hat die mytho- 
logische Erklarung aus der Ge-sar-Sage viel fiir sich. 

M. HERMANNS (l.c., p. 89 f.) wendet gegen die naturmythologische Er- 
kléarung FRANCKES ein, daB es doch in Tibet eine Erdgéttin von einer solchen 
Bedeutung, wie sie in der Ge-sav-Sage vorliegen soll, niemals gegeben habe. 
Dieser Einwand wiirde meines Erachtens nur dann zutreffen, wenn der Ge-sar-_ 
Mythos unbedingt tibetischen Ursprungs sein mtiBte. Das Fehlen einer aus- 
gesprochenen Erdgottin in Tibet ?? kénnte, wenn ’Brug-mo tatsachlich eine 
solche ware, den fremden Ursprung der Ge-sav-Sage nur noch bekraftigen. 
Da8B man im Ge-sar-Mythos friihzeitig historische Begebenheiten u. a. aus der 
Zeit Srong-btsan-sgam-pos zu erkennen glaubte ®°, ist durchaus verstandlich. 

Wenn der Riese des Nordens neun Augen und neun Horner (in der 
mongolischen Version, ed. ScHMIDT, zwélf Kopfe) hat, wenn er nach der 
Version bei A. TAFEL (I. c., II, p. 158 f.) in einer Hohle haust und als menschen- 
fressender Unhold gefiirchtet ist, bis ihn Ge-sar totet, so drangt sich der Ver- 


27 A. H. FRanNcKE, A Ladakhi Bonpa Hymnal, lL. c. 

28S. HuMMEL, Lamaistische Studien, Kap. VII. 

29 In dem nomadischen Tibet haben die chthonischen Muttergottheiten aus dem 
kleinasiatischen Neolithikum und dem Chalkolithikum (vgl. S. Hummer, Ethnologische 
Grundlagen der tibetischen Kulturgeschichte, 1. c.) bald ihre Bedeutung verloren, soweit 
sie nicht im tantristischen Buddhismus bzw. im Lamaismus wieder aufgelebt sind. Vgl. 
G. Tucci, Earth in India and Tibet (in: Eranos-Jahrbuch 22, 1954). Die in gewissen 
Riten auftauchende Herrin iiber die Erddamonen, Khon-ma, oder die Sai-lha-mo, z. B. 
im Gefolge der Medizin-Buddhas, spielen im Lamaismus eine durchaus untergeordnete 
Rolle ; vgl. S. HuMMEL, Lamaistische Studien, Kap. V. — Id., Der Hund in der religidsen 

Viorstellaniceme is des Tibeters (in: Paideuma 6, 1958, 8). Zur Frage der weiblichen, ins- 
besondere der miitterlichen Gottheiten im Lamaismus, vgl. auch 5S. HumMeEt, Shakti- 
stisches im Lamaismus (in: Sinologica 5, 1958, 4). * 

30 R, DE NEBESKY-WojJkowlTz, l. c., p. 194 f. — A. TAFEL, |. c., Bd. II, p. 158 f. — 
A. Davip-NEEL, Meister und Schiiler, p. 153. — K. Marx, Three Documents relating 
to the History of Ladakh (in : Journal of the Asiatic Society of Bengal 60, 1891, Part I, 3, 
p. 116, Anm. 13. Ebenda auch eine Notiz iiber angebliche Nachkommen des Ge-sar in_ 
La-dvags (Ladak). 


~ we 


7 Zu ae ae acnsacs asain se fir eine Peta nisioei sone Deu- 


“in ere des dritten Zyklus sprechen, gehort vor allem der Name des Herrschers, | 
der ’Brug-mo wahrend der Abwesenheit Ge-sars entfiihrt. ‘Bevor er, der Konig 
_ Weisszelt (tib.: Gur-dkar), durch Ge- -sar besiegt wird, sendet Ge-sar seine 


- Pfeile, an denen er von jedermann, vor allem aber von ’Brug-mo, erkannt 
wird. Diese Pfeile Ge-sars wird man als Blitze, d. h. als Friihlingsboten, deuten 
miissen. Der Pfeil ist in Tibet seit prahistorischen Zeiten das Symbol fiir den 
Blitz. Prahistorische Pfeilspitzen gelten dort noch heute als Donnerkeile ®2, und 


_ riesige, aus Steinen ausgelegte Pfeile am dstlichen Ende megalithischer An- 


lagen im Gebiete der groBen Seenplatte ** dokumentieren diese Ortlichkeiten 
als Kultplatze kosmischer Riten. Vielleicht sind, wie ich in einer besonderen 
Arbeit gezeigt habe, diese seltsamen megalithischen Anlagen im Sinne der 


vorindogermanisch-mediterranen Labyrinthe zu verstehen, auf denen wie auf 


einer Spielbiihne das Mysterium vom gegenseitig bedingten Sterben und Auf- 


31 Nibelungenlied III. —- Edda, ed. Simrock, 1. C. Il, pp. 64 ff.: Fafnismal, — 
Nach O. Hutu, Marchen und Megalithreligion (in: Paideuma 5, 1950, 1-2) ist die Lind- 
wurmsage vielleicht megalithischer Herkunft und kénnte daher im megalithischen Zentral- 


und Hochasien verbreitet gewesen sein. Megalithischer Herkunft ist vielleicht auch das 


tibetische Marchen von der Bergfrau (vgl. A. Tare, l.c., Vol. IT, p. 335). 
82 Vgl. S. HumMMeEL, Der lamaistische Donnerkeil (Rdo-rje) und die Doppelaxt der 
Mittelmeerkultur (in: Anthropos 48, 1953, pp. 982-987). — G. Tuccr, On Some Bronze 
Objects Discovered in Western Tibet (in: Artibus Asiae 5, 1935). — Zur Bedeutung des 
Pfeiles in Tibet vgl. auch S. Hummer, Grundziige einer Urgeschichte der tibetischen 
Kultur (in: Jahrbuch des Museums f. Volkerkunde zu Leipzig XIII, Leipzig 1955), p. 79. * 
33 J. N. Rorricu, The Animal Style. Prag 1930. — G. Roericu, Sur les pistes 
de l’Asie Centrale. Paris 1933, Kap. XVII. — S. HummeEt, Geschichte der tibetischen 
Kunst. Leipzig 1953, Kap. 1. 
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_ das in der mongolischen Version dem Zug g gen den Nordr 


zweiten aber ¢ einen itto ee vor uns, so 148 ; sich 


_ weiterer, in sich geschlossener ‘Wintermythos erkennen. Ge- sar reist di 


China, wo er schlieBlich die Prinzessin gYu- -dkon- mchog-mo hei € 
eine gewisse Verwandtschaft mit der griinen Tara erkennen laBt. Es ist ae 
jene Reise, auf der er vortibergehend in einem dunklen VerlieB fei Thats 
halten wurde, von dem aus er Sonne und Mond mit einer goldenen Schlinge ae 
fangt *’. Wir hatten darauf bereits eingangs in Verbindung mit der Frage ne : 


pee a eee in der Ge- Sere FALE Ein ais sser Z 


orkedsene os rete 
Neben den kurz skizzierten Paraiiciar zu verschiedenen Motiven ore a = 
Siegfriedsage verdienen hier noch einige wenige Einzelziige Erwahnung. ‘S020 4 ae 
wohl in der westtibetischen als auch in der osttibetischen Version der Ge-sar-_ : a 
Sage geht der Held vor seinem Auszug zur Befreiung der gefangenen ’ Brug-mo Cos i 
2 


bei einem Schmied in die Lehre 38. Wie der Schmied Vélundr der Edda some 


is 


< te 

34 A, H. FRANCKE, The Paladins of eS Kesar ‘Saga (1. c.). — id; dibseene: Hoch- ’ “ 
zeitslieder, pp. 17 ff. * ceed 

35 S. HUMMEL, Geschichte der tibetischen Kunst, p. 4. — Id., -Grundziige, a Pane 
Kap. 2. — Id., Der Ursprung des tibetischen Mandalas (in : Ethnos 23, 1958, 2-4). oo. 

86 ZB. bei A. H. FRaNcKE, A Lower Ladakhi Version, l.c., SDs OO ; 

87 Vel. I. J. Scumrpr, 1. c., Kap, III]. — Briider Grimm, l.c., p. 412, verweisen 
hier auf die nordische Sage von Raynar Lodbrok in der Schlangenhéhle. — — A. H. FRANCKE | 
erwahnt den Chinazug Ge-sars in etwas veranderter Form, so z. B. in: Geistesleben. a 
Tibet, p. 31. Nach Franck, Ladvags rGyalrabs (in : Journ. and Proc. of the Asiat. 
Soc. of Bengal 6, 1910, 1) ist der Ursprung fiir die griine Farbe der einen der beiden — 
Gemahlinnen des K6nigs Srong-btsan-sgam-po in der Tiirkisgéttin, der gYu kon- 
mchog-mo (bei Scumipt Kiime Goa genannt) zu suchen (vgl. Anm. 27). : 

38 Z.B. A. H. Francke, Der Friihlings- und Wintermythus, p. 54 ‘Eine Balti 
(sBal-ti)- Version hérte R. Suaw in Kashgar (vgl. R. SHaw, Reise nach der Hohen Tatarei, 
Jena 1876, p. 245). — A. Davip-NEEL, La vie surhumaine, Kap. ‘VII. — D.L. R. Lorr- 
mER, An Oral Version, 1. c., p. 132 f. — Id., The Bur. Lang., p. 161 £. — Dieser Schmied~ rs 


: verloren gegangene eee 
tte a ddo der — 


( on ae. géttlichen § Ee es ee nad Blitzgottes, nieht 
nur im Mittelmeergebiet, sondern auch in der tibetischen Mythologie mit-— y; 
- gespielt haben, was, wie wir zeigen konnten, auch bei Ge-say der Fall ist. Sein a 
-— Kommen zeigen die Blitze an, die er seiner Wiedervereinigung mit ’Brug-mo me 
. vorausschickt. : ‘= 
bre PA: An ein weiteres Motiv aus der Siemtaetisaye erinnert uns se: Bericht 
einer westtibetischen Version des Epos, wenn sich darin Ge-say mit Gewalt “ 
und List in den Besitz eines geheimnisvollen Schatzes bringt, der von kleinen 
zauberkundigen Wesen, sogenannten sBal-lu, eifersiichtig gehiitet wird 4. Ss al 
_ Wenn es sich bei diesen polaeateg auch nicht um  Zwerge i in unserem Sinne as 


y 


ist nach der osttibetischen Version des Epos (A. Davip-NEEL, p. 216) eindugig. Vielleicht 
liegen hier kosmische Gedanken und damit Beziehungen zu hinkenden Schmiedegott- 
heiten zu Grunde ; vgl. auch den eindugigen Odin. Wegen der Beherrschung des Feuers 
und des Metalls macht der Momselaube iiberall die Schmiede zu Hiitern okkulter Kennt- 
nisse und geheimer Kiinste. 
a Zu yDo-rje- legs-pa vgl. A. GRUNWEDEL, Mythologie des Buddhismus, Leipzig 
1900, p. 187. — Nach H. A. JAscuxe, A Tibetan-English Dictionary, London 1881, 
p. 288, ist yDo-rje-legs-pa nach alter westtibetischer Tradition ein Schmied. — Zu mGavr- 
ba-nag-po vgl. R. DE NeBesky-Wojkow1tz, Oracles and Demons of Tibet, s’Graven- 
hage 1956, p. 155. 
a 40 Zu Vélundr (Wieland) vgl. die schéne Einleitung in H. v. Wotzocens Ausgabe 
_ der Edda, 1. c., pp. 210 ff. — Zu Siegfried beim Schmied vgl. Edda, ed. Simrock, 1. c. II, 
pp. 58 ff. : Reginsmal. — Uber Donner und Blitz als géttliche Waffen, von géttlichen 
Schmieden geschaffen, vgl. M. Er1apE, Smiths, Shamans and Mystagogues (in: East 
and West 6, 3, 1955, p. 212). 
41 Vgl.S, HUMMEL, Ethnologische Grundlagen der tibetischen Kulturgeschichte, l.c. 
42 J. F. Rock, The Na-Khi Naga Cult. Rom 1952, Vol. IT, Tafel 41 mit Erklarung. 
@ Vel K. A. Svein,1. ¢:; pp. 54, 60: 
44 A Lower Ladakhi Version, I. c., p. 306. — Nach der von A. Davip-NEEL heraus- 
gegebenen Version (l.c., pp. 83 ff.) ist der Schatz, von Erdgottheiten gehiitet, in einem 
Berg verborgen, den Ge-sar mit Hilfe magischer Spriiche 6ffnet. 
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handeln wird, so ist doch die Parallele zur Sage vom Nibelungenhort aufial- 
lend 45. sBal-lu, in der Bedeutung ungewiB 46, verweist immerhin auf die unter- 
irdische Bezogenheit des Schatzes. DaB die tibetische Bezeichnung menschen- 
gestaltete Wesen bedeuten kénnte, geht aus dem von A. H. FRANCKE (I. c.) 
verdffentlichten Text nicht hervor. DaB sich die sBal-lu menschenahnlich ge- 
barden, will im Mythos nicht viel heiBen. Vielleicht sind es Wesen im Bereiche 
der Klu. 

Zwergensagen sind in Tibet im allgemeinen nicht heimisch. Nachrichten 
iiber zwergenartige Menschen in Osttibet beziehen sich auf kleinwiichsige 
Rassen im siidosttibetischen Grenzgebiet *’. Kobolde mit langen Barten, Stok- 
ken und eigenartigen Kappen hausen nach den von S. H. Ripsacy * gesam- 
melten Sagen in den Ruinen der Burg Ba-lu-mkhar *. Mit gespreizten Beinen 
versperren sie die Wege und schrecken die Reisenden. Meines Wissens sind 
die Nachrichten aus dem Volksglauben Westtibets die einzigen, die in Tibet 
unseren europdischen Vorstellungen von Zwergensagen entsprechen. Es liegt 
nahe, daB sie wie der Bericht iiber die Schatzhiiter in der Ge-sar-Sage in Tibet 
Fremdgut sind. HEINRICH HARRER sind bei seinem mehrjahrigen Aufenthalt 
in Zentraltibet keine Zwergensagen begegnet 5°. 

Eine merkwiirdige Parallele zur Siegfriedsage findet sich in der gleichen 
Version des Ge-sarv-Epos aus Ladak 51. Es ist Siegfrieds Tod **, wenn auch 
nicht auf Ge-sar selbst bezogen, sondern auf den jiingsten seiner A-gu, der 
manchmal auch als sein Bruder bezeichnet wird **. Diese Mutation ist un- 
wesentlich, da ja Ge-sar als géttliche Inkarnation nach tibetischer Auffassung 
durch Menschenhand nicht sterben darf; aber das Motiv ist fiir eine Unter- 
suchung des Quellenbezugs bzw. der Herkunft der im Gesamtepos verarbei- 
teten Mythen von Wichtigkeit. Nicht nur Ge-sav, sondern auch dieser A-gu 
besitzt die Tarnkappe 54, mit deren Hilfe er seinen Feinden groBen Schaden 
'zufiigt. Der Korper dieses A-gu war tiber und iiber stahlhart und darum un- 
verwundbar (gzugs-po-mtshan-ma-pho-lad-la-yod). Nur unter der Schulter fand 
sich eine fleischerne Stelle so groB wie ein Spiegel (chang-gyog-gi-nang-la-sha- 


45 Nibelungenlied III. Edda, ed. Stmrock, 1. c. II, pp. 58 ff. : Reginsmal, Fafnismal. 

46 H. A, JAscHKE, l.c., p. 404, und S.Ch. Das, A Tibetan-English Dictionary, 
Calcutta 1951, p. 936, haben sBai-lw nicht. * 

47 Vgl. E. ScHAFER, Unbekanntes Tibet, 4. Aufl. Berlin 1938, Abb. bei p. 288. — 
W. EBERHARD, Kultur und Siedlung der Randvoélker Chinas. Leiden 1942, p. 143. — 
M. HeERMANNS in brieflicher Mitteilung an den Verfasser vom 1.6.1957 : A-mdo-Gebiet. 

48S. H. Rippacu, Drogpa Namgyal. Miinchen-Planegg 1940, p. 42. 

49 In der Nahe von 77° am Indus ; vgl. S. HuMMEL, Lamaistische Studien : Namen- 
karte von Tibet, p. 182. — Id., Uber d. Rechtschreibung der Ortlichkeiten auf Tibet- 
karten (in: Petermanns Geogr. Mitt., 1952, 1). 

50 Briefliche Mitteilung an den Verfasser vom 8.5.1957. 

51 A. H. FRaAncKE, A Lower Ladakhi Version, l. c. 

52 Vel. Nibelungenlied XV u. XVI. 

53 A. H. FRANCKE, Geistesleben in Tibet, l.c., p. 30. Vgl. auch D. L. R. Lorimer, 
An Oral Version, l.c., p. 129. — Id., The Bur. Lang, p. 145 f. , 

bee Atle FRaNcen, A Lower Ladakhi, l.c., p. 306: Ge-savs Tarnkappe anier 
shing-zhig-mgo-la-gon-te-’dugs-pa). — Vgl. Nibelungenlied III, VII, VIII. 


/ eae ee Foe ee RO ee 
. , y = ~ aS pid’ p! 


Pas) 


schit I shtlich: ees wieaek 
N Natarereignise in » Parallele genta. ‘Von Shambhala aus sch I die v von 


: ae ioe inte ie aes Nagiien Gheliian aden ieun, Nach deus Wee. 
7 gang Ge-sars aus dieser Menschenwelt ist es jetzt gleichsam Winter auf Erden. 


/Ge-sar te als Schirmherr aller Kulikas ' 8?, ae ee im Norden, d. h. 


< Rs 53 AH. FRANCKE, l.c., pp. 249 u. 252. — Vel. Nibslunsentied XV. In der 


‘Armgrube unter der linken Schulter sitzt der persdénliche Lebensgott Svog-lha, unter 


der rechten Schulter aber Pho-lha, der u.a. langes Leben gewahrt; vgl. R. oe 


STEINER, Srog-bdag, der Herr des Lebens (in: Archiv fiir Vélkerkunde 5, 1950). 

Interessant ist in diesem Zusammenhang auch eine Bemerkung von C. A. Scumitz (Zum 
Problem des Kannibalismus im nérdlichen Neuguinea, in Paideuma 6, 1958, 7), wonach 
auf der Inselsiedlung Sio eine Sage bekannt ist, in der ein menschenfressender Riese 
dadurch getétet wird, da8 aus seinem Panzer gerade dasjenige Stiick entfernt wurde, 
das unter der Achsel sitzt. In diese Stelle wird der toédliche Speer gestoBen. Vgl. hierzu 
auch S. HumMEL, Die siidlichen Salomo- ey und die Dongson-Kultur (in: Zeitschr. 


its Ethnologie 83, £958). * 


ch Me 56 Vel. S. HumMMEL, Anmerkungen zur Apokalypse des Lamaismus (in: Archiv — 
 Orientdln{ 26, 1958, 2) und die dortigen Quellenangaben zum Shambhala-Problem. — 
Die Verbindung des Kyffhausermotivs mit prahistorischen Vorstellungen von der heiligen 


Hohle wird auch durch die neuerlichen von G. BEHM-BLANCKE in den Hé6hlen des Kyff- 


-hausergebirges angestellten Untersuchungen glaubhaft (vgl. G. BeuM-BLANcKE, Hohlen, 


Heiligtiimer, Kannibalen, Leipzig 1958), daneben aber auch die prahistorische Verbin- 
dung von heiliger Héhle und heiligem Berg (vgl. S. HumMeEL, Heilige Berge in Tibet, 
_ Anthropos 52, 1957, pp. 944-949) : Frau Holle, die Totenfrau und Erdmutter, bewohnt 
die héhlenreichen Seelenberge (Kyffhauser, Horselberg). Uber Kannibalismus im pra- 
historischen Héhlenkult vgl. Brum, 1. c., pp. 247 ff. Uber Kannibalismus in Tibet vel. 


_ L.A. WappeELL, The Buddhism of Tibet, London 1895, p. 518 : Magischer Kannibalismus 


zur Gewinnung iibernatiirlicher Krafte ; kultischer fruchtbarkeitsmagischer Kannibalis- 
mus in Mysterienspielen bei M. Hermanns, Mythen und Mysterien der Tibeter, K6ln 
41956, p.172; magischer Kannibalismus als Patrophagie bei H.S. Lanpor, Auf ver- 
botenen Wegen, 8. Aufl., Leipzig 1910, p. 363. * Weitere Literaturhinweise bei S. HuMMEL, 
Eurasiatische Traditionen in der tibetischen Bon-Religion (in : Biré- yeeanlt, Shag 


1958), Anm, 11 u. 12. 
57 R, A. STEIN, l.c., p. 40: Drag-po-lcags-’khor-can. 
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vor. - Auch rc RoERICH (Sar les pistes, iD 205 f) sprit sich 1 fiir 1 na RP ie ees whe 
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die seiner Neca re bis in Wrect Oe Zeiten zurii ickreichen und sich 
spater mit historischen Motiven aus dem 7.-8. Jh. ® sowie mit messianisch n ot 
Erwartungen verbunden haben, ohne daB die Entwicklung des Epos damit 
‘schon abgeschlossen ist. Auch die von uns herangezogenen Mythen-— baw. = a 
Marchenparallelen sind sdmtliche ebenfalls am leichtesten vor einem natur- — 
mythologischen Hintergrund zu verstehen, wenn auch in die Siegfriedsage a 
spater, wie ins Ge-sar-Epos, historische Ereignisse eingeschmolzen wurden. oe 
Die Ubereinstimmungen k6nnen nicht zufalliger Natur sein, dazu sind sie nach < a 


88 R. A. STEIN, l.c., p. 54. — Zu Ge-say als Landesname vgl. auch H. HOFFMANN, 
Quellen z. Gesch. d. tibet. Bon-Religion, Mainz 1950, p. 132, Anm. 4. Seltsam ist, daB 
nach den von M. HERMANNS ver6ffentlichten Uberlieferungen der Tibeter im A-mdo- (A) oe 
Gebiet der Herrschaftsbereich des Ge-say in den Siiden von Tibet verlegt wird (vel a 
M. HERMANNS, Uberlieferungen der Tibeter, in: Monumenta Serica ices mee 19 8, _ 
pala ; 4, re eet 

59 A. Davip-NEEL, Arjopa, p. 255 £. — Id., _Magie d’amour et ings: noire. _ Paris ng 
1938, p. 202. — Id., La vie surhumaine, pp. XLI fi WU. LEVIL., — Vielleicht bestehe: auc 
Beziehungen Avecuen dem Wunderpferd Ge-sars und dem ‘wunderbaren RoB (tib 
vTa-mchog) des Kalki-Kulika ; vel. S. HumMeEL, Anmerkungen Zs Apokalypse, 1 Lis 
Anm, 22. . a oe 

60 Nach Traditionen aus Kham{s] und Hor ist Ge-say eine historische Persénlich- ee y 
keit des 7.-8. Jh. gewesen (vgl. G. Rorricu, Sur les pistes, p. 206). — Ahnlich C.DamM- 
DINSUREN, Mongol’skij épos o Gésér-chane (in: Archiv Orientalni 53, A955; pp. 52 4 = eae 
und Ankiindigung dieser Arbeit durch W.Heitssic, in: Ural-Altaische Jahrbiicher = 3 
XXVII, 1/2. (Fiir diesen Hinweis bin ich Herrn Dr. D. ‘Sienainren! dankbar.) : = Soak 
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oe weite eas rca die ie tered ies Jeera Hence 


, von dort aus durch pes einfluBreiche ee nach 


f por wie vor. an AaGehsciter cain Das erinnert uns an ete Shambhala: elead 


- deren Idee als zielgerichteter Zeitablauf sich weder aus der hinduistischen 
noch aus der buddhistischen Weltanschauung erklaren 14Bt 6 und doch die 
. ay. ukunftshofinungen des Tibeters beherrscht. Nur fehlt in ihr die Bedeutung 
ae _ einer so starken nicht- buddhistischen Persénlichkeit, wie sie Ge-sar darstellt. 


few VEG sich aus den Motiven der Gralssage in der Shambhala-Legende ergebenden 
‘or i t a icvichen Probleme liegen jedoch einfacher als die mit den 
__- Siegfriedmotiven im Ge-sar-Epos verbundenen. Haben wir es dort mit nahezu 
ee r gr ifbaren, vielleicht sogar ursprunghaften Beziehungen zum benachbarten Iran, 
___ méglicherweise aus dem ersten nachchristlichen Jahrtausend, zu tun, so treten 
a Gis ivir hier vorlaufig noch in das Dunkel friiherer Zeiten, wahrscheinlich des 


ersten vorchristlichen Jahrtausends, und in eine raumlich viel gréBere Weite. 
aN. es Auffallig ist bei einer Untersuchung des Ursprungs des Ge-sav-Epos, daB 
“3 sich ganz deutlich zwei Zentren abzeichnen, in denen sich die Sage trotz 
is 2 groBter Ubereinstimmung unter Verschmelzung der mannigfaltigsten in Tibet 
a lebendigen und z. T. bodenstandigen religidsen und historischen Traditionen 
mit den hier besprochenen Motiven doch verschieden herausgebildet hat. Nicht 
alle Motive, die das westtibetische Zentrum auszeichnen, erscheinen in der 
_-_ osttibetischen Fassung wieder und umgekehrt. Aber stets finden sich diese 


< Motive auch in der Siegfriedsage, so daB man heute schon mit Bestimmtheit 
oe ‘annehmen kann, daB beide Zentren mit den beiden Einfallstoren irgendwie 
eh zusammenhingen miissen, die von jeher fiir die Entwicklung der tibetischen 


61 S. Hummet, Wer waren die Erbauer der tibetischen Burgen ? (in: Paideuma 6, 


_ 1956, 4). 
ee 82 S, HuMMEL, Anmerkungen zur Apokalypse des -Lamaismus (ie) 
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Kultur von Wichtigkeit waren. Das eine ist die Kiike-noor-Pforte, das andere 
wird man in den FluBtalern suchen miissen, die Westtibet mit West- und 
Kleinasien verbinden. Schon mehrmals konnte ich auf die Bedeutung der in 
diese Tore einmiindenden kulturellen Stromlinien fiir die Entwicklung Tibets 
hinweisen. Ich erinnere der Kiirze halber hier nur an den tibetischen Burgen- 
bau, an die Verbreitung der Irrigationstechnik oder der Schleuder und des 
Tierbalgbootes in Tibet ®. 

Vielleicht stehen die beiden Zentren der Ge-sar-Sage dartiber hinaus mit 
einer einzigen Volkerbewegung im Zusammenhang, in deren Verband germa- 
nische Elemente nach Zentralasien gelangt sind. Das aber kénnte nach unseren 
heutigen Kenntnissen nur die sogenannte Pontische Wanderung sein, die im 
ersten vorchristlichen Jahrtausend auf ihrem Weg nach dem siidéstlichen 
Asien das Kiike-noor-Gebiet beriihrt hat (vgl. Anm. 63). In ihrem Verband 
miissen sich nach R. HEINE-GELDERN donaulandische und germanische Volks- 
gruppen befunden haben **. Es deutet meines Erachtens alles darauf hin, daB 
ein Zweig dieser Bewegung von der Kiike-noor-Pforte aus ins Innere Tibets 
eingeschwenkt ist (vgl. Anm. 63), wahrend Splittergruppen Zentralasien stark 
beeinfluBt haben, so z. B. das Gebiet von Choresm, das wiederum fiir West- 
tibet und iiber dieses fiir Gesamttibet von einer bisher kaum gewiirdigten 
Bedeutung gewesen sein muB. Noch im 3. Jh. v. Chr. spielten die Tocharer 
eine gewichtige Rolle in der Geschichte von Choresm ®. Vielleicht liegen in 


63 S. HUMMEL, Wer waren die Erbauer der tibetischen Burgen ? (1. c.). — Id., 
Uber die Herkunft der Irrigationstechnik in Tibet (in: Bulletin der Schweizer. Ges. f. 
Anthropologie und Ethnologie 34, 1958). — Id., Schleuder und Tierbalgboot in Tibet 


(ebenda, 33, 1957). 

64 R, HEINE-GELDERN, Das Tocharerproblem und die Pontische Wanderung (in : 
Saeculum 2, 1951). 

65 S. P. Totstow, Auf den Spuren der altchoresmischen Kultur. Berlin 1953, 
pp. 95 f., 150 ff., 152, Karte 2 auf p. 156. — S. Hummer, Uber die Herkunft der Irriga- 
tionstechnik in Tibet, 1]. c., bes. Anm. 2. Zu dem von mir dort vermuteten Unterschied, 
der zwischen den Tocharern und den mit ihnen oftmals gleichgesetzten Yiieh-Chih zu 
machen ist, vgl. auch A. HERRMANN, Das Land der Seide und Tibet im Lichte der 
Antike, Leipzig 1939, p. 138 f.: Verschiedenheit auf Grund linguistischer Erwagungen ; 
E, v. EicKsTEDT, Rassendynamik von Ostasien. Berlin 1944, pp. 32, 47, 54, 175: Tocharer 
haben die indogermanischen Traditionen, sprachlich und kulturell, reiner bewahrt als 
die verwandten, stark tiirkisierten und mongolisierten Yiieh-Chih (vgl. auch die Stifter- 
bilder in der Literatur zur Kunst in Turkistan) ; S. P. Torstow, Auf den Spuren der 
choresmischen Kultur, pp. 150 ff.: Tocharer sind neben den verwandten Yitieh-Chih an 
der Eroberung Baktriens beteiligt gewesen.* Vielleicht bildete den indogermanischen Kern 
der Yiieh-Chih ein etwas friiher als die Tocharer nach Mittelasien eingewandertes Volk 
(2. Jahrtausend), das dann aus seinen Sitzen um Kan-Su spater (2. Jh. v. Chr.) nach 
Turkistan kam als die Tocharer, die im Verband der Pontischen Wanderung (9.-8. Jh.) 
Zentralasien erreichten (vgl. die Karte bei HEINE-GELDERN, l.c.), oder die Yiieh-Chih 
und die Tocharer sind die beiden Zweige ein und desselben Stammes, der mit der Pon- 
tischen Wanderung nach Zentralasien kam. Im Gegensatz zu dem mehr Gstlichen und 
erst spater (2. Jh. v. Chr.) westwarts gewanderten Zweig (Yiieh-Chih) hatte sich der 
mehr westliche (Tocharer in Turkistan und im Gebiet des alten Choresm) in seiner 
Eigenart reiner bewahrt. Uber die Beziehungen des Tocharischen zur Sprache der Kim- 
merer vgl. neben Totstow, 1. c., auch R. GroussEt, Histoire de l’Extréme-Orient, Paris 
1929, p. 213, Anm. 2; ferner die Lit.-Hinweise bei S. Hummer, Uber die Herkunft der 
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dieser Hinsicht noch alte Erinnerungen dort vor, wo Ge-sary merkwiirdiger- 
weise als Fiihrer von Volkerschaften bezeichnet wird, die im Norden und 
Nordosten die Grenzen Tibets bedrohten (vgl. auch G. RoEricu, JRASB 8, 
p. 303): 

Wir kennen bisher zwei, sich gegenseitig jedoch ausschlieBende Versuche 
einer Deutung der Gestalt Ge-sars mit Hilfe historischer Ereignisse. Einmal 
soll es sich um Geschehnisse aus der Zeit des K6nigs Srong-btsan-sgam-po 
handeln (vgl. Anm. 30) oder auch aus den nachsten vier Jahrhunderten der 
tibetischen Geschichte mit ihren bewegten Vorgangen in den déstlichen und 
nordlichen Grenzgebieten (vgl. Anm. 60: DAMDINSUREN). Dabei ist Ge-say dann 
stets ein Held der Tibeter. Zum andern aber ware Ge-say der Fiihrer einer 
feindlichen, vielleicht einer tiirkischen Gruppe, die Tibet vom Norden oder 
Nordosten bzw. vom Nordwesten her bedroht hat. H. HOFFMANN vermutet 
und macht glaubhaft, da8 der Titel ,,Ge-sar von Khrom [Phrom]“ als Fithrer 
der Dru{Gru]-gu von irgendeinem tiirkischen (Dru[Gru]-gu) Fiirsten im Nord- 
westen Tibets im 1. Jahrtausend n. Chr. angenommen worden ist. Dieser Titel 
(= ,,Kaiser von Rom“) wird Machtbediirfnissen entsprochen haben °°. Wie 
bereits gesagt, diirften sich jedoch hinter den historischen Deutungsversuchen 
zur Aufhellung der Gestalt des Ge-sar urspriinglich wohl alte Erinnerungen an 
die Tocharer verbergen, die im Zuge der Pontischen Wanderung nach Zentral- 
asien kamen. Nach westtibetischen Traditionen wird Ge-sars Land auch mit 
Tocharistan (tib. : To-gar-gyi-yul) verbunden (vgl. G. RoErtcu, l.c., p. 304). 
Vor allem sprechen die mythologischen Motive im Ge-sar-Epos fiir diese 
Tocharerhypothese. 

Die groBe Unsicherheit und die Zwiespaltigkeit bei allen diesen Versu- 
chen, Ge-say in den geschichtlichen Vorgaingen des Landes unterzubringen, 
ist beachtlich und spricht meiner Meinung nach mit Sicherheit fir den sekun- 
daren Charakter aller dieser historischen Deutungsversuche. Wie kénnte der 
Held eines tibetischen Nationalepos zugleich der Fiihrer eines Fremdvolkes 
gewesen sein, wenn nicht das Epos von jenem fremden Volke iibernommen 
wurde, das irgendwann einmal die Verquickung eines seiner Mythenstoffe mit 


Irrigationstechnik, 1. c., Anm. 2. — Wahrscheinlich ist der bis ins 19. Jh. hinein in Tibet 
getragene Lamellenpanzer kleinasiatischen Ursprungs, wie BENGT THORDEMAN (Die asia- 
tischen Riistungen der letzten Sven Hedin-Expedition, in: Hyllningsskrift, Stockholm 
1935, pp. 215 ff.) an Hand cyprischer Panzer aus dem 7. Jh. v. Chr. glaubhaft gemacht 
hat. ** Bei den Tebbu siidéstlich vom Kiike-noor-Gebiet waren ahnliche Panzer noch bis 
in die Gegenwart hinein in Gebrauch (vgl. D. Hummet, in: Fran Talt och Tempel, 
Stockholm 1932, p. 33 u. Abb. 29). — Zu den Tebbu vgl. auch J. F. Rocx, The Land 
of the Tebbus, in: The Georg. Journal 81, 1933, 2). Es ist méglich, daB der Lamellen- 
panzer auf dem Wege der Pontischen Wanderung nach Tibet kam, denn er findet sich 
auch in Yiin-Nan bei den Eingeborenen wie auch bei den aus dem Kiike-noor-Gebiet 
zugewanderten und mit den Tibetern verwandten Na-khi (vgl. J. F. Rocx, The D’a Nv 
Funeral Ceremony with special reference to the origin of Na-khi weapons, in : Anthropos 
50, 1955, pp. 1-31, mit Abb. 9-4). Yiin-Nan aber wurde von einem Auslaufer der Pon- 
tischen Wanderung beriihrt. Wahrscheinlich ist somit Ge-sars Sved-pai-’jol-ber ein La- 
mellenpanzer gewesen (vgl. M. HERMANNS, Mythen und Mysterien, p. 186). 

66 TH]. HorFMANN, Tibets Eintritt in die Universalgeschichte (in : Saeculum, 2, 


1950, p. 277 f£.). 
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einem seiner Nationalhelden vorgenommen haben mu. Aber tiirkisch sind 
die verschiedenen Motive in den Kernstiicken des Epos keineswegs. Dem ent- 
spricht es dann auch, wenn Ge-say nach einigen Klostertraditionen geradezu 
als Gegner der Tirkstamme bezeichnet wird (vgl. Anm. 13). Die Deutung 
Ge-sars als historischen Helden der tibetischen Geschichte diirfte wohl erst 
in einer Zeit versucht worden sein, als das Epos bereits Bestandteil des tibe- 
tischen Geistesgutes geworden war. 

DaB8B wir Motive, die der Siegfried-Sage der Germanen oder der Ge-sar- 
Sage Zentralasiens ahnlich sind, nicht unbedingt im gesamten Zwischengebiet 
auffinden miissen, wenn unsere Vermutungen tiberhaupt erst diskutabel sein 
sollen, hat C. W. v. Sypow gezeigt ®’. Zum Weitertragen eines Marchens oder 
eines Mythos gehort nach v. Sypow lediglich, daB ein aktiver Uberlieferungs- 
trager an einen neuen Platz kommt, in unserem Falle durch eine Vélkerbewe- 
gung, wo sich dann ein neuer Trager der Uberlieferung ausbildet. Der Kern 
des Mythos oder des Marchens kann dabei eine Mutation erleben, was fiir das 
Ge-sar-Epos wie fiir die Nibelungensage im Vergleiche zu den Liedern der 
Edda z. T. zutrifft. Eine Mutation kann auch einen urspriinglichen Zug ver- 
drangen. Denken wir an das Motiv von Siegfrieds Tod. DaB nicht folgerichtig 
Ge-sar stirbt, sondern einer seiner A-gu, diirfte eine dieser Mutationen sein, 
die den urspriinglichen Sinngehalt des Motivs verdrangt hat und zugleich 
dafiir spricht, daB der Kern der Ge-sav-Sage nicht in Zentralasien zu suchen 
ist. Wir kennen, wie wir sahen, sogar die Ursache dieser Mutation. 

Alles das ist natiirlich bis zu einem gewissen Grade noch hypothetisch, 
aber nach sorgfaltiger Priifung brauchbar genug, um auf der Suche nach dem 
Ursprung der fremden Bestandteile im Kulturbild Tibets weiter zu kommen, 
in dem das Ge-sav-Epos mit seinen seltsamen Kulturparallelen eine beacht- 
liche Stellung einnimmt. 


67 C. W. v. Sypow, Marchenforschung und Philologie (in : Universitas 3, 1948, 2). 


Nachtrag zu den FuBnoten : 


p. 519 ® *. Eine seltene lamaistische Bronze (Kuan-Ti zu Pferd) findet sich in dem 
Katalog ,,Ostasiatische Kunst“, HuGco Mryr, Miinchen 1926, Tafel 74. — Eine héchst 
instruktive und ungew6hnliche Plastik des chinesischen Kriegsgottes mit seinem Pferd 
zeigt W. A. P. Martin, A Cycle of Cathay, 2. Aufl., New York 1897, p. 142. —** ’Brug-mos 
Emblem ist auch die Spindel (tib. : Phang-ma), Ge-savs dann der Pfeil (vgl. A. H. FRANCKE, 
Tibetische Hochzeitslieder, Hagen 1923, p. 29). Uber die Geschlechtssymbolik von Pfeil 
und Spindel vgl. auch F. D. Lesstne, Calling the Soul: A Lamaist Ritual (in : Semitic 
and Oriental Studies 11, Berkeley 1951, p. 266, Fig. 3 u. 4). — M. Hermanns, Mythen 
und Mysterien der Tibeter, K6ln 1956, p. 264. — S. HumMEL, Shaktistisches im Lamais- 
mus der Tibeter (in : Sinologica 5, 1958, 4, p. 231). 

p. 520°*. Zu Sonnenfangmythen bei den Lepcha in Sikhim vgl. M. HERMANNs, 
The Indo-Tibetans, Bombay 1954, p. 32. — ** Hierher gehéren auch die Mythen von 
der Weltentstehung aus einem Ei (vgl. M. HERMANNs, Mythen und Mysterien der Tibeter, 
Kap. I, pp. 11 ff. — S. HummeEt, Eurasiatische Traditionen, 1. c., Anm. 145-117. 

p. 522 18 *, AuBertibetische Parallelen bei R. BLEICHSTEINER, Die Gelbe Kirche, 
Wien 1937, p. 210 £. — Uber BogenschieBen zu Ehren Ge-sayvs beim Friihlingsfest in 
La-dvags mit ahnlicher Fruchtbarkeitsmagie vgl. R. BLEICHSTEINER, l.c., p. 24. 
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ed Vel. auch G. A. On A Tibetan on Tibet, ‘London aoe: p. 95: 
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Introductory remarks 


The Tsou are a Malayan tribe of peasants, who live in the mountains — 
of the District of Chia-yi, mid-western Taiwan (Formosa). They number _ 
about two thousand persons. In August 1957 the writer went to the villages 
of Tapang and Tfuje in order to collect some material on the mythology of — 
the tribe. His informants were three men and one woman of the village of ‘ 
Tapang 1, and the chief and another man of the village of Tfuje 2. A man, 
named Uwonge, who speaks Chinese (mandarin) very well, acted as interpreter. R 

The writer confines himself to simply presenting the material, except =— 
for a few remarks and some comparisons with Chinese ee ORE ae evalua- 


- 


tion would seem to be premature. eas shee 


1. Ninewu | At Nien tet oes Z eee 


The creator of the Tsou is Ninewu. It was he, too, phe nade them ; Rae 
multiply; and he instructed them in behaviour and work. Once Ninewu 
shook a tree and he took the leaves that fell off the tree to the place where : i e 


1 Two of the men were called Twusungu and the third Eabasuyungow ; the name — ee 
of the woman was Sajungow. fe AR Oe "e 
i * The chief’s name was Woyu and that of the other man Awai, fon te "iar { : 
| aa 


other, , Nineou . 
There is ‘confusion it in Rie. ae or ee pas the informant did 
| know apna well. ae went on Nees it after a a 


‘inewn lived mostly i in feet but eile he came down to the a4 
to the couple just mentioned. They asked him to create more people, -“._ ie 
Ninewu returned to heaven and asked his father, who was also called Ninewu, — i” 
how to create human beings. It was then that Ninewu, the son, was told by 
_ his father to shake a tree. However, not so many leaves fell off when the tree 
was shaken, and this is the reason why even now the Tsou are not numerous. 
_ The leaf- born humans lived on wild beasts, and there were many of them in ee 
- the mountains at that time. However, one day they asked Ninewu whether 
pe they should only hunt animals for their livelihood. -Thereupon Ninewu told — 
te them to cultivate the land, too. Before returning to heaven Ninewu said: TR, 
y “My mission in the world was to create. As my task is now accomplished, ae 
you should protect yourselves and your children as I have protected you. KS 
- - Henceforth I cannot ee descend to the world. I shall look down on 
you from heaven.” 
“3 As se Ninewu himself, the writer was told that he has a wife. 3 He looks 


a = . 


8 The rice deity of the Tsou is female. She is called badbai (bad = grandmother ; 
a bai = rice), The Tsou regard the glutinous rice (eaavi) with particular esteem. When 
ur oe pie rice is ripe, they take some of it home before they start harvesting and put it in 
| eat the place where the new rice will be stored. Then somebody invites the goddess and 
as says to her: “We hope to have a good harvest also in the year to come.” They invite 
; the goddess to eat of the rice, and to drink. They say : “Please eat and drink and make 
-—s the rice grow well next time. Give us a good harvest.” After the offering, one of the 
ee family members tastes of the raw rice. Previous to this ceremony the new rice should 
bye, not be eaten. } 
cic The Tsou also worship a millet goddess. A ritual in n her honour takes place in the 
----—s seventh month, after the crops are harvested. When the goddess leaves after the ritual, 
co the magician can see her. She looks like a Tsou woman and holds a stick in her hand. Is 
ar, this stick perhaps a symbol of the digging stick ? 


oon 


t; Shad Pai oe fi 
took the stick with her and threw it 


his aoe sent hin into hiding sont she couldn tell anae 
ness Her son Persie an pea: hunter and brgtene back es. pee 


lived. Thee ee the pigs sade ran away. But fe aie oe fhe ule bas a oe 
to esteem the boy, and they no longer tried to murder him. He finally becam vay 
capable chief. Today the chief of Tfuje village is still z a man of the pee hic. 


The< SC es Ss: ’ dress was. beautiful ; se was | ke 


one eet for the = Piongshi atid Fer seen: fs fuel nga automat . 
ically when one wanted to cook. cee 
In the yard of the chief’s house in Tfuje one can see a stone bed ‘The: ae 
stick-son | slept on it before his soul left. After his departure the bed lost one = 
piece of stone. It is here that the people still invoke his soul and make offer- ee = 
ings to it on the stone bed. * ee ei 


' 


3. The bamboo that turned into a human being 
A woman came to a bamboo grove and there saw sawn-down a bamboo, 
only one knot peuicisiae with the root. It was raining and the knot ne a 
ea ras * A similar myth is found among the Ailo tribe in southwest China. ‘When awoman 
of this tribe was catching fish it happened that she touched a stick and asa consequence % See 
* ' gave birth to ten male children. The bravest of them was like a dragon and became the — Tou 
i /e king of the Ailo (Jen-fang I). = 
- This motif also occurs in a story about Kuang Wen-pe, the prefect of the aig ices ad 
of Kuang-han (Szuchuan), who was born in Pu-pan (Shansi). When he was being born 
eee was eee someone seanee the name of his seus at the outer dent The father ; 


was believed that es sae was a presage ‘of tite child’ s Saitare oceans of prefect me = oh ~ 
h’ong : Luen heng, Chi-yen Chapter). _ me i ie } ee 


| g, thy pee 
m af aid of 5 f your arrival You want to ta e me esd, lz am 


do.” J hen Bhat ae woman ae nN aces was Butte pts ihe ee : . was, 
pes pave from BEG. Someone Space ee ee should 


live Peet with hed a gave oe ae to de He yeas very ee 


g s : ea and became an expert in hunting. The millet he had sown produced ears again ny 
ae after the crops had been harvested. After his puberty. he was married, and gee 
7 Ek “his descendants became numerous. His name remains unknown. © 

Ca 

Bae. * 


a: : 4. The son of a serpent 


i One day a baby was heard weeping in the open country. When it was 
_ found, a very big serpent was seen lying beside it. As soon as the baby was. 
_ licked by the serpent, it stopped weeping — a sign that it was an offspring of 
-----—' the serpent. The serpent mother tried to entrust her baby to somebody else. 
Sa On the next day there came a man who took the baby. The serpent was 

aa delighted and followed her child. When the baby had become an adult, he ~ 

an joined in the war against another tribe. During the battle he turned into a 
_--——s serpent the moment the enemy tried to kill him. The people felt that they 
| should defend this man lest he be killed, because he was regarded as the best 
fighter in the wars of the tribe by which he had been adopted. 

Another serpent story runs as follows : 


A male serpent came one day, in the form of a human being, to the : 
nA méashi, the war festival of the Tsou, in order to join in the dance. Under cover Se 
of night he sought out a certain girl. Since the serpent was beautiful, the 4 
tage girl married him. Out of this union the Tawunuana clan sprang, of which ae 
one man still exists today. “a 
. . 
™ a t ie 
5. The son of a fish q 
aye 
A man, called Akuayana, found a male child and asked him: “Where me 
is thy mother ?” However, before receiving an answer, he tried to take the * 
5 Still more excellent was the bamboo child of the Yeh-lang tribe in southwestern % 
China. He was also born from a bamboo, his name was Bamboo and he was called Bamboo- ~ 
king. After his death he was honoured in a temple (Jen-fang : Shu-ji-chi IT). Sin 
. “a 


“mother. is ca led. Pots: 1 ( 
clan whose members continue to increa 


3 


tion : it is eC by ie two families. 


se 7. The selnge ; b sis & s Suki oe , x 
_ Formerly people lived on a hich mountain sat ate the flesh of wild 

beasts. One day the waters of the sea overflowed until they, nearly reach do 
the peaks of the mountains. The deluge was caused by a huge fish which | tae 


prevented the waters of the sea from flowing forwards. A huge crab, in ee ee ak 
shape of a human being, came to the mountain dwellers and said £0' then ss ene 
“Please, give me some animal hairs !” They were given to the crab who used e, 
them to save himself. The crab went out and cut the ea in two with his” 2 rs * 
nippers. — ness 


The fish died, and the deluge ceased. After the ee two brothers | re a .: 
descended from the mountain and broke their spears in two, a ‘sign that they a 
wanted to live separately. But they came to live mopethers again after their 
marriage. ? . Linge ia a” ai 


° The coal know four kinds of wild cats: 4) tnohieee the biggest and the most i “os *, 
violent. When pursued by man, it discharges a bad odour. It is ofa yellow colour and has , 
a white nose; 2) teouhuma, a little smaller than mihisi and also very passionate ; 
3) toiyohow, which is smaller than teowhuma; 4) apiyeyi, the.smallest of all. It is ‘Mery 0 Ae 
fierce and cruel. It pursues smaller beasts and takes a bite from their buttocks or kills Paes 


them. All these kinds of cats seize fowls. 4 a ay j at 
* The Tsou also have a myth about the ‘marriage of a brother and a sister. ‘But 
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9. ‘The dog. 


One x a Gace was heard. It was that of a dogs: The Tsou of f that ne 
time i no Ree ofa ae aes son the’ ane —a eo trate one — a. ea 


a - Fe AS es found ne ee ce oe was absent. e kode two salts ones. The 
a big dog tried to overtake the thief. But it had taken the sticky cakes and was 


---— unable to swallow them quickly enough. So the man made his escape. Of the 
. two little captured dogs one was male and the other female. From then on 
yg the Tsou began to have dogs and to hunt wild beasts with their help. In the 
4 ae beginning the dogs could speak and held conversation with the Tsou. But 
See one day, early in the morning, having smelt the odour left by sexual inter- 
| ee: course during the night, the dogs made slanderous remarks about the people. 
¥ at These, therefore, did not wish to speak with the dogs any more. Somebody 
Pica. even gave them the water of yellow hemp to drink, whereupon the dogs lost 
Pep * their ability to speak. ! ! 
ae Lah oe The contents of this article have been corrected by Professor R, RAHMANN (former 
y ier Rector of the Catholic University of eae whose student the writer was. 

Ss 4, Ps Spot where this marriage took place sank with the brother, while the sister escaped. 
ae However, the land where she took refuge was split asunder. 

i 8 Two somewhat similar versions exist in China. Sui-jen-shih, a Chinese mythical 
oF : * figure, took a walk and saw a tree and on it a bird that pecked at a branch of the tree 
ae 4 = until fire sprang forth (E.B. Tytor, Researches into the Early History of Mankind. 
ar cae re London 1878, p. 254). According to the other version, the trees of a volcano in the far 
7a —— South were always in flames. These flames neither became more vehement if a violent 
4 ia wind blew nor were they extinguished through torrential rain (TUNG FANG Suuo, Shen- 


~ diehing, Nan-huang-ching). 
; ® A slanderous dog also occurs in ancient Chinese mythology. The dog a the Chu- 
shiu family sang : 

“Tt is said that I cannot sing, please hear my Plum-Song ! 

This year may pass in peace ; what will happen next year ?” (Jen-fang II). 
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Uma a clasiicagdo dar famili a de Hinguas free 


e varias comparagGes erie fits 2, Séeutide: ‘estamos i in Baile ae 
tentativa foi feita para iniciar o trabalho: de uma sramatica comparati Gait) layne 
extensa familia arawakana. eyed. Tk ae — ey 

Este trabalho deveria, naturalmente, ser 1eranion a efeito pelos brasi- 72 
leiros e outros estudiosos sul-americanos, que” estao em ‘sittia cao de obt 
material mais novo, se necessario. Com esse objectivo O ; 
mas das principais equacdes fonéticas, sem as quais a rit as = alavas ; 
em diferentes idiomas é muitas vezes pests Te ca) AS thd Ge neem 


uma palavra como « arvore, Geant » tem ° um Seals Beer como - ou he 
em muitas linguas, mas em outras e ou ponto glutal ou nenhum em outras. 
Um fonema primitivo, tendo 0 mesmo desenvolvimento fonético nao foi ainda 
encontrado em outras palavras. Assim, Baré ata-bana, dda, Guinau da-miina, 
Baniva dta-pi, Yavitero ata, Mandawaka dda, Wirina add, Manao ata, Siriana, aes ues 
Saraveka ata-, Goahira ata « Brazil wood, Hoematoxylum brasiletto », Arawak 
ada, Piro tha-miuena (F), axa-muena (ALEMANY), Kuniba ah-mend, Kana~- 
mare a-miiena, Palikur adhd, Ipurina aha, Kauyari aha, Maipure aa, Araiku % 
a’atd, Kustenau, Mehinaku dta, Waura, Yaulapita ata, Aruan ada-ména. 
Alguns dos mais extensos vocabuldrios foram escritos pelos alemdes, 
tais como THEODOR Kocu-GRUNBERG ou KuRT NIMUENDAJU, que tem pas ae 
melhores experiencias em fonética, e os seus trabalhos fornecem as bases para 


3 
incidirem nos mesmos erros, quer éles estejam tomando dados de uma lingua 255s 


o presente artigo. Os observadores alemies, todavia, tém uma tendéncia para , 
menor da China ou uma lingua indiana na América do Sul. Eles tema tendéncia — 9 See 
para ouvir sons nao aspirados como sonoros, k como g, ¢ como d, p como b, es 


ts como dz, e tf como dé. Um acordo geral em anotagées leva-me a acreditar es Sas 
que havia sémente um tipo de oclusivas ou africadas, quer-sonoras ou mudas, — : E * are 
em qualquer lingua arawakana — sonora em Baré, Guinau, e Arawak, e surda __ s 
em muitas outras. : : 5 
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4 Nota-se uma tendéncia geral de o *t ser seguido de fricc&o antes ou depois do % 
Pr ou mesmo ui. Isto aparece em algumas linguas como uma sibilante. Encontramos fricgao 
semelhante com o p antes de vogais palatais. 
«Sapo », Saraveka ka-torore. — « Nariz », 
— «Avo», Ipurina -ato-keve ; compare Piro to-te, Kuniba tw-te. 
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aspiracao ocorre, também, quando p segue a vogal palatal i : War. i(x)polé « azul, verde», 
Tar. ixpole- ; compare a aspiracdo do tna palavra « nariz» nos quadros 2 e 3. Aruan pi «tu», — 
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lingua Jabaana -neni =n éi nei neti 3) Se ae < 

compare também : 


piki i nth akani' aka’ © akai > ahh) 
> ? . —o— F fe at : = Es , 
Joe . ; vis. 2 ae a > ao 


Karttana Siusi © Moriwene Mapanai ‘Adys nene s atapaltiakt: Warekén 
mel, abelha mapa mapa mapa mapa  mdpa mdpa ‘ _mdpa- ar ri. 
boca ‘muma -nima -numa -nima _-nima ‘-numa -ntima 
sol kdmui kamoi kaméi kamédi kamui  kdmoi (2) kami 
faca -mdlia malia  malia  malia  malie malia  maliye 
m m m- Py m Y m bk NY eee 


fon néticas em 
a 


inumé Maipure  Mariaté- 


egle.® 
. 


‘Baniva Yavitéro Kustenai Mehinaki Waura 


mdpa ... net hg Wey as . 
: -nima -nima -numd -nima -numd 
_ ei fy ioree amoi amési hamézi kami kdme  kdme 
Pies © mari mari marien marlia ... ‘eo ai Ab he 
a a Best) ete ae gars Fae soos es mamdéd mdma mamd- e 


care * Spe nates * oment oment Fst Ae eke 
ae PR es % m m m m m 
eae fs ; . 
cae . : epee: Yanlapiti Yuktina Piapdko Wirina  Paresi Palikur Saraveka aS 
| ee mel, abelha mdpa eee b e mAbla)se oy maha ite maxa- ve 
@ infty _ boca a -amuna -niima -numa -luma Ae ~numa A, ; z 3 
eee ke sO ne tae) aeame hamué oe kamoé kamdi kamui  ka’ame (a 
a ee) TaAe-s peas; 10 aaa are mama amama mamd,dmd ... mama- : 
* paceman iad... ne a eat ze an 
ae Of wh, m m m m m m m 
b. Os es Tow, : a? ’ & 
"s \ oa Mando Marawan Guaira Ipurina Kuniba Piro Kanamare KuSitineri a 
L. q mel, abelha ... oe mapa mapa ... aR aay aos hie 

x _ boca -numa ... Bit ne nama Pane -nahma -nama i 
i, See Salis. kamuy kamui... Sas ak te inns ir oa 
ES el oo. mama =oméma Ss -mama mama mama... Fs . 
i mao aoe wai wort ete mitt -mio -muyu ‘-miu ~ 
oeees = cobra. =. ... s adiahs sate imina imunt amuini... iména 
ie anta Noa 7 ns fe kidma simaé Sema aa ues 

: m m m m m m m m 
a m A 
Cimana Aéagua Contakiro a 
mel, abelha Aw maba bata 
e boca numa -numa ae) 
ee: anta  gema ema- siema 
cobra s awe rite — amuini 
: m m m 


«Boca», Aruan -nima, Amueixa -nama-, Kariay -numa. — « Anta», Pase 
sehma, Matiganga kiéma-ri, Kampa kima-vi. — «Mae», Arawak mama. — « Abelha », 
Moxo mopo-si. — «Faca », Siriand malia. 


lagoa 
capivara 
morcego. 


_ wietSe (x < *P). 
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« Morcego », Karro pitiri, Kampa, I 
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Guinaii' Warekéna Baniva 
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Tariana 
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atsia 
téino (W) 
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Eu 07.“ cabelo 
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s 


°F 
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- Moriwene Mapanai Adydneni Katapolitani 


-t$i- ~tsi- 
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eee 


Pas. yan O fonema primitivo talvez tenha sido ts, o qual encontramos apés vogais palatais 
onde hd menos palatalizagao do que antes de vogais palatais (como no quadro prece- 


ort nd at 4 7 
ie a4 Si ce ary 
ae, _caminho 


_ amarelo 
mato 
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F tga yee ee 
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0 0 sey 
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0 (h ?)° Ose 0 a peer ag ; a 
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Baniva Yavitéro Yukuna Piapdko Atagwa 
urubi aoe uayu uatsuli ata 
taiacu ahtya apidza Sor 
jacaré F9 3 Ratsuivri Sh 
enguia eléctrica sete tsamai 
carapana anin dnats(u) Ft 
fogo ae tsid tsitsay 
chuva ae atya k ae Kor 
y y y ts (dz) ts 
« Pele », Mapidian num-iya «boca» ¢ * «labio ». 
(3. tw 
Karutana  Siusi Moriwene Mapanai Adyaneni Katapolitani 
cabeca -twida -iwidd -iwida -iwida -wida (N) -iwida (N) 
estrela hiwiri hiwirt hiwisi hiwirst hiwisé (N) htuist 
gente nawike nawtki nawtkt NEWLR1 nawtki (N) nawtki (N) 
flecha kapawi kapawi kapawi kapawi kapdwi (N) kapawi 
on¢a dzawi dzawi zawi dzawi dzauj (KG) dzawi (N) 
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Warekéna Tariana Kapité Maulieni Ipéka Payualiéne 
cabe¢a ’_iwa -uhida (KG)  -iwire- -ewida -iwida -wida 
estrela iwiri hiwisida hiwiy’Si ——hiwir'tda hiwist-da 
gente newtkt nawtki nawikt 
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Ww w w w w w 
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Tariana Kapité Matilieni Ipéka Payualiéne 
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aris -initi -iniri — -ntr’i -init’t 
frai (1) © irai- ir’ at- tr’ at ir’ di- 
sai hiparu hipar’u = htpar’u —htpar’u 
héri kéli kér’i keri héri ese 
AR kariiri ~—Ralis’t hévir'i —kalir’t ig 
ek next ner’t next next a: 
ae hipure- _hipuré- es hipuré- ‘ 
aan heri eis hér’t hézi 
r oP, F. r’ ar 
Karro Mandawika Wainuma Mariaté Baré : 
inaru inalu indru ae oe 
yu-initi -niri Ate is ses 
Sea ae: tat irat -ya 
Bei as wae Fees dét 
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Piapdko  Maipure 
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= eyloerey 
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_ marido 57 aia: 
vermelho ‘-ra ET As 


sapo ae oon es 

 mutuca hera-pad —eri’-t ies 8 

4. lua eri kéri = sséirey-apivmés» atti 
batata shee tae RGU GG) ata as Perth wee 


hei teenie » Sendewess: 


colo -nuru-pi... -inw : 
A veado tigate mma tOL (2) ondie SELES yt 
azul aed tn. SP Wrea re veer aS A : 
sol xg: éri oxen Sat: aan 
‘ nariz eye a rete figs : Sa 
r r ie O.-* ; r 82 ; ' oa 5 
« Mulher », Resigaro inarno, Palikur -indru mae, Kampa inero ma a ; m5 * , 


Contakiro -niri, Piro ineri, — « Lua», Araiku kdiri, Paresi ka&é. — « Sol », Kauyari er 
« Azul», Kuniba pute-. : eee ocak oes mat ee 


45. 


- Baniva -Yawitéro Warekéna a 
peixe Simehe Shinast. tees Ui 
olho -abolihi — -hélisi fags oe 


mandioca asthi — -Razesi 
hy ONES Ser 


Wapisina am 
pai att dari tag is ie ay 


~ 


mae dau -taru— - haruw en ~Y 
nariz  idib _ -éteba hi ove 
tio —  darikari cy, mes haruk ra 
barba din ‘ ro hin © it + 

d pi ay ‘h. 3 lt =e 


 Goahiro 
t8tra 
— -métgo — | ioe 
ts % 7 x 


Katapolitani P Tariana Yuktina Baniva 
EC ae a eee hi * agers 
(7-24 the -hie tsia-ha 
Rape nh nes mm Si atstabe. 
Z fe gb: h h- ts 


os meus agredecimentos a F undacao Guggenheim por me ter concedido 
1 de realizar o meu trabalho, e também ao Sr. S. R. GUEDES do Con- 
al do Brasil 4 Munic, ao Prof. BAILON DE SA do St. Xavier College, Calcuta, 
loras FIAMA Hasse Pais Branpio, Luisa DucLA SOARES € DULCE POMBEIRO 
rsidade de Lisboa, pela assisténcia que me prestam no que se refere a edigao. 
ae’ 1, ,Klassifikation der siidamerikanischen Sprachen", Z. f. Ethn. 74, 1942, pp. 22-26, 
>. Rivet, em « Langues du Monde », 2° ed., Paris 1952, pp. 1102-1108. 

‘© « Journal de la Société des Américanistes de Paris ». 

ti ¢= port. ela; é entre e € 1; u entreoeu; r’ entre y palatales; (), 
a, alguns acentos foram omitidos. O acento 


> + -sulado G 
By se As 
Spe eas Sex 


ee eae 
ee Aoi). letras apenas audiveis. Para facilitar a tipografi 
1 ae foi geralmente na peniltima silaba. 
4 Quando medial. 

_  ———«& Um erro tipografico de z 
fis) = Assim, talvez'a palatalizagao antes de 7. 

a «8: Paresi tine-hé « orelha », Marawan tat-bi (< *tani-bi ; compare Marawan pat-ti 
an < likur ¢éi-bi orelha. Assim como *h parece vir a ser k em Tpurina, 
-kémpi-ta «orelha» pode ser de *dahint- 
-xepe «orelha», Kanamare xepi-, 


xiema anta»), -yapi (Cast.), Kuniba -yepi (R ¢ T), Maciganga 


ea 7 Natterer da férmas sem h. . 

vik Eo Como uma indicagao do desenvolvimento fonético do h, observe : 

| : ‘ae oo _« Anta », Kuniba hyema, sima, Kusitineri hyema, gema, Contakiro siema, Aéagua 
cs ema; Cimana zema, Pase sehma, Inapari xama. — « Pedra », Palikur tipa, Taino ziba, 
| ‘Saraveka e’exa. — « Olho », Moxo wki, Tereno uké, Kanamare -wxii, Araiku -oky. 
ears tate antes ce i. aut S 

; . J 9 *p desaparece antes de *7.? 

Pars, 7: 10 As condigdes nas quais k é conservado sao desconhecidas. 
] 

| 

; 


ae 11 Compare -wxii olho. 
+s 12 Mas § antes de 7. 
ss 3 Mas x antes de *7. 
/—Anthropos 54. 1959 36 


éma? Mas ScHoMBURGK, tsdéma anta, té:ba pedra. 
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18 
19 
20 
21 
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Mas:s antes de 7. 

Mas s apéos 7. 

Siriana itya «canoa » mostra palatalizagao de t por o 7 precedente. 

Por metatese de vogais < *tsze < *tiye. 

Apés ou antes de vogais palatais. 

Escrito -kéhahi. 

W. pana-p(h)e mato. 

Arawakan *p > Yavitéro h provavelmente depois de contacto com lingua espa- 


nhola : Baniva pavatana < *pldtana, Yav. hardtan (TA). 


22 


Uma antiga diferen¢a entre a usual explosiva labial e a labial na palavra « pai » 


esta indicado também em Wirina -kaue « mao » e dpa « pai ». 


23 


Como outro exemplo de desaparecimento do *n antes de 7, veja a palavra 


*uni «agua » no quadro no. 5. 


24 
25 
26 
27 
28 
29 
30 
31 


*7 > Saraveka e. 

Na palavra « barba ». 

Natterer lenau. 

« Labio ». 

n desaparece antes de 7 ? 

« Sovaco », 

« Chuva ». 

Compare Arawak: bay «casa» (Siboneyes) e dat-ti «child» (REINBURG), 7e 


«lingua » (Dominica -inte). *ni > Arawak i, y. 


32 
33 


40 


Warekéna, Baniva dni, Yavitéro, Paresi ani, Moxo hane. 

Kustenati, Mehinaku, Waura -titdi, olho, Yaulapiti -litd ; K., M., W. -mdi pele, 
K., M. W. wléi mandioca, Y. ula. 

sapole (1). 

(n)dakasa (1). 

Compare Paresi -sué pele, Jabadna -su#a boca, 

Nao posso explicar a perda do k-. 

Ipéka -inaka. 

Kampa -ahi, -ai, Mando, Maciganga -ai, Paresi -ai-kuri, Parahuano, Guaira 


-di, Goahira, Arawak -dri, -airi, Kanamare, Kariay -aii. 


41 
42 


43 


KocH-GRUNBERG geralmente ts. 
Kocu-GRUNBERG ts para o t§ de NIMUENDAJU. 
NIMUENDAJU distinguiu entre o dialeto no. 1 de Hohdédene com ts e no. 2 com 


o seu ¢, sem explicar a diferenga fonética. 


44 


45 


46 


KocuH-GRUNBERG geralmente ts (2), t§ (1). 
Karro -etsa, Waura -itsé’-ue, Adya. -étsa, Kapité -etsd, Ipéka -étsa, etc. 
Trinidad, Lokono d = Dominica r: brago, T. -dena, L. -done, D. n-arona ; 


perna, T. -ddano, L. -dana, D. ’-rna; orelha, T. -uwdika, L. -diki, D. -rikae. 


47 
48 
49 
50 
51 
52 
53 
54 


Alguma palatalizacdo apés 7. 

Hohddene 1 tem dz: dzawi, dzéma, tidze. 

Taridna katgivi se parece com uma palavra proveniente de outra lingua. 

< *tiyaba. 

Guinati hazadna. Melhor haydna ? 

Kocu-GRUNBERG escreveu u para w porque em alemao w esta consonante. 
« Branco ». 

KocH-GRUNBERG geralmente escreve r ou 1 para este fonema ou fonemas. A 


questao aqui é se as distingdes de NimuENDAJU tém alguma validade. 


55 


trai sangue. 56 « Vermelho ». 57 TA ipure-. 
W. inal(h)w. 59 « Sangue ». 

« Sangue ». tdai (2). WALLACE ilhe7 ; veja nota no. 58, 
z antes de 7. 2. ft antesmde gw). 7 


$ antes dez? 
Warekéna, Ipéka ’-ihi, Adydneni -7zi, Paresi -tsi (Sch). 


"/ ’ ie 


gs Duala-Sprichworter 
Micro-Bibliotheca Anthropos, Vol.31) 


_- Von Huco Huser 


oad Se — 
: egies 
eho ae 4 fs ie Ne tay ’ ‘ant f 
A Rd " 5 2: . < a vo rs ; x 1 i a Pa : L i x < y Fe 
a che Missionare haben sich um die Aufzeichnung afrikanischer Volks- 


ee 

cS 

“Sel 

3 Pes. eit | 

Fe ur (Zeitschr. f. Kol. Spr. 1916-17, pp. 25-35), von F. Espn ( 


fee a Ping Spr. 1927-28, pp. 140-142 ; Mitt. d. Ausl. Hochschule 1938, Afr. St., 
pp. 36-402) und von Missionar Bure (Arch. f. Anthropol. 1914-15, pp. 33-55), 
sowie die Sprichw6rtersammlungen von M. GourinG (Zeitschr. f. afr. u. oz. 
ae Spr. 1900, pp. 342-353), von Fr. Lutz (Mitt. Sem. orient. Spr. 4912<AincSt., 
erate Dp. 64-68), von Missionar Bure (Arch. f. Anthropol. 1914-15, pp. 55-58) und 
-—-besonders von PHIL. HECKLINGER (Zeitschr. f. Eing. Spr. 1920-21, pp. 35-70, 
125-160, 220-239, 306-315). | 

Das hier in der MBA zur Veroffentlichung gelangende Manuskript von 
Be as Fe FRIEDRICH EBDING ! enthalt 375 Sprichworter. Eine Uberpriifung hat ergeben, 
, -——- daB 173 davon, teilweise mit kleinen Abweichungen, schon in oben genannten 
__ frithern Sammlungen enthalten sind. Wenn die Arbeit trotzdem der Veréffent- 
—lichung wert befunden wurde, so aus der Uberlegung heraus, daB gleiche 
: ___ Sprichwérter oft verschiedene Interpretation zulassen, und daB, mit den notigen 
ay -_Hinweisen versehen, eine Mehrzahl von Quellen die Erhebung der richtigen 


: _ sprachlichen Form und eine authentische Erklarung eher gewahrleistet. Um 
- darum eine allfallige vergleichende Auswertung zu erleichtern, sind die schon 
in frithern Sammlungen enthaltenen Proverbien im Manuskript mit den Ini- 
 tialen der Autoren und mit der entsprechenden Nummer des Sprichwortes 
3 gekennzeichnet worden ?. fe ie) | 
ae 1 Friedrich Ebding, Duala-Sprichwérter. (Micro-Bibliotheca Anthropos, Vol. Si) 
: 230 pp. Posieux/Freiburg (Schweiz) 1959. Preis : sFr. 12.—. Auf 35 mm-Filmstreifen. 
_ ® So steht z. B. H 215 fiir HeECKLINGER, Dualasprichworter, No, 215 — oder L 7 
fiir Lutz, Sprichwérter der Duala, No. 7 — oder G 10 fiir GOHRING, Aus der Volkslite- 
ratur der Duala in Kamerun, Sprichwort No. 10. 
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F. EBDING war in den Jahren 1901 bis 1914 in verschiedenen Stationen 
Nordwest-Kameruns als Missionar der Basler Mission tatig: 1901-02 in der 
Stadt Duala, 1902-04 in Bombe am Mongo-Flu8 (Bakundu-Gebiet), 1905-08 
in Mangamba (Bankang-Gebiet) und hernach bis 1914 wiederum in Duala- 
Stadt 3. Neben den oben genannten beiden Sammlungen von Marchentexten 
konnte er 1911 (Mitt. Sem. orient. Spr., Afr. St., pp. 160-181) auch iiber 
100 Duala-Ratsel veréffentlichen. 

Das vorliegende Manuskript ist handgeschrieben. Durch immer wieder 
neue spdtere Einfiigungen hat die Ubersichtlichkeit der Darstellung etwas 
gelitten. Die Sprichwérter sind in der Duala-Sprache 4 mit deutscher Uber- 
setzung vorgelegt. Das Gleiche gilt von den meisten der Erklarungen und teil- 
weise auch von den Marchen, wo ein solches als Illustration beigefiigt ist. Die 
Erklarungen selbst beziehen sich im allgemeinen mehr auf die Anwendung des 
Sprichwortes, wenn auch ethnographische und vereinzelte linguistische Hin- 
weise nicht fehlen. Der Umstand, daB die Deutung der Berichterstatter wort- 
lich wiedergegeben wird, laBt das Ganze manchmal etwas weitschweifig wer- 
den, ermodglicht aber anderseits eine klare Scheidung der Interpretation des 
Autors von jener seiner Gewahrsleute. Oft fiigt der Verfasser pers6nlich nichts 
bei, auBer etwa die eine oder andere Parallele aus deutschen Proverbien. Die 
einzelnen Sprichworter sind alphabetisch geordnet und numeriert. 

Uber seine Quellen und Berichterstatter schreibt der Autor (Brief vom 
24. November 1958) : 

Was die Gewahrsmanner betrifft : Etwa 100 von den Sprichwortern wurden mir 
von einem eingeborenen Lehrer aufgeschrieben, samt den Erklaérungen. Er hie8 Franz 
Ebumbu ; ist aber schon langere Zeit gestorben. Andere erhielt ich so zufallig etwa im 
Gesprach mit Eingeborenen, oder wenn ich einer Predigt eines eingeborenen Lehrers 
zuhorte. Denn ihre Predigten, Gesprache u. dgl. nahmen gar oft Bezug auf Sprichworter 
und Marchen u. dgl. Und viele fand ich in Marchen und Geschichten usw., denn ich 
habe viele Marchen u. dgl. gesammelt. Zu dem und jenem Sprichwort hab’ ich ja dann 
auch das Marchen dazugeschrieben. Und ich le8 mir dann die betr. Sprichworter von 
Lehrern und Schiilern usw. erklaren. Schiiler hatte ich ja in meiner Mittelschule in Duala 
immer welche, die schon allerlei Lebenserfahrungen gesammelt hatten. 


Im Briefe vom 3. Marz 1959 fiigt er noch bei : 


Die allermeisten meiner Sprichwo6rter wurden in den Jahren meiner Tatigkeit in 
Kamerun geschrieben und zwar in der damaligen Orthographie. Ich blieb immer mit 
Lehrern und Schiilern in brieflicher Verbindung, auch nach den Weltkriegen (bis heute), 
und es sind immer wieder neue Sprichworter usw. dazu gekommen... 


Aus diesen Quellenangaben schon geht hervor, daB die Deutungen im 
allgemeinen Vertrauen verdienen, aber doch verschiedenwertig sind. Dem Ori- 


3 Angaben aus dem Brief des Verfassers vom 3. Marz 1959. 

4 Im oben (Anm. 3) zitierten Brief bemerkt er u.a.: ,,Der Duala-Dialekt wurde 
in allen Volksschulen all dieser Gebiete als Schrift- und Umgangssprache gelehrt und 
verwendet, da ja die Mission es zuerst mit den Duala an der Kiiste zu tun hatte und 
die Duala ein intelligentes Volk sind und weit ins Land hinein Handel trieben und viel 
EinfluB hatten... Die Orthographie war noch nicht so fest und hat seither auch schon 
verschiedentlich gewechselt... Ich bin bei der alten Orthographie geblieben oder im 
Laufe der Zeit wieder dazu zuriickgekehrt (weil sie mir besser gefallt)...“ 


> ae ae 


es aa oe 
ee Saas 
, cs, 


a 


~ 


—-- 


ae 


~ verleumden. seue sees : - ee 
i =. ¢ * . ; th ni 


_ Moto a muenya a si dubabe te, neni eyemek’a moto yeno ne a dubabe e? 


ir nur gute Atzung_ in See Mund einfloBt, Piast du 
ft in die Back ntaschen (um es dem Wohltater anzuspritzen) 2f 
ten von jemandem genieBt, soll man ihn ja nicht beleidigen, 


achteiliges iiber den Wohltater zu erfahren sucht (und 


»Ba pou te muenge ® Het b’oba mo, e st ma po omony, ba pow so ae 
i c a i 
27, nde ba po omonye |” Pye 


ree »Wenn man vom Rotholzstamm eine Sprechtrommel herstellt und | es 
Ps 38 inen uP Ae erreicht, wie Hoe ee von einer Trommel a 


Ww enn ein Bitter Manda 
nut ziger Mensch Achtung ees ? ars 
* 24 A 

SO man das tut am griinen Holz, was will am diirren werden” (Luk. 23, 31). 


No. 17: ,,Belam be si tano, mao ma si ta ma bolise kwedi kapo: oe Te 
M utnedi a moto a ben te kwedi, nde a si bene moni o janda belam, ke e na ‘anda =e 
mao. To markt malalo me na ma bolise kwedi (ebanja mao me jul buka belam). * 
_ Nde moto a baise te mo na: ,,Anyola nje 0 s’anding belam o kwedi e2 ke a ie 


— m’alabe na: ,,Belam be si tano, mao ma st ta ma bolise kwedi kapo e?* aor: 
; ae 
aa — 


Als es hier noch keinen Branntwein gab, hat nicht der Palmwein 
den gleichen Dienst getan bei den Begrabnisfeierlichkeiten °“ RD 


Wenn ein Armer eine Begrabnisfeierlichkeit hat, aber ihm das Geld zu Brannt- 
wein nicht zur Hand ist, kann er doch Palmwein kaufen. So fiir 3.— M. reicht 
hin fiir die ganze Feierlichkeit (denn Palmwein ist ausgiebiger als Branntwein). 

‘Und wenn dann jemand fragt : ,Warum hast du denn nicht Branntwein be- 
schafft fiir die Festlichkeit 2?“ dann antwortet er: ,Als man noch keinen 
Branntwein hatte, hat nicht der Palmwein den gleichen Dienst getan bei den 


Begrabnisfeierlichkeiten Foi 


ri 5 mbanda : ein giftiger Waldbaum mit giftigen Friichten und giftiger Rinde. 
6 muenge, mienge = Pterocarpus = Rotholz = Hartholzbaum. 
7 bosenge, misenge = Musanga Smittii = Schirmbaum, sehr weiches Holz. . 


, 
/ 


No. 49: ,,Dingombo® a wedi; tongo e ban 


Sango a mboa a wedi; bema pe be bot. 


_,,Die Winkerkrabbe ist tot. Das Wasser der gutien 
Der Familienvater ist gestorben. Nun ist es. vorbei mit der Versorgung. ihm F 


‘ ‘ oH Mad nen 

Nun ist alle Hoffnung dahin. {te tae 7, i ae 
No. 139: ,,Madiba ma dibi manga mudumbu." yf c Sea ase eae . Bi 
M anee ma ma be nde n ma te 0 beta 0 eae na 0 teten a adibo fonda ese. a a yi 
Mo se yeno na: > Mnadee ma ae matiga smudumbu.’ rege eee ao ie a a : 
See Nraseee eres der “Seekuh das Maul." ae as ‘Oy eps 


Eure sie von n Zeit zu Zeit heal an ses Ober Hache a Wassers, “wie je 1al 
der ices Gas wo Peute Sri um IBoe re, etwas” zu ae ig oe eae or 


hitteees sie een Daher ae, Sprichwort Das ee scent der § see Ae 7 2 ows ; roe 
das Maul. e 2% ; ae 


8 dale = der Stein, ist ebea otn eels dara das Firwort sa statt eS wiht en 
a dirigombo : eine Krabbenart, die groBe Winkerkrabbe. bike der Fruchtbar- 
keit, des Gliicks, die Wasserspenderin. oh ; Pe da 


rma 


ts entgegnen, « 


t vA. 


-woran ich 


‘ 


Lees e st ma dani o muteta.“ 


nie einer kleinen “Fischfalle ‘kann man nicht in der Stro6mung 


, « 


geet ae r paSihen. 
" gewohnlicher Sterblicher kann einen Konig in seinem Vorhaben nicht 


~hhindern. 
g a Was will ¢ ein gewohnlicher Mensch einem GroBen gegen 
ae Dem Untertan geziemt Zuriickhaltung. 


uber eaerotten 2— 


pee et ‘No. 158 : ,Mbimba ma inon mu st ma boye o On ke o wase. 
one To moto a be te o ekombo epepe, nde a wo, miango mao mi mala te nde natena ae 
9 wuma a yabeno. . : | ea 
metre ; ,, Der Kadaver eines Vogels verwest nicht in der Luft, sondern auf me 
| “ der Erde.“ er: 
Cog Wenn etwa jemand in der Fremde sich aufhalt und stirbt fuceibst, so geht : y 
Ss doch die Kunde davon bis in seine Heimat (und die Leiche wird womdglich Ri) 
5 geholt und daheim bestattet). a. 
Es kehrt alles zu seinem Ursprung zuriick. — Es ist kein Faden so fein ge- NE 
z _-_ sponnen, es kommt doch an die Sonne. My 
® No. 4166: , _Mbo ny ibi te, mbodi pe e kebe to ee be 
2 O wan te etom, nde mba nde na ya saua e? ; 
| , Wenn der Hund gestohlen hat, wird denn dann der es ein Ohr 


“ 


¥ : * abgehauen 2 


10 Manyan — die Diener, Bettler, Hanswurste des Geheimbundes des Koso. 
Haben beim Auftreten Kopf, Gesicht, Brust und Beine mit Bastgewebe verhiillt, sind 
Pat unkenntlich, erscheinen wie aus einer andern Welt. Lést sich nun etwas die Umhiillung, 
etwa an den Beinen, dann geht den Zuschauern ein Licht auf: Es sind keine Gespenster, 


es sind Menschen mit Fleisch und Bein. 


Dies bezieht sich auf einen Menschen, der sich hs Be mit Zauberei befagee a 
_ Wenn er dieselbe nicht recht anwendet, dann kommt er selbst Zu Schaden. - 


ag 


ILUG 


gtube, sondem ¢ geh mit 3 


gtt*, 


“Tetteee eae 


4 


Ein Gewahrsmann erklart es anit 


as mit te Ry Mittein <acabanee willst, 5 s ‘tate ‘mich 
Leute es merken, und nicht im Geheimen ! ! boy 


‘ich steht, a was d 


I ed ee 2 ees ae oy ae eee 
No. 254: Ndombi e nyodi mao, é ABN 0 uionded Ms woces ais PP Tae in a * Fal in 
: —" 
Nika nye nde onyola moto nu tondi o pula mianga. Onyola nika a wust te, na 1a 
: momene a ko oten. Me ite cat go 2 et ae 
Die Biene trank Palmwein and ae im WeingefaB lift; =: a ex - 


sein, sonst grabt er sich selbst die Eaves ve (wenn. namlich ein anderer einen’ 


Wer sich mit Zauberei u. dgl. abgibt, muB \vorsichtig und der Sache sicher _ 


J _ 


starkern Gegenzauber anwendet). — Wer andern eine Grube grabt, fallt selbst — 

hinein. — Wenn du die Sache nicht geniigend verstehst, dann laB die Finger | . ae 

davon ! % 

No. 360: ,,Tanga la njou di ma myongise la iseru.” by Aa ae 

Betopedi ba mbwan ma moto be buki ba mutuedi a moto. ae ahaa 1 
»Die FuBspur des Elepuapr verdeckt (= -wischt aus) die Spur y; 2 . 
der Zwergantilope.“ = <a 2 ee 

Das Wort eines Reichen gilt mehr als das eines Armen. as SiS aes 

Der Reiche wei8 alles besser als der Arme. — Der Wille des Reichen setzt ie Me = 

den Willen des Armen auBer Geltung. — Die Stimme des Reichen hat mehr _ iz ee : 


Gewicht als die des Armen. it Dees hs i 
No. 373: ,,Wombe mo na uba na: ,Di mende dongamene 0 mudika ma lo e ae : 
Oder : ; : a Sieh ped 
»Wombe nye jongele wedi a mun’ao na ‘moto a bwarga be chon ; eeu 
(to dikele).“ ene ae ; 


‘uhn ein Vosel den alle ee sehr gern hatten. Der Weih 
B wan Dies junge Weihlein wurde schwer krank an Fall- 
1an sick -auck -bemiihte — ein Arzt konnte nicht gefunden werden. 
pote pees Wee oh igen Geheimmnis mitgeteilt : Lieber Freund ! 
sit macht deinem Kinde immer mehr 


we 


Ind ‘du i fst immer ine so herum ! i } 
‘ es Lieber Freund ! we ce du zu mir | ! Die Krankcheit : on 


a = ee. Leege on ‘ £ 
ee: d sagte : Lieber Freund ! Sei ohne Sorge! Der Arzt, der das Mittel oats 


Oe 


ae ge gen diese Krankheit zu geben weiB, ist der Wurm (oder nach andern Erzahlungen Sp 
lie Jeuschrecke oder Grille). erie 
Dies: zu horen bewirkte beim Weih groBe Fieatle: Und sofort gab er einem Boten 
den Auftrag, zum. Wurm zu gehen und zu sagen: ,,Bitte, mein Herr Wurm, sei doch so 
= _frew \dlich und tue mir den Gefallen, morgen friih, sobald der Tag dammert, zu mir zu = 
eu nichts soll dich abhalten. Denn mein Séhnlein ist schwer krank. Alle Vor- , 
- pereitungen zu deinem Empfang sind getroffen." 
soak - -Der Wurm gab die Antwort : »Es ist recht (ich komme) !“ 
D> 7s Am kommenden Morgen uokite sich der Wurm frih fertig und machte sich auf E, 
p=) den Weg. Da traf er eine Gluckhenne mit ihren Jungen, die am Weg dem Kehricht- 2 
- haufen zu nach Atzung scharrten. Und die Gluckhenne pickte auf den Wurm los, totete 


, ihn und verteilte ihn unter ihre -Jungen. wie 
-————— - Das junge Weihlein lebte noch ein paar Tage und dann starb es. Darum beweint ik, 4 
& 4 Ais der Weih sein Kind bis auf den heutigen Tag, indem er klagt : ,,O weh ! Ewane ! mein ; i 
4 a ee. WebeEs: ‘Kind! !* Und zum Huhn sprach er : ,»Wir beide werden uns treffen am brennenden F i 

cate Reisighaufen i der Trockenzeit. Wenn ich ein Junges von dir im Freien sehe, fange ich ait 
_ ses: sofort weg." pe 
i 6 i al - ‘Daher kommt es, da8 der Weih das Hiihnervolk, besonders aber die jungen Hihn- a: 
: ae iw ' ein so verfolgt bis auf den heutigen Tag. . 
) eae Und auch das Huhn hat die Gewohnheit, iiber den Weih zu schreien (um sich LM 
{ ts et eee ond die andern zu warnen), wenn es einen solchen in der Hohe iiber sich kreisen Need 
Pia) <=" sieht, indem es ruft: ,,Achtung! Achtung 4 ae 
pee So kam es zum Sprichwort : ,,Der Weih denkt bestandig an den Tod seines Kindes 

a und auch an den Wurm, den Arzt.“ 

: % “ : ’ . . - k 
aes | ; Tie Rache ist si! — Wie du mir, so ich dir! — Auge um Auge! " an 
aes, _Zabn um Zahn! — Es kommt die Zeit der Vergeltung ! i 

‘J 


Analecta et Additamenta 


Zum Problem der afrikanischen Stammesbezeichnungen. (Linguistische Handbiicher 
in v6lkerkundlicher Sicht). — Bis in die jiingste Zeit ergaben sich immer gewisse Schwierig- 
keiten bei der Anwendung afrikanischer Stammesbezeichnungen in v6lkerkundlichen 
Arbeiten. Dem Ethnologen war es praktisch unmoglich, das Fiir und Wider einer Stam- 
mesbezeichnung, die nicht in den Bereich des von ihm bereisten Spezialgebietes fiel, 
abzuwagen. Wenn Varianten einer Bezeichnung in der Literatur bekannt waren, war 
es mehr oder weniger dem Gutdiinken des Autors iiberlassen, fiir welchen Terminus er 
sich entscheiden wollte. Noch vor einigen Jahren war man bei dieser Entscheidung 
fiir die eine oder andere Lesart einer Stammesbezeichnung fast ausschlieBlich auf die 
vorhandenen Monographien und Regionalwerke angewiesen. Inzwischen kann der Ethno- 
loge auf verschiedene Handbiicher, die von linguistischer Seite zusammengestellt wurden, 
zuriickgreifen '. Eigentlich hatte man annehmen sollen, da8 damit das Problem einer 
praktischen Orthographie der afrikanischen Stammesbezeichnungen gelost und eine Art 
Ubereinkommen iiber die Nomenklatur erreicht worden sei. Leider kann man sich aber 
auch heute noch nicht eines gewissen Unbehagens erwehren, wenn man terminologische 
Fragen dieser Art entscheiden soll. Sicherlich ist mit dem Erscheinen des “Handbook 
of African Languages” das Bestreben vorhanden, eine international anerkannte Nomen- 
klatur zu schaffen, und von ethnologischer Seite sollte dieses Bestreben weitgehend 
durch Ubernahme der vorgeschlagenen Nomenklatur unterstiitzt werden. Trotzdem, 
oder gerade aus diesem Grunde, sollten aber von volkerkundlicher Seite die Bedenken, 
die man an einzelnen Punkten erheben muB, geéuBert werden, um letzten Endes zu der 
angestrebten Vereinheitlichung und Einigung zu kommen. 

Bereits 1933 oder 1934 hatte das International African Institute vorgeschlagen, 
als offizielle Bezeichnung die Eigenbezeichnung des betreffenden Stammes zu wahlen, 
soweit das irgend moglich sei. Ausnahmen sollten gemacht werden, wenn ein anderer 
Terminus allgemein bekannt, d.h. in der Literatur eingefiihrt sei 2 Eben diese Ein- 
schrankung war sehr wesentlich, um eine hoffnungslose Verwirrung zu vermeiden. 
Im allgemeinen haben sich die Bearbeiter der einzelnen Teile des Handbook an diesen 
damals aufgestellten Grundsatz gehalten. Trotzdem ergeben sich Abweichungen von 
diesem Prinzip, die man nicht ohne weiteres hinnehmen kann. Um nur einige Beispiele 


1 Handbook of African Languages. Part. I: A. Basset, La Langue Berbére. 
London 1952. Part II: D. WESTERMANN and M. A. Bryan, Languages of West Africa. 
London 1952, Part III: A. N. Tuckrer and M. A. Bryan, The Non-Bantu Languages 
of North-Eastern Africa. London 1956. Hierzu verschiedene erganzende Studien, z. B. : 
M. GuTuri£, The Classification of the Bantu Languages, London 1948 ; M. GuTHRIE, 
The Bantu Languages of Western Equatorial Africa, London 1953; C. M. Doxe, The 
Southern Bantu Languages, London 1954. — Ferner: M. DE LAVERGNE DE TRESSAN, 
Inventaire linguistique de l’Afrique Occidentale Francaise et du Togo, Mém. IFAN No. 30, 
Dakar 1953. 

2 C. K. Meex, African Tribal Titles. Man 34, 1934, No. 81, p. 63. 


io 

auch fiir den Yoruba-Unterstamm die Schreibweise 

SW ich den obigen Beispielen konsequenterweise heiSen 
sequent ist es, »Maasai“ statt Masai zu schreiben, andererseits 
wi Somali“ zu bleiben und nicht ,,Soomaali* zu wahlen, um auch 


der phonetisch korrekten Aussprache anzunahern 18 In der Vélker- 


einer bis zur letzten Konsequenz durchgefiihrten, internationalen Nomenklatur bedienen. 


‘DaB eine weitgehende Anpassung an eine solche Nomenklatur méglich ist, wurde in- 


zwischen bewiesen. So verwendet z. B. DE TRESSAN in seinem « Inventaire linguistique » 

stets u statt ow und verschiedentlich sh statt ch ; dagegen paBbt er sich manchmal auch 
ranzosischen Aussprache an, vielleicht um falsche Aussprache zu vermeiden, die 

Handbook, Part II, p. 62. 

~R.S. Rattray, Tribes of the Ashanti Hinterland, 2 Vols. Oxford 1932. 

Handbook, Part II, p. 89. ela 

Handbook, Part II, p. 130. 

Handbook, Part II, p. 67. 

8 Handbook, Pant Le pi 84. 

® Auf Differenzen der Stammesnomenklatur zwischen dem Handbook und der Reihe 


a) 


oy 


“Ethnographic Survey of Africa” soll an dieser Stelle nicht weiter eingegangen werden. 


10 Handbook, Part II, p. 83 f. sub Ewe. 
11 Handbook, Part II, p. 121. 
- 12 Handbook, Part II, p. 84. : 

' 13 Handbook, Part II], pp. 112 und 125, — Bei nur wenig bekannten Stammes- 
bezeichnungen kénnte die durch Doppelschreibung angedeutete Vokallangung auch ftir 
eine praktische Orthographie akzeptiert werden. 

~ 14 Handbook, Part III, p. 4. 
15 Handbook, Part II, p. 89. — Wenn auch der Terminus »Igbo“ als Variante 
vorkommt, so ist die alte Form Ibo“ als die bekanntere und eingefiihrte Schreibweise 


-vorzuziehen. 


. 
‘ 
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allerdings auch bei der Verwendung von u statt ou auftreten kann. Beispielsweise schreibt 
er ,,t'chokosi“ und nicht ,,Chokosi“ oder ,,Cokosi“ 1®, Ferner fallt auf, da8 DE TRESSAN 
s in intervokalischer Stellung nicht verdoppelt, wie es der franzdsischen Sprache ent- 
sprechen wiirde, sondern konsequent den stimmlosen s-Laut mit s wiedergibt, wahrend 
er die stimmhafte Entsprechung z schreibt (z. B. Mési, Grusi, Hausa, aber: Bozo) ”” 
Eine Wiedergabe der s-Laute nach diesem Prinzip ist in vélkerkundlichen Studien 
durchaus keine Seltenheit mehr, sollte aber noch konsequenter durchgefiihrt werden. 
Selbst im Handbook ist die Doppelschreibung des stimmlosen s-Lautes leider noch ver- 
einzelt zu finden ; statt ,,Mossi“ miiBte es z. B. ,,Mosi“ heiBen **, Inkonsequenzen kom- 
men jedoch auch bei DE TRESSAN vor, z. B. schreibt er ,,Gbanyan", ,,Gbanyé“, ,,Ma- 
nyanka“, ,,Minyanka“, aber ,,Agni“; ,,Sherbroo“, aber ,,Achanti“**. In deutschsprachigen 
Arbeiten sollte vorsichtig mit dem Gebrauch von 7 umgegangen werden. Z. B. muB es 
» Yoruba“ heiBen und nicht ,,Joruba“, ,,Baya“ und nicht ,,Baja“, um den Unterschied 
zu dem phonetisch durch 7 wiedergegebenen Laut, wie z. B. in ,,Jukun“, hervorzuheben. 
Die Anfangslaute der Bezeichnungen ,, Jukun“ und ,, Yoruba“ sind nicht identisch. 

Eine weitere Schwierigkeit bietet sich dem Ethnologen beim Gebrauch von Affixen 
bei Stammesbezeichnungen. Fiir das Bantu-Gebiet ist die Diskussion um diese Frage 
vor mehr als 80 Jahren begonnen worden und kann inzwischen wohl als abgeschlossen 
betrachtet werden. Bereits KARL ENDEMANN ist in seiner ,,Grammatik des Sotho“ (Ber- 
lin 1876) fiir die Fortlassung des Prafixes bei Bantu-Stammesbezeichnungen eingetreten. 
Etwa 40 Jahre spater hat Kart Rornt ™ erneut fiir die Fortlassung des Prafixes ge- 
sprochen. RoEHL ging so weit, daB er auch bei dem Begriff ,,Bantu“ das Prafix fortlie8 
und von ,,Ntu“, ,,Ntu-Sprachen“ usw. sprach. Als Nachste vertrat ALICE WERNER 
dieselbe Auffassung, lieB jedoch ,,Bantu“ unverandert bestehen ®*. W. WaANGER schloB 
sich dann wieder voll und ganz Rorut an ”. Die prafixlose Schreibung hat sich inzwischen 
fiir die Stammesnahmen des Bantu-Gebietes weitgehend durchgesetzt, wahrend der Begriff 
,»Bantu“ unverandert gebraucht wird. 

Zur Fortlassung der Affixe meldete MEEK Bedenken an, die zum Teil wohl be- 
rechtigt waren. Er meinte, die Stammesbezeichnungen wiirden dadurch teilweise be- 
deutungslos : 

“Thus the tribal title may mean ‘The people (Ba-) of the hills’ or ‘The People 
of the river’. Drop the prefix and you would be calling the people ‘The hills’ or ‘The 
fiver, 17 

MeEeEx fahrt dann fort, andererseits diene das Affix zur Unterscheidung von Stam- 
mesnamen, die eine gleiche — d.h. lautlich identische —- Wortwurzel haben: “Thus, 
in Nigeria there are the Cham, the Chamba, and the Bachama. Drop the affixes and no 
one would know to which tribe reference was being made.” ** Es ist aber nicht nur 
dieses Problem, das trotz seiner Bedenklichkeit noch das kleinere Ubel ware, denn MEEK 
zahlt auch so schon eine ganze Reihe lautlich identischer Stammesbezeichnungen auf ; 
viel schlimmer und fiir den Ethnologen — von seinem kleinen Spezialgebiet abgesehen — 


16 pE LAVERGNE DE TRESSAN, p. 127. 

17 DE LAVERGNE DE TRESSAN, pp. 59, 70, 87, 172. 

18 Handbook, Part II, p. 63. 

19 DE LAVERGNE DE TRESSAN, pp. 97, 102, 125, 177 ; 120, 164. — Auf Differenzen 
in der Gruppierung und Nomenklatur, die zwischen dem Handbook und der Arbeit von 
DE TRESSAN bestehen, braucht hier nicht eingegangen zu werden. Ich verweise auf die 
Besprechung der Arbeit durch D, WESTERMANN in. Africa 25, 1955, pp. 190 f. Ferner 
konsultiere man zu dieser Frage: M. Hovis, Trois essais de classification des langues 
de l’Afrique noire occidentale, Notes Africaines 60, Dakar 1953; und: M. Hoults, 
Etat des connaissances linguistiques dans l'Ouest Africain et perspectives de recherches, 
Orbis (Bulletin International de Documentation Linguistique), 5, 1956, pp. 169-184. 

20 K, RoEHL, Versuch einer systematischen Grammatik der Schambalasprache. 
pair 1911, p. 2. (Zitiert nach WANGER.) 

‘A. WERNER, Introductory Sketch of the Bantu Languages. London 1919, p. 13. 
(Zitiert nach WANGER.) 

22 W. WancER, Afrikanische Vé6lkernamen in europdischen Sprachen. Africa 2, 
1929, pp. 413-418. 

28 MEEK, Man 34, p. 64. 
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uniiberwindbar wire die Schwierigkeit, die Affixe jeweils richtig zu erkennen. Gliick- 
licherweise ist der Gedanke, die Affixe der Stammesbezeichnungen fortzulassen, auf das 
Bantu-Gebiet, in dem ein Erkennen der Klassenprafixe relativ einfach ist, beschrankt 
geblieben und nicht auf das groBe Gebiet der Stamme mit sogenannten Sudansprachen 
ausgedehnt worden. Ein solcher Versuch ware auch sofort am berechtigten Widerstand 
der Ethnologen gescheitert. Dafiir werden aber gerade in letzter Zeit verschiedentlich 
sudanische Stammesbezeichnungen mit dem — streng linguistisch gesehen — jeweils 
exakten Affix gebraucht, z. B. Moaya (Sing.), Mosi (Pl.) und More (Sprache). Derartige 
Versuche kénnen die Verwirrung nur vergroBern, weil wieder nur der jeweils zustandige 
Spezialist die verschiedenen Formen der Stammesbezeichnungen des von ihm bereisten 
Gebietes beherrscht und richtig anzuwenden vermag. Sicherlich ist es richtig und sogar 
erforderlich, da8 diese Termini in einer Stammesmonographie aufgefiihrt werden, sie 
sollten aber nicht generell verwendet werden. Hier kann wieder das Handbook of African 
Languages der Leitfaden fiir die Nomenklatur sein, und man wird bedenkenlos Begriffe 
wie ,,Mosi“, ,,Ful usw. unverandert gebrauchen ; z. B. der Mosi (Sing.), die Mosi (Pl) 
und das Mosi (Sprache) ; der Ful (Sing.), die Ful (Pl.) und das Ful (Sprache). 

Die Frage des Gebrauches einer Fremdbezeichnung anstelle der Eigenbezeichnung 
des Stammes wurde oben schon kurz gestreift: Begriffe, die allgemein bekannt sind, 
sollen weiterhin benutzt werden **, Das Handbook behAlt solche zu einem Begriff gewor- 
denen Stammesbezeichnungen bei. Es diirfte auch wohl recht schwierig sein, etwa den 
Begriff ,,Galla“ zugunsten der Eigenbezeichnung Oromo“ gadnzlich abzuschaffen 25) um 
nur ein Beispiel zu nennen. Lediglich ein nichtssagender Begriff wie ,, Habe“ (Habbe usw.) 
ist abzulehnen. Das Wort hae (Plural zum Singular kado) kommt aus dem Ful und ist 
etwa mit ,,Unglaubiger“ oder ,,Heide“ zu iibersetzen. Streng genommen sind nur Ful, 
Araber und Berber keine ,,Habe“. Der Begriff wird durchaus auch nicht auf die Dogon 
— die bekanntesten ,,Habe“, fiir die sich aber die Bezeichnung , Dogon“ durchgesetzt 
hat — beschrankt, sondern auch in Kamerun und im Senegal gebraucht **. Nach pr TREs- 
SAN, der sich scharf gegen die Anwendung des Begriffes wendet, wird im Senegal der 
Begriff Sing. TyeDDo (= tyaddo), Pl. SeBBé (= sab6e) benutzt. Die Ful bezeichnen mit 
diesen Begriffen allgemein «les Noirs paiens et tributaires » *”. 

AbschlieBend ist zu bemerken, daB es wiinschenswert ware, spater vor einer 
eventuellen Neuauflage des Handbook fiir die Fragen der Nomenklatur auch die Ethno- 
logen zu befragen, und zwar auf breitester Basis. Man konnte z. B. friihzeitig in einer 
Fachzeitschrift eine allgemeine Einladung veréffentlichen, da sich jeder zu den Ab- 
schnitten und Punkten des Handbook auBert, fiir die er kompetent ist. Die Koordination 
der eingehenden Anregungen und AuBerungen obliegt dann den Bearbeitern. Solange 
wir fiir volkerkundliche Arbeiten den einen oder anderen Terminus — aus Griinden 
der praktischen Orthographie oder weil ein anderer Begriff bekannter ist — nicht tiber- 
nehmen k6énnen oder wollen, mé6chte ich vorschlagen, mindestens bei starken Ab- 
weichungen den Handbook-Terminus in einer FuBnote oder dergleichen anzugeben. 


JURGEN ZWERNEMANN. 


24 Vgl. auch J. ZWERNEMANN, Shall we Use the Word “Gurunsi” ? Africa 28, 1958, 
pp. 123-125. 

25 Vel, Handbook, Part III, p. 124. 

26 Handbook, Part II, p. 61. 

2? pE LAVERGNE DE TRESSAN, Pp. 214. 
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Traditional Crafts in a Nigo Village (Ghana). — Okwenyd is a small village, 
about one mile NW of Krobo Mountain, with 135 inhabitants (Census 1948); most of 
them are of Nigo origin, forming, together with some Ewe settlers, an enclave within 
the Krobo territory. Socially and ritually they adhere, except for the ceremonies connected 
with the blessing of the clay-pits, to their home tribe near the coast. The men are farmers; 
some of them are also part-time fishermen. Their grouping and law of succession follows 
the patrilineal system. 

The most important among the local crafts is pot-making. All the women and 
girls engage in it, a number of them on a full-time basis. Men do not join the women in 
their work; they are warned against doing so, as such interference is said to render them 
impotent. A more rational theory of the women-potters is that “there would not be 
sufficient work to support both men and women” and besides “the men would deceive 
and cheat them; their husbands would neglect their farms, and thus not only would their 
own economic position suffer, but, in addition, food would become scarce”. (Apart from 
such local functional explanations, one has to keep in mind that, according to wide-spread 
practice, pot-making is one of the occupations peculiar to women.) The only co-operation 
the men may render consists in cutting grass and selling it (for 1/— or 1/6 a load) to the 
women for the final baking of the pots. 

They have specialized in making two types of pottery: the pui-kpom-kd, a kind of 
grooved dish for crushing pepper and egg-plants, about a foot or more in diameter, and 
the meme-kd, a partially polished flat dish with decorative patterns, about 5 to 7 inches 
in diameter, used for the preparing and keeping of cosmetics. The clay which they use is 
called pie. It is of a dark grey colour and is dug with a wooden spade just outside the 
village. Formerly, to give the dishes greater endurance, they used to add some powdered 
stone. 

The process of pot-making is rather a simple one. After the clay has been dried in 
the sun, water is added to it ; simultaneous kneading renders the pasty mass soft. A prim- 
itive clay basis or pot fragment serves as a “potter’s wheel”, upon which, following the 
coiling method, rolls of clay are built up by ranging them upon each other and pressing 
them together. The woman keeps sprinkling some water on it and, simultaneously, 
turning it with her hand, she begins to shape it. From time to time she cleans the top 
with a big leaf, and with a piece of calabash she rounds off the inside. The grooves of 
the pui-kpom-ka, after some hours of drying, are made simply by softly pressing the 
smooth edge of a flat white stone (from the sea) on the inside of the dish which is simul- 
taneously revolved. Thus, in narrow parallel lines one groove after the other is engraved. 
This is called pie-ymam’, and the stone is accordingly named puie-ymam’te. 

Now follows the smoothing (pie he gbem’) of the outside. Again the dish is left 
drying for some hours before it is turned upside down. The smoothing is done with an 
iron blade and a similar, but less flat, white stone (pie he gbem’te). It gives the final 
touch to rounding off the outside. 

Both types of dishes are, at least partially, polished (pie gbam’), and some simple 
decorative patterns are engraved on the inside of the meme-ka. For the sake of drying, 
an interval of four to seven days must precede this stage of the process. A mixture of 
red clay with palm oil (or kernel oil) is boiled, and the rim of the dish is smeared with it. 
Finally, with a pie gbom’te, a brownish stone from the Volta river, the polishing is done. 
The same kind of stone is used for impressing the simple ornamental lines on the inside 
of the meme-kd. 

The baking of the dishes (k@ sdém’) alone remains. For this purpose they have their 
specially cleared circular places just outside the village. Grass is spread on the ground, 
upon which a layer of firewood (sticks) is placed in an orderly manner. In concentric 
circles they put rows of dishes, carefully arranged, one supporting the other and the 
first supported by an empty palm wine pot (mumut), on the firewood. To make room 
for a second layer of dishes — this time turned upside down — more sticks are placed 
upon the first layer. At the end the whole heap, which may contain over a hundred and 
twenty dishes, is covered with grass which, subsequently, is lit all round. During the 


that each potter, apart from the baking, manages 


womenfolk is obvious. The entire profits are 
ings to buy food, clothes and other personal articles, 
m. Thus they enjoy a rather high degree of economic _ 


1e Krobo themselves used to dig clay around their mountain, 

loweki (who ranks first among the Krobo gods) has exercised some | 
is land and its soil. Hence even today particular ritual prohibitions 

igging of clay and special blessing ceremonies are performed every 


ee mite from the above mentioned exclusion of the men from digging clay and from 
any other po tery work, the following taboos must be observed : 


4, Male chil 


en not yet circumcised or women in advanced pregnancy (as they might 


‘be with a male child who, naturally, in the womb is not yet circumcised), as also 
_. women during their menses and widows during their period of mourning are prohibited 


from go » the clay pits. 
. None of the women should wear golden ear rings or bracelets when approaching the 
pk or when working in it. 
3. On Thursdays (sacred day of Nana Klowek?) and Sundays they must not dig. On the 


i other days each woman may do so only once. 
- ___&,_ Tron tools (hoes, spades, or cutlasses) must not be used for collecting clay ; hence they 


wae always use the wooden spades though they make the work less efficient and more 


: 

troublesome. 

n> ~ Tf such prohibitions are violated, the priest (wana) or assistant (labia) of Nana 
1 ' “ Kloweki must be called to perform the necessary expiation rites. These, besides libations, 
: Sol Axial ablutions and purificatory smoking, include the sacrifice of a goat and the contin- 
uous beating of a kid upon the polluted earth. 

| Soe. _ Every year during the millet harvest rituals (ymd-yem’) of the Krobo, a female 
: i. assistant of the Kloweki priest appears in the village to “bless the clay-pits and the work 
mote the women”. First she pours a double libation (with millet-flour water and rum) 
calling upon the gods to send their blessings : 


“Maiti ke eyo Ziigbazt, nyé ba dz09 no! 

anor Nana Klowski, bahe da ne onti, née oba d3z09 wo! 
Kloyo ke ny& dzemawai tfwo, nyé bahe da ne nyé nt-oo | 
Mune no wa ye dzeha ta, ne wa yme zi mua 9 ha nyé. 
Nyé 93 dzom’ keha wo! eae 
Loo he 9, nye pee kone nako kopee me, née zi ehi ha mé, 
ne ana sika akeya Nigo!” : 

‘ Maa [high god] and his wife the Earth, come and bless us ! 

- Nana Kloweki, accept and drink this rum and bless us ! 
Krobo Mountain and all ye gods, accept and drink this rum ! 
Today we celebrate the end of the year and we leave our clay-pits unto you. Give 
us your blessings! Grant, therefore, that no misfortune may come upon these 
people, that the clay may be of good quality, so that they may get money and 
bring it to their home town of Nigo! ; 


ch dish brings in 4d. to 6d., the economic _ 


De 
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After this libation she prepares a pot of sacred “medicine” water and sprinkles 
the clay-pits with it saying : “ed399 ha nyé-oo! né 2% ehi ha nyé -oo! Peace and happiness 
to you ! may the clay prove to be good for you !” She purifies the whole area with smoke 
made by burning the dried flower of the millet plant. Each of the women-potters must 
give her 4/— shillings as a tithe, thus renewing her “licence” for another year. Up to the 
end of the harvest ceremonies, i. e. during eight full days, nobody is permitted to dig clay. 

Apart from pot-making no other local craft has any claims to special importance. 
The head of the Nigo community, however, reveals considerable skill in carving and 
calabash decorating. Female statuettes, about one foot high, representing yo-wenyé or 
anyé -yua, “a man’s ‘wife from the other world’”’ (a spiritual agent which, according to 
their beliefs, he has to appease by honouring and caring for her statuette) are the main 
objects of his art. With his simple knife he also carves the “twin figurines”, smaller 
statuettes which represent a deceased twin brother or sister, and which a mother of 
twins has to carry on her person and to care for as for a living child, after one of her twin 
children has died. — The calabash decorations consisting of geometrical patterns, anthro- 
pomorphic, zoomorphic and other designs are incised with a knife. At the final stage 
of the work the calabash is smeared with white clay. Subsequent treatment of the 
designs with palm oil or kernel oil renders them more clearly visible. In former times such 
decorated calabashes were included among the bridal gifts offered by the bridegroom, 

Huco HuBErR. 


Bilineal Clan Succession in East Africa. — The Mwera (or Mela) succession of 
principal clan names is matrilineal, like that of most other tribes belonging to the Yao 
group of Bantu speakers in Tanganyika, Nyasaland and Portuguese East Africa. This 
group has affinities to the “Matrilineal Belt” (RicHarpDs, 1956, pp. 175-184) further 
south and west, whence it migrated over the Rovuma River into Southern Tanganyika, 
— a migration which took place under the pressure of Ngoni aggression, during the middle 
and second half of the nineteenth century, shortly before the advent of Europeans there 
(Harris, 1950, IV). The Mwera in Lindi District are the northernmost outpost of this 
group in Tanganyika. 

The principal (matrilineal) clan name is referred to among them as a person’s 
chipinga. However, unlike other tribes of the Yao group, the Mwera add a second clan 
designation to every person’s identity description, which is transmitted patrilineally and 
known as that person’s chilagwe. For both chipinga and chilagwe designations, the same 
object (or action) may be attached as a clan symbol, but it will always be known whether 
any such symbol (for instance: chilemba, turban) stands for one descent group as a 
chipinga and for another as a chilagwe name. The mother’s chipinga is inherited by all 
her children, but transmitted only by her daughters, not her sons, to the third generation 
(cf. Table 1). The father’s chilagwe is likewise inherited as such by all his children, but 
transmitted to the next following generation only by his sons, not his daughters. 

This double clan succession system results in unbroken matrilines for female 
descent groups and also in unbroken patrilines for male descent groups, though in the 
former the chilagwe names change in every succeeding generation, while in the latter it is 
the chipinga names that change (Table 1). ; 

In questions of identity determination, exogamy and relationship rules generally, 
the matrilineally transmitted chipinga name is more important than the patrilineally 
transmitted chilagwe name. The matrilineal chipinga name is generally remembered by 
relatives for three generations, the patrilineal chilagwe not always even for two. Kiswahili 
or English-speaking Wa-Mwera refer to their chipinga as their ukoo, or “clan”, respec- 
tively. Since in both languages, Kiswahili and English, there exists only one term for 
descent groups, not two as in Ki-Mwera, it is significant that the Wa-Mwera describe 
their matrilineal chipinga as wkoo or “clan”, even though these terms refer to patrilineal 
descent groups among Kiswahili speakers and Scots respectively. , 
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is smoothed and rounded off; 2. 
Okwenya woman ; 3. The head of 
4. The final treatment of the calabash 


1. The outside of the pwi-kpam-ka 
security gives self-assurance and a gay look to the 
the community engaged in calabash-carving ; 
with white clay and palm oil. 
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- Tineal, t 
wih ~ Luguru cluster of matrilineal tribes settled during the nineteenth century in the present 


their ¢ 
groups, like 


Pe luanda =? nghitu, wilderness, 
ac. EN mpita, passer-by ngonde, war, 
mm pwapwe, quarrel, nguniche, cover, 

mwamobe, hill aoe aiguto, tree, 


Op z ae ‘ nnimbo, glue. 
Unbroken matrilines of female descent groups are emphasized by arches connecting 
chipinga names on the right-hand margin, unbroken patrilines of male descent 
se connecting chilagwe names, on the left-hand margin of the table. 


} Further north among the Luguru cluster of Bantu speakers, who are also matri- 
al, there exists a similar, or comparable, system of bilineal clan-name succession. The 


- Morogoro and Bagamoyo Districts of the Eastern Province in Tanganyika, — that is, 


north of the River Rufiji, and nearer to the north-eastern borderline which separates 


Tanganyika from Kenya. 
The more important and matrilineally transmitted clan designation is known there 


as a person’s lukolo (instead of chipinga as among Wa-Mwera), but conforms in all other 


respects to the Mwera matrilineal clan designation, also forming unbroken matrilines 
for female descent groups (Table 2). ‘ 


alas ‘The second Luguru clan designation, known to them as mtala, however, does not 
completely tally with the Mwera chilagwe concept. Whilst the latter is a secondary clan 


' 


designation, transmitted as such to children from their father, the mtala of a Mu-Luguru 
is the Jwkolo (i.e. matrilineal first clan name) of that person’s father and, once turned 
from its Jukolo into the mtala status, it is not further transmitted at all. In other words : 
a man’s lukolo is transmitted to his children as mtala and then ceases to be transmitted, 
thus resembling more closely the hyphenated maiden name in Western Society, with the 


only difference that in the Luguru system it is the father’s, not the mother’s clan name — 
_ which is being attached as a one-generation addition to the primary group designation. 


pe The Luguru system results in the same unbroken matrilines of female descent 
_ groups as the Mwera system, but in intermittent patrilines for male descent groups 
(Table 2), instead of equally unbroken patrilines for male descent groups, as in the Mwera 
system (Table 1). Wa-Luguru remember but few miala names of distant relatives, or 
even ancestors, beyond two generations ; sometimes they do not even remember those 
(cf. question marks on Table 2). ; 

In an ideal Mwera First Pair, wife and husband must be assumed as having started 
off each with one clan name (chipinga). Then they add a second name (chilagwe). Of these, 
the first is transmitted matrilineally to female descent groups, but to sons in the first gene- 
ration only, whilst the second (chilagwe) name is transmitted to male descent groups from 
the father, but to daughters in one generation only. 


In an ideal Luguru First Pair, on the other hand, the wife as well as the husband - 


must be assumed as having started off with only one principal (/wkolo) clan name, of which 
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‘ ea ¥ " . 


(Zukolo) and below, secondary (mtala) in ‘pwerscdse ie TS 

Few ‘Luguru clan names carry translatable meanings, such < a 
storing grain, or (m)gande, a kind of porridge. 

As in Table 1, the succession in clan designation is again Hes 
arching lines, here indicating the unbroken continuity of the matr 
right-hand margin and the intermittent overlapping of the patrilin 
hand margin. Mtala names are often no longer remembered for ie 
case not even for the respondent’s own (deceased) mother, which is indica, L 
question marks. 2 ; oe aa 


» PP 


Inspite of differences here pointed out, there yet seems s to be a basic similarity — 
in the two semi-bilineal clan-succession systems which may be worth further consider- 
ation, also for reasons of culture-geographic circumstances. __ ap as 

The Yao group of Bantu speakers is linked to the ““Matrilineal Belt” south, 
south-west and west of East Africa ; it was pushed towards the equator and thus into | 
Tanganyika Territory by Ngoni pressure which originated a little over a century ag Ds! 
the extreme South of the continent. - og 

- The Luguru group of Bantu speakers, on the other hand, lives in the Eastern 
Province of Tanganyika, outside the area which had been affected by Ngoni invasions 


during the nineteenth century. a to Rae, and, clan traditions, _ this eres os 


Mountains Bait in one instance, foots a far distant Ae in the north, probably beyond 
presoay border ine between panes and Honey 


a bearing on the resin of Bantu mipeeetaa - ey orl 5 ve 
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(Man 75, 1956) aufgezeigt und meine Darlegungen mit Einzel- 
und hier aber noch das Folgende zugefiigt. 


nd ziemlich wei 
Stammes-Monogre phie “Kadar of Cochin” (University of Madras, 
Y aufgestellt habe. Doch, selbst angenommen, diese meine 


tig erwei en lassen, — so bleibt die Tatsache dennoch bestehen, da die heutigen 


: ‘Tamil spre enden Kadar fiir ihre eigene Gottesvorstellung die dravidische Wortform 
ae Mala y-Malankuratti, hingegen fiir die dem Hindu-Pantheon entnommenen Gotter vor- 


pe . “ny ij h sanskritische Namen (Shiva, Parameshvavan, Surya, Parvati, Kali, Lakshmi, 


ar lyani) neben dravidischen Gottesnamen wie Kadavul und Aiyappan verwenden. 


_ Hermanns (oder sein Dolmetsch ?) gibt diese Bezeichnungen mit den Worten ,,Hoch- 
got (Anthropos, l.c., pp. 1019, 1021) oder als ,,Gott" (ibid., p. 1018) wieder, Diese 
__- Ubersetzungsmethode hinduistischer Namen, die von akkulturierten Kadar immer 

_——*‘haufiger im Munde gefiihrt werden, mu8 schon an sich ein reichlich irrefiihrendes Bild 

geben, das aber kaum dadurch klarer wird, daB es von HeERMANNS gar mit der Spruch- 

\ it des heutzutage so gelaufigen Reform-Hinduismus vermengt wird, wenn er z. 5: 


weishei 

einen Kadan zitiert : ,, Der Kérper ist von dieser Erde ; warum sollte darum Trauer sein ? 
> a Was | ott gab (die Seele), das nimmt er zuriick." Die Ahnlichkeit mit dem von Muslims 
in der Ebene gebrauchten Zitat : ,,Von Gott kamen wir und zu Gott kehren wir zuriick" ; 
ss = wann immer jemand iiber den Verlust eines Verstorbenen weint — ist merkbar. Fiir 
‘eps _ jemanden, der wahrend zweier Jahre mit verschiedenen Kadan-Gruppen lebte und 
¢ forschte, anstatt sie wahrend zweier eiliger Reisen zu besuchen, erscheint es wahrschein- 

\ a licher, daB dieser Spruch, gleich so manchem anderen muslimischen Kulturgut, von 
-- Reform-Hindus aufgenommen und in leicht verainderter Form zu den Bergvélkern ge- 


« a ‘© tragen wurde, als da8 ein noch nicht ganz hinduisierter Kadan so empfinden k6nnte, 
wie | wie HeRMANNS selbst betont, bei den Kadar die Hochgott-Himmel oder Hoch- 
ss gttin-Erde-Identifikation eben nicht traditionell ist, sondern das urspriingliche Gotter- 


s Ste “paar aus zwei unterirdischen Héhlen hervorgekommen ist. 

¢ Hermanns dokumentiert schlieBlich sein vollkommenes MiBverstehen der Kadan- 
Mentalitat, wenn er seine Gewahrsmanner ,,Hduptlinge“ nennt, obzwar ich dargetan 
habe, wie wenig die Hauptlingsidee von den Kadar in Cochin angenommen wurde 
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* D. H. Gorpon, The Prehistoric Background of Indian Culture. Bombay 1958, 
Bie 106 ff. 


2H. Dre Terra and T. T. Patterson, Studies in the Ice Age of India and Asso- 
‘ciated Human Cultures. om 1939, P. 322. 
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of the | gs which were made of some of the 
ath. The drawings, executed by S. Fucus, are of slightly _ 


as > 


in fig. 1, were produced from the larger flakes. 


as 
7 SF = long to a typicall microlithic culture. The negatives 
ve, = — af these (fig. 2 and 3 hat symmetrical narrow blades were split off, probably ec 
ke ae h wood or bone. back produced by the blunting of one edge of the blade thus ale 
: Pex ova vs f retouches all along. Among the artifacts we collected we found only ree. pom? 
>. oe one narrow blade, about two inches long, with a fully retouched back (fig. 4). P be i 
ce “More numerous are the smaller crescents (fig. 5, 6 and 7), triangles (fig. 8 and 9), # 
an ed blades (fig. 10 and 11). Some of the shorter blades are pointed at one end of 
Ft ah (fig. 12 and 13). We also found a few drills (fig. 14), one only half finished and ee 
a Wes ched to th core from which it was being formed. A few artifacts reveal dented LA 
er es (fig. 45 and 16). They were probably used as scrapers. This dental retouch we ea fe 
‘< = also founc ona small, broad pointed blade (fig. AVF) sek . =) 
ea es pie ‘Systematic excavations at the Adamgarh site would certainly yield rich results, 
i probably even in animal and human fossils. The latter would also shed light on the type 
pi if- of people who produced the rock paintings ‘and manufactured the stone implements in 
: e« various periods of prehistory. THEODOR VERHOEVEN and STEPHEN Fucus. 
‘ . 7 : > 
he f : ° ; ; as 
bs The Fourth Session of the Indian Sociological Conference. — The Fourth Session spa 
of the Indian Sociological Conference was held from Jan. 30% to Feb. 1%, 1959, at the i te: 
:. -_-_Indian Statistical Institute in Calcutta. At the opening session, on the anniversary of se 
the death of MAHATMA Ganput, the Father of the Indian Nation, the 180 participants tye 
sof the Conference stood in prayerful silence for one minute to pay homage to his memory. a 
: After Dr. C. R. Rao, the local secretary, had extended a hearty welcome to the : df 
: - guests, Professor P. C. MAHALANOBIS, Director of the Indian Statistical Institute, delivered is 
- the opening address of the Conference. In his speech he stated with emphasis : , 
\ _ _ India offers unique opportunities for comparative studies. Here we have most of = 
the religions of the world, with infinite variations, widely different languages, patriarchal es, 
- and matriarchal societies, castes and tribes, and geographical regions, all of which supply i 
factors of variation for the design of surveys or experimentation. Anything we take up By 
offers wonderful opportunities for comparative studies. Consider the essential needs : 
of life: food, shelter and clothes. How do these differ from one group to another through- Pek 
out India ? What were their origins ? What are their connections not only within ue 
India but outside India ? I am drawing attention to the infinite variations in India of “ 
even simple physical aspects of life. Such problems which are peculiar to India, seem to ¥ 
me to deserve serious attention and can offer most stimulating opportunities for research... Fs 
we: _ Three special addresses and forty-eight papers were presented. More than half Bd 
| of them were devoted to the social organizations, social aspects and social problems of 
the multifarious groups and different classes living jn India as well as to the process of 
| 3M. R. Saunt, Man in Evolution. Bombay 1952, p. 142; D. H. Gordon, op. cit., x 
p: 93. P =s 
mf : 
a = 
4 ™ ; MI 
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ae ____ gehender Spezialisierung war er der letzte, der in seiner Person und in seinem Werk die 

-Einheit der Orientalistik verkérperte. (Wiss. Z. Univ. Halle [Halle-Wittenberg] Ges.- 
ss Sprachw. 7. 1958. pp. 857-876.) ‘ ' 

ne a Declining Transhumance as an Index of Culture-Change (I. WHITAKER). — MALI- 

NowskI emphasized two aspects of culture-change : that it provides a tertium quid and 

that it leads to the creation of new institutions. In Lappland we now have such a third 

cultural reality : For, interacting with capitalist Swedish society, the nomadic pattern 


of mountain Lappish society has been modified. The most striking of these changes are J 

the alterations in the transhumance Cc rcle, which may be described as in a “decline”. : c 
pl For, since 1945, the Lapps have more and more acquired fixed dwellings at the summer- ; 
site and the winter village, which is alien to both of the impacting cultures. Thus the ay) 


transhumance cycle becomes permanently stereotyped. Moreover the migration has been 
increasingly mechanized. In this new feature it has become one of the institutions which > 
7 are peculiar to the new cultural entity. (Arctica. Studia Ethnographica Upsaliensia XI 
ts [Uppsala] 1956. pp. 96-104. With 3 tables.) : 
~ oF. Ancient Glass Beads with Special Reference to the Beads of East and Central 
‘Africa and the Indian Ocean (W. G. N. VAN DER Steen). — Among the ruins of old 
harbour sites and market places on the coast of the Indian Ocean from Sofala to Japan My 
a miscellaneous collection of beads can be gathered, practically all of which were made ; 
in India between 200 B. C. and A. D. 1500. Only with and after the arrival of the Portu- 
guese did European-made beads reach the Indian Ocean. The Indian beads of this period 
are scarce in the European Museums. There is no proof yet that glass beads from China 
or Japan ever played a role in trade and barter along the Asian and African coasts. The 
large Chinese eye beads may have been brought by the overland silk route from Syria 
to China and from there to the Moluccas and Java. (The Journal of the Royal Anthro- 
pological Institute of Great Britain and Ireland [London] 88. 4958. pp. 203-216. With r 


7 fig. and 1 pl.) 
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Das Megalithproblem (R. HEINE-GELDERN). — Fir einen genetischen Zusammen- 
hang aller Megalithdenkmaler spricht ihre weitgehende formale Ubereinstimmung (diese 
erstreckt sich auch auf hochspezialisierte Formen von Holzdenkmalern, die Steindenk- 
maler erganzen oder ersetzen) und die gemeinsame ideologische Grundlage. Man kann 
nicht von einem megalithischen Kulturkreis sprechen, denn das Megalithentum kann mit 
ganz verschiedenen Formen der Wirtschaft, der Sozialorganisation und der Religion ver- 
bunden sein, wohl aber von einem Megalithkomplex. In den lebenden Megalithkulturen 
des Ostgebietes (Kafiristan, Indien, Hinterindien, Indonesien und Ozeanien) sichert die 
Errichtung solcher Denkmialer, im Zusammenhang mit Verdienstfesten, einen hoéheren 
sozialen Rang, die Erinnerung nach dem Tode, ein besseres Los im Jenseits und fordert 
auf magische Weise Fruchtbarkeit und Reichtum. Im Westgebiet (Afrika, prahistorisches 
Mittelmeergebiet und Europa) lat sich dieselbe sozial-religidse Ideologie wenigstens 
bruchstiickhaft erkennen. Wahrscheinlich ist das Megalithentum im Mittelmeergebiet 
(etwa Palastina-Jordanien) entstanden und hat sich von dort aus verbreitet (nicht immer 
durch Vélkerwanderungen, sondern auch durch andere Formen der Kulturiibertragung). 
(Beitrage Osterreichs zur Erforschung d. Vergangenheit u. Kulturgeschichte d. Mensch- 
heit — Symposion 1958 [Wien] pp. 162-182.) 


Europa 


Hohlenforschung und Sedimentanalyse (Ein Beitrag zur Datierung des Alpinen 
Palaolithikums) (E. Scumrp). — Fiir die Datierung der prahistorischen Hohlenfunde er- 
gibt sich aus der eingehenden und umfassenden Untersuchung einer gr6Beren Zahl 
bekannter Schweizer Hdhlen : ,, Die Hohlenbarenschicht ist je nach der topographischen 
Lage der Hohle in unterschiedlicher Zeit und Zeitdauer entstanden. Sie kann aber im 
allgemeinen in die lang andauernde Vorriickungsphase des Wiirmglazials gesetzt werden, 
wobei sich an manchen Orten auch ein Friihwiirmvorsto8 und Wiirminterstadial mit 
folgendem Hauptwiirm abzeichnet. Daher ist fiir die in den Héhlenbarenschichten ein- 
gelagerten Geradte des palaolithischen Menschen keine einheitliche Zeit- und Kulturphase 
anzunehmen, Wenn alle den Hohlenbarenschichten der Alpen eingelagerten Kulturreste 
als ,,Alpines Paladolithikum“ bezeichnet werden, dann méchten wir dieses als land- 
schaftlich gepragte Ausstrahlungen der gleichzeitig in den Niederungen lebenden Men- 
schengruppen verschiedener Kulturformen ansprechen“ (p. 181). (Schriften des Instituts 
fiir Ur- und Friihgeschichte der Schweiz [Basel] 13.1958. 186 pp. in 4°. Mit 39 Abb., 
13 Diagr. und 5 Taf.) . 

Minoan Linear A (C.H. Gorpon). — The successive stages of Minoan writing 
are : hieroglyphs (ca. 20*-17 century B.C.), Linear A (ca. 17-15%), Linear B (ca. 15%- 
12), and later the various Cypriote systems. Linear B, thanks to M. Venrris’ decipher- 
ment, is identified as a dialect of Greek (cf. Anthropos 58, 1958, pp. 143-160) ; the iden- 
tification of Linear A is more difficult, owing to the smaller number of texts. As a starting 
point for determining the language of Linear A, tablet HT 31 can be used, on which 
a number of pots are drawn pictographically, with their names spelled out syllabically 
over them, The phonetical value of the signs is essentially the same as in Linear B. 
This makes possible the identification of some of these pot-names, and the language is 
not Ugaritic or another West Semitic language, as should be expected, but Akkadian, 
as is proved by a certain number of characteristic details. Contact between the Sumero- 
Akkadian people and the East Mediterranean is really very old. We can suppose the 
existence of a sort of written “pidgin” Akkadian, full of East Mediterranean localisms. 
Linear A should have been to Crete what Amarna Akkadian was to Egypt and Western 
Asia. (Journal of Near Eastern Studies [Chicago] pp. 245-255.) 

La moissonneuse gauloise (J. VAN OOTEGHEM). — PLINE l|’Ancien (Hist. Nat., 
XVIII, 72) et PaLttapius (De re rust., vi, 2) décrivent une machine a récolter le blé en 
usage chez les Gaulois. Cette moissonneuse correspondait-elle 4 une réalité ou était-elle 
le fruit de l’imagination ? — Au cours de 1’été 1958, fut découvert 4 Montauban-Buzenol, 
non loin de Virton, un grand fragment de sculpture représentant la partie avant de 
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Vinstrument. On s’est rendu compte alors qu’au Musée archéologique d’Arlon on possé- 
dait depuis plus d’un siécle un bas-relief en mauvais état, dont l’interprétation était 
restée incertaine et qui représente la partie arriére de la méme machine. Celle-ci est con- 
stituée par une sorte de bac carré (« vallus »), porté par deux roues et muni de dents 
qui arrachent les épis. La moissonneuse est poussée en avant par une béte de somme 
enfermée dans un cadre rectangulaire ; derriére la béte est placé un homme qui dirige 
la marche du charriot et éléve ou abaisse le caisson selon qu’il est nécessaire. Un autre 
ouvrier est placé en avant de la machine et incline les épis, afin que ceux-ci soient 
arrachés plus facilement par le « vallus », Ainsi s’expliquent les textes de PLINE et PALLA- 
pius et est dissipée l’obscurité qui planait depuis plus d’un siécle sur le vestige gallo- 
romain d’Arlon. (Les Etudes classiques [Namur] 27. 1959. pp. 129-132. Avec 2 fig. et 2 pl.) 

Zur Entstehung der gegenwartigen Rassentypen im Ostbaltikum (K. Mark). — 
Die Rassengeschichte des baltischen Raumes gewinnt neue Aspekte durch Funde von 
Schideln der Bootaxtkultur, die nordisches Geprage tragen im Gegensatz von solchen 
der Kammkeramiker mit pra-ostbaltischen, mongoloiden Ziigen. Dieser Unterschied ist 
allerdings auBerhalb des genannten Gebietes nicht so klar festzustellen. Von Beginn der 
Zeitwende an bis ins 13. Jahrhundert iiberwiegen die Nordtypen. Gegen WeiSruBland 
hin zeigen sich (ost-)mediterrane Einschlage, die nach Siiden starker werden. Spater 
dringen vom Osten her voll entwickelte Ostbalten ein. Heute iiberwiegt in Lettland 
und Westestland die nordische, in Ostestland die ostbaltische Rasse. Bemerkenswert 
ist ein nicht unbedeutender mediterraner Einschlag in Kurland. Die Litauer erscheinen 
alpin im Norden, alpin bis mediterran im Siidosten des Landes. (Finska fornminnes- 
féreningens Tidskrift [Helsingfors] 59. 1958. pp. 1-59.) 


Asia 


Neues Studienzentrum fiir Archdologie und Kunstgeschichte des Vorderen Orients. — 
Im Rahmen des Istituto per l’Oriente in Rom ist ein Centro per le Antichita e la Storia 
dell’Arte del Vicino Oriente begriindet worden (Roma, Piazza S. Marco, 49). Direktor 
ist Prof. RAFFAELE Crasca ; ihm steht ein aus 15 Spezialisten gebildeter wissenschaft- 
licher Rat zur Seite. Arbeitsgebiet sind die alten Kulturen Anatoliens, Mesopotamiens, 
Syriens, Arabiens, Agyptens und Athiopiens ; die spatere Kunstgeschichte der gleichen 
Gebiete ist nicht ausgeschlossen. Das Studienzentrum beabsichtigt, wissenschaftliche 
Tagungen, Vortrage, Studien und Publikationen zu fordern, eventuell in Zusammen- 
arbeit mit anderen Organisationen, eine Kartei anzulegen, die die gesamte Tatigkeit 
italienischer Gelehrter (in Vergangenheit und Gegenwart) auf diesem Forschungsgebiet 
umfa8t ; Aufnahmen von Monumenten, archdologische Forschungen, Sammlungen von 
Daten und Materialien im Vorderen Orient sowie Untersuchungen tiber Materialien, die 
von dorther stammen, zu fordern ; schlieBlich, in Zusammenarbeit mit den Universitaten, 
junge Wissenschaftler zum Studium der Archdologie und Kunstgeschichte des Vorderen 
Orients zu veranlassen. 

Vélkerkundliche Forschungen im Haramoshgebiet (K. JetrMAR). — Bisher galt 
die Bevélkerung des Haramoshtales (Karakorum) allgemein als islamitisch. K. JETTMAR 
hat demgegeniiber auf der Osterreichischen Karakorumexpedition 1958 eine alte ,,ge- 
schlossene Religion von betrachtlicher GroBziigigkeit wiederentdeckt. Sie erweist sich 
in ihrem Grundstock als eine jener Gebirgsreligionen, die einst von den Alpen bis zum 
Himalaya verbreitet waren, und die im Haramoshtal als einem. typischen Rickzugs- 
gebiet erhalten blieb. Kennzeichnend sind: die zahlreichen Stammesheiligtiimer, der 
Fruchtbarkeitskult in Verbindung mit Frauenorganisationen und Hexenwesen, der 
Sippenkult der Manner, Steinkult und Kopfjagdgebrauche, Tier- und Baumkult in Ver- 
bindung mit alten Jagerriten, Schamanismus. Die neuen Ergebnisse klaren viele Einzel- 
heiten friiherer Berichte und lassen Beziehungen erkennen zu Siidostasien und dem Ost- 
himalaya (Kopfjagd mit Steinsetzungen), zu Kaukasien, dem Mittelmeer und Europa 
(megalithische Ziige, Wiederbelebung der Knochen) und zur Kafirenreligion (Pantheon). 
(Zeitschrift f. Ethnologie [Braunschweig] 83. 1959. pp. 252-256.) 
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Heaven and Earth in the South Arabian Inscriptions (G. RycKkmMans). — In the 
South Arabian pantheon we find the god dsmwy (Du-Samdwi), whose name is also found 
in the form of dsmy (Dd-Samay). The etymology of this name is uncertain. Neither 
dsmwy nor dsmy seems to render the term “heaven” ; the latter is always rendered by 
smyn (in the later monotheistic inscriptions which are influenced by Biblical tradition). 
The inscriptions which mention Di-Samdwi prove that he was a local god, of mediocre 
importance, who occupied an inferior rank to ‘Aftay in the hierarchy of the gods, and 
could not possibly claim the rank of Master of heaven. “The earth”, ’vd, can refer either 
to the landed property of the agriculturist, to the ground which is trodden every day, 
or to the region in which take place the happenings mentioned in the inscriptions, or, 
finally, to the world which belongs to God, but, as in the Safaitic inscriptions (cf. Anthropos 
53. 1958. p. 275), this notion is not connected with any peculiar deity. (Journal of Semitic 
Studies [Manchester] 3. 1958. pp. 225-236.) 

Ein Beitrag zur Frage des religidsen Weltbildes der frithesten Bodenbauer Vorder- 
asiens (W. DostAL). — Das Brauchtum der ,,Adonisgartchen“ (rituelle Aussaat, urspriing- 
lich wahrscheinlich auf einem heiligen Felde, spater in Behaltern), bekannt aus Europa, 
Agypten, Vorderasien und Vorderindien, steht vielfach in Beziehungen zum Baumkult 
und zum Rind. In Indien ist es vorarischer Herkunft. Der ganze Komplex ist eng mit 
dem Getreideanbau und dessen Verbreitung aus seinem vorderasiatischen Ursprungs- 
zentrum verkniipft. Geistiger Hintergrund ist die Vorstellung, daB eine Gottheit mit 
den Getreidepflanzen identisch und dem Zyklus Sterben-Wiederaufleben unterworfen ist. 
In der alteren Schicht ist diese Gottheit weiblich (,,Kornfrau“), z. B. die sumerische 
Inanna, in der jiingeren Schicht (jiinger als die Verbreitung des Getreideanbaues nach 
Europa und Indien) mannlich (z. B. Tammuz, Adonis, Osiris ; Tammuz gehort urspriing- 
lich dem hirtenkulturlichen Lebenskreis an, daher sein Antagonismus zu Inanna).. Mit 
diesem Ideenkreis verkniipft sind rituelle Zerstiickelung, Kopfjagd und Menschenopfer, 
und zwar besonders in Verbindung mit der weiblichen Gottheit. Es scheint, da8 von 
dort auch die kriegerischen und grausamen Verhaltensweisen der Gottin [stay abzuleiten 
sind, (Archiv f. V6lkerkunde [Wien] 12. pp. 54-109, illustr.) 

Die Skythen und Vorderasien (H. A. Porratz). — Der Schatzfund von Ziwiye, 
nordwestlich von Tabris, der Hauptstadt der nordwestiranischen Landschaft Azerbeijan, 
erlaubt eine prazisere Erklarung tiber die Herkunft der altvorderasiatischen Motive in 
der Kunst der Skythen. Einerseits zeigt sich in Stil und Motiven eine tiberraschende 
Ahnlichkeit mit skythischen Arbeiten, andererseits eine Verquickung von nordsyrischen, 
assyrischen und altiranischen Bildelementen. Damit kommt dem Nordwest-Iran eine 
Schliisselstellung zwischen dem alten Vorderasien, Alt-Iran und dem Skythenkreis zu. 
Bei den in Betracht stehenden skythischen Arbeiten handelt es sich daher wohl 1. um 
im Nordwest-Iran in Auftrag gegebene und verfertigte Geratschaften, 2. um direkte Im- 
porte und 3. um eigene skythische Anfertigungen, bei denen man sich aber eng an nord- 
westiranische Vorlagen anschlo8. (Orientalia [Roma] 28. 1 [1959] pp. 57-73.) 

Zur Chronologie des vorislamischen Arabien (W. F. ALBRIGHT). — Aus den Unter- 
suchungen von Dr. Bowen tiber Bewdsserungsanlagen und Schlammablagerungen im 
Wadi Beihan (Hadram6t) ergibt sich, daB8 dort bereits um die Mitte des 2. Jahrt. v. Chr. 
eine kiinstliche Bewasserung bekannt war. Die Besiedlung der sabaischen Berge kann 
dagegen erst seit dem 10. Jahrh. begonnen haben, als man imstande war, Zisternen mit 
wasserdichtem Kalkverputz zu bauen und so geniigend Wasser fiir den Sommer aufzu- 
speichern ; aber schon vor der SeBhaftwerdung, etwa seit 1200 v. Chr., betrieben die 
Sabaer Karawanenhandel. Fiir die Chronologie ab 1000 v. Chr. ergeben sich aus Strati- 
graphie, vergleichender Archaologie, Palaographie und Synchronismen mit aufSerara- 
bischen Quellen eine Reihe von Anhaltspunkten, Die relative Schriftchronologie der 
amerikanischen Archdologen divergiert nicht stark von derjenigen von JACQUELINE 
PIRENNE, rechnet aber mit einem Zeitraum von 800 bis 300/200 v. Chr. statt 500 bis 
150 v. Chr. Die altesten nordarabischen Inschriften sind zwischen 700 und 540 v. Chr. zu 
datieren, die alteste lihyanitische Inschrift zwischen 450 und 425 v. Chr. (Von Ugarit nach 
Qumran, Festschrift f. Otto Eissfeldt [Berlin] 1958. 8 pp. in 8°. Verlag A. TOPELMANN.) 
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ustoms in Africa and among Negroes in America (S. LAGERCRANTZ). 
geophagy is a widespread phenomenon in Africa. Geophagy 
ldren plained by their inclination to stuff everything into their mouths 
he fact that earth “appeases” hunger. Statistical material has also proved a 
ion between parasitic diseases caused by intestinal worms, and the desire for 
wee ee iating the sensation of hunger by earth-eating. This holds, partly, for adults as 
‘Gg 2 well, Earth being taken as a remedy for syphilis and diarrhoe has been recorded, the 
pe ne : former in the eastern Sudan and Nubia, the latter particularly in the Congo area. It is 
+. also frequently reported (Nubia, Egypt, Tunesia, Morocco, Ivory Coast, northern Congo, 
central Congo, Tanganyika, Rhodesia) that pregnant women regularly eat earth or 


Pad 


--——s sometimes feel an irresistible desire to do so. Religious geophagy occurs in connection 
g 7a : swearing of oaths attesting innocence (especially in the western Sudan) or, 
bs ay ym the grave of a holy man, as infallible medicine “for every disease” (Morocco). 


Pal The practice of geophagy in America constitutes a link between the Old and the New 

ee Worlds ; but one must not overlook the fact that it had existed in America before the 

arrival of the Negroes. (B. ANELL and S. LAGERCRANTZ, Geophagical Customs. Studia 
ss Upsaliensia XVIT [Uppsala] 1958. pp. 24-84.) 

eth fox. Die Eisenindustrie der Pare-Gweno (Britisch-Ostafrika, Tanganjika) (L. Hoty). — 

_ Der Gebrauch eines eigenartigen Blasebalgtypus, das SchweiBverfahren mit Zugaben und 

die Bezeichnung des Eisens bei den Pare-Gweno (NO-Bantu) hat Entsprechungen bei 

9 _- den Niloten, besonders den Jur. Die Jur selbst diirften z. Zt. ihrer Niederlassung (16. Jh.) 

AG in ihrem heutigen Siedlungsgebiet die Eisenbearbeitung von den dort wohnenden Urein- 

: wohnern erlernt haben, denn die Tradition der Shilluk, die von der gleichen Wander- 


welle erfaBt wurden, berichtet das Vorfinden des Schmiedehandwerkes als ein Erlebnis. 


2 Als Zentrum der Eisenindustrie der Ureinwohner kommt nach WaAINWRIGHTS Unter- — 
| ve suchungen Meroe in Frage, von wo sie sich nach Negerafrika ausbreitete. Zu den Pare- 
he Gweno ist sie vermutlich durch Zuwanderung fremder Schmiede gekommen, da sie 
i heute noch sozial einen niederen Rang haben. (Opuscula Ethnologica Memoriae Ludo- 
= vici Biré Sacra. pp. 405-424. Mit 3 Abb.) 

¥ The Peoples of the Nyasa-Tanganyika Corridor (M. Witson). — Apart from six 
; small groups (Safwa, Wanji, Kinga, Pangwa, Kisi, Bungu) the following major peoples 
live in the area: the Nyakyusa-Ngonde, the Hehe-Bena, the Nyiha, the Tumbuka and 


ai the people who dispersed from Mwika (Namwanga, Mambwe, Lungu, Fipa, Wiwa). 


d cattle-owners who reckon descent in the male 


Today, all of them are cultivators an 
| line, safe for some of the Tumbuka and Lungu chiefs. There is, however, no tradition 
of any common origin, but all of them have stories of strangers who, in the past, arrived, 


; mainly from the East or North, and established themselves as chiefs, and who brought 
- with them cattle or new techniques. Kinship-villages range between small hamlets to 
large concentrations of people. Particularly among the Nyakyusa royal lineages age- 
villages are characteristic. Politically one meets with tiny, culturally homogeneous 


). — Auffallende 
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chiefdoms as well as with larger kingdoms. While all these groups have initiation rites 
for girls, there are none for boys, except among the Bena and possibly the Hehe. There 
is a marked variety in the forms of burials and in marriage rules. Tradition and obser- 
vation bear evidence of considerable changes in the economic, political and social 
structure. Obvious topics of further ethnographic research are, particularly, studies of 
the Nyiha, Namwango, Iwa, Fipo, Kinga, Pangwa, Wanji, Tumbuka, and a comparative 
study of rituals. (Communications from the School of African Studies, University of 
Cape Town [Cape Town] N.S. 29. 1958. 75 pp. in fol. With 1 map.) 

The Brandberg and its Archaeological Remains (J. RUDNER). — The Brandberg 
is situated in South West Africa, 85 km. (53 miles) north-east of Cape Cross and 135 km. 
(85 miles) west of Omaruru. It lies on the eastern part of the Namib Desert Plain, which 
rises comparatively rapidly from the sea, reaching 600 m. (2,000 ft.) on the western and 
800 m. (2,700 ft.) on the eastern side of the mountain. In Early Stone Age times the 
river banks of the Namib plain below the Brandberg were inhabited by a people practising 
a Late Chelles-Acheul Culture. During this time (the Kanjeran Pluvial) the rivers must 
have been running, but an increasing aridity of the climate forced the people to leave 
this area, and a period of desert conditions followed. When the climate ultimately changed 
to wetter conditions (the Gamblian Pluvial), and the rivers started flowing again, people 
of an Early Fauresmith Culture settled on the river banks. But the climate again grew 
drier, the rivers stopped running and the Late Fauresmith people had to withdraw to 
the koppies of the plain and the lower valleys of the mountain, where springs supplied 
water. But even these finally dried out. It was not until the Later Stone Age before 
people again returned. The rivers did not run again, but the permanent springs were 
more numerous than they are now. The new peoples belonged to the Wilton and the 
Brandberg Cultures, and they settled not only in the lower valleys but also in the valleys 
of the Upper Brandberg. The Wilton people lived in shelters, which they decorated with 
beautiful paintings before they ultimately left the mountain. The Brandberg people 
on the other hand, who had open living sites with stone hut circles, stayed on in the 
mountain and even took over the shelters of the Wilton people. (Journal of the South 
West Africa Scientific Society [Windhoek, S. W. A.] 12. 1957. pp. 7-33.) 

The Distribution of Old Stone-Age Material in Guinea (O. Davirs). — The gaps 
in the cultural sequence of prehistoric penetration make it probable that the Guinea 
forest extended much farther north during the pleistocene pluvials, and that man spread 
southwards only in the interpluvials. The distribution of pre-Chellean pebble-tools 
suggests an uncoordinated spread southward and westward along rivers, during the 
first interpluvial. The Chellean penetration, during the Kamasian I-II, blazed the trail 
through Togoland (R. Dayi valley) and thence, following the River Volta to the Accra 
plains and to the west. The Sangoan is much more abundant than the Acheulian, which 
both spread during the Kamasian II - Gamblian interpluvial north of the Benue-Niger 
valley and, subsequently, between Malanville and Niamey turned to the south-west. 
There are records of more than 240 Sangoan sites in Togo and Ghana. (Bull. del’I. F. A. N., 
sér. B [Dakar] 21. 1959. pp. 102-08. With 3 maps.) 


America 


Das Altpalaolithikum in Amerika (D. E. IBARRA Grasso). — Schon lange kennt 
man in Amerika Funde vom Typ des Altpaldolithikums. Man suchte sie bisher auf 
zweierlei Weise zu interpretieren. Die erste, nordamerikanische Auffassung halt die Werk- 
zeuge fiir sehr jung und leugnet einen eigenen altpaldolithischen Kulturtyp. Die zweite 
Auffassung, von OswaALpD MENGHIN vertreten, anerkennt zwar eine derartige Kultur, 
verlegt sie aber in das Ende des Jungpaldolithikums oder des Mesolithikums. — IBARRA 
Grasso stellt dazu eine dritte Theorie auf. Ihrzufolge begann die Besiedlung Amerikas 
iiber die BeringstraBe schon zu Anfang der Eiszeit vor 70 000 - 50 000 Jahren. Die Ein- 
wanderer jener Zeit miissen zum Altpaldolithikum gehért haben, weil das Jungpalao- 
lithikum noch nicht begonnen hatte. Thre Kultur verk6rpert sich in den Faustkeilen 


y of the Southern 


Sibolos. and Pel 
»s are placed with some skepticism in the Uto-Aztecan 


sry [Bloomington] 6. 1959. pp. 97-159.) 


de aia, brought to light stone axes, harpoons, and boleadoras. The 
scovered also include bone tools, a pickaxe, cone-shaped polished axes, 
Pi. and, orated club, “onewa”. This weapon, which may have been used for ceremonial 
pur OSes, shows an obvious resemblance to Polynesian specimens. — In view of their 

1a) the polished xes may be ascribed to a comparatively advanced neolithic 
f _ sta 5 They are usually attributed to the Mapuche, whence some remote Araucanian 
influence may have reached the Fuegians. This diffusion is referred to in the studies 
. published on the presence of stone axes from western Patagonia down to the Fuegian 
ee ess channels. Tierra del Fuego, therefore, far from being an isolated corner where old 


bate 
aR 


ce ye culture s are apt to survive, turns out to be a point of convergence of currents and 
Se 3 from various sources. (Una penetracion neolitica en Tierra del Fuego. Cuadernos 
3 § ur. Inst. de Human. Univ. Nacion. del Sur, 1958. 25 pp. in 8°. Con 12 fig. y 1 mapa.) 
Pf Stone Age Skull Surgery : A General Review, with Emphasis on the New World. 


ss (TD, Stewart). — Since SQUIER returned from Cuzco with the first example of primi- 
ag - tive trephining, a great deal has been learned about this subject Indeed, by its bulk 
ae ‘this knowledge tends to create the impression that skull surgery was all of primitive 
___ surgery. That this is not true will be seen by referring to ACKERKNECHT’S (1947) review 
A —_ of primitive surgery as a whole. Yet the fact remains that more is known about Stone 
* Age man’s operations on the skull than on any other part of the body. PrcGott (1940, 
3 --p.114) explains this situation as follows: “[The] apparent isolation [of trephining] 
_---—s in the prehistory of surgery may be entirely accidental, due to the fact that the skull 
: alone occupies a virtually exoskeletal position in relation to a vital organ, and in conse- 
re quence any operational approach to the brain must be made through the bone of the 
oe skull — an enduring substance in the archaeological record.” Our knowledge of early 
7, A operations on the skull also tends to give the impression that the primitive surgeon 
-' © was more daring in his approach to the brain than the modern surgeon. This impression 
is minimized by considerations which again have been nicely stated by Pracotr (p. 114): 
“The trepidation with which we approach the cerebral operation today is conditioned by 
% our realization of the overwhelming importance of the brain in the vertebrate anatomy, 
a fact but dimly appreciated until comparatively recent times. It was not so long ago 
ee that, in both popular and professional regard, the heart was the seat of courage, the 
spleen of anger, and that the salient mental characteristics of the individual were located 
in the various viscera. Small wonder if prehistoric man approached trepanning in the 
: same matter-of-fact way and upon a similar misconception as to the localisation of 
ae physiological activities.” (Annual Report for the year ended June 30, 1957. Smithsonian 
Institution. Publication 4314. Washington 1958, pp. 469-491.) 
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os, and central Coahuila tribes are classified as un- | 


into Tierra del Fuego (N. SANCHEZ-ALBORNOZ). — Excavations 
y the author near the Beagle Channel in 1956, on the right bank of the | 
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Oceania 


The Kelantan Wayang Siam Shadow Puppets “Rama” and “Hanuman” 
(J. Scott-KEMBALL). — In India, Thailand, Cambodia, Malaya, Java and Bali the 
Ramayana is to be found as a shadow play. A comparative study of the puppets (especial- f 
ly the characters of Rama and Hanuman) shows that North Malaya, mainly Kelantan, 
and Peninsular Thailand are areas where, in the recent past at least, different shadow- 
puppet influences (Thai, Javanese and Indian) had been so active that in the wayang 
Siam a rigid shadow-puppet structure had not been able to develop. But there are indi- 
vidual structural features which make the wayang Siam distinctive to Malaya. The 
problem of the source from which Malaya received the Rama story as a shadow play, 
cannot be determined as yet. It is not beyond possibility that it was a direct impor- 
tation from India. (Man [London] 59. 1959. 108. pp. 73-78. With 4 pl. and 2 fig.) 

Geophagy in Indonesia and Oceania (B. ANELL). — In Indonesia and Oceania 
geophagy has a relatively widespread though somewhat sporadic distribution. It seems 
possible to classify the phenomenon under four main heads: (1) Earth-eating for medical 
reasons, especially as a remedy for severe diarrhoe (Sumatra, Java, Amboina) and during 
pregnancy (Sumatra, Java, Bali, Lombok, Bima, Sumbawa, northern Sarawak, central 
Borneo, etc., up to India) ; (2) Cases in which the clay is regarded as a delicacy, spice 
or source of enjoyment; it has a more northerly distribution (Borneo, northern New 
Guinea, Admiralty Islands ; (3) Cases in which earth is eaten as a substitute for food, 
especially in periods of severe famine (Sumatra, New Zealand) ; (4) Geophagy connected 
with the swearing of oaths: a person calls upon some divinity to witness that he is 
telling the truth, and at the same time he puts a little earth in his mouth. It occurs on 
Java, Flores, Timor, in parts of Celebes and on Ceram, and is thus a purely Indonesian 
phenomenon. (B. ANELL and S. LAGERCRANTZ, Geophagical Customs. Studia Ethno- 
graphica Upsaliensia XVII [Uppsala] 1958. pp. 1-23.) 

Die Geistheirat der Banaro (Neu-Guinea) (G. GuHR). — Bei den Banaro bestehen 
neben der regularen Heirat verschiedene nebeneheliche Beziehungen, die rituellen 
Charakter tragen und unter denen die Geistheirat (eheliche Verbindung zwischen der 
Braut und dem Sippenfreund des Vaters des Bréutigams) eine zentrale Stellung ein- 
nimmt, Beide Teile der rezenten Heiratsordnung stellen zwei urspriinglich verschiedene 
Heiratssysteme dar, die wahrscheinlich zu zwei verschiedenen Gesellschaften gehorten, 
die sich spater vermischten, Die Analyse der nebenehelichen Beziehungen ergibt zwei 
voneinander unabhangige matrilineare Dualorganisationen mit der Heirat iiber vier 
Generationen. Die Entstehung der besonderen sozialen Organisation der Banaro — die 
beiden exogamen Klane mit je zwei in Freundschaft miteinander verbundenen Sippen — 
ist aus der Umwandlung der beiden matrilinearen Systeme zur Patrilinearitat zu erklaren. 
(Ethnographisch-Archaéologische Forschungen [Berlin] 6. 1959. pp. 161-191.) 
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sachlich 
das herzhafte Bejahen einer verpflichtenden transze ndenten Wirklichkeit) bestimmt, 
‘SpANN aber die Mystik, d. h. das Erfassen dieser Wirklichkeit auf dem Weg nach innen, 
in der Konzentration auf unser ,Seelenfiinklein“, fiir den Kern der Religion halt. Hatte 
sich B. in einem eigenen Kapitel tiber die Mystik, das man sehr vermiBt, und nicht bloB 


- dessen Kategorien die naturvoélkisc 
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___ Brunner August. Die Religion. Eine philosophische Untersuchung auf geschicht- 
lic tundlage. 390 pp. in 8°. Freiburg i. Br. 1956. Verlag HERDER. Preis : DM 22,—; 
SFr. ee OF i : . 


nebenbei innerhalb einer Erérterung iiber die ,, Vergdttlichung der menschlichen Geistig- 


keit (p. 129 f.) und sonst nur einige Male sehr nebenbei und im ganzen doch weniger 
— lichtvoll, als man dies sonst bei ihm gewohnt ist, mit diesem Punkt griindlicher beschaf- 


tigt, so gewanne seine auch hier erfreulicherweise méglichst wohlwollende Auseinander- 
setzung mit dem System Spanns (pp. 57-61) noch wesentlich an Uberzeugungskraft. 
Mystik gibt es freilich auch bei den Naturvolkern, nur hat man das bisher weniger 


beachtet, es ist aber in einer Reihe iiber die Mystik eine zusammenfassende Darstellung 


arten. Nicht nur die Upanishaden haben naturvélkische Grundlagen, 


dariiber zu erw: 
om inneren Licht (M. ELIADE, Signification de la « lumiére intérieure ». 


auch die Idee v 


- Ziirich 1958) begegnet weit von Indien weg, bei den Eskimos, wie ELIADE schon in seinem 


Schamanismuswerk festgestellt hat. Doch sind dies nur randliche Beriihrungen, und im 
aturvélkischen Mystik wohl mehr die kosmischen Beziige 
vor, wie iibrigens ja auch beim Gottdenken der Primitiven, ganz entsprechend der Fest- 
stellung BRUNNERS gegen SPANN, der Weg nach innen gegentiber der Intuition zurtick- 
tritt. Das Verhaltnis der schamanischen Ekstase zur Mystik miiBte erst untersucht werden. 
Der Ethnologe st6Bt aber nicht nur in dieser Sache, sondern auch sonst bei SPANN 
iiberall auf dessen Eigengestalt als eines normativ idealistischen Ganzheitsdenkers, in 
( hen Verhaltnisse um und um nicht recht hineinpassen. 
SpaANN hatte das als ein Zeichen dafiir genommen, daB sie im ganzen eben einer aus der 
Ganzheit friih abgesunkenen Welt angehéren, wogegen aber BRUNNER, der sich nicht 
so hauptsachlich wie SPANN auf die Upanishaden und auf Agypten stiitzt (ohne deren 
naturvélkische Grundlagen zu wiirdigen), sondern gerade auf das Naturvolkische, mit 
vollem Recht wenigstens folgenden ethnologisch beachtenswerten Satz stellt : ,, Und gerade 
in den primitiven Kulturen lebt der Mensch, wie die Forschung festgestellt hat, mehr 
fiir die geheimnisvollen Krafte, von denen er sich beherrscht glaubt, und in ihrer Gemein- 
schaft als in der greifbaren handfesten Welt, die ihn umgibt“ (p. 4). Er stiitzt sich dabei 
insoferne offenkundig auf A. E. JENSEN, als dieser das durchschnittliche Bild der Primi- 
tiven im Auge hat, wahrend BRUNNER bei seiner Anwendung des Ganzheitsbegriffes auf 


allgemeinen herrschen in der n 
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die Religion und insbesondere bei seinen ungemein sicheren Darlegungen itiber den Ur- 
sprung der Kultur aus der Religion (pp. 95 ff.), wie W. Scumiprt vom strengen Religions- 
begriff, nadmlich von dem einer ,,ehrfiirchtigen und bindungsbewuBten Beziehung zum 
transzendenten Wesen“ ausgeht. Im letztgenannten Punkt scheint er doch stark der 
Scumiptschen Anschauung iiber die Urreligion zu trauen. In der Einschrankung, die 
inzwischen J. HAEKEL (L. ADAM und H. TrimsBorn, Lehrbuch der Vélkerkunde. Stutt- 
gart 1958, p. 67 f.) daran vorgenommen hat, kann ja auch der Religionsphilosoph darauf 
noch immer viel eher bauen, als auf das Bild von der traumhaft ekstatischen Urmystik, 
wie O. SPANN es sich ohne Riicksicht auf das Naturvélkische zurechtgelegt hat. 

Dem Idealbild menschlicher Ganzheit, wie es SPANN vorschwebt, entspricht die 
einfachste gruppenhafte Verwirklichung der Religiositat von Primitiven, und sei es eine, 
wenn auch noch so giinstig ausgewahlte Naturvélkergruppe, iiberhaupt kaum, dem 
Brunnerschen Bild dagegen wohl nur unvollkommen,. Auch Kultur als Ganzheit wird 
bei der kulturhistorisch zuletzt noch erfaBbaren urzeitlichen Gruppierung kaum in noch 
positiverem Sinn festgestellt werden kdénnen als sonst bei den Naturv6lkern. Wenn sich 
BRUNNER bei seiner entschiedenen Herleitung der Kultur aus der Religion (p. 2 f.) vor- 
wiegend auf den Eifer fiir die Gétter bei friihen Hochkulturvélkern stiitzt, so mége nicht 
iibersehen werden, da es sich dabei um einen religidsen Zustand handelt, der in sich 
weitgehend von dem mitbestimmt ist, was BRUNNER selbst als uneigentliche und mehr 
zur Religion gehérige Magie bezeichnet. Auch die Kunstwissenschaftler halten das magische 
Denken beim Vorankommen der Kunst im jiingeren Paldolithikum fiir wesentlich von 
der religidsen Auffassungsweise mitbestimmt, aber eben einer solchen, die in den oben 
als ethnologisch wohl vertretbar bezeichneten Satz von BRUNNER (p. 4) einbeziehbar ist. 

Damit landen wir aber bereits bei dem wohl schwierigsten Thema der ganzen 
religionsethnologischen Kategorisierung, beim Verhaltnis von Magie und Religion. Es als 
ein schlechthin sich ausschlieBendes zu bezeichnen, verbieten gerade die v6lkerkundlichen 
Tatsachen, so wie sie A. E. JENSEN sieht, obwohl dieser Autor auch von der Ethnologie 
her einen Zauber feststellt, der selbstmachtig und innerweltlich gerichtet ganz in die 
Trre geht. Doch tragt der groBte Teil des aus dem Kraftglauben heraus erfolgenden 
Tuns keineswegs das charakteristische Merkmal der eigentlichen Magie nach der Ter- 
minologie BRUNNERS an sich, und es ist an ihm auch die magische Grundhaltung nicht 
deutlich ausgepragt, aus der nach R. Mone ein ganz anderer Typ des sittlichen Verhaltens 
entspringt als der religidse. So klar geschieden sind die Dinge nur selten, und der Bereich, 
wo die Verbindung von Religion und Magie sehr enge ist, in der von BRUNNER des langen 
und breiten behandelten uneigentlichen Magie (pp. 298-318), ist unvergleichlich ausge- 
dehnter. Der Macht- und Kraftglaube selbst, der hinter der Magie steht, zum Beispiel 
der Lebensglaube, der nach SCHEBESTA ,,die Mitte pygmdischer Weltanschauung” und 
nach TEmMpeEts der Kern der ,,Bantuphilosophie“ ist, sind in ihrem Grund durchaus 
religidse Konzeptionen, und zwar nicht solche, die schon vor jedem Gottesglauben vor- 
handen gewesen waren. Der G6tter und Geister aber, auf die in den Hochkulturen und 
im Hellenismus in der Form der Theurgie und Goetie Zwang ausgeiibt wird, ,,bedient” 
man sich 6fter beim primitiven Zauber, aber man ruft sie an, daB sie helfen sollen, oder 
man versichert sich in keineswegs selber schon zwanghafter Weise ihrer Mithilfe. Nur 
ein verhaltnismaBig kleiner Teil von Handlungen sondert sich davon als spezifisch ehr- 
furchtslos ab. Das Anwachsen der magischen Praxis und vor allem das Heraustreten 
einer eigenen ,,magischen Weltanschauung“ geht iibrigens Hand in Hand mit dem, was 
A. GEHLEN, paradox, aber sachlich nur der ,,inneren Widerspriichlichkeit der Magie“ 
(BRUNNER) ganz entsprechend, als ,, Transzendenz ins Diesseits bezeichnet hat. B. deutet 
das in seiner meisterhaften Ausdrucksweise gut aufschlieBend folgendermafen: ,,Der 
Uberstieg ist im Magischen nicht aufgehoben, sondern hat sich dem Naturhaften unter- 
geordnet“ (p. 335). Zum zweiten Hauptproblem der Magie (auBer ihrer Beziehung zur 
Transzendenz), namlich zu ihrer Teilhabe sowohl am Irrationalen (K. TH. PREuss) als 
auch am Rationalen und ihrer damit zusammenhangenden Vorlauferschaft der experi- 
mentellen Naturwissenschaften (THORNDIKE) bemerkt BRUNNER freilich lediglich : ,,Der 
heutige Mensch neigt dazu, das Psychische nach den Méglichkeiten des physikalischen 
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Geschehens zu beurteilen, wahrend umgekehrt der Primitive das physikalische Geschehen 
mit den Kategorien des Seelischen auffaBt" (p. 328). Ethnologisch ist auch das richtig 
gesehen, genau so wie seine 6fter hervortretende Ansicht, daB der Primitive eher zwischen 
Gewohnlich und Auergewéhnlich, als zwischen Natiirlich und Ubernatiirlich unter- 
scheidet. 

Ganz im Sinne nicht nur des von A. E. JENSEN iiberzeugend Festgestellten, sondern 
auch von W. Scumipt in einem eigenen Aufsatz Vertretenen wird sodann das auBer- 
ordentliche Begangnis des AuBergewohnlichen, das Fest und der damit zusammenhangende 
Kult, aufgefaBt. Lichtvoll ist ferner die Deutung des Opfers aus dem Geschenk. Selbst 
in der Religion Zarathustras, wo das Opfer im allgemeinen auffallend zuriicktritt, ist 
nach Y. 43, 9 wenigstens das rituelle Zulegen von Holz zum heiligen Feuer als vatna 
(von 7@ = geben), das ist also ausdriicklich als ,,Gabe“, bezeichnet. 

Zur Lésung der von der Ethnologie her sich stellenden religidsen Probleme tragt 
schlieBlich BRUNNER noch in zweifacher Hinsicht wesentlich bei. 

Erstens durch sein sehr iiberzeugendes Unterscheiden zwischen den wirklich tiefen- 
psychologisch zu erklarenden Archetypen, wie z. B. der gegensatzlichen Bilder von Riese 
und Daumling, Mann und Frau, Mutter- Jungfrau, Viereck-Erde und Rund-Himmel 
(pp. 164 und 166) und dem, was erst aus dem Erfahrungsschatz von Hochkulturvélkern 
stammt (p. 166 f.). Wir selber méchten einer Unterscheidung der tiefenpsychologischen 
Archetypen von solchen Formgruppen das Wort reden, die man als ethnologische, das 
heiBt, die Naturvélker mit den héheren Vélkern verbindende und von den einen zu den 
andern hinaufreichende Archetypen bezeichnen kénnte, unabhangig davon, ob sie als 
Schépfungen eines kollektiven UnbewuB8ten in Frage kommen oder nicht. 

Zweitens kommt BRUNNER der ethnologischen Betrachtung des Religidsen iiber- 
aus entgegen durch seine bei einem katholischen Theologen ungewohnte Anerkennung 
der Bedeutung einer Zwischenstellung des Seelischen im Leib-Geist-Gegensatz. In einem 
vorhergehenden erkenntnistheoretischen Werk hat er die innere dogmatische Méglichkeit 
dieser zwar nicht auf eine Trichotomie hinauskommenden, aber der Besonderheit des 
Seelischen doch gerecht werdenden Unterscheidung erwogen, wie denn iiberhaupt vieles 
an seinen Darlegungen auf seine friheren im besten Sinn vorbereitenden Werke hin- 
weist und von ihnen her erst seine hohere Uberzeugungskraft erhalt. AL. CLoss. 


de Vries Jan. Aligermanische Religionsgeschichte. Band IT: Die Gétter-Vorstel- 
lungen iiber den Kosmos — Der Untergang des Heidentums. Zweite, vollig neu bearb. 
Aufl, (GrundriB der Germanischen Philologie, 12/I1.) 492 pp. in 8°. Mine Wal Abc iaperl pet SGen 
und 9 Abb. Berlin 1957. WALTER DE GRUYTER & Co. Preis: Ln. DM 44,—. 


Das in Anthropos 51, 1956, pp. 771-775 iiber den ersten Band dieses fiihrenden 
Werkes Gesagte gilt auch vom zweiten. Nur kommen hier, wo die Gétterwelt und die 
Vorstellungen vom Kosmos und vom Ende dargestellt sind, die zwischen den verschie- 
denen Uberlieferungen bestehenden Unstimmigkeiten klarer zum Ausdruck. Das liegt 
im Wesen von Volksreligionen, deren Gétter sich in kein widerspruchsloses System 
bringen lassen, und zwar um so weniger, als das betreffende Volkstum aus Uberschich- 
tungen erwachsen ist. Gerade solche und ihr Ausdruck in der Religion sind aber fiir den 
ethnologischen Kulturhistoriker der Hauptgegenstand seiner Erforschung. 

JAN DE Vries hat sich die ethnologischen Grundlagen fiir seine religionswissen- 
schaftlichen Prinzipien aus dem Studium bei STEINMETZ erarbeitet, und so steht er der 
Wiener kulturhistorischen Schule ferne. Von feindseligem Gehaben ist jedoch bei ihm 
nicht die geringste Spur vorhanden, im Gegenteil, man hat das forderliche Gefiihl, wohl- 
wollend behandelt zu werden, auch dort, wo innere Gegensatze uniiberbriickbar sind 
oder wo man offenkundig, sei es auf Grund der seinerzeit noch nicht so fortgeschrittenen 
Selbstkritik der damals herrschenden Schulanschauungen oder auch durch eigene Unzu- 
langlichkeit Fehler gemacht hat. Immerhin gibt es aber in einem wesentlichen Punkt 
auch schéne Ubereinstimmungen. Der Autor brandmarkt das Erklarenwollen der Gétter 
und ihrer Kulte nur aus dem Germanischen und wohl auch allein aus dem Indoger- 


Anthropos 54. 1959 38 


594 Bibliographia Anthropos 54. 1959 


manischen als den Grundirrtum des Religionshistorikers (p. 266). Er front auch nicht 
dem spekulativen Evolutionismus, obwohl es natiirlich Evolution auch fiir ihn, genau 
so wie fiir uns, sehr wohl gibt, ndmlich soweit sie eben beweisbar ist. Die pauschale An- 
nahme von einer urspriinglichen Tiergestalt der Gotter lehnt er ab. Beachtenswert ist 
sodann, was er p. 3 f. tiber den hinter unserem Ausdruck fiir Gott liegenden neutralen 
Terminus god (p. 4) ausfiihrt. Er sei nur in einem so engen Bereich bezeugt, da8 man die 
Herkunft aus dem Indogermanischen keineswegs sicher behaupten diirfe, so daB die Ab- 
leitungen von ,,anrufen“ oder von ,,gieBen“ in der Luft hangen. Die Urbedeutung besagt 
nicht ein unpers6nliches magisches Fluidum, am wenigsten ein solches, das man yor 
allem G6étterglauben angenommen hatte, sondern sie entspricht dem Sinne nach unserem 
Abstraktum ,,Gottheit“. 

Im Folgenden ist keine weitere Kritik tiber das friiher schon Vorgebrachte hinaus 
beabsichtigt, sondern lediglich eine erklarende Darlegung tiber bestimmte G6ttergruppen 
und G6ttergestalten, in welcher die Griinde, die Absichten und auch die Geschichte 
bereits vorangegangener Ausdeutungen und Zuordnungen seitens der kulturhistorischen 
Ethnologie an solchen Gegenstanden zur Sprache kommen, tiber die am wenigsten ein 
Einvernehmen erzielt werden konnte oder die von uns zuriickgenommen werden. Es sind 
dies die Auffassung vom Wanenkrieg als einem ethnischen Geschehen, ferner die Ver- 
bindung von Motiven mit gewissen ethnischen Elementen und Gruppierungen und mit 
prahistorischen Kulturschichten, insbesondere des Irminglaubens mit dem Megalithikum 
und der Versuch einer Erklarung des Urkerns der Lokifigur aus der zirkumpolaren, in 
den heutigen primitiven Arktisstammen mehr oder weniger nachwirkenden Kultur, lauter 
besonders heiBe Streitpunkte insbesondere in methodischer Hinsicht. Wir gehen hier aber 
nur auf jene Schwierigkeiten ein, die nicht die Begriffe Megalithikum und zirkumpolare 
Kultur selbst betreffen *. 

Das zentrale kulturgeschichtliche Problem der germanischen G6tterwelt bleibt 
nach wie vor der Gegensatz zwischen den mehr weiblich orientierten Wanen und den 
mannlicher betonten Asen und der Mythus von einem zwischen ihnen wegen vordring- 
lichen Weiberwesens von den Wanen her ausgebrochenen Kampf, aus dem der An- 
greifer Odin mit seiner Gruppe siegreich hervorgeht. In der Frage, ob es sich um einen 
bloBen Kulturstreit oder um die Uberschichtung der GroBsteingraber-Leute durch die 
Schnurkeramiker handelt, und wie weit der Mythus von der 6stlichen Herkunft der 
Asen im Zusammenhang mit konkreten anderen Gegebenheiten ? einen solchen Vorgang 
verlaBlich dokumentiert, steht DE VRIES im Lager der erstgenannten Theorie. Er stiitzt 


1 Uber das Wesentliche orientiert : a) Zum Megalithproblem R. HEINE-GELDERN 
(Beitrage Osterreichs zur Erforschung d. Vergangenheit etc. Horn 1939, p. 162). — 6) Zur 
zirkumpolaren Kultur und ihrem Nachleben sogar noch im Postneolithikum (!) vel. 
G. Gyessine (Acta Arctica 1944. Beide Kulturgruppen werden im Zusammenhang mit 
der Indogermanenfrage in ihrer Beziehung zum Germanischen unter dem Titel ,,Ethno- 
logische Bestimmung des Altgermanentums“ beim Anthropologensymposion in Warten- 
stein im Herbst d. J. naher besprochen. Der Vortrag kommt in den Akten der Veran- 
staltung zum Druck. 

2 AuBer der von Prahistorikern zu beurteilenden Verschiedenheit des Inhaltes 
der beiden erwaéhnten Kulturen und ihrer Zusammenhange nach Osten und Westen, 
und insbesondere der Stellung der GroBsteingraberkultur im Rahmen der megalithischen 
Gesamtentwicklung spielen hier nach wie vor eine gewisse Kolle auch die bisher seitens 
der zustandigen Wissenschaft, der Ethnologie, in dieser Sache zu wenig in Angriff 
genommenen Anzeichen fiir das Mutterrecht, so wie an der Basis des Keltentums 
(cf. J. WEISWEILER, Zt. f. celt. Phil. 31, 1939), so auch, wenngleich in geringerem und 
regional beschrankterem Mae hinter dem Germanentum. Die inzwischen erfolgte Ver- 
strengerung der Methode, nach der vorangegangenes Mutterrecht kulturhistorisch festzu- 
stellen ist (cf. J. HAEKEL, Paideuma 5, 1950-54, pp. 298 ff. und 484 ff.), zwingt wohl 
auch hier zu scharferer Selbstkritik, doch ist damit tiber den Aussagewert der Gesamt- 
heit der vorhandenen Indizien (z. B. mythische Motive und die Rolle des Oheims im 
Soziologischen) noch nichts Endgiiltiges ausgemacht. Dabei darf aber nicht damit 
gerechnet werden, da8 das Megalithwesen stets mit Mutterrecht gekoppelt ware oder 
daB dies wenigstens von Anfang an der Fall gewesen sei. Auch fiir das gesamte Alteuropa 
ist dies kaum méglich, weil ndmlich F, HanCéaR (WBKL 11, 1955, p. 85) am Megalithbau 
in Wolhynien die patriarchale Sippe ausgepragt findet. 


call 


denn die Wanenreligion wirklich blo8 eine 


mgekehrt nicht ‘Thor im alten Norden als typi- 


, .r auf der Urstufe bezweifelt, und DE Vries stellt mich des- 
; war das aber die Zeit, da man sich auch in der Indogermanistik 

sh vielfach wie Pferde irten vorstellte, in der Ethnologie aber nee 
> eines friihzeitlichen tierbezogenen Kulturtyps dieser 
n war, auch nicht bei Koppers, der dann die erste Bresche 
n schlug, daB namlich in der Verehrung des Pferdes und im 
idg. Vélkern vielfach Formen des vorangehenden Rinderkultes : 


ogermanischen habe ich im Jahre 1934 noch das 


ooh n sind. Wo sich der Erdmutterglaube auch bei Pferdehirten fand, glaubteman = 
g on Ackerbauern. Ein Riickschlu8 vom groBen Ansehen der Géttin ae i 
* eilvélkern auf dieselbe Stellung im Urvolk — damals rechnete man noch sicher a 
- mit einem solchen — schien zu gewagt, weil ein gemeinsamer Name fiir sie, 4hnlich dem rs 
- des Himmelsgottes, nicht vorliegt. An ein mégliches Sprachtabu dachte man damals Rl ‘ome 
\ 


noch nicht. Der Begriff war noch nicht im Schwung, und es ist bei der wenig schreck- 
Seid ? haften ir stellung der meisten Einzelvolker zu ihr auch nicht wahrscheinlich, daB eines ~ 
- bestanc . Trotzdem wird man heute das Erdmutterargument nicht mehr zugunsten der 
ss Ostthese ins Treffen fiihren. 

he ‘In der Ethnologie ging es in diesem Punkt iiberhaupt weit mehr um das Pferd 


+ 


* wy . bs 


7 si nach 1945 aus der genauen Untersuchung tiber 
ie ergeben : erstens, da8 sich das erste 
’ , des Pferdes bestimmten Kultur im 


; ies, + ostdonaulandischen Raum herausbildete, und zwar si 
Pett te = eines primitiven, zumal eines beritt 
eh zur Bildung solcher ethnischer Eleme 
anen waren bei ihrer Entstehung auch von keinem solchen abhiangig, doch steht 


germ: 


: _andererseits auch wieder durchaus nicht fest, daB der ostdonaulandische Kreis ihr eigent- 
ba _ liches Ursprungsgebiet war, von dem vielleicht nicht einmal Mitteleuropa sicher aus- 
.. > a genommen werden kann. Das zweite Ergebnis Hanéars ist, daB die Germanen selb- 
Bo ae standig zur Pferdezucht iibergegangen sind, woraus aber nicht folgt, da nicht der Haupt- 


Fortbewegung zu verwenden, erst von Siidosten gekommen 


antrieb, es zur schnellen 
Untersuchung der Gestalt Ulirs, weil 


_-—s- wre. Anregend ware diesbeziiglich eine genauere 


ma man ihn julzeitlich durch Pferderennen feierte. Es iiberrascht das nicht weiter, wenn er, 

¥ 22 Avie DE: Vries meint, von Anfang an nur eine andere Form des Teiwaz war. Verlegt man 
i -i 2 ~~ ebersein Wesen mit F. R. SCHRODER in die winterlichen Ziige, die iam mehrfach anhaften, ai 
. und die beim Fruchtbarwerden des Landes es leicht mit sich bringen konnten, daB er xp 
dann zam speziellen Wintergott wurde und das Julbrauchtum an sich zog, so kann sein 
4 Ursprung sehr wohl in der arktischen Urzeit legen, wahrend ihm die kénigliche Wiirde, rs 
ee : wegen der er dem Mythus nach mit Odin ins Rivalisieren kommt, schon durch eine Ver- y = 
ak ‘ -——- schmelzung mit dem Teiwaz zugewachsen sein kann. Das Pferd im Julbrauch miiBte 
nach Hanéar nicht erst aus der Teiwaz-Komponente erklart werden, doch ist seine Ver- sy 

wendung beim Rennen im Norden kaum vorindogermanisch 8 Soweit die Gétter der 
8 Bher das Pferdehetzen. ‘ : 
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Wanenreligion reiten, sind.sie bereits vom Stidosten her beeinfluBt. Das Reiten kommt 
erst mit Odin, insoferne dieser, in seiner Ody-Komponente allerdings in Schweden boden- 
standige Gott vom Hermes der Thraker nicht zu trennen ist (cf. Anthropos 37-40, 1942- 
1945, p. 927, Anm. 5) *. 

Dagegen zeigen die an den alteren Asen, Thor, sich kniipfenden Mythen, so weit 
sie mit der Welt des Kaukasus Beziehung aufweisen (cf. L. Scamipt, Anthropos 47, 1952, 
pp. 525 ff.), an dessen Nordabhang NEHRING die indogermanische Urheimat ansetzt 
(Wiirzburger Univ.-Reden 17, 1954) ® und wo der Wettergott auch im Kontakt mit 
Vorderasien steht, keine ihn oder seine Sippe betreffenden Pferdebeziehungen. Das bedeu- 
tet aber nicht notwendig, da8, falls iberhaupt mit einem indogermanischen Urvolk zu 
rechnen ist, was manche bezweifeln, die in ihm sicher naher verwurzelten Asen zuerst 
noch ohne das geziichtete Pferd nach dem Norden gekommen waren. Teiwaz scheint mit 
dem Pferd. schon von Anfang an fest verbunden, aber urspriinglich nicht als Reiter. Die 
in letzter Zeit sich mehrenden Spuren aus dem altarktischen Jagertum im Grundindoger- 
manischen schlieBen es nicht aus, da schon in der ersten Zeit der indogermanischen 
Individualisierung das Pferd gezahmt wurde. Jedenfalls dient es dort als Opfer. Es 
laBt sich zwar nicht alles von der Pferdeperspektive aus aufhellen, aber doch manches, 
und es war kein Fehlgriff, in der Ethnologie bei der Bestimmung des Urindogermanischen 
und seines genetischen Verhaltnisses zum Germanischen von ihr auszugehen. Der Fehler 
lag darin, da8 man iiber die urspriingliche Pferdezucht ohne die Prahistorie entscheiden 
wollte. 

Bei der ethnologischen Analyse des Regnatorglaubens des éstlichen Hauptstammes 
der drei groBen germanischen Kultverbande, der Erminonen, kam die Frage um den 
Iymin in den Vordergrund. Zur Blickrichtung auf die Megalithiker, an die ich bei diesem 
Numen geriet, weil die Semnonen aus der Jastorfgruppe in der Liineburger Heide her- 
kamen und weil die Iyminsul im Pfeilerkult des Mittelmeergebietes ihr megalithisches 
Gegenstiick hat, verhalt sich DE Vries besonders abstandig (p. 63, 1). Er ist dabei 
bestimmt durch den gewiB ungiinstigen Eindruck, den man von der Sache haben muBte, 
solange die religidse Stellung des Rindes bei den steinsetzenden Alt- und Primitivvélkern 
mit Berufung auf die Bezeichnung zorymuni fiir das Rind gewisserma8en im Mittelpunkt 
stand mangels von Belegen fiir andere, wichtigere und fiir den IJymin charakteristische 
Merkmale. Dem Einwand, da8B auch das Pferd als zormuni bezeichnet wurde, konnte zwar 
mit dem Hinweis darauf begegnet werden, daB der Rinderkult ja auch sonst auf den 
Pferdekult gewirkt habe. Aber es war hier etwas ins Gesprach gebracht, was vom Gott 
Iymin gar ja nicht ausgesagt ist. 

In der Folge stellte sich jedoch von selbst das Blickfeld mit fortschreitender Kennt- 
nis des westeuropdischen Megalithikums auf den Begriff eines weithin waltenden héheren 
Wesens, mehr oder weniger in Verbindung mit einem Weltsdulenglauben, ein. Hieriiber 
orientiert meine Anmerkung (Anthropos 51, 1956, p. 860) und im Sprachlichen in bezug 
auf einen mit dem Grundelement an ivma® anklingenden Gottesnamen K. TREIMER (Ogam 


4 Das Himmelsherrschertum erwarb Odin nach HOFLER dadurch, daf er in die 
Funktion des Mars Thingsus, also des alten Himmelsgottes eintrat. Die grundstiirzende 
Behauptung, daB es Anzeichen fiir ein ?’7w = ,,Himmel“ in der alten Westkultur gibt 
(J. J. W6LreL, Torrianibuch p. 300), steht vorlaufig ohne Beleg da. 

5 SiidruBland, an das A. SCHERER (Archiv f. Kulturgesch. 33, 1950, pp. 4 ff.) denkt, 
kommt ebenfalls noch immer mit in Betracht. 

6 Es geht darum, ob beim kanarischen Gottesnamen Tivmac auBer dem Ergativ c 
auch das #z, sowie bei vielen anderen Gottesnamen, abtrennbar ist und, unter der Voraus- 
setzung, daB das 7 lang und aus zwei 7 verschmolzen ist, ein iyma als Grundelement in 
Betracht kommt. Die Angaben bei F, L6HER (Kanarierbuch. Miinchen 1895, p. 559) von 
einem tyminda und insbesondere bei D. J. WOLFEL (Eurafrikanische Sprachschichten. 
Salamanca 1955, p. 106) von einem berberischen ivmi mit baskischer Variante orma, 
zur Bezeichnung von etwas Aufragendem, schienen anzudeuten, da8 ein solches Sub- 
stratwort (hinter *Evminaz) méglich ist. Die letzten Endes hinter dem Versuch, den 
Iymin-Glauben aus dem Megalithischen zu erklaren, stehende Theorie D. J. W6LFELS, 
wonach der stammvaterliche « regnator omnium » megalithisch sei (K6nie, H. I p. 358), 
darf freilich nicht so verstanden werden, als ob diese Vorstellung schon im primitiven 
Megalithwesen nachweisbar ware. 


~~ 
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10, 1958, pp. 357 ff.). Die Situation ist jetzt tatsachlich eine andere, und das heuristisch 
ZweckmaBige des Verfahrens, wie man es nunmehr itiberblickt, kann nicht bestritten 
werden, Das Ergebnis hangt freilich ganz von den dabei zutagekommenden Tatsachen 
ab. Das Gesamtergebnis ist infolge des Ausfalles von Mittelgliedern kaum ein positives. 
Trotzdem hat der Gedanke, da sich im I ymin-Glauben das Gotteserlebnis derselben Leute 
ausdriickt, die vor der Palast- und Stadtkultur GroBsteinsetzungen in religidser Gesinnung 
gepflegt haben, etwas Packendes an sich und verdient auch noch weiter verfolgt zu wer- 
den, natiirlich ohne daB den Zeugnissen und den Motiven dabei Gewalt angetan wird. 

Fine andere Zuordnung, nicht ans Megalithikum, sondern an die zirkumpolare 
Kultur, diirfte bei der radikalen Skepsis von DE Vries gegen Ableitungen von Vor- 
stellungen und Brauchen aus der nordischen Frithentwicklung vielleicht noch gréBeren 
AnstoB erregen, namlich Lokis als eines Tricksters und zwar eines solchen, der als eine 
iiberweltliche Projektion des auBenseiterischen Typs eines unsozialen Schamanen in der 
friihen Arktis gelten kénnte. Da die betreffende Rezension (Anthropos 53, 1958, pp. 297 ff.) 
erst erschien, als DE VRIES seinen 2. Band schon in Druck gegeben hatte, konnte der 
Verfasser sich nicht mehr darauf beziehen. Auch in dieser Sache mége freilich zweierlei 
nicht iibersehen werden: Erstens vertritt doch DE Vrres selbst den Grundsatz, daB 
Materialien fiir Interpretationen der Germanen aus dem Naturvélkischen immer in erster 
Linie aus dem Kreis der nérdlichen Primitiven heranzuholen sind. Ferner hat er sich 
zur Deutung Lokis als eines Tricksters friiher selbst bekannt. Da seine jetzige Erklarung, 
es sei ein Prometheustyp, mit Riicksicht auf das Fehlen aller kulturheroischen Ziige 
an Loki nicht tiberzeugend ist, kame die Sache jetzt auf den friiheren Stand zuriick. 
Das Trickstertum Lokis ware dann eben zunachst aus der Denkweise der Paldoarktiker 
nach Méglichkeit verstaéndlich zu machen. In Lokis Trickstertum ist die Feindschaft 
gegen den die Weltsdule behiitenden Heimdall, seine Lust am Gestaltwandel, in viele 
Tiere und ins andere Geschlecht, und seine lasterlichen Spottreden das Charakteristi- 
scheste. Anregende, wenn auch entfernte Vergleichsmotive bei arktisch bestimmten 
Nordamerikanern : Salmonverwandlung des Feuers (Mythol. of all Races X, p. 256), 
Empfangnis des Yelch in Nadelgestalt (BUSCHAN, Volkerkunde I, 1922, p. 135). 

Die einzige Schwierigkeit liegt darin, da® Loki nicht nur wie Prometheus gestraft 
wird, sondern, da8 er auch in seinem Verhaltnis zu Thor im selben Konnex mit kauka- 
sischen und vorderasiatischen Gestalten steht wie Thor selber (hieriiber siche L. SCHMIDT 
wie oben). Insbesondere scheint Kumarbi der Urtyp des Utgardloki zu sein, und in Syvdon 
liegt ein heldischer Archetyp eines AuBenseiters vor. Trotzdem hat kaum eine bloBe 
Umwandlung des Syrdon-Typs in das Wesen Loki stattgefunden, sondern es ist hochstens 
so gewesen, daB ein von Siidosten mitgebrachter Typ mit einem altnordischen zusammen- 
getroffen ist und daf dieser der Hauptsache nach sich durchsetzte. 

Im Kultischen verdient wegen eines Aufsatzes von W. Wust (Quartar 7/8, 1956, 
pp. 154 ff.) iiber die palaolithischen und ethnologischen Barenriten mit dem Ziel, solches 
Brauchtum schon fiir die indogermanische Urzeit philologisch zu beweisen, der Bericht 
der Floamannasaga iiber die Verehrung, die ein nordischer Jager einem Baren im Freien 
erwies, Beachtung. Ich habe diesen Beleg vorher schon (AL. CLoss, Germanentum in 
ethnolog. Sicht. F. Konic H. 2, 1951, pp. 344 ff.) entsprechend kulturhistorisch ein- 
geordnet und die Zeremonie als die altere Form gewiirdigt gegeniiber dem eigentlichen 
Barenkult, als dessen Begeher u. a. auch die Lappen angefiihrt werden. Der Zusammen- 
hang mit germanischen Barenspielen (V I, p. 363) wurde bisher noch nicht untersucht. 
Obwohl im Opferwesen schon mehrfach Brauche aus dem friihzeitlichen Jagertum Nord- 
asiens im Urindogermanischen erwiesen sind, so bediirfte es doch beim Barenkult anderer, 
ahnlicher Zeugnisse wie das der Floamannasaga oder volkskundlicher Nachweise, um 
mit Sicherheit sagen zu konnen, daB auch hier das Germanische dem Grundindoger- 
manischen gleichgeartet ist. 

Dies zur besseren Begegnung der kulturhistorischen Fragestellungen und Be- 
miihungen mit der germanistischen Religionsforschung. In diesem Sinne wird augen- 
blicklich auch von der morphologischen Seite her gearbeitet, und es wird dem darin 
liegenden Bestreben auch hier schon ‘Rechnung getragen. AT Cross: 


es 
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Schwarz Ernst. Geymanische Stammeskunde. (Germanische Bibliothek, 5. Reihe : 
Handbiicher und Gesamtdarstellungen zur Literatur- und Kulturgeschichte.) 248 pp. 
in 8°, Mit 24 Kt. Heidelberg 1956. CARL WINTER - Universitatsverlag. Preis: brosch. 
DM 13,80 ; geb. DM 16,80. 

Auch im Kreis der ethnologischen Kulturhistoriker hat es sich durchgesetzt, daB 
vom v6lkerkundlichen Standpunkt aus die systematische Erarbeitung der Palaoethno- 
logie der zur Schriftkultur durchgestoBenen ,,geschichtsdynamischen“ héheren Volker 
vorangeht vor der viel schwierigeren Ermittlung ihrer genetischen Beziehungen zu 
gewissen Naturvélkern oder Naturvoélkergruppen. Nur halt es der Meister der jiingeren 
Generation in unseren Reihen, J. HAEKEL, ftir zweckmaBig, damit es zu keiner Ver- 
wechslung mit der methodischen Aussonderung primitivster ,,Alt“-V6lker komme, statt 
Palaoethnologie das Wort ,,Archaoethnologie“ zu gebrauchen (Osterreichisches Wenner 
Gren-Symposion 1958, p. 130). Ware der Terminus ,,Archdologie“ nicht schon so stark 
gegentiber dem Wort Prahistorie spezialisiert, so kénnte man diesem Vorschlag nur zu- 
stimmen, denn ohne Beziehung zu bodenalterttimlichen Schichten gibt es keine Paldo- 
ethnologie, z. B. der germanischen Stamme, sondern im besten Fall nur ,,Ethnographie“, 
etwa so, wie sie von O. BREMER behandelt ist. 

Tritt man mit solchen Uberlegungen an das hier zu besprechende, in gedrangtester 
Kiirze alles Wesentliche darbietende Buch von E. ScHwarRz heran, der schon vorher 
(GRM 5, 1955, pp. 97 ff.) seine methodischen Grundsatze fiir eine solche Arbeit ent- 
wickelt hat, so darf man es ohne Ubertreibung als das von der bloBen Ethnographie zu 
einer Ethnologie am weitesten fortgeschrittene Werk tiber die Stimme der Germanen 
bezeichnen. Von der philologischen Methode Mucus, die in der etymologischen Er- 
klarung der Stammesnamen ihren Schwerpunkt hatte, itibernimmt er das Beste und 
Sicherste. Auf der anderen Seite steht er, trotz seiner Distanz gegeniiber den Uber- 
treibungen der siedlungsarchaologischen Methode durch Kossina und in kluger Er- 
wagung der von WAHLE erhobenen Bedenken gegen ein allzu vertrauensvolles Verbinden 
von bestimmten Stammen mit archaologischen Kulturprovinzen nicht an, der Erklarung 
des aus den 4ltesten Berichten und friihesten Namen sich ergebenden Mosaiks von 
Germanenstammen aus einer Verschmelzung der Streitaxtleute mit Megalithikern zu- 
zustimmen. 

So stoBt er eigentlich zum erstenmal schon zu einer wirklich ethnohistorischen 
Darstellung der germanischen Stamme, und nicht blo8, wie Lupwic Scumipt, haupt- 
sachlich ihrer politischen Entwicklung vor. SCHWARz zeigt namlich, wie das Nebenein- 
ander von vielen Einzelstammen (CAESAR erwahnt 40, ProLomAus 96), von dem der 
Autor es aber nicht fiir ausgeschlossen halt, daB es aus schon friiher vorhandenen gro8eren 
Gruppierungen einen bruchstiickhaften Ausschnitt bildet, von groBen Kultverbanden 
abgelést wird, und wie aus diesen dann die friih mittelalterlichen Stammesgruppierungen 
der Alemannen, Sachsen, Franken entstehen. Die Vorgaénge und mannigfach sich tiber- 
kreuzenden Zusammenhange bei dieser Umschichtung werden in klaren Strichen auf- 
gezeigt und durch Karten veranschaulicht. Im einzelnen gibt es eine Menge von Streit- 
fragen, zwischen denen sich ScHWARz aber nach streng methodischen Gesichtspunkten 
den Weg bahnt. Es ist eine wahre Freude, in dieser Sache z. B. seiner Stellungnahme 
zu dem so verwickelten Bajuwarenproblem zu folgen. Er halt die Baiern fiir eine noch 
vor 500 aus den nach Ungarn abgewanderten Sueben, also nicht aus den bohmischen 
Markomannen, zustande gekommene Gruppe, und er begriindet dieses Urteil in Ausein- 
andersetzung mit den verschiedenen hier auf den Plan getretenen Autoren gut. Das 
lichtvollste Beispiel der Wandlung bestimmter Volksnamen von ihrem ersten Auftauchen 
an bis zu ihrem letzten Hervortreten liegt im Fall der Sachsen vor. 

Herkunft und Wanderung der germanischen Stamme sind wohl noch nirgends in 
Heranziehung der ganzen einschlégigen Literatur so schlicht, klar und doch tiefgriindig 
behandelt worden. Die universalethnologischen Fragen fangen freilich auch hier in vielem 
erst dort an, wo der Autor, seinem programmatischen Ansatz getreu, bereits verstummt. 
Die Nachbarvolker, u. a. insbesondere die Veneter und Nordillyrer sind aber doch noch 
mitbeurteilt, vorwiegend nach sprachwissenschaftlichen Umstaénden. Wie sehr die kultur- 


- einbezogen. 


war der Verf 


. a In tituts fiir Europaische Geschichte in Mainz. 
A, Francxe A.G. Preis : sFr. 29.85. 4 ae 


‘Mittelalters diesseits der groBasiatische 
_ groBen Bereichen Abendland, Byzanz un 
haben, beriihrt sich 


. da aus erhebt sich dann von selber der zweite Wunsch, 
erlieferungen, der sich ja sogar bei den Nat 


-ferun rvolkern 
edeutend herausstellt, hier mehr Augenmerk zuge-— 
nden sich bei SCHWARZ nur ganz gelegentliche kurze 
inten , ,Vélkertafeln“ ware unseres Erachtens z. B. 
allerdings einigemale kurz herangezogenen, aber nicht 
“ beizubringen gewesen. “ 


Wi 


Mucu, vorwiegend etymologisch, und aufer der sprachlichen 

gen und die spateren Verschmelzungen mit 
holter Stammesgliederungen verdient, 
AL. CLoss. 


a. 


* 


- Historia Mundi. 5. Band. Friihes Mittelalter. (Handbuch der Weltgeschichte in 
10 Banden, begr. von FRITZ KERN, hrsg. von Fritz VALJAVEC unter Mitwirkung des 
) 528 pp. in 8°. Mit 1 Tab. Bern 1956. 


Volkerwanderungen am Beginn und wahrend des friihen 
n Welt befaBt, vor allem soweit sie mit den drei 
d Islam zusammenhangen, oder auf diese gewirkt 
dieser Band der mit Recht beliebten weltgeschichtlichen Reihe im 
Geiste des verehrungswiirdigen Freundes der ethnologischen Kulturhistorie F. KrRn 
wieder enger mit der Vélkerkunde. Hat F. BORNEMANN in seiner kritischen Arbeit tiber 
den Begriff einer Urkultur dem Phanomen der Wanderungen fiir die friiheste uns ethno- 
logisch noch einigermaBen erfaBbare Zeit Beachtung zugewendet, so wurde es inzwischen 
(Z. f. E. 81, 1956, p. 466 und Anm. 45) als spezieller Teilgegenstand einer Historischen 
Ethnologie entsprechend herausgehoben. 

Als der fiir die Begriindung Europas bedeutsamen Endphase der indogermanischen 
Wanderungen kommt der von W. Ensstin dargestellten germanischen Volkerwanderung 
besondere Bedeutung zu. Die slawische Landnahme, iiber die L. HAUPTMANN (pp. 304 tis) 
berichtet, erméglichte die Einpflanzung von Westslawen in den abendlandischen Kultur- 
k6rper, wahrend das Ostslawentum das Erbe von Byzanz angetreten hat. In der durch 
den Islam vorangetragenen arabischen Invasion als der letzten semitischen V6lker- 
wanderung (R. Tscupr) und dann im turkomongolischen Vorsto8 formt sich die poli- 
tische Welt des Islam aus altem Hochkulturboden zu kulturellem Eigenstil. 

; Ohne jeden nationalen und konfessionellen Chauvinismus nach den besten Regeln 
solider Historiographie vorgefiihrt, stellt sich der Einbruch der Germanen in die antike 
Welt am iiberzeugendsten als ihr Eintritt in die Weltgeschichte dar. Armins Sieg iiber 

die Rémer erméglichte die Bewahrung der germanischen Eigenart am Festland. Unter 
den kurzlebigen Herrschaften der Wandergermanen auf dem Boden der Antike verdient 
mit Recht das Reich des Theoderich, den vorher ENSSLIN ja monographisch bearbeitet 
hatte, besondere Bedeutung. Das Vorspiel des von ENSSLIN dargestellten Einstroms in 
die Antike, das Ausschwarmen nach Siidosten, nach Ostdeutschland und in die Ukraine 
schon ab 300 v. Chr., ist vom spater zu erwahnenden B. NERMAN (p. 18 f.) beschrieben. 


tiber den Zusammenhang mit der sarmatischen Vélkerwanderung orientiert nebenbei 


Zam guten Teil mit den 


gewesen, brachte 
ologischen Beitrag Aes pe 


ch so bietet ieses Werk dem Ethnologen mehr als seine Vorganger. Es ist 
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gut der in seinem Hauptteil ebenfalls erst weiter unten genauer heranzuziehende Artikel 
von G, VERNADSKY. Die Beteiligung von Germanen und ihnen mehr oder weniger nahe 
stehenden Kentumleuten an der pontischen Wanderung (cf. Saeculum 2, 1951) wird er- 
wahnt, und wenn das Vorkommen von vereinzelten Gotengrabern sogar in Indien, in 
einem buddhistischen Hohlentempel in Bombay (St. Konow, Journal of the Royal 
Asiatic Society 1912, pp. 379 ff.), iibergangen ist, so hangt dies mit der geringen welt- 
historischen Rolle dieses verlorenen Haufleins zusammen. 

Argernisse der Gewalttatigkeit, der Zerstérung bestehender Ordnungen und unver- 
gorener Ubergangszeit sind in ihrer historischen Wahrheit getreu dargestellt, ohne gegen 
das Christentum oder gegen die ,, Barbaren“- vélker ungebiihrlich ausgeschrotet zu werden. 
AuBer dem Merowingerreich vor Pipin schneidet in diesem Punkte unter den 6stlichen 
V6lkern besonders der hl, Stefan in Ungarn nicht allzu giinstig ab (p. 212). 

Des Letztgenannten Reichsgriindung fallt bereits unter die politischen Kristallisa- 
tionen von aus dem Osten nach dem schon mehr und mehr sich konsolidierenden Europa 
hereingebrandeten Reitervélkern, die M. DE FERDINANDY tiberaus sachkundig aus dem 
von R. GroussEet (1939) entworfenen Gesamtbild der Steppenherrschaften heraushebt. 
H. W. Haussic erganzt dies durch ein skizzenhaftes und doch viele meist unbekannte 
Einzelheiten enthaltendes Referat iiber die Griindungen indogermanischer und altaischer 
Nomadenvélker, besonders der Yiietschi und der Hephtaliten im n6érdlichen Grenzgebiet 
Irans. Lehrreich ist das tiber die aus Sogdiana ausgeschwaérmten altaischen Awaren 
(p. 240) und iiber die Altbulgaren (p. 238) Vorgetragene. 

Mehr ein Nachtrag zur hellenistischen Zeit ist F. ALTHEImMs kurzgefaBte Uber- 
sicht iiber die griechisch tiberformten Reiche in Ostiran und Nordwestindien. 

Im aufschluBreichen SchluBartikel H. STEINACKERS ,,Weltgeschichtliche Einord- 
nung des Friihmittelalters“ wird die V6lkerwanderung im allgemeinen als ein ,,geschicht- 
licher Grundvorgang“ gewiirdigt (pp. 455 ff.). Vom germanischen Schwert wird dabei 
gesagt, es habe die Erde nicht so tief umgegraben wie der tiirkische und der mongolische 
Sabel (p. 478). Man wird dasselbe trotz heiligem Krieg, vor dessen zu diisterer Auffassung 
der Referent tiber den Islam warnt, auch hinsichtlich des Islam sagen kénnen. Darf man 
ethnologischerseits hinsichtlich der V6lkerwanderungen dem Satz STEINACKERS nur Zu- 
stimmen: ,,Nicht erst seit dem 19. Jahrhundert gibt es also eine Weltgeschichte, die den 
ganzen Planeten angeht“ (p. 459), so braucht man ihm auch nicht zu widersprechen 
bei der Beurteilung der europdischen Ausbreitung ebenfalls als einer Art von ,, V6lker‘“- 
Wanderung (p. 458 f.). Viele von den seitens der ethnologischen Kulturhistoriker ins Auge 
gefaBten Leutewanderungen sind namlich nicht einmal in diesem Sinn streng ethnischer 
Natur gewesen. 

Eine bedeutsame historische Feststellung STEINACKERS betrifft sodann die Welt- 
reichsidee. Sie stamme urspriinglich aus einer astralen und sakralen Weltanschauung 
(p. 461), und noch bei der Romideologie der Germanen sowie bei der moskovitischen 
Auffassung von der Nachfolgerschaft an Byzanz spielt das religidse Geisteserbe aus der 
vorderasiatischen Welt nicht unwesentlich mit, von dem bekanntlich J. WEISWEILER 
(cf. Paideuma 1948) annehmen zu diirfen glaubte, es habe bereits auf das Grundindo- 
germanentum eingewirkt. Selbstandig vom vorderasiatischen Wesen scheint sich der 
germanische Irminglaube als Grundkomponente des altsuebischen Regnatorkultes ent- 
wickelt zu haben. Gleichviel ob er sich aus einem héherpotenzierten Megalithwesen erklart 
oder nicht, man sieht, da8 man auch in diesem Punkt, ohne deswegen von der These 
religidsen Ursprunges abriicken zu miissen, nicht alles iiber einen Leisten schlagen darf. 

Unter den Abschnitten iiber den Islam verdienen wegen ihres welt- und kultur- 
geschichtlichen Gehalts besonders zwei eigens hervorgehoben zu werden: F. GABRIELIS 
SchluBkapitel ,,Der Islam, sein Wesen und sein Ort in der politischen und religidsen 
Entwicklung der Welt“ (pp. 349 ff.) und R. Tscuupis Abschnitt ,,Zur Kulturgeschichte 
des Ommajjadenreiches “(pp. 383 ff.) Das vortibergehende héhere Kulturpotential des 
Islam im Mittelalter findet in der Darstellung beider Autoren seine befriedigende Er- 


klarung. Es beruht auf dem starkeren Anteil der betreffenden Lander am hellenistischen 
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Sonst gehdrt an diesem Buch noch der urspriingliche Zustand der Germanen und 
Slawen mit ins engere Betrachtungsgebiet auch des Ethnologen. B. NERMANS und 
H. ScHnEIDERS diesbeziigliche Beitrage zu den Germanen und G, VERNADSKys und 
L. Hauprmanns Schilderungen der Slawen tragen den Stempel hiefiir berufenster Fach- 
wissenschaftler an sich. 

Die Behauptung B. NerMANs ,,Mit Sicherheit kann gesagt werden, daB seit dem 
Ende der Steinzeit keine gr6Beren Volkseinwanderungen in die zentralen Gebiete Skandi- 
naviens und in die angrenzenden Teile Norddeutschlands stattgefunden haben“ (p. 12), 
erscheint zu wenig begriindet, wenn sich der Autor dabei blo® auf die Ubereinstimmung 
der Skelette der jiingeren Steinzeit in diesen Gegenden mit den spateren beruft. Das 
Durchhalten der von den alten Hethitern bezeugten vorderasiatischen Typen in Klein- 
asien trotz der tiirkischen Invasion mu8 in diesem Punkte bedenklich stimmen. Doch 
war ja auch nach der Ansicht der Kulturhistoriker der IndogermanisierungsprozeB des 
Germanenraumes zu Beginn der Bronzezeit schon abgeschlossen. Der prahistorische 
Nachweis einer Zusammenscharung der Kulturelemente zu einem besonderen Volkstum 
in den Ostseelandern zu Beginn der Bronzezeit durch SpRocKHOFF bestatigt diese Auf- 
fassung. Daher kénnen weder die von NERMAN richtig als bloBe Kultureinfliisse gedeu- 
teten Zeugnisse einer engeren Verbindung Skandinaviens mit dem Kaukasus in der 
friihen Bronzezeit (p. 16), noch die von W. SCHULZ auf den Fortschritt der Odins- 
religion nach Norden bezogene Ausbreitung der Waffen- und »Wal‘-graber im 41. Jahr- 
hundert vor Chr. (cf. Wiener Prah. Zt. 1932, pp. 161 ff.) mit dem Indogermanisierungs- 
proze8 zusammenhangen. 

In religionsgeschichtlicher Hinsicht bedeuten die Anschauungen H. SCHNEIDERS, 
dessen Ausfiihrungen von erregendsten neuen Ausblicken funkeln, eine radikale Beun- 
ruhigung des Bildes, das sich die kulturhistorische Vélkerkunde vom Altgermanentum 
zur Zeit gemacht hat, da man es noch in erster Linie von der Rolle des Pferdes aus zu 
verstehen suchte. Kein radikaler Gegensatz besteht in der Auffassung vom Regnator- 
glauben der Semnonen. Er sei im Kern vanisch, aber doch auch wieder ostisch, und nur 
insoferne schon vorgermanisch. Demgegeniiber habe ich den mir mehr dem Westen zu- 
gehérig erscheinenden Irminglauben als das vanische Element daran betrachtet, wahrend 
SCHNEIDER, die Asen mit MERINGER als die Pfahlgotter deutend, die Irminsaule zu 
ihnen zu rechnen geneigt sein diirfte. Doch bezieht sich bekanntlich jene Etymologie 
mehr auf horizontale Stiitzbalken, und die Baumbeziehungen der Asenfiirsten Thor und 
Odin haben kaum etwas mit der Irminsaule als Pfahl zu tun, wohl aber ist andererseits 
kulturhistorisch die Verbindung Pfahl und Menhir und Pfeilerglaube (Jupitergiganten- 
sdulen) gesichert. Die Dinge stehen hier also nicht einmal gleich zu gleich, sondern doch 
deutlich zu Gunsten der Verbindung mit den Grundlagen des Megalithwesens. 

Aus der Fiille der von H. SCHNEIDER vorgebrachten Beobachtungen, deren beson- 
derer Wert in der ErschlieBung des tiefen seelischen Gehaltes des germanischen Religions- 
wesens liegt, sei dann noch seine Erklarung herausgehoben, der eigentlich neue Zug in 
der germanischen Religionsforschung gehe in der Richtung, da® sich nun auch der 
Vergottung von Menschen (im Herrscherkult) die Aufmerksamkeit zugewendet habe — ein 
Gedanke, der in LJUNGBERGS Aufsatz zur religidsen Anthropologie der Germanen kaum 
hervortritt. Fiir die welt- und universalgeschichtliche Beurteilung der sakralen K6nig- 
tiimer der Germanen ist es nicht unwichtig, zu beachten, daB sie, zumal im Norden, 
sehr jungen Datums sind und ihre eigentliche Bliite im Norden sogar erst in der Mitte des 
ersten Jahrtausends nach Chr. erreichen. Der Nachweis fiir die eigentliche, weniger von 
auBen beeinfluBte Urzeit macht hier jedenfalls Schwierigkeiten, obwohl wir uns auch 
in dieser Sache geéffnet halten wollen. Nur darf in universalgeschichtlicher Sicht 
der Unterschied zwischen dieser Vergottung und der christlichen Herrschersakralitat 
nicht verwischt und das Naturvolkische in seinen endogenen Wurzeln solcher Sakral- 
kénigtiimer (cf. H. NACHTIGALL, Z. £. E. 1958) nicht zu einheitlich vorausgesetzt werden. 

Neue Gesichtspunkte zur kulturhistorischen Bestimmung des Grundindogermanen- 
tums ergeben sich bei der Beleuchtung der Frage nach der Urheimat und den Urverhalt- 
nissen des Spatlings unter den Wanderindogermanen, der Slawen, durch G. VERNADSKY. 
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Sie sind erst von 500 v. Chr. an anzunehmen und zwar mit den Ursitzen eher noch im 
Osten von den Pripjetstimpfen als weiter westlich, denn ihre alteste Wehrverfassung 
war ahnlich jener der Tocharer, die 6stlich von den Yueschi ihre Sitze hatten. Acker- 
bauerlich war ihr Anteil im Skythengebiet, andere Gruppen waren jagerisch und teil- 
weise auch mit Fischerei beschaftigt (pp. 252 und 254). Keine davon zeigt sich urspriing- 
lich auf das Reiterwesen spezialisiert, an dessen Entstehung die Indogermanen aller- 
dings wesentlichen Anteil hatten. Also ein Nebeneinander wirtschaftlich stark verschie- 
dener Gruppen schon von Anfang an, jedoch keine von der Art, wie man sich friiher 
die Grundindogermanen vorstellte. Die Anten, die in den Altesten Quellen mit ihnen 
genannt werden, waren ein Randstamm der iranischen Alanen, der Vorfahren der Osseten 
(p. 255). Ihr Name hangt mit ossetisch duddé = ,,auBerhalb“ zusammen (p. 256). Kultur- 
geschichtlich ist erwahnenswert die Zweiheit der Hausertypen der Urslawen, das Vier- 
eckhaus aus Baumstéammen (p. 271) und die Zemljanken (Erdhauser). Tempel gab es 
sowohl in rechteckiger als auch in runder Form, so jener des Peyun bei Nowgorod (p. 271). 
Die urspriingliche Religion sei. wenigstens im Mythologischen der iranischen am nachsten 
verwandt gewesen (p. 272). Der Kult der groBen Gottin war besonders unter den sky- 
thischen Slawen verbreitet (p. 272). Pferdekult in Tempeln (p. 253) gab es bei den West- 
slawen. Das friihslawische Epos stand im Zusammenhang mit der alanischen und der 
tiirkischen epischen Dichtung (p. 273). Av. Cvoss: 


Sarkisyanz Emanuel. RuBland und der Messianismus des Orients. Sendungsbe- 
wuBtsein und politischer Chiliasmus des Ostens. x11-419 pp. in 8°. Tiibingen 1955. 
J.C. B. Mone. Preis: brosch. DM 26,—; Ln. DM 29,60. 


Der Verfasser dieses reichdokumentierten Werkes, zu dem Pitrrim A. SOROKIN 
ein auBerst anerkennendes Vorwort geschrieben hat (p. vir f.), hat sich zum Ziel gesetzt, 
den ideologischen Triebkraften des Bolschewismus naéherzukommen, und zwar von der 
russischen Geistesgeschichte aus. ,, Unser Problem ist nicht, von woher die das heutige 
RuBland formenden Ideologien importiert wurden, sondern warum gerade diese und nicht 
andere europdische Programme auf RuBland rein ideologisch anziehend wirkten, d. h. 
was innerhalb der russischen Geistestraditionen ihnen Kraftantrieb verlieh“ (p. 8 ; cf. die 
ganze Einleitung, pp. 1-13, bes. 4, 3, 7). 

Der Erhellung dieses Problems dient vor allem der 1. Teil: Russische Weltan- 
schauungen (pp. 14-222). Sein Hauptinhalt ist, in aller Gedrangtheit, folgender: Im 
russischen Denken spielt das Ideal der Ganzheitlichkeit, d. h. einer integralen Einheit 
von Weltanschauung, Ethik, Gesellschaftsordnung und Alltagsleben, vergleichbar den 
theokratischen Idealen des Orients, eine groBe Rolle (pp. 14-19, bes. 15). Es auBert sich 
in Erlésungsideen, die — oft im Gegensatz zur orthodoxen Staatskirche — beim Volke 
verbreitet waren und z. T. auf bogomilische, d. h. letztlich manichaisch-dualistische Ein- 
fliisse zuriickgehen (cf. p. 26 Anm. 6, 48). Hierher gehort der Begriff der Prawda, der 
nicht nur ,,Wahrheit“, sondern auch ,,Gerechtigkeit“ bedeutet und den Glauben an ein 
in der Weltordnung selbst enthaltenes ethisches Urbild ausdriickt (pp. 25-32). Ihre Ver- 
wirklichung ist die Aufgabe des Zaren ; dieser ist ihr aber untreu geworden, vor allem 
seit Peter der GroBe mit der Verwestlichung begonnen und dadurch das Ideal des ,,heiligen 
RuBland“ verraten hat (cf. 154-196 passim, u. 6.), und daher die erbitterte Feindschaft 
gegen den tatsachlich regierenden Zaren in den Kreisen der ,,Altglaubigen“ und der aus 
ihnen hervorgegangenen Sekten (sie ging vielfach so weit, daB der Zar als Antichrist 
betrachtet wurde), verbunden mit der Erwartung eines in Verborgenheit lebenden 
wahren, idealen Herrschers (pp. 53-94 passim), Zum Inhalt dieser apokalyptisch-chiliasti- 
schen Erwartungen (pp. 95-106, 135-158, et passim) gehért die Verklarung der Erde, 
iiberhaupt der ganzen empirischen Welt (pp. 33-52) und die, auch in der russischen 
Orthodoxie vorhandene, Idee der Sobornostj], Einheit alles Lebens, daher Prinzip der 
kollektiven Erlésung bzw. Verdammnis (pp. 107-120). Dieser Idealzustand kann aber 
nur verwirklicht werden durch (kollektives) Leiden (pp. 121-134). Zur Schilderung dieses 
Weltbildes zitiert SARKISYANZ zahlreiche Belege aus der russischen Literatur, betont 
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7). Der russische Atheismus entspringt 
Gottes, sondern aus Gottesha8, aus der 
). Aus dem Streben nach Verklarung 


sianisch-chi astischen Richtungen im Islam 
Dissertation an der Universitat Chicago eingereicht worden, 
ssianismus (pp. 308-326), Buddhismus (besonders Burma, pp. 32 7-368) und Lamaismus 


eet i 9-391) nehmen zusammen ungefahr ebenso viel Raum ein. AbschlieBend wird dann 
noch dargelegt, wie sich der Bolschewismus innerlich mehr und mehr von den messia- 
I sein Verhaltnis zu Asien eingewirkt hat 
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ares cs (pp. 392-406 ; cf. auch pp. 148-153, 197-222). — Die Ausfiihrungen iiber den Islam sind 
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-Sowjetrussen hatten ein Blatt aus dem Quran heraus A 
ay) sie kénnen nicht sehen, da8 man ohne das Ganze die Wahrheit verfehlt“ (p. 292). Ahn- 
. liche Behauptungen werden iibrigens auch von Buddhisten aufgestellt (cf. pp. 363, 366 if 3% 
] ngen sind — sie weisen auf eine Frage e 
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den letzten historischen Zusammenhangen aller dieser messianischen Richtungen. SAR- 
KISYANZ hat dieses Problem nicht ex professo behandelt, nur gelegentlich gestreift 
(z. B. p. 311 Anm, 15, p. 319 Anm. 63, p.323 Anm. 88 iiber etwaige Zusammenhange 
zwischen hinduistischem und russischem Messianismus ; p. 306 tiber die Komplexitat des 
javanischen Chiliasmus [cf. pp. 297-307], in dem hinduistische, buddhistische, islamisch- 
mahdistische und vielleicht sogar vor-hinduistische eschatologische Vorstellungen tiber- 
einandergelagert sind). Eine so umfassende historische Untersuchung ware ja auch nicht 
moglich, ohne den jiidisch-christlichen und den iranischen Messianismus einzubeziehen, 
und das wiirde den Rahmen dieses, ohnehin schon tiberaus vielseitigen, Werkes bei weitem 
tiberschreiten. Seine Zielsetzung ist, wie eingangs gesagt, eine ganz andere. 

Fiir ein Urteil tiber die Einzelheiten der den Hinduismus, Buddhismus und Lamais- 
mus behandelnden Kapitel, wie auch fiir die Darstellung der russischen Geistesgeschichte 
im 1. Teil, ist der Referent nicht zustandig. Von anderer Seite (G. B., Ost-Probleme, 
8. Jahrg., Nr. 32 [10. August 1956] p. 1113a) ist darauf hingewiesen worden, daB die 
Belege aus der russischen Literatur, trotz ihrer Fille, doch nur eine bestimmte Aus- 
pragung des russischen Geisteslebens wiedergeben ; daher bleibt auch die Frage offen, 
warum gerade diese Richtung entscheidend wurde. — Auch wiirde man sich manchmal 
eine etwas straffere Gedankenfiihrung, eine tibersichtlichere Zusammenfassung der Menge 
der Einzelheiten wiinschen. 

Trotz solcher und anderer kleiner Schonheitsfehler werden sich aber wohl alle 
Leser dieses Buches dariiber einig sein, da8 seine Grundthese, namlich die tiefgehende 
Verschiedenheit zwischen Marxismus und Bolschewismus, solid begriindet ist, und daB 
man es mit einem auBerordentlich gedankenreichen und anregenden Buch zu tun hat. 

JOSEPH HENNINGER. 


Borst Arno. Dev Turmbau von Babel. Geschichte der Meinungen iiber Ursprung 
und Vielfalt der Sprachen und Vélker. Band I: Fundamente und Aufbau. v11-357 pp. 
in 8°. Stuttgart 1957. Anton HiERSEMANN. Preis: DM 40,—. Band II/1: Ausbau: 
pp. 358-615, in 8° 1958. Preis > DM 37,——. 

Der Fragenkomplex, dessen Bemitihungen die auf vier Bande berechneten Unter- 
suchungen des Miinsteraner Geschichtsdozenten ARNO Borst galten — er zog mehr als 
2000 Quellenschriften zu Rate: Weltchroniken, Bibelkommentare, Schriften von Philo- 
sophen, Dichtern, Juristen, Geographen und Historikern — hat sein Symbol in der bib- 
lischen Erzahlung vom Turmbau zu Babel und rankt sich um die Vorstellung, es gabe 
auf der Erde genau 72 (bzw. 70) Sprachen und V6lker. Diese Vorstellung wanderte als ein 
Topos zah durch die vielen Jahrhunderte der nahostlichen und westlichen Geschichte. 
Wie A. Borst in seiner aufschluBreichen Studie zeigt, steht hinter der ununterbrochenen 
Wanderung eines solchen Topos, den man als abwegige Meinung hinzunehmen geneigt 
ist, , nicht die gedankenlose Wiederholung des Hergebrachten, nicht die Sucht, diese 
oder jene Erscheinung zu erklaren oder zu vertuschen, sondern der ernste Wille, die ganze 
Welt und das eigene Dasein aus dem Kleinsten zusammenfassend zu verstehen : Mundus 
in gutta“ (p. 13). Im Falle des Turmbaus zu Babel geht es um das Thema, wie der mensch- 
liche Geist reagiert, wenn ihm zum BewuBtsein kommt, da®8 es verschiedene Sprachen 
und Vélker gibt. Die Erforschung dieser Reaktion und ihres Niederschlags erdffnet eine 
reiche Fiille von Erkenntnissen. 

A. Borst nennt bei der Untersuchung seines Themas vier Phasen: Fundament, 
Aufbau, Ausbau und Abbruch. Das Fundament findet sich in seinen Elementen bei den 
Naturvélkern sowie den Kulturvélkern des alten Orients, des Fernen Ostens, Indiens, 
Alt-Hellas’, Israels und der Spat-Antike. Der Aufbau setzt im friihen Christentum ein, 
vollzieht sich bei den griechischen Vatern, den orientalischen Christen sowie im byzanti- 
nischen Reich und schlieBt im aufsteigenden Islam ab. Der Ausbau erfolgt in der Zeit 
der lateinischen Kirchenvater, der V6lkerwanderung, der Karolinger und erreicht seinen 
Hohepunkt im scholastischen Mittelalter. Der Abbruch geschieht dann im Humanismus, 
Rationalismus, in der Aufklarung und der Romantik, um mit dem 20. Jahrhundert 
auszulaufen. 


Maen ee ea Se 
: c x Oe ‘ al 


Bibliographia 605 


Im ersten Band unterbreitet A. Borst die Ergebnisse seiner Untersuchung iiber 
Fundament und Aufbau. Sprachenvielfalt und Vélkerstammbaum gelten im gesamten 
Bereich der Naturvélker sowie der alten Kulturvélker, des Fernen Ostens, des nahen 
Orients und der Antike nicht als ernstes Problem, weil fiir sie alle das Prinzip der Welt- 
erklarung ein allgemeines war : Universalitat der eignen Kultur, Ablosung vom irdischen 
Getriebe, Suche nach der ewigen Wahrheit. Die allzu unmittelbare und einseitige Ver- 
kniipfung von Religion, Sprache und Volk, die allzu starre Ausrichtung der Religion 
an einem Allgemeinen verhinderten das durchgangige Vetstandnis ftir die individuellen 
Krifte. Der Durchbruch durch diesen Bann war die Tat der Juden (p. 110), freilich erst 
unter dem Einflu8 des Hellenismus, dessen Sehweise es bedurfte, ,um in der Bibel 
plotzlich die Fiille der menschlichen Weisheiten, ein Kompendium der irdischen Indi- 
vidualitat zu entdecken und dann zu bemerken, daB hier auch die Vielfalt der Sprachen 
und Volker ,erklart’ war“ (p. 133). Die Begegnung zwischen Juden und Griechen er- 
éffnete eine Entwicklung, die sich iiber das junge Christentum bis zum Auftreten des 
Islams fortsetzte, namlich die Entstehung eines Universalismus, der die ganze Welt 
umfassen wollte, darin ein Gott tiber alles herrscht, darin der Mensch und seine unsterb- 
liche Seele Objekte gdttlichen Handelns sind. Dabei kamen auch fast alle Grundvor- 
stellungen der Sprachen- und Volkertheologie ins Blickfeld. ,,Die Erfindung der Sprache 
durch Gott oder den Menschen, die Art der Ursprache, der Vorgang der Sprachenteilung, 
die Méglichkeit der Wiedervereinigung der Sprachen, die Frage des Altesten Volkes ; 
die Vélkertrennung, die Herkunft des einzelnen Volkes, die Zusammenfassung aller 
Volker — das alles ist in diesem Zeitraum zwischen Genesis und Koran rund um das 
Mittelmeer in Formeln gebracht worden, aber nirgends in ein System, und auch die 
Formulierungen sind eher spielerisch und gleitend als zupackend und festlegend“ 
(pp. 355-356). A. Borst schlieBt den ersten Band mit der Feststellung, da8 in dieser 
Phase des Aufbaues die Partner (Traditionsbereiche — Menschengeist) zu ungleich waren 
und die Wucht der Ereignisse immer wieder iiber die Gelehrten und ihre diinnen Formeln 
siegte. Gedanke und Geschehen standen sich noch nicht unausweichlich gegentiber. 
,Erst im christlichen Abendland des Mittelalters wurden die akademischen Erorterungen 
iiber die geschichtliche Vielfalt des Irdischen zu Lebensfragen“ (p. 357). 

Damit ist der Inhalt des zwei Bande umfassenden dritten Teiles iiber die Phase 
des Ausbaues angedeutet. Der erste Teilband, der inzwischen ebenfalls erschienen ist, 
unterbreitet die Entwicklung von den lateinischen Kirchenvatern bis zum 11 . Jahrhundert. 
Es ist die Zeit, da die in Bewegung geratenen jungen Volker in das zerfallende romische 
Imperium eindringen und das christliche Abendland begriinden. Die Gestalt und Inhalt 
des kiinftigen Europas grundlegenden Kelten, Germanen und Slaven iibernahmen, wenn 
auch mit betrachtlicher Einschrankung, die Traditionen von Griechen, Juden, Romern, 
Byzantinern und Mohammedanern. A. BorsT zeigt nun, daB zwar kaum neue, originelle 
Ansichten iiber Sprachen und Vélker auftraten, daB aber die Bestandteile der Tradition 
mit ihrer Ubernahme die Farbe des Betrachters annahmen. Sie wurden oft trotz innerer 
Widerspriichlichkeit in einen Wirkungszusammenhang gebracht, und zwar durch ein 
religiéses Geschichtsdenken, das auch die Vielfalt der Sprachen und Volker als fort- 
dauerndes und hier zu lésendes theologisches Problem behandelte. Ursprung und Ent- 
faltung, Einheit und Vielfalt der Sprachen und Volker wurden zu einem immer neu durch- 
dachten Fragenkreis, und wenn die Antworten auch nicht immer neu waren, SO zeichneten 
sie doch Kraft und bewuBte Zielrichtung aus. Wie und warum das so war, woher das kam 
und was fiir Folgen das hatte, das unterbreitet der Autor in seiner von souveraner Be- 
herrschung des Stoffes zeugenden Fiihrung durch die Zeitspanne von den lateinischen 
Kirchenvatern tiber die Romanen in der Volkerwanderungsperiode, die seBhaft werden- 
den neuen Volker und die karolingische Kultur bis hin zum 40. und 11. Jahrhundert, 
als die Kirche sich anschickte, der Welt eine neue Ordnung nach christlichen Leitbildern 
zu geben. Dabei erhielt auch das Sprachen- und Volkerproblem einen neuen Aspekt. 
Soweit die bisher erschienenen Teile des Werkes, das iibrigens schon vor seinem Erschei- 
nen wegen seiner wissenschaftlichen Bedeutung mit einem Preis der Deutschen Forschungs- 
gemeinschaft ausgezeichnet wurde. HILDEGARD CHRISTOFFELS, 
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Kainz Friedrich. Psychologie der Sprache. 1. Band. Grundlagen der allgemeinen 
Sprachpsychologie. 2., unverand. Aufl. x11-373 pp. in 8°. Stuttgart 1954. FERDINAND 
ENKE Verlag. 


FRIEDRICH Katnz, Inhaber einer philosophischen Lehrkanzel in Wien, in einem 
seiner Hauptinteressengebiete jedoch vornehmlich Sprachpsychologe, hat neben vielen 
anderen auf dieses Gebiet beziiglichen Schriften eine monumentale ,,Psychologie der 
Sprache“ geschaffen, die seit W. Wunpts ahnlich weit ausholender ,,Sprachpsychologie“ 
ihresgleichen suchen diirfte. 

Die Anlage des Gesamtwerkes wird aus den Untertiteln der einzelnen Bande sicht- 
bar: Bd. I (1941) Grundlagen der allgemeinen Sprachpsychologie, Bd. II (1943) Ver- 
gleichende genetische Sprachpsychologie, Bd. III (1954) physiologische Psychologie der 
Sprachvorgange, Bd. 1V (1956) Spezielle Sprachpsychologie. Ein bald erscheinender 
5. Bd. soll der Psychologie der Einzelsprachen gewidmet sein. 

Bd. I erlebte 1954 einen unveranderten Neudruck. Man darf dem Verfasser Recht 
geben, daB gerade in seinen fundamentalen Darlegungen inzwischen kaum etwas durch 
die Entwicklung tiberholt worden ist. Fiir den Ethnologen, dem die Sprache eines Volkes 
den besten Zugang zu seiner Kultur bedeutet, stellt dieser Band in reicher Fiille bereit, 
was ihm fiir das Verstandnis der Sprache hilfreich sein kann, Dabei beschrankt sich 
F, Kainz keineswegs auf das, was man heute gemeinhin unter Sprachpsychologie zu 
fassen pflegt, namlich die Lehre von den sprachlichen Vorgaéngen, bezogen auf das 
Individuum und sein Seelenleben — im Gegensatz zur ,,sprachsoziologisch“ ausgerichteten 
Linguistik, sondern er zieht auch die modernen Betrachtungsweisen und Ergebnisse 
speziell linguistischer Art heran. So wird zugleich ein Zugang zur modernen allgemeinen 
Sprachwissenschaft geboten, und bereits der 1. Band beriihrt Sprachfragen nahezu aller 
Art, die der Verfasser in tibersichtlichem Zusammenhang darlegt und in der Auseinander- 
setzung mit der reichzitierten Literatur besonnen beurteilt. Dariiber hinaus hat F. Kainz 
noch zahlreiche eigene Forschungen und Gesichtspunkte eingearbeitet, z.B. in der 
Lehre von den ,,Sprachfunktionen“ (3. Hauptstiick), der Begriindung der Sprachpsycho- 
logie als Wissenschaft (4. Hauptsttick) und der Auswertung moderner Theorien iiber 
das Wesen der Sprache (2. Hauptstiick). Der Beobachter fremder Vélker wird in dem 
Abschnitt iiber verhaltenspsychologische Methoden Anregungen fiir seine Forschungs- 
arbeit finden und mit besonderem Interesse den Ausfiihrungen tiber den Zusammenhang 
von Sprache, Mythos und Religion sowie tiber das Sprachtabu folgen. Zur Frage der 
Entstehung der Sprache erklart sich F. Kainz entgegen friiher geduBerten Meinungen 
fiir einen besonnenen Monogenismus. 

Die ,,Spezielle Sprachpsychologie“ des 4. Bandes befaBt sich in entsprechenden 
Hauptstiicken mit dem Schreiben, dem Lesen, dem Sprachgeftthl und den sprachlichen 
Fehlleistungen. Die Thematik dieses Bandes wird eigentlich erst verstandlich, wenn man 
sie mit der des 3. Bandes iiber ,,physiologische Psychologie der Sprachvorgange“ zusam- 
menhalt. F. Kainz’ umfassende Betrachtungsweise begnitigt sich nicht mit einer rein 
binnenseelischen Beschreibung sprachlicher Vorgange (wie Sprechen, Verstehen, Schrei- 
ben, Lesen u.a.), sondern bezieht die organischen Grundlagen ein, also die nervdsen 
Zentralorgane, deren Funktionen in den letzten hundert Jahren deutlich geworden sind, 
seitdem man vor allem den Zusammenhang zwischen organischer Hirnschadigung und 
zentraler Sprachst6rung (Aphasie) aufhellen konnte. Auch diese Dinge sind fiir den 
Volkerkundler von Wichtigkeit: man denke z. B. an entwicklungsgeschichtliche Pro- 
bleme des menschlichen Gehirns in Beziehung zur Entstehung des Menschen, oder auch 
an Fragen, die sich aus uns fremden Schriftgewohnheiten ergeben, der Schriftrichtung etwa 
im Zusammenhang mit dem Vorkommen von Rechts- und Linkshandigkeit in einem Volke. 

Der sprachlich interessierte Ethnologe wird vor allem auch den 5. Band erwarten, 
der eine ,,Psychologie von Einzelsprachen“ vorsieht. Damit ware ein Werk vollendet, 
das man schlechthin als das heutige Standardwerk der Sprachpsychologie bezeichnen 
darf. Zu wiinschen ware freilich, daB es dem verdienten Verfasser gelingen moége, die 
beiden ersten Bande (auch fiir Bd. II ist ein unveranderter Neudruck angekiindigt) 
noch auf den heutigen Stand der Forschung zu bringen. GUNTHER KANDLER. 
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Musical Instruments. A Publication of the Horniman Museum. 109 pp. in 8°. 
With 16 pl. and 6 maps. London 1958. London County Council. Price: 3s. 6d. 


Das vorliegende kleine Handbiichlein soll wohl nur eine knapp gefaBte Ubersicht 
geben, darauf weisen Umfang und Darstellung hin, Im Vorwort gibt O. W. SAMSON eine 
Ubersicht vor allem iiber die letzten, recht bedeutsamen Zuwiichse auf dem Gebiet der 
Musikinstrumente. Die von Mrs.- JEAN JENKINS geschriebene Ubersicht gibt in der Ein- 
leitung einen knappen Einblick in die kulturelle und historische Einbettung. Die Dar- 
stellung selbst ist, wie tiblich, nach Idiophonen, Membranophonen, Aerophonen und 
Cordophonen gegliedert. Die Verfasserin unterzieht sich ihrer Aufgabe in klarer Dar- 
stellung und ist bemtiht, trotz des engen Rahmens méglichst viel zu bieten. Gewisse 
Einschrankungen sind bei einem knappen Rahmen unausbleiblich. Aber es ware sehr 
sch6n gewesen, wenn sich einige Ungenauigkeiten nicht eingestellt hatten. So werden 
z. B. im Abschnitt Literary References to Music (p. 12) die mesopotamischen Quellen 
nicht erwahnt, wiewohl gerade Forscher wie GALPIN und FARMER auf diesem Gebiet 
hervorragende Forschung leisteten. Vielleicht gibt dafiir die angeschlossene Bibliographie 
einen Hinweis. Sie ist nur auf die an sich erfreulich groBen und reichhaltigen Bestande 
der Horniman Library beschrankt, doch fehlen Werke wie F, W. Gatpin, The Music 
of the Sumerians, Cambridge 1937 u. a. Gewisse Liicken weist auch die Durcharbeitung 
der vorhandenen Zeitschriften auf. Es fehlen in der gegebenen Bibliographie Artikel 
dieser Zeitschriften, die mit Musikinstrumenten mehr zu tun haben als manche Arbeit, 
die angeftihrt ist. 

Die fliissige Darstellung wird durch kleine Verbreitungskarten und durch 16 Bild- 
tafeln unterstiitzt. Das kleine Btichlein ist sehr gefallig und liebevoll ausgestattet. 

WALTER GRAF. 


Dauer Alfons M. Der Jazz, Seine Urspriinge und seine Entwicklung. (Das Gesicht 
der V6lker.) 285 pp. in 8°. Mit 28 Taf. Kassel 1958. Erich R6tuH-Verlag. 


Im Jahre 1953 erschien das Jazzbuch von JoAcHIm ERNST BERENDT (Fischer 
Biicherei Nr. 48), das erstmals in deutscher Sprache eine umfassende Darstellung der 
historischen Entwicklung und der kulturgeschichtlichen wie musikwissenschaftlichen 
Bedeutung des Jazz gab. Dieses Biichlein orientiert iiber die Jazzstile, die bedeutenden 
Jazzmusiker und Statten des Jazz, es behandelt auch die Stilelemente, die Instrumente 
wie den Jazzgesang. Bis 1958 konnte es eine Auflage von 200 000 Stiick erreichen. 

Das 1958 erschienene Buch von ALrons M. Dauger, Der Jazz, Seine Urspriinge 
und seine Entwicklung, stellt die musikwissenschaftliche und die vélkerkundliche Seite 
der Entwicklung des Jazz in den Vordergrund. Ausgegangen wird von der westafrika- 
nischen Musik, fiir die vor allem die fiir das Thema wichtigen Stilelemente herausgestellt 
werden. Daran schlieBt sich eine Betrachtung der afro-amerikanischen Musik in Siid- 
amerika und Westindien und in einem weiteren Kapitel die der afro-amerikanischen 
Musik Nordamerikas. Uber die Spirituals und Balladen wird die Betrachtung weiter- 
gefiihrt zu den Blues, zum archaischen und klassischen Jazzstil der Neger von New 
Orleans und Chicago bis zum Ubergang in die Swingdra. In klarer und konsequent 
gefiihrter Untersuchung werden die Stilentwicklung diskutiert, die mannigfachen Einfltisse 
aufgezeigt und die historischen und sozialen wie religidsen Momente berticksichtigt. Auf 
diese Weise entrollt DAvER ein Bild vom stilistischen Entwicklungsgang des Jazz, das 
zugleich auch die kulturgeschichtliche Seite beleuchtet. 

Unterstiitzt wird die Darstellung durch eine reiche Auswahl an Notenbeispielen, 
die kurz besprochen werden. Die Darstellung zeigt die Bedeutung des Themas in kultur- 
historischer wie musikwissenschaftlicher Hinsicht. Es ist ein Gebiet, auf dem noch viel 
Arbeit geleistet werden kann, das gleicherweise fiir den Kulturhistoriker wie fiir den 
Musikwissenschaftler von Interesse ist. WALTER GRAF. 
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Bréste Kurt. Prehistoric Man in Denmark. A Study in Physical Anthropology. 
In Collab. with J. Barstev JorGENsEN. Archaeological Contrib. by C. J. BECKER and 
Jouannes BRONDSTED. 2 Vols. Stone and Bronze Ages. 2 parts. I: 159 pp. in fol. With 
45 fig. II : 439 pp. in fol. With many fig. Copenhagen 1956, EINAR MUNKSGAARD Publish- 
ers. Price: Dan. Kr. 230.—. 

Die beiden Bande dieser luxuriésen Publikation — sie erinnert in Format und 
Ausstattung an die beriihmten Werke von DE QuatREFAGES, Retzius und VIRCHOW — 
verfolgen den Zweck, der Fachwelt eine Summa“ des anthropologischen Materials zu 
bieten, das im Zusammenhang mit den prahistorischen Kulturen Danemarks steht. 
Dieser Stoff war bisher nur in unzureichender und unvollstandiger Weise bekannt ; 
man muBte sich die nétigen Daten in alten, oft technisch veralteten Publikationen 
zusammensuchen, wenn man sie bendtigte. 

Die beiden bis jetzt vorliegenden Bande des groBen Werkes befassen sich mit dem 
anthropologischen Fundstoff vom Mesolithikum bis zur Bronzezeit. In der Vorrede wird 
angekiindigt, daB das Skelettmaterial von der Eisen- bis zur Wikingerzeit in einem dritten 
Bande behandelt werden wird. 

In einer kurzen Einleitung gibt K. Bréste einen kritischen Bericht iiber die bisher 
erschienenen Veréffentlichungen zum Thema. Dann fiihrt er das Gesamtmaterial vor, 
das — von den Langknochen abgesehen — im ganzen 265 Schadel umfa8t. Davon gehéren 
vier dem Mesolithikum an, 256 der jiingeren Steinzeit und fiinf der Bronzezeit. Abschlie- 
Bend bespricht er die angewendete osteologische Technik, die sich im allgemeinen an 
die von MartTIN gegebenen Richtlinien halt. 

Diesen Ausfiihrungen von BréstE folgt eine andere kurze Einleitung von 
C. J. BecKER und J. BRONDSTED, die sich auf die Kriterien bezieht, mittels welcher die 
Skelettreste den Kulturen beizuordnen sind ; es wird dabei festgestellt, daB diejenigen 
Knochenfunde, deren archdologisches Alter unbekannt oder zweifelhaft ist, von der 
Behandlung ausgeschlossen wurden. 

Der deskriptive und metrische Teil nimmt den weitaus gréBten Raum des ersten 
Bandes ein. Der erste Abschnitt befaBt sich mit den Resten der Steinzeit. Schadel, 
Extremitatenknochen und Pelvis werden in getrennten Abteilungen behandelt. Natiir- 
lich ist die Kraneologie das Interessanteste. Die vier mesolithischen Schadel werden 
einzeln beschrieben und die Mafe eines jeden gesondert gegeben. Ebenso sind die fiinf 
Schadel des alteren Neolithikums behandelt. Das mittel- und spatneolithische Material 
wird in drei Serien eingeteilt : Schidel der mittleren, der spateren und solche, die der 
einen oder der anderen jiingeren Neolithstufe angehéren kénnen. Die metrische Analyse 
bezieht sich immer auf die linearen MaBe, Indizes, Winkel und die Kapazitat, wobei 
auf die metrischen Aspekte der norma sagittalis besonderes Gewicht gelegt wird. Die 
MaBe sind in der iiblichen Weise statistisch ausgewertet. Das wichtigste Ergebnis der 
Untersuchungen ist, da$ unter den Schiideln des dianischen Neolithikums die Meso-, 
Hypsi- und Akrokranie iiberwiegt. Meso-, Ortho- und Metriokranie ist ebenfalls haufig, 
jedoch nicht im alteren Neolithikum. Vom kraneoskopischen Standpunkt aus nahern sich 
alle drei jiingerneolithischen Serien:dem Typus des nordischen Schadels, zu dessen 
Charakteristiken die elipsoid-ovoide Form und starkes Relief der Glabelar- und Supraorbi- 
talregion gehort. Es sind aber Varianten vorhanden, die man auf den Einflu8 der meso- 
lithischen Méen- und Borrebyform zuriickfiihren muB. 

Den kraneologischen Untersuchungen folgt das Studium der Extremitaten- und 
Pelvisknochen ; es ist mit der gleichen technischen Feinheit durchgefiihrt, die das ganze 
Werk auszeichnet. Wir heben als besonders interessant die Ergebnisse iiber die K6rper- 
groBe hervor, die einen Durchschnitt von 165,4 cm bei den Mannern des mittleren Neo- 
lithikums, von 175,41 bei jenen des spateren Neolithikums aufweist ; es kommt also eine 
erhebliche Anderung dieses Merkmals wahrend des danischen Neolithikums zum Vor- 
schein. 

Sehr kurz ist der Teil iiber die altbronzezeitlichen Skelettreste. Es sind nur vier 
mit gut erhaltenem Schddel vorhanden. Die Geringfiigigkeit des Materials bedingt, 
da® man sich mit individuellen Beschreibungen und MaBangaben beschied. 
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Der Band schlieBt mit einer reichen Bibliographie und MaBtabellen. 

Der zweite Band enthalt ausschlieBlich Tafeln, die in technisch vollendeter Weise 
das Schadelmaterial in den vier Hauptnormen wiedergeben und auBerdem die Kraneo- 
gramme SARASINS fiir jene Stiicke, deren Erhaltung die Verwendung des Diagraphen 
gestattete. : 

Es besteht kein Zweifel, daB8 das Werk die in der Einleitung auseinandergesetzten 
Ziele vollkommen erreicht hat. Der europdischen Urgeschichtsforschung wird in Hinkunft 
ein vollstandiges, mit groBter Sorgfalt ausgefiihrtes Inventar der Materialien zur Ver- 
fiigung stehen, die notig sind, um die Rassengeschichte Danemarks zu rekonstruieren. 
Es ware natiirlich 4uBerst interessant gewesen, wenn die Autoren selbst die Gelegenheit 
bentitzt hatten, uns diese Geschichte im Rahmen der gesamten Ethnogonie Europas 
darzubieten. Wir hoffen, da8 eine derartige Studie als Kr6nung des ganzen Werkes im 
dritten Bande erscheinen wird. MarceLo BOrmMIDA. 


Vorren @rnulv og Manker Ernst. Samekulturen. En Oversikt. (Tromse Museums 
Skrifter, 5). 215 pp. in 8°, Med 91 pl., 1 kt. og mange illustr. Tromss 1957. Troms@ Mu- 
seum. 


We are indebted to two of the foremost Lappish ethnographers, VORREN of Troms6 
Museum (Norway) and Manker of Nordiska Museet (Sweden), for this conspicuously 
successful piece of co-authorship. Their book is both a summary and popular. “Popular” 
certainly has not the same meaning — or the same range of meaning — everywhere. 
In Scandinavia, the practice of imparting results of scientific and specialist research to 
the wide, non-professional or simply non-specialist (and in this sense “popular”) public 
fulfils a serious and important role in the cultural life. In Scandinavia, “culture” is perhaps 
particularly equated with “knowledge” ; one is also able to assume the presence of an 
intelligently interested public. Yet knowledge and intelligent interest has not charac- 
terized Non-Lappish - Lappish Scandinavian relations, undoubtedly owing to the close 
proximity yet marginal position of the Lapps to the rest of Scandinavia and its popu- 
lation. Hence the raison d’étre of this book (cf. p. 14). 

“The Lapps’ exploitation of the area we call Sameland (Lappland) has resulted in 
three principal forms: The Coast Lapp culture, Forest Lapp culture and Mountain 
Lapp culture or Reindeer-nomadism” (p. 27). The Skolt and Kola Lapp groups are also 
considered. This threefold cultural-geographical division is treated at length in the 
first main section of the book : Material Culture (VoRREN, pp. 29-108). Peoples and areas 
are schematized accurately and lucidly ; the bases of livelihood of each group are clearly 
imprinted. And in choosing “material culture” as his organizing concept VORREN is 
able to hold the readers’ awareness, without repetitive reminders of the functional 
emphases in Lappish “culture” and its important ecological relations. These have provoked 
historical changes in modes of Lappish livelihoods. 

E. MANKER is responsible for the section on Intellectual and Spiritual Culture 
(Andelig Kultur, pp. 110-170). Lappish language; art and artists, games, songs and 
music, verse and fables; the earlier Bear cult, the pre-Christian familial, animistic, 
shamanistic religion, and the characteristic expressions of Christian piety — a long 
Lappish roll-call is dexterously summarized, mainly from the author’s own published 
excursuses (see Bibliography). The section concludes with brief notes on Lappish rites 
de passage. 

Lappish culture has not remained undisturbed and isolated through the millen- 
nia : contacts with Scandinavian, Finnish and Karelian and Russian cultures (particularly 
the peasant elements) have been many and continuous, although never so intensive and 
decisive as in this century. In the final section of the book (pp: 171-205) VorRREN considers 
some of the aspects of this contemporary situation, particularly in their historical context. 
Essential facts are admirably martialled within the necessarily exiguous space. But a 
re-formulation of this section would be welcome in the event of an English translation. 
The text of ,,Samekulturen“ is faithful to its title and to its photographic supplement 
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1an, Hiittl-Worth Gerta, Beebe John Fred. Paléosiberian Peoples 


son Re 
ges. J ographical Guide. (Behavior Science Bibliographies.) vil-222 pp. 


drei Bearbeiter dieser umfassenden Bibliographie verdienen den Dank der 


ae RS ch Die ersten acht Seiten bringen eine Liste der “Bibliographic Surveys of Stud- 
4 : ind Sources”. Daran schlieBen sich folgende fiinf Sektionen : General Works, Gilyak, 


‘The Chukchee Group (Chukchee-Koryak-Kamchadal), The Yukaghir Group (Yukaghir- 
wae - Chuvantsy-Omok), The Yeniseian Group (Ket-Kot-Asan-Arin). Es sei eigens erwahnt, 
- da® jede Sektion auch eine Liste unveréffentlichter Archiv-Materialien enthalt. 


Obwohl der Benutzer sich innerhalb der einzelnen Sektionen, leicht zurechtfindet, 
| hatte ein Autorenindex die Brauchbarkeit des Werkes erhoht. Ein Vorzug sind dagegen 
| i aa r wieder die Querverweise zwischen den einzelnen Sektionen. ‘ 

~ g Wahrend die Bande III, VI, X und XII von WILHELM ScuMIDTS ,,Ursprung der 


he 4 ee Gottesidee“ in die jeweilige Sektion hineinverarbeitet sind, fehlt jeglicher Hinweis auf 
ae die ausfiihrliche Behandlung der Religion und des Schamanismus der Jenisseier in Band X1 
a ORE ( p. 469-564 ; 705-712). Im gleichen Band wird auBerdem die Religion der Yukagiren 
s : verglichen mit derjenigen der innerasiatischen Hirtenvolker, im besonderen der Jakuten 
i (pp. 569-587). 
hs Dem Werk ist als Appendix beigegeben ein “Short Sketch of the Paleosiberian 
Peoples and Languages 
‘Seda stark auf den Schamanismus gelegt. Zu dieser Frage sei verwiesen auf D. SCHRODER, 
Zur Struktur des. Schamanismus, Anthropos 50 (1955, pp. 848-881), besonders p. 852, 
ee ts wo es mit Berufung auf M. ELIapE, Le Chamanisme, Paris 1951, pp. 18 ff. und 430-439, 


. heiBt : ,,Der Schamanismus ist zwar eine religidse Erscheinung, aber keine selbstandige 
. Religion ; er kann sich mit den verschiedenen Religionen verbinden”. 

= RupDOLF RAHMANN. 
: é if 

j Gaster Theodor Herzel. Passover. Its History and Traditions. 102 pp. in 8°, With 
43 fig. London 1958. ABELARD-SCHUMAN. Price : 12s. 6d. 

, Der Zweck dieses, fiir weitere Kreise bestimmten Buches (cf. p. 10) wird einleitend 
5 en: “This book tries ... to tell the story of the festival 


mit folgenden Worten ausgesproch 
. not only in terms of the accepted tradition but also against the background of modern 
fx knowledge. It seeks to present to the inquiring layman the full story of what recent re- 
‘ search has to. say about the true origins of Passover, the parallels to it in various parts 
of the world, and the historical authenticity of the events which it commemorates” 
(p. 9). Nach einem kurzen Einleitungskapitel “What Passover is” (pp. 13-15) wird in den 


” (pp. 218-222). Darin wird betreffs der Religion der Akzent — 
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Kapiteln 2-4 (pp. 16-45) der Ursprung des Festes und in den folgenden Kapiteln 5-11 
(pp. 46-92) seine spatere Ausgestaltung im Judentum geschildert. Dabei werden, unter 
Benutzung der reichhaltigen Sammlung hebrdischer Literatur in der Library of Congress, 
Washington (cf. p. 73), allerlei interessante Einzelheiten (Legenden, Lieder- und Gebets- 
texte, alte Bilder) iiber die Feier des Passahmahles gebracht. Auch das Passah der Sama- 
riter wird (nach einer authentischen Beschreibung aus dem 19. Jahrh.) geschildert 
(pp. 77-83).Dagegen wird auf die Umgestaltung der Idee des Osterfestes im Christentum 
nicht eingegangen. Ein Epilog, Literaturangaben und Index bilden den AbschluB8 
(pp. 93-102). — Fir die Leser dieser Zeitschrift ist naturgemaB die Behandlung der 
Ursprungsfrage von besonderem Interesse. Leider kann das religionsgeschichtliche Kapitel 
“How Passover began” (pp. 16-25) nicht befriedigen. Da8 es ein vormosaisches Passah 
gegeben hat, und da8 dieses zu “primitive seasonal rituals” (p. 17) in Beziehung steht, 
ist zweifellos richtig, aber bei der naheren Erklarung sind sehr wesentliche Aspekte 
nicht beriicksichtigt. Es wird auf die religidse Bedeutung des Gemeinschaftsmahles, 
in Beziehung zur Gottheit (pp. 17-20), die apotropdische Bedeutung des Blutstreichens 
(p. 20 f.) und die Idee des stellvertretenden Loskaufes (p. 24 f.) hingewiesen. “Religious 
institutions rarely go back to one single motive” (p. 21). Als “alternative view” wird 
dann noch die Erklarung angefiihrt, daB dieses Friihlingsfest urspriinglich eine Trauer- 
zeremonie fiir den (zu Beginn der heiBen Zeit sterbenden) Vegetationsgott gewesen sein 
k6nnte (pp. 23-25). Wie aus der Bibliographie hervorgeht, stiitzt sich der Autor vor- 
wiegend auf altere religionsgeschichtliche Literatur (W. R. Smitu, J. G. FRAZER, S.I. Cur- 
TISss u. a.), in der wahllos Parallelen von iiberall herangezogen werden, (Es ist auch ganz 
im Sinne dieser Autoren, wenn im abschatzigen Ton von “magical hocuspocus” gesprochen 
wird [p. 22], oder wenn Moses’ Schwiegervater Jethro kurzerhand als ,,Schamane“ 
bezeichnet wird [p. 27 ; p. 35 heiBt es “priest or shaman’’]). Man vermiBt vGllig die Idee 
des Opfers der Erstlinge und die Berticksichtigung des spezifisch hirtennomadischen 
Charakters der Passahfeier. (Cf. L. Rost, Weidewechsel und altisraelitischer Festkalender. 
Zeitschr. des Deutschen Palastina-Vereins 66. 1943: pp. 205-216 ; E. DHormg, La religion 
des Hébreux nomades [Bruxelles 1937], bes. pp. 58, 208, 210-212 ; auch sei es dem Refe- 
renten gestattet, auf weitere Materialien hinzuweisen, die in seinen beiden Artikeln 
verarbeitet sind : Les fétes de printemps chez les Arabes et leurs implications historiques. 
Revista do Museu Paulista. N.S. 4.1950. pp. 389-432, bes. 410-430; Zum Verbot des 
Knochenzerbrechens bei den Semiten. Studi Orientalistici in onore di Giorgio Levi 
Della Vida [Roma 1956] Vol. I, pp. 448-458.) — Das 3. Kapitel “Israel in Egypt” 
(pp. 26-39) ist ein im groBen und ganzen gut abgewogenes Exposé (cf. bes. pp. 29 f., 
38 f., iber den ,,historischen Kern“ der biblischen Erzahlung). Es befremdet aber, wenn 
dann Moses’ Bedeutung wie folgt umschrieben wird : “Viewed in the light of contempo- 
rary events, and without dogmatic preconceptions, the genius and achievement of 
Moses would seem to have lain in an inspired use of religion as a means of freeing his 
people” (p. 34 [Hervorhebung von mir. J. H.]; cf. auch den Kontext pp. 34-38 und 
p. 9, wo als Entwicklungsstadien der Idee des Passahfestes angegeben werden : physical 
freedom, social freedom und human freedom). Man fragt sich betroffen, ob hier etwa 
Moses (im Sinne der Aufklarungsphilosophie des 18. Jahrh.) als ein politischer Fiihrer 
dargestellt werden soll, fiir den die ,,Erfindung” einer Nationalreligion nur ein Mittel 
zum Zweck gewesen ware. Aber wenn der Autor auch dem traditioneller gerichteten 
Judentum fernsteht (nicht erwahnt ist z.B. Martin BuBEers Buch iiber Moses), so ist 
es offenbar doch nicht seine Absicht, zu leugnen, da8 fiir Moses ein echtes religidses 
Erlebnis im Mittelpunkt stand. Dafiir sprechen manche andere Wendungen, nicht zuletzt 
die Stelle im Epilog : “... Yet freedom is not mere independence, nor liberty mere license. 
Freedom, says the Passover message, is redemption through God. It is not because 
they went out of Egypt that Israel became a free people ; it is because they set their 
faces towards Sinai” (p. 98). JOSEPH HENNINGER. 
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Paret Rudi. Mohammed und der Koran, Geschichte und Verkiindigung des ara- 
bischen Propheten. (Urbanbiicher, 32.) 160 pp. in 8°. Stuttgart 1957. W. KoHLHAMMER 
Verlag. Preis : DM 3,60. j 


Zweierlei fallt bei diesem Biichlein schon auf den ersten Blick vorteilhaft auf : 
die klare Disposition (die 142 Seiten Text, pp. 9-150, sind gegliedert in zwolf Haupt- 
abschnitte mit insgesamt 58 Unterabteilungen), und die wissenschaftlich exakte Tran- 
skription (mit Erklarung p. 8), wie man sie in Publikationen fiir weitere Kreise gewOhn- 
lich nicht findet. Der iibersichtlichen Gliederung entspricht die sorgfaltige Ausfihrung 
der Einzelheiten. Nach einer relativ ausfiihrlichen Behandlung der Umwelt (pp. 9-31) 
wird in zehn Hauptabschnitten (pp. 32-135) Mohammeds Lebenslauf und Wirksamkeit 
geschildert, unter reichlicher Benutzung des Korantextes, mit behutsamer Verwertung 
der iibrigen Quellen und unter Beriicksichtigung der neuesten Spezialliteratur. Den Ab- 
schlu8 bildet eine Charakteristik Mohammeds (pp. 136-150) ; daB dabei keinem Problem 
aus dem Weg gegangen wird, zeigen die Titel der sechs Unterabschnitte : Die Wahrhaftig- 
keit des Propheten. — Der Krieg als Mittel zum Zweck. — Meuchelmorde. — Mohammed 
und die Frauen. — Der Theokrat. — Zielstrebigkeit und Improvisation. Das Urteil ist 
immer sorgfaltig abgewogen; nicht nur alle einschlagigen Tatsachen finden Beriick- 
sichtigung, sondern auch alle Umstande, das kulturelle Milieu so gut wie Mohammeds 
Psychologie, deren Entwicklung eingehend studiert wird. — Von den vielen beachtens- 
werten Einzelheiten der Darstellung konnen, aus Raumgriinden, nur einige wenige 
hervorgehoben werden, so: Das Berufungserlebnis (pp. 42-51) ; Mohammeds Sendungs- 
bewuBtsein (pp. 52-61) ; Der Inhalt der friihesten Verkiindigungen (das zeitliche Ver- 
haltnis des Gerichtsgedankens und der Botschaft vom giitigen Schopfergott, pp. 62-71). 
Die Behandlung der altarabischen Religion (pp. 14-23) beschrankt sich meistens auf die 
Darstellung des gesicherten Tatbestandes und vermeidet es, auf Ursprungstheorien ein- 
zugehen. Zum vorislamischen Allah-Glauben wird aber in folgender Weise Stellung 
genommen : Die Ansicht von J. WELLHAUSEN (wonach dieser Begriff auf dem Weg tiber 
die Sprache aus den einzelnen Stammesgottheiten entstanden sei) ,,... 1aBt sich nicht 
mehr aufrecht erhalten. Sie enthalt wohl ein. Kérnchen Wahrheit, trifft aber <icht den 
Kern der Sache. Man wird mit zwei anderen Moglichkeiten rechnen miiss2n, die sich 
iibrigens gegenseitig nicht vollstandig auszuschlieSen brauchen. Entweder liegt hier 
eine Art primitiver Monotheismus vor (wobei der Ausdruck ,primitiv’ natiirlich nicht in 
abwertendem Sinn gemeint ist), oder eine Einwirkung der monotheistischen Religionen 
des Kulturlandes, also des Christentums und des Judentums“ (p. 17). In der Fortsetzung 
spricht PARET dann nur noch von der zweiten Méglichkeit, wobei aber die erste (fiir die 
sich u. a. CARL BROCKELMANN und ToR ANDRAE eingesetzt haben) nach seinen eigenen 
Worten ,,nicht vollstandig auszuschlieBen“ ist. — Besonders erwahnt sei auch noch das 
vorziigliche Literaturverzeichnis am Schlu8, wo auBer einer allgemeinen Orientierung 
iiber die Quellen (pp. 151-1 55) auch sorgfaltig ausgewahlte Belegstellen zu den einzelnen 
Abschnitten geboten werden (pp. 156-160), bei umfangreicheren Werken mit genauer 
Seitenangabe. R. Paret, der schon seit mehr als 20 Jahren in entsagungsvoller Klein- 
arbeit eine neue deutsche Koraniibersetzung vorbereitet (cf. Anthropos 31. 1936. p. 641), 
hat hier manche seiner bisherigen Ergebnisse vorlaufig zusammengefaBt und dadurch 
eine allgemeinverstandliche, aber wertvolle und zuverlassige Einfiihrung.in die Ent- 
stehung des Islams geboten, wofiir ihm aufrichtiger Dank gebiihrt. JOSEPH HENNINGER. 


Khaldtin Ibn. The Mugaddimah. An Introduction to History. (Bollingen Series, 
43.) Transl. from the Arabic by FRANZ ROSENTHAL. 3 volumes. I: cxv-481 pp. With 
5 pl. IL: x1v-463 pp. With 9 pl. III: x1-603 pp. With 5 pl., in 8°. New York 1958. Pantheon 
Books. Price : 3 Vols. $ 18.50. 

Wenn ein so vorziiglicher Kenner der arabisch-islamischen Staatstheorien und 
der arabischen Literatur wie FRANZ Rosentuar die Ubersetzung von IBN KHALDUNS 
Muqaddima von neuem unternimmt, so kann man dies als ein Ereignis in der Geschichte 
der Islamwissenschaft bezeichnen. 
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Das eigenartige Werk des arabischen Philosophen und Historikers (1332-1406) 
lag auch dem Nichtarabisten in der Ubersetzung SLANES (1862-68) vor, und im Orient 
mangelte es nicht an Ausgaben des Textes. Die neue Ubertragung enthalt jedoch friiher 
fehlende Teile und beniitzt auch vorher nicht ausgewertetes Handschriftenmaterial. 
Der erste Band bringt eine neue Darstellung der Biographie des groBen Maghribiners 
(pp. I-cxi1) und weist bisher weniger beachtete geistesgeschichtliche Fakten innerhalb 
des Islam selbst auf. Die Staatsauffassung im Osmanenreich stiitzte sich weitgehend auf 
die im 16. Jahrhundert erfolgte Neuentdeckung IBN KHaALpDUns, den das 19. Jahrhundert 
in Europa zu schatzen begann. 

Die Islamwissenschaft findet bei ihm Theorien iiber Berufung und Bedeutung des 
Propheten, ferner eine Enzyklopaddie der Philosophie, wie sie im Islam gepflegt wurde, 
die Kritik und Wertung des Sufitums, des Zauberglaubens usw. Dann gibt IBN KHALDUN 
die bemerkenswertesten Aufschliisse tiber Entwicklungen auf dem Gebiete der in Anda- 
lusien entstandenen neuen dichterischen Formen. 

Die allgemeine Geschichtswissenschaft kennt Isn KuaLpUtn als jenen Historiker, 
der sich nicht mit Chronistik begniigt, sondern Regeln historischer Kritik aufstellt, um 
Tatsachen mdglichst genau festzulegen. Seine Art, Wirtschaftsverhaltnisse und Volks- 
kunde in den Dienst der Historie zu stellen, hat langst die Aufmerksamkeit der Fach- 
kreise erweckt. Hier zeigt sich der Nordafrikaner als Philosoph der Geschichte, der bei 
seiner Wahrheitssuche anfanglich von Mythen und Offenbarungsreligion absieht, um 
aber schlieBlich die Notwendigkeit geoffenbarten Gesetzes zu postulieren. 

Der Ethnologe findet reichstes Material in der genauen Darstellung der geschicht- 
lichen Schicksale der Berberstamme und deren Bedeutung fiir die Geschichte des Islams 
in Nordafrika iiberhaupt. 

Diese umfanglichen Darstellungen werden nun in einer Ubertragung zuganglich 
gemacht, die von zahlreichen Anmerkungen unterstiitzt noch besser dem eigenartigen 
Stil Isn Kuatptns einen deutlichen Sinn abgerungen hat als friihere dies zu bieten 
vermochten. Die Inhaltsangabe der Artikel, die Indices arabischer Termini sowie der 
Generalindex erleichtern hervorragend die Benutzung des so wertvollen Werkes. Die 
Tafeln bieten Reproduktionen aus orientalischen Handschriften und geben Kartographi- 
sches usw. wieder. 

Da die heutige islamische Welt bei ihrer Suche nach eigenen politischen Program- 
men, wie zahlreiche Publikationen zeigen, gern zu diesem ehrfiirchtig geschatzten Werk 
greift, so ist fiir unsere Zeit diese Ubertragung und Bearbeitung von pro xs Wichtig- 
keit zum Verstandnis moderner islamischer Mentalitat. 

Zahlreiche Sparten der Wissenschaft schulden dem Ubersetzer darum gré8ten Dank. 

ERNST BANNERTH. 


Archer W. G. The Loves of Krishna in Indian Painting and Poetry. (Ethical and 
Religious Classics of East and West, 18.) 127 pp. in 8°. With 40 pl. London 1957. GEORGE 
ALLEN & UNWIN Ltd. 


Wer, auBer wenigen Fachgelehrten, wei8 schon im Westen tiber Krishna Bescheid ? 
Daher die Absicht des Autors, dem Gebildeten einen Leitfaden zu geben und ihn tiber 
Herkunft, Wesen und verschiedene Aspekte dieses popularsten und auch fiir uns an- 
ziehendsten Hindugottes zu unterrichten. Denn ,,Krishna verstehen, hei8t Indien ver- 
stehen, so tief sind beide in sich verbunden“ (E. ABEGG, Krishnas Geburt und das indische 
Weihnachtsfest. Mitt. Geogr. Ethn. Ges. Ziirich 38, 1937-38, p. 29 f.). Die wunderbaren 
Malereien aus dem Panjab und aus Rajasthan blieben verschliisselt und unverstandlich, 
wenn sie nicht durch einen Kommentar erklart wiirden, der im ersten Teil des Buches 
aus der alten Literatur in chronologischer Folge entwickelt wird. 

Schon im 6. Jahrh. v. Chr. ist der Name Kvrishnas im Chandogya Upanishad 
erwahnt, im Mahabharata (4. Jahrh. v. Chr. — 4. Jahrh. n. Chr.) wird er dann als fiirst- 
licher Held beschrieben, und nur zwei Stellen deuten auf seine géttlichen Eigenschaften, 
vor allem seine beriihmte Predigt, die Bhagavad Gita. Erst im Anhang zum Mahabharata, 
dem Harivansha (6. Jahrh.n. Chr.) wird Kyvishna als Inkarnation Vishnus ausgiebig 
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oe |. | Demgema8 verlagert sich das Interesse in den nichsten zwei Jahrhunderten 
eek (10. =42: Jahrh.) vollig auf die Episode der Liebe Krishnas zu den Gopi, den Hirtinnen, Pe a 
Ae oa? doch bleibt der Untergrund der Erzahlungen ganz und gar religids. Denn nach indischer ; 
' - Vorstellung ist der sicherste Weg zur Erlésung die gliihende Anbetung Gottes. Krishna 
: selbst ist aber Gott, und ,da er gdttliche Liebe in der leidenschaftlichen Besitznahme 2 
ar der Hirtinnen bezeugt hatte, wurde er am besten verehrt, indem man eben diese Ver- ees 
pas, 3 _ einigungen immer wieder in Erinnerung rief“ (p. 72). Im Gita Govinda (= Sang des Kuh- ae 
eo; ___ hirten), ‘einem Sanskritgedicht des Bengalen JAYADEVA vom Ende des 12. Jahrhunderts, te 
be, bricht die neue Auffassung endgiiltig durch. Im Mittelpunkt steht Radha, die vordem ae 
3 nirgends erwahnt war, als das erhabenste, erschiitterndste Liebeserlebnis Kvishnas. : ne 
¥ : ,,Das Wesentliche der Erzahlung sind die Stimmungen, Gefiihle und Erregungen einer ke 
Ss -___ groBen Liebe, und all dies wiederum dient ‘nur als sublime Allegorie, um die Liebe Gottes ; i 
driicken und zu bekraftigen™ (p. 73). Mit dieser Idee kommt br 


zur menschlichen Seele auszu 
der zu einem Hauptmotiv jndischer Malerei wurde. 


m4 

| 7 : man endlich jenem Krishna naher, 

: Andere bedeutende Dichter setzen, besonders im 15. und 16. Jahrhundert, die : 
& “Tradition fort. Sie versuchen, sich mehr und mehr in die Liebenden einzufiihlen und F 
4 ; PF, ihrem Empfinden bis in die feinsten Verastelungen nachzugehen. Eine letzte Entwicklung ¥ 
> bringt das Rasika Priya des Krsuiv DAs von 1591. Erstmalig bespricht er Fragen der 


i hy 


Versdichtung in Hindi statt in Sanskrit. Das Thema, das schon seit dem 7. Jahrhundert , 
eine Vorgeschichte hatte, ist zwar wiederum der ideale Liebhaber, doch nun nicht mehr 
_ ein beliebiger, sondern Krishna selbst, in dem alle Méglichkeiten romantischen Erlebens 


‘zusammengefaBt sind: ,,Er ist die Liebe, an sich“ (p. COAEE I 


1 Diese drei Jugendstadien sind durch haufig vorkommende Bronzestatuetten 
symbolisiert : als Balakrishna mit Butterballchen spielend, als Kéaliyamardint auf dem 
Kopf der Schlange tanzend und als Venugopala lassig mit gekreuzten Beinen stehend 
und mit den Handen das Flétenspiel andeutend. Alle drei Formen abgebildet in E. ABEGG, 
Die Indiensammlung der Universitat Ziirich. Mitt. Geogr. Ethn. Ges. Ziirich 35, 1934-35, 


p. 59, Fig. 13. 
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Im ausgedehnten letzten Kapitel hat der Autor, als hervorragender Kenner 
indischer Kunst, die Entwicklung des Kvishna-Bildes dargelegt. Auf dem alteren Malstil 
der Jain basierend begann die Illustrierung der Kvishna-Legende schon um 1450 in 
Gujarat, nahm jedoch groBeren Umfang erst um die Wende vom 16, zum 17. Jahrhundert 
an, angeregt durch die persische Miniaturkunst am Hofe des religids toleranten Kaisers 
Akbar. Auftraggeber waren meist kleine Rajput-Fiirsten, eifrige Kvishna-Verehrer, die 
sich Hofmaler hielten. Vom 17. bis tief ins 19. Jahrhundert hinein traten eine ganze Reihe 
von Schulen auf, die sich voneinander ableiteten oder gegenseitig beeinfluBten. Den Gipfel 
reizvoller Darstellung des géttlichen Liebhabers erreichte die Malerei im Laufe des 
18. Jahrhunderts im Panjab und dort vor allem in Kangra. 

Wahrend ARCHER diese Entwicklung auf all ihren historischen Wegen und Um- 
wegen genau verfolgt, kommt seine stilkritische Wiirdigung nicht so klar heraus ; es ware 
gut gewesen, wenn er sich in einem besonderen Abschnitt rein kunstasthetischen Fragen 
zugewandt hatte. Aber auch so wollen wir mit diesem fiir die Freunde indischer Kunst 
wertvollen Buch zufrieden sein, zumal jeder an den zahlreichen, prachtigen Tafeln ver- 
gleichende Betrachtungen selbst anstellen kann. Hans E. KAUFFMANN. 


Derrett J. Duncan M. Hindu Law - Past and Present. Being an account of the 
controversy which preceded the enactment of the Hindu Code, the text of the Code as 
enacted, and some comments thereon. xx-408 pp. in 8°. Calcutta 1957. A. MUKHERJEE 
&. Coy Prices. Rs7 250.0) 


As its subtitle explains, this book deals with the recently promulgated Hindu 
Code and the controversies leading up to its enactment in its present form. Hindu Private 
Law, though all based on the ancient dharmashastra, was, until its recent codification, 
immensely complicated and varied greatly from region to region and from caste to caste. 
Its codification is a tremendous achievement and presents a landmark in Indian legal 
history. 

For the student of Indian tribal life a reliable source of information about 
Hindu Private Law is indispensable ; for only if he is conversant with the legal practices 
of the Hindus in the neighbourhood can he judge whether a particular tribe follows its 
own original tribal code or whether, and to what extent, it has adopted the Hindu Law 
prevailing in the same region. It can safely be stated that the tribals all over India are 
as effectively influenced by Hindu Law as by Hindu religious and social concepts and 
usages. 

For students of Indian tribal law the book under review provides a reliable guide. 
It discusses in ten chapters the nature of present-day Hindu Private Law, the difficulties 
of its codification, the history of the “Hindu Code Bill”, and then deals with various 
Acts which, promulgated successively, constitute the modern Hindu Code. These Acts 
regulate marriage and divorce, minority and guardianship, adoption, the joint family 
and its partition, maintenance, and succession to property. In the last chapter the author 
shows how far present Hindu Law deviates from ancient Shastric Law, and what effects 
may be expected from these deviations. 

Three appendices, which form almost a third of the whole book, contain notes 
and references, a select bibliography and the texts of several important acts as well as 
the earlier drafts of some acts. 

When the author discusses ancient Hindu Law, his opinions can be accepted as 
authoritative. But some of his statements on the recently promulgated Hindu Code 
require modification. The reason is that while the author was compiling his book, the 
Hindu Code was still under discussion. But the law-makers were quicker than the printer 
and important parts of the Hindu Code became law before the book could be published. 
Naturally the final formulation of some law clauses could not always be anticipated by 
the author. Thus a number of corrections and amendments became necessary which, 
unfortunately, could not be incorporated in the text any more. They are found in the 
author’s preface (from pp. vI to XIII). STEPHEN Fucus. 
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task of probing very thoroughly, and sometimes 
e living in this particular backward Rajasthan village, 
lly qualified as a professional psychologist and thanks to his 
jonal dialect, Rajasthani (Mewari), because, though a Scotsman, 
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se historie of 11 Brahmins, 13 Rajputs and 13 Banias). Part II presents 
portraits in great detail and with remarkably little restraint. In fact, 
ost as a miniature Kinsey Report. : 


the 1 lages and belong to the Hindu middle-class. They passed their childhood and 
youth in villages, which, in their time, were more or less exact replicas of the village of 


; 
! -- _Deoli. These the author of the study under review subjected to an expert and careful sneha 
; a Qo) Ae ; | ; STEPHEN Fucus. rf . 
. ate ‘ 
3 ; ; Bhattacharya Sudhibhushan. Ollari. A Dravidian Speech. (Memoir 3, 1956.) F aa 
_-x-78 pp. in 8°. Calcutta 1957. Department of Anthropology. Price: Rs. 6 or 9s. 6d. ie 
. 


' Dravidian languages had a wide distribution in India. “The Dravidian languages 
J Kurukh and Malto are preserved even now in Northern India, and may be regarded as 


| q 
j c islands surviving from a once extensive Dravidian territory. The Dravidian words in 
1 the Rgveda attest the presence of Dravidian in North-Western India at that period. ch 
2m Brahui in Baluchistan remains the modern representative of north-western Dravidian.” : 2 
P.., too However, recently this wide distribution of the Dravidian languages has been — 7 
Ps if doubted, The present existence of Dravidian languages in Northern India cannot be rc. 
4 . taken as a proof of its former wide distribution as the Dravidian-speaking tribes are very ar 
4 : likely immigrants from the South. The Kurukhi-speaking Oraons, for instance, have 
Ss traditions which connect them with the Carnatic 2 or even the Konkan ®, while the Malto- 
ae - speaking Maler are just a sub-section of the Oraons who got separated from the main oy 
| ; : 1 T, Burrow, The Sanskrit Language. London 1954, p. 387. - 
es 2 R. V. RUSSELL and Hrravar, The Castes and Tribes of the Central Provinces 
of India. London 1916, vol. 4, p. 304. 
3 Cf, R. Catpwei, A Comparative Grammar of the Dravidian or South-Indian F 
i | Family of Languages. Madras 1956, p. 36. oe 
q “ et 
a } : 
7) 
Ord 


uist 
Dravidian ‘South, Iti is likely that j in “the pos the tribes lived 
eS Telugu farmers who pushed them off into the northern hills while 
te over the fertile oes. : 


Gaatpes is eee a See different ie OG ae itself incorporated i in a, 
tribe, without giving up its original Dravidian speech. _ : rT 
The EN INS s devotes nine ae of his ears ey the Phonology oF the Ollari ‘lanes we, 


the equivalents in the other Shee Dravidian eee like Pari Gonag a Kons ; 
Kolami, Naiki and others. ae Matt oat 


"Seales : . U 


} 


passé et os 4e série, Bibliographies, ‘oe e 748 Raia 80, The © Hague fee Mouton i nx O. q eh “ 
Price : Gld. 76.—. es “1. 


Das Gebiet, auf das sich diese Bibliographie erstreckt, umfaBbt Indien, Pakistan, epee 5 
Nepal, Sikkim, Bhutan und Ceylon. Es iiberrascht etwas, daB diese Lander im Titel als cet LA's 
“South East Asia” bezeichnet sind. Auf p. 10 wird das gleiche Gebiet | “South Asia” wit 
genannt, was immerhin zutreffender | sein diirfte. ea ; 

Im Vorwort beschreibt CHRISTOPH VON FURER-HAIMENDORF Inhalt und “Aufbau oe 
des Werkes.. Das Schwergewicht liegt auf der cultural und der social anthropology. Das 


Gesamtgebiet ist in neunzehn ,,regional sections“ eingeteilt ; Section 2G ent 


4 Ibidem, pp. 633 ff. 


peared 


RER-HAIMENDORF _ 


ij vorlegen. Die | are An dnung und der 

- besondere Anerkennung. Ein Supple- 

heinen des vorliegenden Werkes bereits 

men so! kunft mit einem alle zwei Jahre er- 

) fortgesetzt werden. Die Ethnologen aller Richtun- 
pee orré eee wissenschaftliche Hilfsmittel, das ihnen diese Biblio- 
; ~RupoLtF RAHMANN. 


inier - Jeanne. Le thédtre d’ombres 4 ‘Kelantan. Préf. de JEAN Fruuiozar. (L’Es- 
maine, 14.) 251 pp. in 8°. ‘Avec 16 pl. Paris 1957. GALLIMARD, Prix: 1.250 fr. 


Va a a Das Schattentheater in Ost- und Siidostasien hat schon lange die Sinologen, 
eae *, ‘Indologen und I thnologen interessiert. Das vorliegende Buch von CuIsINIER ist dem 
. ‘Schattentheater von Kelantan gewidmet, also einer Auspragung dieser Kunst, wie sie 


am Nordrand der malaiischen Welt gefunden wird. Dort finden sich Traditionen von Java 
. Trae: und solche von Siam vereinigt. Die Grundideen von CUISINIER sind, daB das Schatten- 
\ Ge Le seinen Ursprung auf dem vorhinduistischen Mutterboden Indonesiens hat, daf 


der indischen Mythologie des Mahabharata und des Ramayana entnommene Reper- 
re eine spatere Uberlagerung ist und da® das auf den ersten Blick nur nebensdchlich 
te Opferritual ees das Wesen das Schattentheaters den besten Aufschlu8 gibt. 
e das entscheidende Wort dariiber zu sagen haben, und nicht 
he ae Kunst- oder Ai ehSiiforschier Im Mittelpunkte des Schattentheaters steht der dalang, 
ie. uc ge 2 der eingeweihte Spieler. Seine Persdnlichkeit und Stellung zeigen eindeutig, daB es sich 


bei seiner Kunst nur nebenbei um dsthetischen Genu8 und Freude am Mythendarstellen 


ta handelt, sondern um einen Kultakt, bei dem er sich mit Géttern und Geistern identi- 


| a y ‘fiziert. Er verliert sein eigenes Selbst, wahrend seines bewuBtlosen Zustandes sprechen 
und handeln die iiberirdischen Wesen durch ihn. Die Figuren aus indischen Romanzyklen 
“i sind Einkleidungen einer alten Sonnen- und Mondmythologie. Diese zieht sich auch durch 
die Opferfeier, die mit der Theaterauffiihrung verbunden ist. Das Schattentheater laBt 


. 
4 i = - sich auf ein Siihneopfer zuriickfiihren. 
> 
q 


: Mit Rassers denkt CUISINIER an die Initiationsfeier in Neuguinea als an den 
se -Komplex, mit dem das Schattentheater zusammenhangt. Es scheint uns, man sollte 
. ‘ A eher an den malaiischen Schamanismus denken, von dem wir vielleicht noch nicht alle 
§ cans - Formen kennen. Der Hauptspieler, dalang, wird identisch mit Ino, dem Helden des in 
7 Java ausgebildeten Pandji-Zyklus. Ino, der Urahn aller dalang, muB eine Kampfprobe 
n. Das kann eine symbolisch-magische Abwehr eines der 
nd eine Abart des malaiischen Schamanismus sein. 
sprochen. CUISINIER hat in Kelantan ihre Studien 


mit einem rea bestehen 


Dass sei ater als 1 unsere ‘crave aie ausge 


und Aufzeichnungen gemacht, besonders ausgiebig hollandische Literatur verarbeitet 
‘ und sich durch ihre Aufhellung von ethnologischen Hintergriinden des Schattentheaters 
| : __ groBe Verdienste fur unsere Wissenschaft erworben. MatrTHias EDER. 
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Himmelheber Hans und Ulrike Die Dan. Ein Bauernvolk im westafrikanischen 
Urwald. Ergebnis dreier v6lkerkundlicher Expeditionen im Hinterlande Liberias 1949/50, 
1952/53, 1955/56. 256 pp. in 4°. Mit 32 Taf., 2 Kt., Zeichnungen und 1 Schallplatte, 
Stuttgart 1958. W. KoHLHAMMER. Preis: DM 49,—. 

Nachdem das Forscherehepaar H. und U. HiMMELHEBER schon das eine oder 
andere Thema aus ihrem Material herausgegriffen haben (,,Der gute Ton bei den Negern“ 
1956, ,Schwarze Schwester“ 1956), legen sie in diesem Bande ein umfassenderes Teil- 
ergebnis ihrer zwischen 1949 und 1956 gemachten Untersuchungen bei den Dan des 
nordéstlichen Liberia und der angrenzenden Gebiete von Franzésisch Guinea vor. Was 
sie tiber Ernahrung und Handwerk, iiber den Ablauf des Tages und des Lebens, iiber 
K6rperkultur und Zauberwesen schreiben, enthalt viele wertvolle Einzelheiten und psy- 
chologisch interessante Nuancen, die von guter Beobachtungsgabe zeugen. Von beson- 
derem Interesse ist der Beitrag iiber die Geheimbiinde, deren Initiation sie aus eigenem 
Erleben darstellen. Die Autoren verzichten auf kritische Hinweise und Vergleiche mit 
den Ergebnissen friiherer Forscher (E. BECKER-DONNER, G. W. HaRLeEy). Sie fiigen, 
meist in der Form von kurzen, wortgetreuen Erzahlungen, ein oder mehrere “samples” 
den einzelnen Kapiteln bei. Diese sind zweifellos zugleich Bestatigung und Illustration 
des Gesagten. 

Was man, vom fachwissenschaftlichen Standpunkt aus gesehen, etwas vermiBt, 
ist eine griindliche Erfassung und Definition der sozialen Einheiten und Beziehungen, 
sowie der Prinzipien ihrer Gruppierung. Dies wiinschte man um so mehr, als gerade 
soziologisch und psychologisch interessante Einzelziige (wie z.B. die Ubernahme und 
Heirat der jungen Nebenfrau des Vaters durch den Sohn, die Ausleihbarkeit und Ver- 
pfandbarkeit der Frau an andere Manner, die Verheiratung der Tochter, um dadurch 
die erforderlichen Kiihe zur Gewinnung einer weitern Nebenfrau zu erhalten usw.) ge- 
schildert werden. Auch hatte die Darstellung des sozialen Verhaltens und der tradi- 
tionellen Normen durch ausgiebige Zitierung von entsprechenden Axiomen und Sprich- 
wortern, die eigentlich das Institutionelle, BrauchmaBige, die Norm zum Ausdruck 
bringen, an Giiltigkeit gewonnen. Man kann sich auch fragen, wieweit man popular- 
wissenschaftliche Bezeichnungen wie ,,Buschteufel“, ,,Dorffetisch“ verwenden soll. 

Die dem Buche beigelegte Grammophonplatte enthalt Beispiele der Instrumental- 
(Trommel, Mundharfe, Guitarre) und Vokalmusik (Arbeitsanfeuerungs- und Geheimbund- 
Gesange) der Dan mit entsprechenden Erlauterungen. Sehr gut ist die photographische 
Illustration des Werkes. Huco HuBErR. 


Meyerowitz Eva L. R. The Akan of Ghana. Their Ancient Beliefs. 164 pp. in 4°. 
With 54 fig. on pl. and 7 fig. in the text. London 1958. FABER and FABER Ltd. Price: 45s. 


Dieser Band ist in gewissem Sinn eine Fortfiihrung und Systematisierung des in 
ihrem friiheren Buche “The Sacred State of the Akan” verdffentlichten Materials. Aller- 
dings liegt ein weiterer Forschungsaufenthalt von sechs Monaten im Techyiman-Brong- 
Gebiet, ndrdlich von Ashanti, dazwischen. 

Die Verfasserin unterscheidet vier Kulttypen in der alten Akan-Religion und 


7 hom aes 


dementsprechend vier Kultperioden, deren Elemente aber teilweise nebeneinander weiter- ~ 


existieren : 1. Mondkult mit Nyame als héchster Mond-Mutter-Gottheit, Schopferin der 
Klane und der im sakralen Totem-Tier (akyeneboa) inkarniert gedachten Klan-Gottheiten ; 
die Griinderin eines Klans und deren Nachfolgerinnen in der Regentschaft, die “Queen- 
mothers”, galten als Reprasentantinnen der Mondgottheit ; 2. Venuskult mit Odoman- 
koma als Schépfer- und Vatergott, der zum Bruder oder Gatten der Mondgottheit wurde 
und die Sieben-Tage-Woche einfiihrte; mit bi-sexuellen “Sky-Fertility-gods”, deren 
Kult durch die immer wieder sich erneuernde Darstellung der Verbindung von mann- 
licher und weiblicher Gottheit die Fruchtbarkeit symbolisieren und bewirken sollte ; 
neben der K6éniginmutter regiert jetzt der sakrale Kénig als Sohn der ,,Mond-K@6nigin- 
Mutter“ und als Inkarnation der ,,Mond-Himmels-Fruchtbarkeitsgottheit“ ; 3. Sonnen- 
kult mit Nyankopon als Sonnengott, mit dem sakralen Konig als Sohn des Sonnengottes, 
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als Inkarnation der Sonne und Lebensspender des Staates ; mit kéniglichem Ahnenkult 
und Reinkarnationsglauben ; 4. Ntovo-Kult mit den N. toro-Gottheiten als iibernatiirlichen 
Abnen der mannlichen Linie, verbunden mit einem Kult der sakralen Fliisse und Seen 
als Symbolen des mannlichen Samen-Fluidum ; parallel ging eine erstmalige Betonung 
der patrilinealen Folge. — Typ 1 ist dargestellt als Anfang der Akan-Religion ; Trager 
von Typ 2 soll eine neue Viélkerschaft gewesen sein, die wohl aus dem ,,Norden“ kam 
und von einem Altesten und seinem Rat gefiihrt und regiert wurde; der Sonnenkult 
mit sakralem Kénigtum (Typ 3) sei eingefiihrt worden unter Obunumankoma (1363 
bis 1431) “ ...it was felt that the High King, as ruler over several petty kings, needed a 
higher political and religious status than they. He was therefore deemed to incarnate the 
Sun”. (p. 148), und der Néorvo-Kult (Typ 4) unter Takyi Akwamo (1431-63) vom Sudan, 
“when a new theory of descent affected not only the king but his people” (p. 98). Der alte 
Mond- und Totemkult ist illustriert durch die bekannte Winneba-Antilopenjagd und das 
Opfer des Totems, der Venuskult durch die Apo-Riten von Wankyi und Asueyi und die 
Afahyia-Zeremonien von Kuntunso und Tuobodom, der Kult des sakralen Sonnen- 
Kénigs durch die Neujahrsriten von Bono-Takyiman. Wertvolle Einzelziige und sehr 
gute Photos (z. B. Priesterinnen und Priester-Wahrsager in Trance) zeichnen die Dar- 
stellung aus und beweisen, daB die Verfasserin in der verhaltnismaBig kurzen Zeit ihres 
Aufenthaltes es verstanden hat, das Vertrauen dieser Kreise in erstaunlichem Grade zu 
gewinnen. 

Die groBe Neuheit dieser Darstellung der Akan-Religion gegeniiber den Werken 
der anderen Kenner dieser Kultur (CHRISTALLER, RATTRAY, Danguau, Busia) besteht 
in ihrer genialen Parallelisierung der Akan-Hierarchie (K6éniginmutter - Krontihene - 
K6nig) mit der astralen gottlichen Hierarchie (Nyame - Odomankoma - Nyankopon) und 
in der Offenbarung der beiderseitigen inneren Bindung. Schon in ihrem friiheren Werk 
“The Sacred State of the Akan” kam dies zum Ausdruck. Man kann sich aber des Ein- 
druckes nicht erwehren, daB diese Systematik etwas zu genial ist, und man ist leicht 
versucht sich zu fragen, ob diese neue Deutung von Nyame, Odomankoma und Nyankopon 
nicht eher eine bloBe Projektion der irdischen sozialen Verhaltnisse auf das Uber- 
irdische darstellt. Es fehlen der genialen Theorie die eigentlichen Belege : Mythen, Ge- 
bets- und Liedtexte, wortliche Zitate von Berichterstattern, die irgendwie deutlich 
machen, daB Nyame zuerst als weibliche Mondgottheit und “universal genitrix” gegolten 
hat, da8 Nyankopon von einer Klangottheit zum -“Sky-Fertility-god” und dann zum 
Sonnen-Gott avancierte und wirklich als solcher gehalten worden ist, verschieden von, 
oder als der mannliche Aspekt eines doppelgeschlechtlichen Nyame, daB ferner Odoman- 
koma, wiederum von beiden verschieden, als Vatergott zum Bruder oder Gemahl von 
Nyame wurde etc. Aus der Darstellung geht oft nicht deutlich hervor, was Aussage und 
Deutung von Berichterstattern, und was Gedankenkombination der Autorin ist. Gerade 
in solch wichtigen neuen Aufstellungen, von denen Kenner der alten Akankultur, der 
Maximen und Bardengesange wie ein RATTRAY oder Danguau vordem keine Andeutung 
machten, méchte man gute wértliche Belege erwarten. Eine andere Frage ist die: wie 
weit kann ein Forscher sich auf jetzige Deutungen von dunklen Maximen, die an die 
600 und mehr Jahre zuriickreichen sollen, verlassen und auf Grund dieser Interpretatio- 
nen und einiger linguistischer Andeutungen und einiger Riten, klare zeitlich sich folgende 
Kulturperioden aufstellen ? So ist der erste Satz des ersten Kapitels (p. 23) “It is evident 
from the position of the queenmother in the state, and the rites and customs which 
reflect the identification of the divine life-giving queenmother ‘with the moon, that in 
the beginning a Mother-goddess, visible as the moon, was held to have given birth to 
the universe” nicht iiberzeugend, auch nach sorgfaltigem Durchlesen des ganzen Kapitels. 
Die Autorin selbst scheint ihrer Hypothese nicht immer sicher zu sein, wenn sie, ent- 
gegen ihren Aufstellungen im ersten Kapitel, spdter (p. 100, Anm. 2) z. B. schreibt : 
“T got the impression that the original supreme deity of the Bono, Gonja and Guan was 
Burukung, and that Nyame and Nyankopon were introduced with the cult of the kings 
as the Son of the Sun-god”, oder wenn sie (p. 48) sagt : “In Cult Type IT, then, the 9bosom 
no longer embodied the manifestation of the moon...” und gleich darauf (p. 50) : “The 
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Sky-Fertility-deities Ntoa and Tano [both 9bosom of Cult Type II]... are regarded as 
manifestations of the Supreme Being, the Moon- and Firmament-goddess ...”. Ebenso 
reimt sich der Satz (p. 137) : “When political changes made Nyame the Supreme Being ...” 
nicht gut mit der Aussage, daB Nyame von Anfang an die héchste Mond-Mutter-Gottheit 
war (p. 23). Wiederum eine andere Frage, die E. L. MEYERowiITz nicht beantwortet, 
ware : Was war da, bevor die Akanvolker ihre Kultur und Religion in das mittlere und 
stidliche Ghana brachten ? Gab es andere Kulturformen und uschounieeny die dann 
in der Akankultur assimiliert fortdauerten ? 

In einem eigenen Kapitel “Analogies to Akan Beliefs and Customs in Libyan 
North Africa” (pp. 129-44) sucht die Verfasserin Kulturparallelen aufzustellen zwischen 
der Akan-Religion und der libysch-ph6nizischen Religion Alt-Karthagos. Sie vergleicht 
vor allem Nyame mit der Muttergottheit Tanit, Nyankopon mit Baal Haman und Melkart 
von Tyrus mit Bosummuru, dem tibernatiirlichen Ahnherrn des Bono-K6nigsgeschlechts, 
unter besonderer Beriicksichtigung der mit den betreffenden Kulten verbundenen Sym- 
bolen und Totems. Schon friiher in “Akan Traditions of Origin” (1952) und in “The 
Akan and Ghana” (Man 1957) hatte sie auf Grund von Akan-Uberlieferungen und ono- 
mastischen Vergleichen Ursprung und Wurzeln der Akankultur in vorarabischen libysch- 
berberischen und kuschitischen Stammen von WeiBafrika gesehen. Wenn auch schon 
andere Forscher wie BowpicH, WILLIAMS, BAUMANN, WOLFEL, DANQUAH u. a. ahnliche 
Kulturbeziehungen ausgestellt haben, so bringt hier E. L. MEvERowiTz interessante 
neue Vergleiche hinzu. Aber auch hier kann man sich des Gefiihls der Unsicherheit nicht 
erwehren. Die Autorin bewegt sich bis zu einem gewissen Grad in einem circulus vitiosus : 
Einerseits sucht sie aus Elementen der Akan-Religion und aus jenen der alten ph6nizisch- 
libyschen Gotterlehre und der Gottheitssymbole Parallelen aufzuzeigen ; andererseits 
will sie gleichzeitig aus der ersten letztere, wenigstens teilweise, interpretieren oder re- 
interpretieren ; vgl. dazu p.15: “The matrilineally organized Akan, then, belong to 
the same ‘Kultur-Kreis’ ; and their concept of State, their religious beliefs and customs 
give us clues to the world of the ancients which archaeology alone cannot provide...” 
und p. 130: “The title Tanit-Pene-Baal ... expresses Tanit’s bisexual aspect. It means 
that Tanit represented the visible moon and firmament, which is matter...” und die 
Anmerkung (4) dazu: “The interpretation here given is my own, based on the Akan 
concept of heavenly deities”. DaB es zwischen den altmediterranen Kulturen und jener 
der Akan Ahnlichkeiten gibt und man mit einer Wurzelverwandtschaft oder Ubernahme 
von Elementen rechnen mu8, dariiber sind sich wohl die meisten Afrikanisten einig. Mit 
Recht hat aber J. Goopy (Africa 1959, p. 71) darauf hingewiesen, daB fiir die Interpreta- 
tion der Akan-Religion auch die magisch-religidsen Anschauungen der negro-afrikanischen 
Kulturen Westafrikas vergleichend mitberiicksichtigt werden miissen. HuGo HUBER. 


Miller Karl. Geschichte der katholischen Kirche in Togo. (Ver6ffentl. d. Missions- 
priesterseminars St. Augustin, Siegburg, 4.) 573 pp. in 8°. Kaldenkirchen (Rhid.) 1958. 
Steyler Verlagsbuchhandlung. 


Un certain MULLER (GusTAV) écrivit, voici quelque cinquante ans, ,,Geschichte 
der Ewe Mission“, histoire de l’ceuvre accomplie par la mission de Allemagne du Nord 
sur cette partie de la céte africaine, un autre MULLER (Kart) de la Société du Verbe 
Divin, vient d’écrire « 1’ Histoire de l’Eglise catholique au Togo » et l’on ne sait ce qu’il 
faut le plus admirer de la vaste érudition de l’auteur et du sérieux des références ou de 
sa clarté d’exposition. 

En quelque 573 pages (y compris renseignements sur les Péres et statistiques), 
le P. MULLER nous brosse un tableau de la mission catholique au Togo depuis ses bal- 
butiements du milieu du siécle dernier jusqu’a son épanouissement actuel en un temps 
ou prés de 200 000 fidéles (prés du cinquiéme de la population du territoire) constituent 
un étonnant témoignage de stabilité et de solidité dans cette Afrique en mouvement 
dont nous suivons année aprés année les accés de fiévres. 

Dans une admirable introduction, Mgr STREBLER, archevéque du Togo, raconte 


cits des missionnaires, d’ot, sous la plume du 
quablement clair et cohérent. 
ey < , : . : 


deux grandes parties : les 


nar a: 


Péres du Verbe Divin au Togo 


rage com 


7) et le: Péres des missions de Lyon au Togo (pp. 285-497). Il faut savoir gré 2 
_ Mitier d’avoir laissé aux Péres frangais la place qui leur revient.— 
Le récit est parfaitement divisé, solide, objectif. L’auteur a su parfaitement équi- J 
texte pour en faire une référence indispensable 4 la connaissance de l’ceuvre : : 
ne en ce pays. ne. | a 
>. MULLER s’en soit tenu aussi strictement alee a 


e es chrétientés africaines, par 
nee -e emple sur l’importance des 

nmunauté cath lique togolaise ou sur les raisons de l’expansion limitée des églises 
’antériorité de la mission de Bréme (1 847) et le travail ethnographique 


i — A PEL OE I 7 ly Rees ; = iets . 
— —__ et: linguistique considérable réalisé par ses pasteurs (SCHLEGEL, KNUuUSLI, WESTERMANN, 


t : 1 eft été également intéressant de faire une étude sociologique de l’implantation “ 
) : des missions chrétiennes. I] est en effet symptomatique que la carte de limplantation ae 
aire coincide exactement, les premiers temps du moins, avec la carte de la 
4 ce qui est normal, les missionnaires ayant immédiatement compris que homme 
on yee riche .a.une: valeur d’exemple en pays sous-développé et que d’autre part les paroisses A. 
devraient un jour pouvoir se soutenir toutes seules financiérement. Rr) 
Rides. os, Par ailleurs, était-il vraiment indispensable de consacrer tant de place (plus de $ 
vingt pages — MiBténe: Mission - Regierung) a l’affaire d’Atalpamé, le , Kulturkampf* og 

au Togo ? — Je n’en suis pas stir. Certes, l’administration allemande n’était pas sans : 
reproche, mais l’administrateur Geo A. Schmidt est vraiment dépeint sous d’effroyables { * 
couleurs. Le fait d’avoir logé 45 ans plus tard dans la méme résidence et d’avoir occupé ; 

les mémes fonctions ne m/’autorisent pas a prendre la défense de mon prédécesseur alle- a 

- mand, mais je’sais des circonscriptions africaines ov l’autoritarisme de certains mission- a 

/ ) celui de l’administrateur commandant de cercle en des débats qui 


naires s’est heurté a 

étaient sans grandeur et dont, pour la dignité de l’action civilisatrice européenne en 
Afrique, il vaut mieux réduire le récit au résumé minimum. 

; ~ De méme le récit des difficultés créées a l’Evéché par le directeur de l’enseignement 


miss! 
"_tichess 


* 


en 1949 aurait gagné A étre écourté. 

; ‘Le P. MixieR me pardonnera ces quelques réserves que je fais sur une ceuvre dont 

je mesure la trés grande valeur de témoignage et de document, eu égard surtout au peu 

| de formation « togolaise » de l’auteur, qui n’a passé que quelques semaines dans le pays. 

= Il faut saluer avec amitié l’hommage rendu par l’auteur 4 Mgr JEAN-MARIE 
e fait évéque. Quant a Mgr STREBLER, actuel archevéque du Togo, 


| - Cxssou, le dynamism: 
| il a poursuivi l’ceuvre et a toujours su maintenir des relations de franche amitié avec 


C’est un hommage qu'il faut rendre a sa largeur de vues et 4 


des missions protestantes. 
son sens du devoir. ‘ 
Mais ce qui frappe l’observateur étranger laique ou protestant, c’est l’extraordinaire 
continuité dont fait preuve |’Eglise catholique pour laquelle, méme la guerre de 1914, 
ne fut pas une pause. Quand on met en regard les difficultés innombrables qu’a di 
. affronter l’église évhé jusqu’a la prise en charge de ce champ par la société des missions 
évangéliques de Paris, on mesure quelle fut la chance de |’Eglise catholique au Togo. 
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Le fait que les catholiques sont actuellement quelque 200 000 au Togo contre 
50 000 protestants répartis entre l’église méthodiste, l’église évhé et la mission des assem- 
blées de Dieu aurait peut-étre justifié un coup d’ceil plus poussé sur ces autres collec- 
tivités de « fréres séparés ». 

Mais ces quelques critiques étant faites, le livre du P. MULLER est une base, une 
référence désormais indispensable a tous ceux qui voudront étudier le Togo. Saluons 
cette brillante synthése historique avec sympathie et respect, elle mérite l’une et l’autre. 

RoBERT CORNEVIN, 


Herskovits Melville J. and Frances S., Dahomean Narrative. A Cross-Cultural 
Analysis. (Northwestern University, African Studies, 1.) xv1-490 pp. in 8°. Evanston 
1958. Northwestern Univ. Press. 


Die 155 Erzahlungen dieses Bandes wurden im Jahre1931 aufgenommen in Abomey, 
Allada und Whydah, drei historisch bedeutenden Zentren Siid-Dahomes. Die Termino- 
logie der F5, um deren Oralliteratur es sich hier handelt, unterscheidet darin die zwei 
Hauptkategorien hwenoho mit der Bedeutung ,,Geschichte“, ,, Tradition“ — und heho, 
das soviel heiBt wie ,,Fabel“, ,,Erzahlung“ und im Gegensatz zur ersten Gruppe als er- 
fundene Geschichte gilt. Zur ersten Kategorie zahlen die eigentlichen Mythen der Gott- 
heiten, die mythischen Klan-Chroniken und die in Form von Verssequenzen gesungenen 
Genealogien und Zeremonialgesénge. Neben der in einer Mythe androgyn dargestellten 
Sch6épfergottheit Mawu-Lisa spielen die Gewitter- und Erdgottheit und besonders Legba 
als Trickster-Figur, als “arch individualist — personification of the being who loves 
mischief, knows no inhibitions, recognizes no taboos...” (36) die Hauptrollen. Die Er- 
zahlungen in der Kategorie der heho sind unter folgenden Untergruppen zusammenge- 
faBt: Divination Stories, Hunter Stories, Enfant Terrible Stories (Zwillinge, Waisen, 
anormale Kinder), ,,Yo“ Stories (,,Yo“ als Personifikation des Schlemmers in Humo- 
resken), Tales of Women, Explanatory and Moralizing Tales, Transformation Tales and 
other Miscellaneous Types. Es ist eine reichhaltige Sammlung, die als Erganzung zum 
1938 erschienenen zweibandigen Werk “Dahomey an Ancient West African Kingdom” 
tiber das Welt- und Kulturbild der V6lker Siid-Dahomes wertvolles Material liefert. 
Eine Analyse der verschiedenen Gruppen in der umfangreichen Einleitung hilft zu ihrem 
Verstandnis. 

Von Bedeutung ist auch die auf pp. 81-122 zusammengefaBte Kritik der ver- 
schiedenen Theorien itiber Wesen und Ursprung der Mythen im allgemeinen, Auf Grund 
dieses Dahome-Materials weisen die beiden Autoren hin auf die Unzulanglichkeiten, 
Einseitigkeiten und ungiiltigen Verallgemeinerungen der Hypothesen von FREUD (all- 
gemeine Geltung des Oedipus-Komplexes), von C.G. JunG (Mystik des Archetyps, 
fundiert im ,,Elementargedanken“ Bastians und im Pralogismus von LEvy-BruuxL), der 
Cambridge School eines J. G. FRAzER und J. Harrison (Ursprung der Mythen aus den 
Riten), von B. Matinowski (Einseitige Betonung der soziologisch-funktionellen Rolle 
der Mythen) und von Lord Racran (Radikale Zuriickweisung der schriftlosen Uber- 
lieferungen als historische Quellen). Treffend gestehen sie all diesen Theorien einen 
richtigen Kern zu, werfen ihnen aber unangebrachte Exklusivitat, “all-or-none fallacy” 
(119) und Nichtbeachtung eines breiteren Tatsachenmaterials vor. Wir stimmen zu, 
wenn als wichtigste Elemente einer wissenschaftlichen Erklarung tiber Natur und Ur- 
sprung der Mythen die folgenden drei genannt werden: 1. die allgemeine Erfahrung 
und das kulturelle Faktum, da der Mensch (besonders bei Naturvélkern) sein Verhalt- 
nis zur Welt und Ubernatur gerne sprachlich-symbolisch zum Ausdruck bringt ; 2. der 
Faktor der Entstehung und Ubernahme von auBen und der Verbreitung von Motiven 
durch Kulturkontakt ; 3. der sch6pferische Drang im Menschen (auch bei schriftlosen 
Volkern) zu Neugestaltungen. Huco HuBER. 
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Newlyn W. T. and Rowan D. C. Money and Banking in British Colonial Africa. 
(Oxford Studies in African Affairs.) x1v-301 pp. in 8. Oxford 1954. Price : 30s. CLAREN- 
DON Press. 

' This book presents a study of the monetary and financial systems of the eight 
major territories in British Colonial Africa: Gold Coast, Nigeria, Northern Rhodesia, 
Southern Rhodesia, Nyasaland, Kenya, Tanganyika and Uganda. The method adopted 
is comparative rather than historical. The concern of the authors has been with the 
monetary and financial institutions as they are now, and not with the way in which they 
have evolved over the past. The terminal date of the first part of this study is the end 
of 1951. However, the authors have taken cognizance of and commented upon certain 
events which took place in 1952 and 1953. 

Much space has been devoted to the “indigenous banking movement in Nigeria”. 
Among the eight territories covered in this study, Nigeria alone has developed indigenous 
banks; that is, banks incorporated within the territory and owned and managed by 
Africans. These banks have not yet attained any great size. But they are of great 
importance, as the economic development of these territories, in view of political factors, 
is bound to depend in a large measure upon African initiative and skill. 

This study is a valuable contribution towards closing a gap in the literature at 


present available on colonial monetary and banking arrangements. 
FERNANDO NORONHA. 


Mamet M. La langue Ntomba telle qu'elle est parlée au Lac Tumba et dans la région 
avoisinante (Afrique centrale). (Annales du Musée Royal du Congo Belge, Sciences de 
Homme, Linguistique, 11.) 377 pp. in 4°. Tervuren 1955. 

Der in der vorliegenden Publikation behandelte nérdliche Dialekt des Ntomba am 
Lac Tumba gehért nach der von Professor GUTHRIE im Jahre 1948 aufgestellten Bantu- 
Klassifikation der Gruppe C an. Das Gebiet dieser Gruppe liegt zum gré8ten Teil im 
- Kongobogen und nimmt nicht nur geographisch, sondern auch sprachlich eine Zwischen- 
stellung zwischen dem Bantu von Kamerun und Gabon im Westen und den Sprachen 
éstlich des Kongo ein ... Die Sprachen des Kongobogens weichen vom Typus des Swahili, 
Herero oder Sotho sowohl in der Struktur als auch im Aufbau des Wortschatzes ab. 

Die Stellung der Gruppe C kommt in dem von M. Mamet dargelegten Material 
des Ntomba klar zum Ausdruck. Im Lautinventar bietet das Ntomba keine fiir das 
Bantu seltenen Erscheinungen. Das Vokalsystem unterscheidet sieben Phoneme, unter 
ihnen ¢ und 9. Die Vokale der Formantien (Klassenprafixe und Pronomina) unterscheiden 
enges und weites e und 0, je nach dem Offnungsgrad des Stammvokals (Vokalharmonie). 

Das Klassensystem stellt sich in der BLreEK-MeInuoFschen Ordnung nach 
Mamet wie folgt dar: Kl. 1/2 mo - ba, 3/4 mu - mi, 5/6 4 (Ji) - ma, 7/8 e (y) - bi, 9/10 n-n, 
14 lo (pl. n- oder ma-), 14 bo (pl. ma-). Die iibrigen Klassen sind nicht nachgewiesen. 
Die Ortsklassen finden ihren Ersatz in einer Pseudoprdposition 6, z. B.: 6 nsé auf der 
Erde. 6 ist wie im Duala (Gruppe A nach Gururik) als lautliche Reduktion der Kl. 17 ku 
aufzufassen, es besitzt jedoch keine Klassenfunktion, d. h. keine Konkordanz im Satz. 
Fremdwérter im Singular werden in KI. 9 eingeordnet, die dabei ihr Prafix n aufgibt. 
Im Plural stehen Fremdwérter — wie im Lingala der gleichen Gruppe C — in Kl. 2 des 
Ntomba, also in der Personenklasse (!), z.B.: kdngd, pl. baksngs Mais. Die Pluralbildung 
durch ba- erfahren auch Verwandtschaftsnamen und Personen, die in anderen Bantu- 
sprachen nicht in der Menschenklasse stehen, wie ihé (K1. 9), pl. baihé Vater, nkanga, 
pl. bankanga Doktor. Auch hierin ahnelt das Ntomba dem Lingala. 

In der Satzkonstruktion herrscht Klassenkonkordanz. In der Pronominalreihe 
weicht Kl. 3/4 mit mo, pl. me vom allgemeinen Bantuschema ab. Kl, 9/40 wird durch e - 7 
differenziert. Eine Eigenart des infigierten Objektpronomens zeigt sich in Kl. 7 und 9 
mit der Form ke. Das Possessivum wird von Kl. 2 ab durch das Demonstrativum -/3k4 
(dieser) ausgedriickt, vor das das Pronominalprafix (s. Tabelle, p. 17) tritt. Zwischen dem 
Nomen und dem Possessivum steht das kopulative Klassenpronomen (particule connec- 
tive), das mit Ausnahme der KI. 1, 7, 9 hochtonig ist. Auch das in Klassenkonkordanz 
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stehende Adjektiv kann durch das kopulative Pronomen angeschlossen werden, z. B. 
bato bé balsti die guten Leute. Eine Besonderheit findet sich im Ausdruck der Ordinal- 
zahlen, in denen etwa moto o bape der zweite Mensch wortlich als ,,der Mensch der zwei‘ 
formuliert wird. 

Im lebendigen Ausdruck der Rede haben die Ideophone (affectifs, pp. 50-56) eine 
wichtige Funktion, und es ist dem Verfasser zu danken, da8 er eine gr6Bere Zahl dieser 
sprachgeschichtlich interessanten Lautbilder in sein Material aufgenommen hat. Das 
Ntomba tritt damit in die Reihe derjenigen Bantu-Sprachen, die mit den Ideophonen 
ein altererbtes Gut aktiv bewahrt haben. Zu einer Untersuchung des Ideophonen-Wort- 
schatzes im Bantu verspricht das Ntomba einen wertvollen Beitrag. 

Die Darstellung des Verbalsystems beginnt der Verfasser mit einer Ubersicht 
tiber die Verbalabteilungen. Unter ihnen fallen die Verwendung des Stativs auf -ama 
sowie des Passivs auf -ana und -ya auf, wahrend die im Bantu weitverbreitete Passiv- 
endung -uva auf Reversiva beschrankt ist, z. B.: kanga binden, kangola losbinden und 
kangwa losgebunden sein oder werden. Neben den sonst gut vertretenen Verbalablei- 
tungen des Bantu fallen der Habitual auf -aka und ein Stativ auf -tana, -ngana, -hana 
usw. auf. 

Die schematische Ubersicht tiber die Konjugation (p. 30 f.) wird durch Beispiele 
verstandlich. Der Vorrang der Modalauffassung der Handlung vor der Temporalauffassung 
1aBt sich erkennen. Vielleicht darf man allgemein sagen, da8 im Verbalsystem und im 
Wortschatz (Dictionnaire, pp. 65-247) das Spezifische des Ntomba am besten faBbar ist, 
eine Erfahrung, die sich in der Analyse des Bantu immer wieder bestatigt. 

Fir den praktischen Gebrauch ist ein Worterverzeichnis franz6sisch-ntomba bei- 
gegeben. Ihm folgen einige Textproben mit Ubersetzung aus dem miindlichen Uber- 
lieferungsgut des Volkes, — Die Ubersicht iiber die Grammatik der Gruppe C wird durch 
die vorliegende Studie gefordert, die ihrerseits durch die bisher publizierten Arbeiten 
des Ntomba mancherlei Erganzung erfahrt. Von seinem Beitrag fiir die Bantuistik abge- 
sehen, besitzt das vorliegende Werk eine weitere Bedeutung in der schriftlichen Fixierung 
des nérdlichen Ntomba. Es will so der « future élite intellectuelle africaine » eine Hilfe 
auf dem Weg zur afrikanischen Eigenentwicklung geben. Unter diesem Aspekt erscheinen 
die miihevollen sprachlichen Untersuchungen in Afrika in einem neuen Licht, dessen Glanz 
jedoch weitgehend von dem Verhdaltnis der jungen afrikanischen Elite zu ihrer ererbten 
Sprache abhangen wird. O. K6OHLER. 


Séderberg Bertil. Les instruments de musique au Bas-Congo et dans les régions 
avoisinantes. Etude ethnographique. (The Ethnographical Museum of Sweden, Stock- 
holm, Monograph Series, 3.) 285 pp. in 8°. Avec 26 pl., 24 fig. et 2 cartes. Stockholm 
1956. Prix: cour. suéd. 60.—. 


Das vorliegende Werk, mit dem BrrtiL SODERBERG die musikinstrumenten- 
kundlichen Darstellungen Afrikas wertvoll bereichert, ist die Frucht von Feldforschung 
und intensivem Studium der einschlagigen literarischen Quellen (sowie von Museums- 
material) und vereinigt in umfassender Weise beide Forschungsrichtungen. Rein auBer- 
lich ist das Werk gegliedert in eine Einleitung (pp. 6-31), die sich in grtindlicher Dis- 
kussion mit der Abgrenzung des Forschungsgebietes beschaftigt, in die systematische 
Darstellung der Musikinstrumente (pp. 32-220) und ein Schlu8kapitel, das sich mit der 
Beziehung Musikinstrument und bildende Kunst befaBt (pp. 221-229). Die anschlieBend 
gegebene Bibliographie umfaBt die Seiten 230 bis 257, ihr folgen ein Index (pp. 258-267) 
und die Angaben zu den Textabbildungen und Bildtafeln. Schon der geschilderte Aufbau 
laBt eine griindliche Forschungsarbeit vermuten. Das Studium des interessanten Werkes 
bestatigt dies voll und ganz. 

Die Darstellung der Musikinstrumente folgt im wesentlichen der Systematik von 
HorNBOSTEL-SAcHS, doch werden jeweils auch andere Systematisierungsvorschlage und 
Terminologien besprochen und die angewandte Einteilung bzw. Terminologie begriindet. 
Hierbei werden naturgema8 die speziellen Verhdltnisse des behandelten Territoriums 


en, d 


b immer wieder A 
fasser bezeichnet sein Werk als eine ethnographische Studie und © 


‘am woh! davon ab, Angaben iiber die Stimmung der Musikinstrumente 

igt aber seinen Angaben iiber die kiinstlerische Ausgestaltung der Musik- 

( > Darstellung iiber die Rolle der Musikinstrumente als Motiv in 
an. 

DERBERG hat der Forschung ein Werk geschenkt, das wohl den Musik- 
er Linie, aber auch den Vélkerkundler interessieren muB und daher 

WALTER GRAF. 
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graphie fehlen diirfte. 


ste 2 i} yas Oscar. Ilundo. Divindades e ritos angolanos. 160 pp. in 4°. Com 52 grav. 
= Luanda 19 58. Museu de Angola. 


f ree ge indo“ — p.57 wird ilundy mit ,Geister“, (espiritos) tibersetzt ; p. 93 dagegen 
oe t ,,divindades* (Gottheiten) ; auf dem Vorsatzblatt steht als Unterrubrik 
ay lades e ritos angolanos“ — verdient aus mancherlei Griinden Beachtung. Wohl 
: , ler Verfasser, selbst in Luanda geboren, friiher nur belletristische Arbeiten verdffent- 


dlung auf einem eingehenden Studium des ango- 
Tlundo“ hat Ripas nun den Versuch unter- 
Religion des Volkes und dem mit dieser ver- 
Forschungen, vor allem im Gebiet 
t der Verfasser z. T. den im Kult handelnden 


en (p. 28). Das Buch zeugt von 
che Art. Die an verschiedenen 


; 
P= zum Ausdruck kommt. 

a -—s«*Yen eigentlichen Text der Arbeit enthalten pp. 33-128 mit folgenden Kapiteln : 
> 

. 


a td 7 


a - Vorwort; die Gottheiten (pp. 37-44) ; die Kultdiener (pp. 45-54) ; die Initiation der 
ond ‘Medien (pp. 55-96) ; Pélos — ein Luanda-Wort: Priifungsmittel echter Besessenheit 
(pp. 97-98) ; das Zeremoniell der Medien (pp. 99-102) ; Wahrsagerei (pp. 103-108) ; ver- 
1 ’ -schiedene Riten, darunter Geburt und Tod von Zwillingen (pp. 109-124) und okkulte 
| _ Machte (pp. 125-128). Hieran schlieBt sich ein alphabetisches Verzeichnis der im Text 
| -_ gebrauchten einheimischen Ausdriicke, meist mit w6rtlich aus diesem wiedergegebenen 
Erklarungen, leider ohne Seitenhinweise (pp. 131-151), und endlich 52 Illustrationen 
mit kurzem Text und Angabe, zu welcher Seite sie gehéren. Die Reproduktionen sind 
nicht gerade gut, aber ‘auBerordentlich anschaulich, so daB sie den Leser das geschilderte 
Geschehen miterleben lassen. Auch sind sie ein guter Beweis dafiir, in wie hohem MaBe 
} Rrpas das Vertrauen des Volkes besitzt. , 
; ‘ Luanda ist seit dem 16. Jahrhundert Tatigkeitsfeld katholischer Mission gewesen, 
: und Ende des Jahrhunderts wurden ganze Gebiete, besonders Luanda selbst, als chri- 
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stianisiert betrachtet. Dazu scheint sich das Christentum in Angola besser erhalten zu 
haben als z. B. im Kongo (K. S. Latourette III, p. 244), Das ist zum Verstaéndnis von 
»llundo“ wichtig, obgleich Ripas selbst den Einflu8 der Mission auf den afrikanischen 
Kultus nicht beriihrt. Sein Material jedoch zeigt deutlich etwas von der Verschmelzung 
der beiden. Hier sei nur das Kreuz oder Kreuzeszeichen erwahnt, das in allen méglichen 
kultischen Zusammenhangen Verwendung findet, wie etwa beim kultischen Gebrauch 
eines Korbes, auf den zwei Kreuze gemacht werden, das eine mit weiBer Lehmerde, 
pemba, das andere mit rotem Ocker, ucusso. Bei derselben Zeremonie erscheint sogar auch 
ein Kruzifix (p. 57) ! Die beiden Kreuze werden auch auf den Boden gezeichnet (p. 58) 
und geradezu ,,obligatorisch“ genannt (pp. 59, 89; cf. ferner pp. 61, 76, 105 s.). Bei 
einer sakralen Mahlzeit kommt dazu Portwein mit etwas Blut vor (p. 89). Natiirlich 
braucht das Kreuz als solches nicht auf christliche Einfltisse zuriickzugehen, in unserem 
Zusammenhang aber sind sie héchst wahrscheinlich, selbst falls das Kreuz schon im vor- 
katholischen afrikanischen Kult gebraucht worden ware. In einer friiher besprochenen 
Verdffentlichung des ,,Museu de Angola“ (Anthropos 53, 1958, p. 674) habe ich darauf 
hingewiesen, wie tief die christliche Botschaft ins geistige Leben der Kiistenbevélkerung 
eingegriffen haben mu8B. Die Kreuzbenarbung und das Kreuz als Verzierung in Afrika 
habe ich auch in ,. Ngoma lungundu“ p. 56 beriihrt. Bei den Ashanti ist das Emblem von 
Nyame-Mond x, das von Nyankopon-Sonne -++ (H. Baumann, Das doppelte Geschlecht, 
p. 204). Andererseits fand schon A. BAsTIAN (San Salvador, p. 76) die Kreuzbenarbung 
bei Angola-Frauen und sagt dazu: ,,Das Kreuz wird vielfach in Siidafrika als Fetisch 
benutzt, es soll, wie die Eingeborenen sagen, schon vor der Ankunft der Portugiesen 
bekannt gewesen sein, obwohl natiirlich bei ihnen, die sich kaum von gestern auf heute 
erinnern, eine chronologische Bestimmung lacherlich genug klingt. In Quinsembo stand 
ein Kreuz auf einer rein gefegten Tenne... und auf Fragen erfuhr ich, daB es Kaconda 
heiBe“ (p. 100). Die Ngangela malen sich vor Reisen oder bei Krankheiten ,,mit Lehm 
ein Zeichen in Kreuzform auf Kopf und Brust“ (W.Btuimann, Die christliche 
Terminologie, p. 358). Dasselbe tut die Mbulye-Sekte der Luba mit einer Art Andreas- 
kreuz (P. Cotte, Baluba, p. 136), und die Initianden des Buyangwe-Geheimbundes 
bemalen sich mit demselben Kreuz aus weiBem Lehm. Vom Geheimkult Mungi im siid- 
lichen Kamerun berichtet E. ANDERSSON (Kuta I, p. 241): « Le dieu fait entendre sa 
voix et il grave ses marques, deux ou trois croix, sur la poitrine de l’adepte », und etwas 
Ahnliches geschieht bei den Yaka (p. 258) und den Mbete (zwei Hélzer in der Form eines 
Kreuzes, p. 259). Andererseits fand P. HORNER bei den Nyamwezi in Ostafrika 6fters 
Kreuze als Schmuck auf den Hiitten (BUHLMANN, p. 237). Wie kompliziert die ganze 
Frage des Kreuzeszeichens ist, kann man aus den Erérterungen ANDERSSONS, pp. 303 ss. 
ersehen, wo besonders auf die Méglichkeit von Missionseinfltissen Riicksicht genommen 
wird (cf. auch p. 338). 

Nicht ganz stringent ist Rrpas’ Terminologie. Wir haben schon auf seine schwan- 
kende Ubersetzung des Begriffes ilundo (ilundu) hingewiesen. Diese Unsicherheit tritt 
noch deutlicher in den Kapiteln tiber die ,,Gottheiten“ und die ,,Initiation“ zutage. 
Im letzteren wird eine lange Reihe von ,,G6ttern“ und ,,G6ttinnen“ aufgezadhlt, die 
unter den Gottheiten keinen Platz gefunden haben. Andererseits werden zu den Gott- 
heiten mehrere Gruppen gerechnet, die als espiritos umschrieben werden, und sogar 
,»Genien“ und ,,Sirenen“ (pp. 40s.). Ripas stellt sie neben den Schépfergott Zambi 
(p. 74 Nzambi geschrieben) und den Gott der Unterwelt, Kalungangombe, — den iibrigens 
auch die Mbundu, Cokwe, Ngangela u.a. kennen (H. BAuMANN, Schodpfung, pp. 85s., 
94s.), umschreibt die ,,Geister“ als ,,divindades intermediarias“ (p. 40) und betont 
wiederholt beziiglich der Gétter und Géttinnen, daB die Besessenen diese Gétter selbst 
repradsentieren. Hier hatten C. EsterMANNsS Ausfiihrungen (Etnografia do Sudoeste de 
Angola, 11, 237) Ripas zu groBerer Klarheit verhelfen k6nnen. 

Die Besessenheitsgottheiten werden in verschiedene Familien oder Gruppen zu- 
sammengefaBt, und zwar: die von Kalombo, wo Lemba als Gottin der Fortpflanzung im 
Vordergrund steht ; die des ,,Heiligen von Kazola“, des ,,Gottes der Zuneigung“, — hier 
treten auch fiinf ,,Geister“ von WeiBen auf, was wieder die Aufsaugefahigkeit des afri- 
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kanischen Kultes beweist (der Zug kommt tibrigens nicht nur in Angola vor: Pedro da 
Santissima Trinidade, der erste Missionar von Zambo am Zambezi [f 1751], wurde nach 
seinem Tode als Hauptlingsahnengeist — mhondoro — verehrt, M. S, ALBERT e F. A. Tos- 
CANO, O Oriente africano portugués, p. 66) ; die von Ngombo, welche dem Santo de Cazola 
untergeordnet ist — Ngombo ist Gott der Wahrheit —, zu ihr gehdrt auch Uii, der Gott 
der Jagd ; die von Muta-Kalombo, dem Gott der Wassertiere, der in Verbindung mit 
seiner Frau Kayongo handelt (p. 69; p. 65 tritt auch Mutanjinji, die Gottin der Tiere 
des Erdbodens, als seine Gemahlin auf, und p. 72 dazu noch Samba Zundo — Samba 
ist die Schutzgéttin der Jager, p. 449) ; die von Kibala-Muiji ; die von Mwene-Kongo, 
die mit Nzambi und Kalunga identifiziert wird (hier wird p. 81 Kiala von Ganguela 
genannt ; zum Namen ist Kyala, die Frau des Kibaswa bei den Luba-Hemba, die ,,ur- 
spriinglich eine Luba“ war [Cotze, p. 421]; Kiara, der leuchtende Fruchtbarkeits- und 
Regengott der Konde am Nordende des Nyassa-Sees und Chiala, der Hochgott der 
Nyakusa [ZMR, 4, 1958, p. 314] zu vergleichen) ; und die von Vunji, der Gottin der 
Gerechtigkeit, die aus einem See kam. Dazu kommt noch eine Reihe von Gottheiten, die 
zu keiner ,,Familie“ zu gehéren scheinen. Hier werden u. a. genannt : Nambua e Samba, 
die Beschirmerin der Wahrsager und Jager, pp. 84, 145 (die Luba-Hemba haben einen 
Geist Mbuya, Cotte, p. 440 ; die Mutter Kongolos, des Griinders des ersten Lubareiches, 
war die Kalanga-Frau Buya [E. VERHULPEN, Baluba, p. 91], die Mutter in der Gétter- 
triade der Karanga wird zuweilen Ambuya genannt, und nach J. BraKe-THOMPSON 
kommt alles Leben, besonders auch die Feldfrucht, von ihr, und alles kehrt wieder zu ihr 
zuriick [persénliche Mitteilung, 1954], zuweilen aber wird auch der Hochgott Mwari selbst 
Mobuya genannt, Napa 34, 1957, p. 44) ; Kamukangwe, die Gottin der Gewaltsamkeit ; 
eine Gottin das Wahnsinnes und ein Gott der Sterilitat. 

Jeder der hier genannten Namen und jede der dahinter stehenden Gestalten 
fordert zu eingehenden Untersuchungen auf. Hier sei nur noch erwahnt, daB J. B. LaBat 
schon 1732 (Relation historique, II, p. 280) unter den Gottheiten der Kongo Lamba 
nennt ; Kazola diirfte mit LaBaTs alter Jaga-Gottheit Kabola identisch sein ; Mutaka- 
lombo tritt bei ihm in zwei Namen geteilt auf: Muta, Kalombo ; sie folgen aber in seiner 
Aufzahlung aufeinander und gehdren auch zu den alten Gottheiten der Jaga. Kiala 
schreibt Lasat Koala (iv, p. 486) ; scheinbar ist auch Mwala (u1, p. 277) dieselbe Kongo- 
Gottheit. Vunji endlich méchte ich mit dem Namen von LABATS Kongo-Gottheit Unga 
identifizieren. 

Ripas’ etymologische Erklarungen der Namen wirken bei weitem nicht immer 
iiberzeugend, wohl aber regen sie zu weiterer Forschung an. Auch hier seien nur einige 
Beispiele herausgegriffen. Auf Seite 91 und 105 f. wird das Wahrsagen mit muvacatos, 
Wabhrsageh6lzern, erwahnt und von -xakata, die FiiBe schleifen, abgeleitet. Obgleich 
das Aussehen des Wahrsageholzes und die Art der Wahrsagung von derjenigen im Osten 
(Rhodesien) ganz verschieden sind, ist kaum daran zu zweifeln, daB es sich um denselben 
Stamm handelt wie bei den hakata, den Wahrsagehélzern der Karanga (vgl. zur ganzen 
Frage NapA 36, 1959, pp. 26-29). 

Ein weiteres Verbindungsglied mit dem Osten ist das bedeutungsvolle Wort 
Xinguilador, Medium, das leider auf Grund seiner ,,Verportugiesung” bis zur Unkennt- 
lichkeit entstellt ist. RrBas erklart jedoch (p. 55), da8 es von -xingila, ,,die Tatigkeit 
eines Geistes erdulden“ abgeleitet sei (p. 150). Die Karanga-Entsprechung zu Xinguilador 
ist nun aber sikivo, was C. S. Louw mit “Medium of spirit of dead relative” iibersetzt ; 
die Grundform ist -sika : ankommen, erreichen (konde, zulu -fika, tonga -stka, pedi 
-fisa ; herero -seka, ,,irgendwohin reichen, in die Hohe reichen‘). 

Unter den vier Arten von Kultdienern (Kimbanda, Kilamba, Muloji und Mukwa- 
Bamba) bezeichnet Ripas die Kimbanda-Priester als die machtigsten (p. 54). Wie ein 
roter Faden zieht sich die Bezeichnung Kimbanda oder auch Pai- (respektive Mde-) 
de-umbanda, d.h. die Befahigung, die Kimbanda-Priester oder -Priesterinnen annehmen, 
wenn sie jemanden behandeln oder eine rituelle Handlung vollziehen, durch die ganze 
Arbeit. Ripas leitet das Wort von -bdnda, ,,offenbaren“ ab, und der Begriff Kimbanda 
ist in Angola so allgemein verbreitet, daB er nach ESTERMANN (I, p. 224) sich sogar im 
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Portugiesischen eingebtirgert hat (die Ambo sagen allerdings dafiir ondudu ; den Nhaneka 
dagegen ist er gelaufig, z. B. 11, p. 252). Sein Gebrauch erstreckt sich jedoch weit iiber 
die Grenzen Angolas, und zur Erklarung seiner Etymologie gentigen daher die Sprachen 
Angolas nicht. Einer seiner Brennpunkte ist bekanntlich das Zwischenseen-Gebiet, dessen 
Mhandwa-Kult A. ARNoux schon vor bald einem halben Jahrhundert (Anthropos 
1912-13) und nach ihm E. JoHANSSEN (Mysterien eines Bantu-Volkes, 1925) ausfiihrlich 
beschrieben haben, wobei letzterer umubandwa mit ,,der, welcher eben jetzt in den Zustand 
des Besessenwerdens eintritt“ umschreibt (p. 9s.). Dort handelt es sich um einen aus- 
gesprochenen Mysterienkult mit entweder 7 (Ruanda) oder 9 (Uganda, wo die meisten 
Cwezi-Namen denjenigen der Ruanda-Mhandwa entsprechen, vgl. Mgr Corju, Entre, 
p. 47) hochsten Mhandwa und dazu einer Reihe von solchen niederen Ranges. Wieder- 
holte Weihen der Medien und kultische Getranke sind auch dort bekannt. Die gipsartige, 
weiBe Erde, pemba, gehort auch zum Kult und wird z. B. auch zum Betupfen der Stirn 
der Einzuweihenden verwendet (vgl. Risas, p. 60 mit JOHANSSEN, p. 32). Zu beachten 
ist allerdings, daB der kultische Gebrauch von pemba, auch auBerhalb des Mhandwa- 
Kultes, in Bantu-Afrika weit verbreitet ist. Von der heiligen Neun-Zahl sagt JOHANSSEN 
(p. 43), daB sie den Mhandwa ,,sehr wichtig“ sei und fiihrt dazu wiederholt Belege an. 
Ebenso aber verhalt es sich mit RispAs’ Kimbanda-Kult, wo die Neun eine bedeutende 
Rolle spielt (pp. 60, 87, 93, 97; cf. p. 120, beim Begrabnis eines Zwillings). Auf einen 
naheren Vergleich einzugehen, liegt nicht im Rahmen einer Besprechung. Nur darauf 
sei noch ausdriicklich hingewiesen, da8 die Namen der Geister oder ,,G6tter“, denen die 
Kimbanda-Novizen hier und dort geweiht werden, héchstens in einigen Fallen einander 
entsprechen. Die Moglichkeit einer Identitat einzelner Gestalten mii8te jedoch zunachst 
naher untersucht werden. 

Was die Grundbedeutung des Wortes Kimbanda oder Mhandwa selbst anbelangt, 
so sind zu ihrem Verstandnis unbedingt solche Worte wie Ur-Bantu -panda, sich teilen, 
sich gabeln (von P. TEMPELS, Bantoe Filosofie, p. 30 geradezu mit ,,sch6pfen, zustande- 
bringen“ tibersetzt) zu vergleichen, mit beispielsweise folgenden Varianten: suaheli, 
phanda, Gabelung ; -panda, pflanzen, saen ; duala -panda, auseinanderstehen ; karanga 
mhanda, Gabelung ; -ita mhanda mbin, verdoppeln ; mhande, ein Geistertanz (NADA 29, 
1952, p. 95) -pata, 1. eng sein ; 2. unmoralisch sein ; venda -pata, 1. lasterhaft handeln ; 
2. zwischen den Beinen pressen ; phandu, Bezeichnung des Feuers bei der domba-Initia- 
tion, das, wenn es besonders hoch auflodert, mit einer menstruierenden Frau verglichen 
wird, wahrend die Asche das mannliche Sperma darstellt (J. N. v. WARMELO, Contri- 
butions, pp. 73s.) ; kongo banda, etwas Verbotenes, Heiliges, Geheiligtes, phanda, Ge- 
waltsamkeit (K. Laman). Das Wort greift aber auch auf die indo-europdischen Spra- 
chen, z. B. altindisch pati-h, Gemahl; pdaini, Gattin ; indonesisch patang, Paar ; ferner 
pateo, pando, pater, matic, litauisch pats, Gatte ; und auf die semitischen tiber, wo z. B. 
von ND, weit, breit ; ans, die Lippen 6ffnen ; ND’, weit machen ; ND mit Suffix NB, 
die weibliche Scham (Jes. 3:17) gebildet wird (vgl. das assyrische pé, ,.Mund“, und 
patu, Grenze, Rand). Der Stamm -panda, -banda, mhanda, mbanda weist somit auf einem 
sehr weiten Gebiet auf die Lebensquelle, die Spaltung und die Fortpflanzung hin, kurz: 
die Zweiheit aus der Einheit, — oder umgekehrt (A. JeEREmias, AuBerbiblische Erléser- 
erwartung, p. 18, sagt einmal in Bezug auf Sumer und Babylonien: ,,Der Urgrund der 
Dinge, von dem aus die groBe Lebenswoge sich abrollt, ist jenseits der geschlechtlichen 
Spaltung“ !). Die Kauri-Muscheln als Schmuck der Mhandwa sowohl in Angola (bei den 
Nhaneka wird sie nach ESTERMANN I, p. 253 epanda genannt) als auch im Zwischen- 
seen-Gebiet (auf einem Lichtbild, das mir Herr Dr. med. G. TEICHLER freundlichst zur 
Verfiigung gestellt hat) sind eine weitere Bestatigung unserer Annahme, da die Kauri- 
Muschel seit uralten Zeiten Fruchtbarkeitssymbol der Muttergottin gewesen ist (vgl. 
z. B. Napa 30, 1953, pp. 42 ss.). Und vielleicht darf man hier doch auch an das doppel- 
tiillige GefaB erinnern, das im Mhandwa-Kult Symbol von Ryangombes Sohn Binego ist 
(JOHANSSEN, pp. 30, 38), das RrBas nicht erwahnt, dessen Vorkommen bei den Cilenge- 
Humbi im Raum von Quilenges (Nhaneka-Humbe) aber von H. BAUMANN auf seiner 
Angola-Expedition 1954 belegt wurde (Brief, 28. 7.54; D. Drost, Mehrtiillige GefaBe, 
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diamantes de Angola. 


sche amanten-Gesellschaft und hat schon 
6 unter dem Motto ,,Credere et agere“ erscheinenden 
urais‘“ Arbeiten iiber die Lunda ver6ffentlicht. Der neue 
und das zu Anfang des Buches veroffentlichte Verzeichnis 
fiir ein Unternehmen ein, das neben seinen kommerziellen 
wissenschaftliches Forschungsinteresse zeigt. 
JAVIDS | omatometrische Untersuchungen gelten der Bevolkerung zweier 
ordost-Ecke Angolas am Kasai gelegenen und bisher fast vollig unbekann- 
] Auptlingsschaften ‘mit insgesamt 5074 Einwohnern und wurden in den Jah- 
r shgefiihrt, wobei Messungen an 100 erwachsenen Mannern vorgenommen 
auen blieben unberiicksichtigt, p. 22), d. h, an 2 % der zu erfassenden Bevél- 
s ein tragfahiger Grund ist, auf dem Schliisse aufgebaut werden kénnen, 
l e Arbeit als solche kann j edoch als vorbildlich betrachtet 
1 | Karten, eine groBe Zahl von Tabellen, Diagrammen und ausgezeichnete 
. / tographien von sechzehn der Leute, an denen die Messungen vorgenommen wurden, 
‘  bieten an: wuliches Material. In der Einleitung wird nicht nur das ethnische Verhaltnis 
conga zu benachbarten Stammen kurz beriihrt — die Bezeichnung ,,Kasai-Vélker“ 
=i wird dabei als inadaquat abgelehnt —, sondern wir erhalten auch eine kurze historische 
Ree 1 SL Skizze iiber das Geschick und die Wanderungen der Ahnengruppen der beiden Hauptlinge 
seit dem 16. Jahrhundert und die Genealogien der Hauptlinge selbst. Sie verlieBen ihr 
et Stammland — das Land der nicht identifizierten Nhengo —_- wegen Stammesuneinig- 
keiten, aber auch unter dem Druck der Lunda, — der groBe Lunda Mulua wird als ihr 
hauptsachlichster Verfolger bezeichnet (p. 18) — und sind in ihrem neuen Gebiet all- 
= mahlich immer mehr von der Jagd zum Ackerbau tibergegangen. Da der Verfasser selbst 
die Sprache des Volkes nicht beherrscht, muBte er sich fiir diese Angaben auf einen 


Pho 


 afrikanischen Dolmetscher verlassen. 
Auf die Einleitung folgen : ein kurzes Kapitel (2) iiber die vom Verfasser ange- 
wandte Methode der Somatometrie ; dann, als Hauptkapitel (3), das Ergebnis der Mes- 
=,  sungen (pp. 27-66), — um ein Beispiel zu nennen : die Kérperlange variierte von 1541 
- bis 179 cm ; Vergleiche des Resultates mit friiheren Messungsergebnissen bei den Lunda 
aber auch mit einigen Vélkerschaften auBerhalb Angolas (den 


- und Songo (Kap. 4) ; 
S siidlichen und nordlichen Buschmannern, den Hottentotten, Sandawe, Kivu-Pygmaen, 
Dahomé-Volkern und den Nyaturu (nicht ,Nyatura® !), wobei sich der Verfasser beson- 


i aE ders auf J.C. Trevors Arbeit “The Physical Characters of the Sandawe”, 1950 sttitzt 
BA, (Kap. 5). ‘Endlich wird die rassische Mannigfaltigkeit (Heterogeneidade) der Konga 
| festgestellt und sie selbst als kongolesische Neger bezeichnet, die das Ergebnis eines 
negroiden Typus’ sind, auf den ein pygmoider Typus eingewirkt hat, wobei aller Wahr- 
scheinlichkeit nach ein koisanoider Typus ihn auch modifiziert hat. 
‘Die Arbeit schlieBt mit einer Zusammenfassung auf portugiesisch, franzdsisch und 
englisch und mit einem Literaturverzeichnis. Die internationale Afrikanistik wird weitere 


Arbeiten solcher Art mit Dankbarkeit begriiBen. HARALD V. SICARD. 
! 
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Miiller Werner. Weltbild und Kult der Kwakiutl-Indianer. (Studien zur Kultur- 
kunde, 15.) 1x-127 pp. in 8°. Mit 8 Abb. Wiesbaden 1955. FRANz STEINER Verlag. Preis : 
brosch. DM 9,50 ; in Ganzln. DM 13,60. 


Mit seiner Trilogie hat sich der Verfasser als ein Meister in der Exegese verwickelter 
Mythologien und im Aufhellen kraus verknauelter Kultrituale der nordamerikanischen 
Indianer ausgewiesen. Daraus sind zwei seiner Monographien bereits gewiirdigt worden 1, 
in der vorliegenden dritten beschaftigt er sich mit dem inhaltsreichen religidsen und 
mythischen Stammesgut der Kwakiutl-Indianer. 

Thr Wohnraum ist die von Fjorden durchfurchte, mit Tannen- und Zedernwaldern 
tiberzogene Landschaft am Pazifik im heutigen British Columbia. Dort hat eine seltsame 
Natur nicht nur den Lebensstil, sondern auch die spezifische Geistesart der Bewohner 
tiefstgreifend beeinfluBt und sonderlich geformt. Ihre soziale Stammesgliederung erscheint 
insofern seltsam, als eben sie die Anlage der Dérfer bestimmt, dariiber hinaus jeder Clan 
seinen Ursprung aus mythischeér Zeit herleitet, ebenso alle Giiter religidser Natur, wie 
Wappen und Masken, Tanze und Namen. Die einzigartigen sogenannten Totempfosten, 
namlich hohe, mit vielen Schnitzfiguren verzierte Pfahle, sind bildliche Darstellungen aus 
dem Mythenreich jener Indianer, nicht jedoch ,,Totem im strengen Sinne“, denn es 
»fehlt jede Spur eines reverentiellen Verhaltnisses“ (p. 7) dieser Pfahle zu ihren Besitzern. 
Der dort nahezu unerschépfliche Baumbestand hat eine erstaunlich formenreiche Holz- 
schnitzkunst zur Entfaltung gebracht, die sich das plastische Verk6rpern des religiés- 
mythischen Gedankengutes zur bevorzugten Aufgabe stellte. ,,.Da werden die Planken- 
hauser zu Theatern mit Kulissen und Vorhangen, da erscheinen die Gotter selbst in 
Masken mit klappernden Kiefern und beweglichen Hauern, da lauft das heilige Myste- 
riendrama vor der Kultgemeinde ab mit allen nur erdenklichen szenischen Hilfsmitteln 
wie Versenkungen im Boden, Seilrollen im Dachgebalk, halbierte Figuren und Sprech- 
rodhren aus Geheimkammern. Dieses Zusammenwirken von Stoff und Idee hat eine fast 
uniibersehbare Uberlieferung geboren“ (p. 7). In engster Abhangigkeit von den Jahres- 
zeiten laufen, nach uraltem Programm, die kultischen Feiern ab: die bachus-Zeit eines 
betont profanen Charakters hebt mit dem einziehenden Frihling an, wahrend vom 
November bis Marz das tsetsaeqa, die lange Reihe der Geheimnisse, voritiberzieht. Wirklich 
schwingt religidses Leben und mythisches Erleben der Kwakiutl-Indianer ,,zwischen 
bachus und tsetsaeqa, profan und geheimnisvoll, G6tterferne und G6tternahe, ebenso wie 
das Jahr zwischen Sommer und Winter wechselt“ (p. 8). Und demzufolge erfahrt unser 
biirgerliches Jahr ftir die dortigen Eingeborenen eine ausfiillende religidse Deutung. 

FRANZ Boas hatte es sich, wie jedermann weiB, zu einer bevorzugten Lebens- 
aufgabe gemacht, die reichhaltige und vielgestaltige religidsmythische Geisteswelt der 
Kwakiutl aufzunehmen und zwar, dabei einem methodisch gerechtfertigten Umstande 
den Vorzug einraumend, ,,die Eingeborenen selbst sprechen zu lassen“ (p. 11). Deswegen 
ist spater aus Boas’ Feder kein abschlieBendes Werk von systematischer Anordnung der 
zahllosen Einzelheiten und Motive, Namen und Gestalten, Riten und Zeremonien als 
religidses Gesamtgut der Kwakiutl geflossen. In jiingster Zeit haben sich einige andere 
Beobachter mit den namlichen Stoffen und Ritualen beschaftigt. Diesen ganzen Stoff faBt 
W. MULver in dem vorliegenden Werk kritisch und systematisch zusammen. Auf Grund 
der gesichteten Quellen gelang ihm der grundsatzliche Nachweis, daB ,,die Kwakiutl keine 
homogene kultische und mythische Tradition besitzen, da8 vielmehr, entsprechend den 
Mundarten, drei Abteilungen unterschieden werden miissen : die Chaisla im Norden, die 
Bella Bella in der Mitte und die eigentlichen Kwakiutl im Stiden“ (p. 12) von deren aller 
Wohnbereich am Pazifik. Und nicht genug mit dieser Sonderung: auBerdem besitzt ,,jeder 
einzelne Clan sein eigenes rituelles Schema” (p. 43). 

In sduberlich feiner Ziselierung zeichnet der Verfasser ausfiihrlich das religidse 
Weltbild jener Indianer, zunachst den ,,Kosmos als das Haus der G6tter“, dann ,,das 
mythische Volk und die Urzeit“, und es braucht ihre Ansicht nicht Wunder zu nehmen, 


1 Die blaue Hiitte“ (Anthropos 50, 1955, p.1004f.) und ,,Die Religionen der 
Waldlandindianer Nordamerikas“ (Anthropos 53, 1958, pp. 309-318). 
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daB sich die irdischen Verhaltnisse in jenen himmlischen Bereichen widerspiegeln. Das 
auBerordentlich. verwickelte Winterritual, im besonderen das Verhalten der initiierten 
Novizen und die individuellen Vorrechte der Geheimbiinde, wei8 der Verfasser fiir 
jeden Leser begreifbar zu machen, ungeachtet gar mancher ungeklarter Stellen und 
Deutungen in den Quellen selbst. Trotzdem zwingt die Lektiire streng konzentrierte 
Aufmerksamkeit einem jeden Leser auf, der sich im undurchsichtigen Gewimmel an- 
scheinend wirr verflochtener Einzelheiten zurechtzufinden trachtet. 

Aus einer kulturgeschichtlichen Wertung des kultischen Gedankengutes der 
Kwakiutl sei hier nur angefiigt, daB grundlegende Wesensziige in der pazifischen Kultur- 
provinz weit ausgebreitet auftreten ; eine alte Unterlage dafiir ,,bot einmal der Schama- 
nismus, sodann ein primitiver Tod- und Auferstehungsritus, der vielleicht als Stammes- 
initiation diente“ (p. 114), und das vergleichende Einbeziehen der Medizinhiitte liefert 
eine ,,Handhabe zur Eruierung einer relativen Chronologie“ (p. 118). 

Viel zu verwickelt und zu kompliziert sind die hier zusammengetragenen Glaubens- 
giiter, Zeremonien und Riten, als daB sie sich auf wenigen Zeilen leicht fa8bar machen 
lieBen. Um so mehr steigert sich beim fortschreitenden Lesen der vorliegenden Skizze das 
staunende Verwundern iiber diese ungeahnt reiche, vielgestaltige religids-mythische 
Gedankenwelt einer primitiven Indianergruppe. Welche Fiille von Ideen und Gestalten, 
welch weitreichende Schdpferkrafte des Glaubens und der Phantasie werden in jenen 
Ritualen und Zeremonien fiir jeden europdischen Betrachter offenbar ! Das ,,Religidse“ 
stand mitten im Denken und Handeln jener Indianer, es beherrschte bestimmend ihr 
Dasein und Verhalten im Ablauf des ganzen Jahres. Kein geringerer als Franz Boas hat 
diesen Sachverhalt vorgelegt ; sein spezielles Werk (The Religion of the Kwakiutl Indians, 
4930) ,,gehért dariiber hinaus zu den bedeutsamsten religidsen Dokumenten primitiver 
Volker iiberhaupt“ (p. 11). 

Ehrlicher Dank gebiihrt unserm Verfasser, daB er jenes reiche, tiefgriindige und 
wertvolle Gedankengut fiir jedermann leicht zuganglich gemacht hat, und sicherlich wird 
sein Buch eine freudige Aufnahme finden. Eine solche war dem erwahnten Werk Boas’ 
nicht beschieden ; ,,denn eine wirkliche Erkenntnis dieser Gedankenwelt [der Kwakiutl] 
iiberstieg die geistigen Méglichkeiten des 19. Jahrhunderts bei weitem“ (p. 11). In jener 
Periode der sogenannten »vorurteilslosen Wissenschaftlichkeit“ haben sich viele Euro- 
paer von phantastischen Formeln des wirklichkeitsfremden Materialismus in ihrem 
Denken und Urteilen vergewaltigen lassen ; heute sind es nur wenige ,,starrsinnig Unent- 
wegte“, die ihre Augen vor einwandfreien Tatsachen fest verschlieBend den sogenannten 
,wilden Vélkern“ allen Besitz geistiger Werte immer noch absprechen. 

Der Verfasser leitet das ,,Vorwort“ zu seinem aufschluBreichen Buch mit der er- 
schiitternden Ankiindigung ein, daB die ehedem lebensvolle, formenreiche religids- 
mythische Betatigung der Kwakiutl der Vergangenheit angeh6rt. ,,Die Rituale der india- 
nischen Tanzgesellschaften sind in Britisch-Kolumbien seit vielen Jahren verboten, und 
die Erinnerung an sie schwindet mit der Alteren Generation immer rascher dahin. Die 
beschwérenden Worte, mit denen FRANZ Boas... 1898 zur Erhaltung dieser einzigartigen 
seelischen Bekundungen aufrief, haben kein Echo gefunden. Die Indianerjugend, einst 
Erbe eines mythischen Besitzes voller Tiefsinn und Schénheit, driickt heute die Schul- 
banke, An die Stelle der einstigen Novizenweihen sind die modernen Bildungsein- 
richtungen getreten. Wo friiher der geschnitzte Einbaum dahinglitt, knattert heute das 
Motorboot, und die groBen Plankenhauser stehen leer, wenn sie iiberhaupt noch stehen. 
Dem Betrachter bleibt nichts als der Schauder iiber den Allerzichungswahn der Neuzeit, 
deren graue Einténigkeit auch das letzte Stiick farbigen Lebens iiberdeckt (p. VII). 
Seelisch ausgehdhlt, ohne religids-charakterlichen Halt treibt nun die unter behérdlichem 
Zwang verarmte junge Generation der Indianervélker in den reiSenden Strom eines 
unpersénlichen Kollektivs hinein. MARTIN GUSINDE. 
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Thompson Raymond H. Modern Yucatecan Maya Pottery Making. (Memoirs of the 
Society for American Archaeology, 15.) (American Antiquity, 23.1958. 4, 2.) 157 pp. 
in 4°. With 48 fig. Salt Lake City, Utah 1958. Price : $ 2.50. 


Die vorliegende Untersuchung ist deshalb besonders erfreulich und auch fiir den 
Archadologen wertvoll, weil der Verfasser von vornherein die médgliche Auswertung des 
ethnologischen Materials fiir die Erklarung prahistorischer Keramik beriicksichtigt, was 
sonst nicht gerade haufig geschieht. 

Nach einer kurzen Ubersicht iiber seine Absichten und die Quellen bringt der Ver- 
fasser zunachst eine rein ,,archaologische“ Beschreibung der einzelnen Keramiksorten und 
GefaBformen und verbindet damit einen Versuch, aus diesem Material schon eine Inter- 
pretation der Herstellungstechnik und der Funktion zu unternehmen. In einem zweiten 
Teil folgt eine Beschreibung der heutigen Topfereitechnik der yukatekischen Maya, so- 
wohl ihrer Werkzeuge und Verfahren, wie auch eine entsprechende Behandlung der ein- 
zelnen Gefa8formen und ihrer Funktion. Dadurch werden interessante Vergleichsm6glich- 
keiten geboten, die vor allen Dingen deutlich zeigen, daB die technologische und funk- 
tionale Interpretation des archaologischen Materials doch eng begrenzt ist und den ganzen 
Reichtum der Méglichkeiten nicht ausschépfen oder zwischen ihnen mit Sicherheit ent- 
scheiden kann. So ist z. B. aus der Form und Gr6Be von Schiisseln zu entnehmen, daB sie 
zur Verwendung bei Mahlzeiten gedient haben, nicht aber ohne zusatzliche Befunde ihre 
Funktion in religidser Hinsicht. Ebenso ist fiir eine bestimmte Art kleiner GefaBe zwar 
zu erschlieBen, daB sie als Behalter fiir Fliissigkeiten gedient haben, nicht aber, daB es 
sich dabei um Wasser-Kiihler handelt. 

Der Verfasser selbst enthalt sich weitgehend solcher Vergleiche und iiberlaBt sie 
dem Leser, doch hatte er diesem vielleicht die Arbeit etwas durch eingehendere und haufi- 
gere Querverweisungen zwischen den einzelnen Teilen seiner Arbeit erleichtern koénnen. 
Das andert freilich nichts am Wert des vorgelegten Materials, und der europaische Pra- 
historiker m6échte sich wohl wiinschen, da8B ahnliche Arbeiten auch einmal an einer ein- 
facheren Keramik durchgefiihrt wiirden, wie sie in seinem Arbeitsbereich ofter vorkommt. 

Kary J. NARR. 


MacNeish Richard S. Preliminary Archaeological Investigations in the Sierra de 
Tamaulipas, Mexico. (Transactions of the Am. Phil. Soc., N.S. 48, 6.) 210 pp. in 4°. With 
31 tables and 51 fig. Philadelphia 1958. Price: $ 5.—. 


Als Frucht einer dreijahrigen Feldarbeit legt der Verfasser einen Bericht vor tiber 
eine Anzahl von Fundstellen, die sich in den Zeitraum von der Kolonisation bis mehr als 
10 000 Jahre v. Chr. einordnen lassen (vorausgesetzt, da man sich auf die Radiokarbon- 
bestimmungen verlassen darf). Fiir die alteste der dabei festgestellten Perioden (Diablo) 
sind keine Vergleiche mit benachbarten Gegenden mdglich, und auch fiir die nachst- 
folgenden Stufen von Lerma und Nogales bleibt das noch schwierig, wobei aber wenig- 
stens die letzte etwa an den Chalco-Komplex anzukniipfen ist, der aber selbst noch naher 
zu definieren bleibt. Beziehungen nach Westen und Nordwesten ergeben sich fiir die 
nachstjiingeren Fundkomplexe von La Perra und Almagre, wahrend die jiingsten Gruppen 
von Eslabones, La Salta und Los Angeles eher Siidbeziehungen aufweisen. 

Von besonderem Wert war das Auffinden von gut erhaltenem organischem Material, 
das Einblick in die Wirtschaftsweise erméglichte. Fiir die alteste Periode (Diablo) laBt 
sich dabei noch nichts Genaues sagen. Fiir Lerma liegen hinreichende Zeugnisse fiir eine 
Jagd- und Sammelwirtschaft vor. Im Nogales-Komplex, der zwischen ungefahr 5000 
und 3000 v. Chr. anzusetzen ist, scheint sich ein Riickgang des Jagdwildes bei den 
Nahrungsmitteln gegeniiber gesammelten Pflanzen anzudeuten, womit eine betrachtliche 
Zunahme von Mahl- und Reibsteinen und Mérsern verbunden ist. Ein Anfang des 
Pflanzenanbaues wird vom Verfasser erwogen, ist aber nicht nachzuweisen. Er scheint erst 
in die Periode von La Perra und Almagre zu fallen, wo unter anderem Mais und Cucurbita 
vorhanden sind, gleichzeitig auch Zeugnisse fiirs Flechten und Weben. Nach einem 
Hiatus in der archdologischen Folge macht sich dann ein scharfes Ansteigen des Boden- 


itiirlich keine véllige 


-haltenen Fundstoff genau reprasentiert sind, ver- 


des Bodenbaues etwa im 3. Jahr- 


. Arbeiten einen weiteren Baustein 


La 


- - 


ol x . | : Holmer Nils M. y Wassén S. Henry. Nia-Ikala. Canto magico para curar la locura. 
aaa y I gua cuna, anotado por el indio GuILLERMO HaAYANS con traduccién espafiola 
ae comentarios. (Etnologiska Studier, 23.) 137 pp. in 8°. Con 4 fig. Goteborg 1958. Price : 


Se ee <s 


f graphischen und linguistischen Schilderungen der Cuna-Indianer erhalten mit dieser 

__-- Abhandlung, und zwar wieder aus der Feder der beiden genannten Autoren, eine ansehn- 

liche Erweiterung. Ein Zaubergesang liegt vor, dessen sich ein Hexer zur Heilung von 

: Irrsinn oder tiefer BewuBtlosigkeit bedient. Den Originaltext hat der Cuna-Indianer 

_ «GG, Hayans im August 1953 aufgezeichnet ; mit einer genauen Ubersetzung und Uber- 

| priifung sowie wegen anderer Behinderungen sind bis zum Erscheinen dieses Buches die 
-—s Jetzten fiinf Jahre verstrichen. 

Wie die Indianer selbst den mit «locura » (= Irrsinn, Geistesabwesenheit, lange 

BewuBtlosigkeit) umschriebenen Zustand klinisch deuten, 14Bt sich aus dem Zauber- 

- gesang selbst nicht erschlieBen. Es scheint indes, «se trata del secuestro al otro mundo 

(aqui = lugar submarino) por medio de espiritus malos (aqui una nia = diablo sefiorita) 

} * del alma o purba de un hombre » (p. 11). Der Text selbst macht es nicht ersichtlich, ob 

zufolge der ,,Behandlung“, die ein bewuBtloser oder besessener Mensch vom Zauberer 

erfahrt, dessen normaler Geisteszustand wiederhergestellt wird. Beim Ausklingen des 

-_- Gesanges wird eine ganzliche Vernichtung der nia bestatigt ; weswegen die SchluBfolgerung 

i sich aufdrangt, da eine vollige Gesundung des Patienten tatsachlich erfolgt und er die 

, Herrschaft iiber sein eigenes Selbst («alma-ego ») zuriickerlangt. Trotzdem schenkt die 

“Ss Volksgemeinschaft der Cuna-Indianer einer besessenen Person kein volles Vertrauen, 

mag sie auch zeitweilig als gesund gelten bzw. sich so benehmen. Stellt sich namlich 

ete irgendein Symptom des Besessenseins erneut ein — als solches gilt das Sprechen wahrend 

des Schlafes —, dann iiberliefert man sie unbarmherzig dem Feuertode, damit auch der 

biése Geist selbst in und mit ihr endgiiltig vernichtet werde. Falle der hier angedeuteten 

geistigen Verwirrung und ernsten BewuBtseinsstérungen treten bei den amerikanischen 

Eingeborenen nur auBerordentlich selten auf. 

| ~ ‘In einer langeren Erérterung bemiihen sich die beiden Verfasser darum, das «Secre- 

to» de la cancién de Néa-Ikala (pp. 16-37) verstandlich zu machen. Auf spanisch nennt 

man es « Secreto de diablo o secreto de balsa ». Seiner Natur nach ist es « un ejemplo bien 

tipico de cancién de origen » (p. 16); denn es enthalt uralte Mythenelemente, die das 

erste Entstehen von vielen Dingen schildern ; u. a, auch das der Krankheiten, der Geburt 

aus einem der beiden Knie. Es hat das « Secreto » also das geheimnisvolle Wissen um 

Geschehnisse aus weit zuriickliegender Zeit, aus dem ersten Werden allen Seins, zum 


ss Pie in der Serie ,,.Etnologiska Studier“ und anderswo bisher erschienenen ethno-— 
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Inhalt, Mit dergleichen auch bei andern V6lkern typisch mythologischen Motiven haben 
sich bei den Indianern Dariens offenkundig christliche Vorstellungen vermengt. Uberdies 
hat die héchste Gottheit der Cuna, urspriinglich weiblichen Geschlechtes, sich allmahlich 
in eine solche mannlichen Geschlechtes umgewandelt. Sogar die spanische Bezeichnung dios 
lie8 sich auf Darien leicht den dortigen Sprachen in der Form von #io(/ele) einfiigen ; denn 
tiba besagte ,,Herr, machtiger Fiihrer“ (p. 37) bei den Cuevas schon zur Conquista-Zeit. 

Nun folgt, als eigentliches Kernstiick, der Text des langen Zaubergesanges im 
Cuna-Original und in der spanischen Ubersetzung. Der Inhalt gré8erer Abschnitte wird 
tiberdies je als eine eigene knappe Zusammenfassung («sinopsis ») dargeboten und jeweils 
kommentiert. Den auBerordentlichen Wert der vorliegenden Abhandlung sehe ich in der 
genauen Zeichnung des Zauberers selbst und in der von ihm durchgefiihrten Behandlung 
der bewuBtlosen Person. Augenfallig treten hierbei mancherlei Wesensziige des Glaubens 
an Hexen bzw. bose Geister hervor, wie ich persdnlich solche bei Eingeborenen in Siid- 
Amerika, im zentralen und siidlichen Afrika sowie anderswo kennengelernt habe. Wie 
mir scheint, vermengen sich bei den Cuna in der gleichen Person eines abisua die vor- 
wiegend dynamischen Anschauungen eines Hexers mit dem nahezu ausschlieBlich sug- 
gestiven Vorgehen eines Medizinmannes. Den grundsatzlich verschiedenen Vorstellungs- 
kreis eines jeden dieser beiden Funktionare methodisch aufzuhellen, fallt in den Arbeits- 
bereich der Parapsychologie. Jedenfalls sollte in ethnographischen Schilderungen — wie 
ich es friiher schon mehrmals empfohlen habe* — die Behandlung unzweifelhafter 
k6rperlicher Leiden und eigentlicher Krankheiten von der berufseigenen Betatigung der 
Medizinmanner und Hexer saduberlich geschieden werden. MartTIN GUSINDE. 


Katz Friedrich. Die sozialékonomischen Verhdltnisse bet den Azteken im 15. und 
16. Jahrhundert. (Ethnographisch-Archaologische Forschungen, 3, 2.) Hrsg. von H. KoTHE 
und K.-H. Orro. 166 pp. in 8°. Berlin 1956. VEB Deutscher Verlag der Wissenschaften. 
Preis : brosch. DM 16,80. 


In den Tagen der Drucklegung der aus einer Wiener Dissertation hervorgegangenen 
Spezial-Analyse soziologischer Zusammenhange im alten Mexiko erschienen eine um- 
fassende Arbeit WALTER KRICKEBERGS und die Ubersetzung einer Spezialuntersuchung 
JACQUES SOUSTELLEs : der Autor der vorliegenden Arbeit konnte nicht wissen, daB damit 
eine fraglos bedauerliche Liicke der deutschsprachigen mexikanistischen Literatur nicht 
mehr ganz so empfindlich war. 

Zum ganzen ware zu sagen : Fragestellung und Terminologie erweisen den Verfasser, 
der an der Humboldt-Universitat in Ost-Berlin wirkt, als Verfechter des historischen 
Materialismus ; so ist unter anderem unvermeidbar manches an ,,Sprachregelung“ zu 
ertragen. Bedauerlich dabei ist, daB hier moderne politische Aversionen und entsprechende 
MaBstabe Teilwahrheiten auf Kosten der historischen Wirklichkeit in den Vordergrund 
riicken und damit die im iibrigen ausgezeichneten forscherischen Leistungen teilent- 
werten. 

Da mit den Schwaéchen begonnen wurde: der vorangestellte Abri8 der altmexi- 
kanischen Geschichte ist zu ungenau. Die ersten Zeugnisse einer Bodenbaukultur in 
Mesoamerika reichen nicht einige ,,Jahrhunderte v. d. Z.“ zuriick, sondern zumindest 
zwei Jahrtausende. Der Zeitpunkt, der fiir den Beginn der toltekischen Epoche angesetzt 
wird, ist bereits der Beginn der yukatekischen Ara der Tolteken ; auch blieben die Tol- 
teken im ganzen nicht zwei, sondern mindestens drei Jahrhunderte das herrschende 
Kulturvolk auf der Mesa Central. Der erste Einbruch der jiingeren Nahua diirfte bereits 


in die zweite Halfte des zwoélften, nicht erst in das dreizehnte Jahrhundert fallen ; und © 
die erste Niederlassung der Chichimeken erfolgte nicht in Texcoco : ihr geht die Tenayuka- - 


Zeit und die erste Abspaltung voraus. Die Herausbildung einer ,,herrschenden Klasse“ 
setzt bei den Azteken nicht erst unter Montezuma I. ein, sondern als Folge der Tepaneken- 


1 Hauptsdchlich in M. GustnpE, Der Medizinmann bei den siidamerikanischen 
Indianern. Mitt. d. Anthropolog. Ges. in Wien. Bd. 62, pp. 286-294. Wien 1932. 
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kriege bereits unter Itzcoatl, wobei angemerkt sei, daB Ansatze zur Bildung einer ge- 
schichteten aztekischen Gesellschaft noch weiter zuriickliegen diirften. Der Modus der 
Kénigskiir wandelt sich nicht unter Axayacatl, sondern eine Generation friiher : Itzcoatl 
wird noch vom ganzen Volke gewahlt, Montezuma I. schon nicht mehr. Das mag an Bei- 
spielen geniigen, denen weitere in Fiille angefiigt werden k6onnten. 

Zur Arbeit im ganzen fallt noch auf, daB instruktive Vergleiche mit anderen 
mesoamerikanischen Kulturen nicht gezogen werden ; besonders jedoch wird eine Wiirdi- 
gung der Triebkrafte geistiger und religidser Stromungen vermiBt. 

Bleibt man sich dieser Mangel und Vorbehalte bewuBt und entzieht man dem 
wissenschaftlichen Gehalt die ,,roten Faden“ der Fragestellung und »Sprachregelung”™, 
so ist die kritische Lektiire nicht ohne Gewinn und Anregung. 

Die Stadien der sozialen Entwicklung sind treffend gesehen : 1. das Stadium der 
Gentilordnung bis etwa zu Huitzilhuitl I1., in dem die entscheidende Macht bei den 
Hauptern der vier Gro8-Calpulli in der Vollversammlung der Stammesmitglieder liegt ; 
2. das Stadium der ,,militarischen Demokratie“, womit Katz die Zeit bis etwa einschlieB- 
lich Itzcoatl meint, in der der ,otaatsrat“ nicht mehr aus den Vertretern der Calpulli 
gebildet wird, sondern aus hervorragenden Kriegern, aus denen sich eine Adelsschicht 
entwickelt ; die Zeit, in der sich auch die aztekische Dynastie konsolidiert, deren Macht 
jedoch noch durch Staatsrat und Volksversammlung eingeschrankt ist ; 3. das Stadium 
der Entwicklung zum Staat bis zur Conquista : Bildung des Privateigentums an Grund 
und Boden zugleich mit Bildung bzw. Fortentwicklung differenzierter Adelsschichten ; 
Ausschaltung des Volkes ; formale Wahl des Herrschers durch den ,Kronrat“ ; Entste- 
hung einer Beamtenbiirokratie ; erste Formen eines Erbadels ; Entstehung des azteki- 
schen ,,Mittelstandes“ (Kaufleute, Handwerker, Kiinstler usw.), sodann die Ausschaltung 
des Staatsrates bis auf den ,,Vierer-Kronrat“, das heiBt die Konzentration der tatsach- 
lichen Machtausiibung in den Handen des Herrschers und seines hohen ,,Kronadels”. 

Bei Ankunft der Spanier ist alles noch im Werden, im vollen Proze8 der Umwand- 
lung : hier liege einer der Griinde dafiir, warum es bis in die jiingste Zeit so schwer gefallen 
sei, sich ein eindeutig klares Bild von der sozialen, wirtschaftlichen, militarischen Ord- 
nung der Azteken zu machen ; dazu trage noch bei, daB Rudimente und Merkmale der 
aztekischen Gesellschaft verwirrend gewirkt hatten, die zu der Zeit der Conquista schon 
praktisch verschwunden sind. Hier gewinnt dem Verfasser Gewicht, daB der ,,im Ent- 
stehen begriffene Staat’ ein Gebilde ist, das sich in unerhértem Tempo, namlich im Zeit- 
raum nur eines knappen Jahrhunderts geformt hat. 

Der rasante Aufstieg aber eines naturvoélkischen Kriegerstammes zum Kulturvolk 
und zur herrschenden Macht auf der Mesa Central gelingt auf Grund verschiedener 
Faktoren : 1. dieses Volk verbindet das, was Katz die , Kohasion der Azteken“ nennt, 
ein sehr stark ausgepragtes Solidaritatsgefiihl, erzeugt durch den dauernden Zwang, 
im Kampf zu stehen; 2. im permanenten Sdéldnerdienst miachtiger Nachbarn werden 
sie die besten Krieger im Hochtal ; 3. sie kennen die Schwidchen des Hauptgegners Atzca- 
potzalco, in dessen Dienst sie gestanden ; 4. die strategische Lage Tenochtitlans und des 
Dreistadtebundes in und um den See ist einmalig hervorragend. Nach Eroberung der 
Hegemonie in Mexiko werden weitere Faktoren gewichtig : a) die geographische und 
gesamtstrategische Lage des Hochtals; 6) die Besiedlungsdichte des Landes ; c) die 
relative Wehrlosigkeit der kleineren Vilkerschaften, Dem aztekischen Expansionsdrang 
wird denn auch an den Grenzen der ,,GroBreiche™, beispielsweise der Tarasken, ein vor- 
laufiges Ende gesetzt. 

Ferner wird eine gute Analyse der Bodenbesitzverhaltnisse gegeben, die wachsende 
Tendenz zum Privateigentum an Grund und Boden deutlich gemacht, die sich seit Atz- 
capotzalcos Fall zugleich mit der militérischen Expansion entwickelt. Dazu werden 
aufschluBreiche Einzelheiten mitgeteilt, so beispielsweise, es habe im alten Mexiko kein 
Landproblem gegeben ; wesentliche Faktoren : der permanente Krieg und die Struktur 
der Calpulli, die eine Konzentration des bebaubaren Bodens in nur wenigen Handen 
unméglich machte, In diesem Zusammenhang ein anderes : im Gegensatz zu Alt-Rom, in 
dem sich tausende landloser Bauern zur Kolonisierung eroberter Gebiete meldeten, ist die 
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Zahl der Kolonisten in Alt-Mexiko gering ; und den wenigen muB der Staat noch besondere 
Vergiinstigungen gewahren, damit sie sich tiberhaupt bereit finden, in die Gebiete unter- 
worfener VO6lkerschaften zu ziehen. 

Die Darstellung des Sozialgefiiges kann zwar nicht wesentlich Neues bieten, doch 
zeichnet der Autor in klaren Linien die Tendenzen der Entwicklung : die Machtverschie- 
bung von Stamm und Stammesverfassung zu Adel, Herrscher und Staatsverfassung bei 
gleichzeitigem Wachsen des komplizierten Verwaltungsapparates. Zur Bildung der Ober- 
schicht sind Differenzierungen und Wandlungen der Zusammensetzung deutlich aufgezeigt : 
der ,, Tlatoani“ oder ,, Tlacatecuhtli“ ist weder nur oberster Stammeshauptling der Tenoch- 
ca noch schon orientalischer Satrap, er entwickelt sich aus der gliicksumstandlichen 
Folge zugleich fahiger und eigenwilliger Fiihrerpers6nlichkeiten gradlaufig im nur knappen 
Jahrhundert zum miachtigsten Herrscher Zentral-Mexikos, der noch die Macht mit der 
ihm blutsverbundenen Schicht privilegierten Hochadels teilt, wobei jedoch die Tendenz 
der Machtverschiebung zum absoluten Monarchen unverkennbar ist. 

Die Nachkommenschaft aus den Harems der Herrscher und Wiirdentrager wird 
Geburtsadel und Reservoir fiir die Hohen Staatsamter. Der zum Verdienstadel erhobe- 
nen Auslese bewdhrter Krieger sind gleichfalls Amter und Beamtenstellungen zuganglich 
wie im Grundsatz auch jedem gemeinfreien Macehualli, der in die Adelsschicht aufriicken 
kann. Hohe Staatsémter und Funktionen im Verwaltungsapparat werden nunmehr den 
geborenen und verdienstlich gewordenen Adelsschichten vorziiglich zugewiesen ; zugleich 
beginnt die differenzierte Oberschicht die Zugénge zu verengen im UbergangsprozeB 
zum rein hereditaren Adel. Dem Zugang zu 6ffentlichen Amtern und Wiirden ist das 
komplizierte Einfiihrungszeremoniell retardierendes Moment, gleichsam absichernde, 
widerstandliche Zwischenschaltung der zweifelsfreien sozialen Konsolidierungstenden- . 
zen: Bankette in potlatschahnlichen Formen setzen Reichtum und Verm6gen voraus. 
Neben diesen Adelsklassen steht die parallele hierarchische Saule des Priesteradels. 
Bleibt noch der ,,niedere“ Adel aus der alten, zuriickgedrangten Stammesaristokratie : 
die aus stets den gleichen Familien noch gewahlten, doch schon langst vom Herrscher 
zu bestatigenden Calpulli-Hauptlinge, deren Amt tradierte Institution ist ; von Macht, 
Autoritét und Ansehen des alten Clan-Hauptlings der chichimekischen Nomadenkrieger 
freilich ist so gut wie nichts geblieben. Es folgt die organisierte Kaufmannschaft als 
»gehobener Mittelstand“, in deren Handen das vom miéachtigsten Staat geschiitzte 
Handelsmonopol fiir ganz Zentral-Mexiko liegt, die mit ihm eine der wesentlichsten 
Grundlagen schafft ftir den nach Tenochtitlan hereinstro6menden Reichtum und die 
Bildung groBer Privatvermégen, und dabei ist, als angesehener ,,Biirgerstand“ einen dem 
Adel nahezu gleichgeachteten Platz im Sozialgefiige einzunehmen. Dann fiigt sich hier 
der ,,Mittelstand“ der Kiinstlerschaft und Handwerkerschaft an, dem die breite Masse 
des gemeinfreien Volkes der bodenbebauenden und wehrdienstpflichtigen Calpulli-Mit- 
glieder und landlosen Landarbeiter folgt. Der Sklave endlich schlieBt das Sozialgefiige 
ab — da8 er auBerhalb der Gesellschaft stehe, ware zuviel gesagt, denn er ist nicht recht- 
los wie der Sklave in der antiken Welt der Mittelmeerkulturen. 

So findet die Conquista, zwar noch in Bewegung und Wandlung, doch mit deutlichen 
Konsolidierungs-Tendenzen, das 4uBerst komplizierte Sozialgefiige eines machtigen, auf- 
strebenden Volkes und Tragers einer bliihenden Hochkultur vor, dem zugleich hohe 
politische, organisatorische, wirtschaftliche und nicht zuletzt ungewohnliche militarische 
Begabung zuzusprechen ist. 

Das aztekische System der Steuern und Tribute nach Herkunft und Verwendung 
erschépfend geklart zu haben, ist das Verdienst des Verfassers und verdient uneinge- 
schrankte Anerkennung: hier ist sein bleibender, weil eigenstandigster Beitrag zur 
mexikanistischen Forschung. Sehr deutlich stellt Katz heraus, daB8 in Alt-Mexiko nicht 
so sehr der Export stadtischer Produkte, sondern vorzugsweise Steuern und Tribute 
die nétigen Einfuhren von Rohstoffen und Lebensmitteln decken miissen. AufschluB- 
reicher Befund ist die Verteilung der tributaren Gtiter durch den sich etablierenden 
Staatsapparat, nicht aber durch den Stamm, das heiBt durch die Calpulli, wobei die 
Tributverteilung den Gegebenheiten in Alt-Mexiko entspricht. 
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ihr beschaftigen. 
-—, WaLTeR STEFAN MULLER. 


A. Salam. Der Tancund Kul 
8°. Mit 


_ des places 

du groupe proto-polynésien (ressemblant 4 un parc) et 3° celle du groupe papoua (sans 

- coulisse). Cette classification s’appuie sur des documents de provenance indigéne et sur 

les synthéses historiques consacrées a la Mélanésie, par des savants tels que RIESENFELD, 
‘SPEISER et HEINE-GELDERN. ae 

: Tl va sans dire qu’on ne saurait opposer des objections sérieuses 4 de telles con- 

clusions. Toutefois, elles ne nous semblent .pas indispensables 4 Vhistoire du théatre, 

_ puisque les différentes formes étudiées ne représentent aucune phase de Vhistoire du 

_ parterre des théatres en plein air. Nous n’accepterons les conclusions de M. SCHMITZ 

que pour la Mélanésie, d’autant plus qu’il nous présente les places de danses cultuelles 

* comme une institution culturelle spéciale. Vittorio MACcOoNI. 


Bo) 


Fischer Hans. Schallgerdte in Ozeanien. Bau und Spieltechnik — Verbreitung und 
Funktion. (Sammlung musikwissenschaftlicher Abhandlungen, 36.) 179 pp. in 8°. Mit 
487 Abb, Baden-Baden 1958. Verlag HEITz. 

Der musikethnologischen Forschung im allgemeinen, speziell aber der Durch- 
arbeitung weiterer Gebiete stehen manche Schwierigkeiten entgegen, die leider nur teil- 
-weise jiberwunden werden kénnen. Ist schon die rein ethnologische Literatur sehr ver- 
streut, so kommt bei der musikethnologischen noch ‘dazu, da8 einschlagige Arbeiten 
auch unter der musikwissenschaftlichen Literatur zu suchen sind. Bedenkt man aber, 
welch wertvolle Angaben z. B. HOLTKER aus der Durcharbeitung des Steyler Missions- 

_ boten der ethnologischen Forschung erschlieBen konnte - bedenkt man, welch wertvolle — 
wenn auch z. T. veraltete — Aufsatze sich in alten Musikzeitschriften finden, dann treten 
diese Schwierigkeiten klar zutage. Diesen Umstand mu8 man billigerweise in Betracht 
ziehen, wenn man eine zusammenfassende Darstellung eines weiten Gebietes zur Hand 
nimmt, und um so mehr wird man dem Forscher Dank fiir seine Miihe zu zollen wissen. Denn 
-gweifellos sind solche zusammenfassenden Darstellungen eine wertvolle Unterstiitzung 
‘bei der wissenschaftlichen Arbeit. Wie Hans Fiscuer bemerkt, bestehen bei den Uber- 
sichten iiber gréBere Gebiete fiir den Bereich der Musikinstrumente noch manche Liicken, 
wie denn anderseits z. B. im hervorragenden Werk von Iz1KowITz iiber die Schallinstru- 
mente Siidamerikas richtungweisende Vorbilder vorliegen. 

Wenn Hans FISCHER seine Arbeit ,,Schallgerate in Ozeanien“ nennt, bedeutet 
_ dies jedoch keineswegs eine Nachahmung friiherer Autoren wie HORNBOSTEL, Iz1KOWITZ 


. 
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u. a., sondern er folgt damit einer inneren Notwendigkeit, die sich bei der Beschaftigung 
mit den Musikinstrumenten vor allem der NaturvGlker ergibt. Seiner Darstellung legt 
der Autor die Systematik von HORNBOSTEL-SACHS zugrunde, die trotz der seit ihrer 
Ver6ffentlichung (1914) vorgeschlagenen anderen Systematiken, bzw. Ergaénzungen in 
mehr oder weniger gednderter Form ziemlich allgemein in Gebrauch ist. Dies ist der 
Rahmen, in dem Hans FiscHER in konziser und tibersichtlicher Darstellung einen guten 
Uberblick iiber den derzeitigen Forschungsstand vermittelt. In den ,,Tabellen“ findet 
sich eine geographische Gliederung, insoferne als hier, gegliedert nach den einzelnen 
Instrumenten, bzw. Instrumentengattungen, eine geographische Ubersicht unter An- 
fiihrung der wichtigsten Literaturhinweise gegeben wird. In seiner Darstellung beriick- 
sichtigt der Autor nicht nur die Fragen des Baues, der Spieltechnik und der Verbreitung, 
sondern auch der (kulturellen und erlebnismaBigen) Funktion der Instrumente. Gerade 
das. letztere Moment ist von besonderer Bedeutung und wurde bekanntlich u. a. von 
Izikowitz fiir Stiidamerika entsprechend herausgestellt. Es ist HANS FiscHER zu danken, 
daB er dies auch fiir Ozeanien unternommen hat. Ein reiches Bildmaterial erganzt in 
gliicklicher Weise die knappen Darstellungen. Diese Knappheit, auf die der Rezensent 
wiederholt hinweist, hat natiirlich auch gewisse Nachteile, aber in der konzisen Form, 
wie sie Hans FISCHER gibt, ist sie nur begriiBenswert. 

Freilich geht die laufende Forschung weiter, und es werden sich mit der Zeit 
notwendige Erganzungen einstellen. Aber damit mu8B jede wissenschaftliche Arbeit 
rechnen. Ihr Wert wird dadurch keineswegs eingeschrankt. Die musikethnologische 
Forschung hat jedenfalls dem Autor fiir seine in ,,Schallgerate in Ozeanien“ gegebene 
Ubersicht zu danken. WALTER GRAF. 


McCarthy Frederick D. Australian Aboriginal Rock Art. Foreword by A. P. ELKIN, 
68 pp. in 8°. With 47 fig. and 2 pl. Sydney 1958. Australian Museum. Price: A. sh. 5.—_ 


Whoever wishes to form quickly a comprehensive idea of Australian rock carvings 
and rock paintings and at the same time to enjoy the simplicity and translucency of 
primitive art, has only to peruse this new book with its many illustrations and concise 
and informative descriptions. With one step he is back viewing the ancient ability of 
man to express the richness of his sentiments by an untiring working of brittle rock and 
by the laying of harmonious tones of various ochres on any rough surface nature offered 
him. The representations cover the whole of Australia, from the extreme north and north- 
west to the southern coast line. Many of them have been published for the first time or 
taken from sources not readily available. Most of them have been found by the unflagging 
efforts of the author himself whose achievements are many ; namely the stock-taking 
of the Hawkesbury River (New South Wales) and, more recently, of the Pt. Hedland 
(North Western Australia, 1958) carvings and, at an earlier date, the synoptical classi- 
fication of the whole of the stone implements of Australia. Some of the rock carvings 
referred to had been discovered by C. BARRET, H. BasEDow, D.S. Davipson, C. P. Mount- 
FORD, N. B. TInDALE, E. A. Worms, etc. A competent introduction to the technique 
and the mind of the artists provide the student with a key to the understanding of the 
underlying mythology and economy of generations of Australian aborigines. McCARTHY 
shows a wise reserve regarding a definition of the antiquity of this native art. With this 
assistance the reader will not only admire an accumulation of illustrations but will follow 
with a deeper understanding the development of the different styles beginning with the 
simple form of scratching or gashing of mere contours and punctured outlinings to richly 
pecked or hammer-dressed intaglios to which the reviewer drew the attention of the 
readers of Anthropos some years ago (Anthropos 49, 1954, pp. 1067-1088). In the second 
part, discussing Australian rock paintings, the author again begins with a short technical 
discourse about the various pigments prepared by the natives. This is succeeded by an 
explanation of the different mono-, bi- and polychromatic styles and by a special mention 
of the many “stencilled and impressed hands” which we meet so often in paleolithic 
cave designs. The two coloured reproductions of the “Lightning Brothers” (Northern 
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Territory, pl. 1) and of the fertile Wandjina or Ungur (North Kimberley, cover picture) 
offer an excellent and easy opportunity for a comparative home study of such similarities 
as the mouthless “goggle” faces, the emphasized hairdressings and the linear body 
coverings as well as of local and traditional differentiations. The last thirty pages show 
the distribution of the style and subject of the aboriginal art over all the parts of the 
continent together with an analysis of their particular regional style. Seeing the many 
representations of Ungur heads, of ancestor beings and of the Rainbow Serpents one 
inclines to say that these mythological designs appear much more frequently in paintings 
than in engravings. That this is not an exclusive tendency becomes evident from the 
wonderful animal friezes which the author found on the lonely islands of the Carpentaria 
Gulf during the American-Australian Scientific Expedition to Arnhem Land in 1948. 
I cannot remember any other publication covering the aboriginal art of carvings and 
paintings of Australia in such a comprehensive and delightful way at such low cost. 

E, A. WorMs. 


Mountford Charles P. The Tiwi. Their Art, Myth and Ceremony. 185 pp. in 8°. 
With 64 pl., 2 colourpl., 15 line drawings, and 1 map. London 1958. Phoenix House and 
Georgian House, Melbourne. Price : 65s. 


: In quick succession to his “Arnhem Land”! the author has given us another 
welcome book about the North-Australian aborigines. This time he describes the islander- 
natives of Bathurst and Melville Islands, situated between the 11° and 12° S. Lat. and 
430° and 132° E. Long.,.some 40 miles north of Darwin, separated from the mainland 
by the dangerous Clarence Strait. The main attraction of this publication are the many 
pictures showing the bark paintings, burial posts and body markings of the Tiwi. The 
112 religious and 59 secular paintings give a genuine insight into the spiritual, intellectual 
and emotional attitudes of this small community. A happy feature of MouNnTFoRD’s 
book are the numbered diagrams which accompany many of the clearly-focussed photo- 
graphs of the highly abstract paintings. In this way he explains the very obscure meaning 
of their many details. Without these explanations given by the artists themselves, we 
would have to face an unreadable “pictorial bible”. I greatly doubt whether the same 
craftsmen would be capable of offering the same commentaries in a later interview, and 
whether natives could perceive these formalistic-impressionistic designs without an 
intense interpretative schooling by the original painters. The bark paintings, therefore, 
confront us with the same problem as the concentric circles and spirals of the Australian 
tjuringa or bullroarers. Their first and original meaning is soon replaced by an unlimited 
variety of other mythological and topographical ideas as soon as they enter other tribal 
districts by exchange or barter. Combining a wealth of information scattered over the 
pages the student can reconstruct several connected myths some of which the author has 
reported in the comprehensive chapter on “The Creation Period” (pp. 23-59). 
Mountrorp stresses the age of the T iwi culture on the ground of its insular 
isolation as postulated by the characteristic development of its art of bark painting ; 
by the most elaborate pukamuni or burial ceremonies to which he sees no parallel on the 
Australian mainland or perhaps “elsewhere in the world” (pp. 60-121, 178), and by the 
kulama or initiation ceremony (pp. 122-143) for boys and girls (cf. its similar style in 
eastern New South Wales). This isolation is also postulated by the higher position of 
womenfolk in social and ritual life (p. 1 79), the belief in the “moon-man” as patron of life 
and not of death as in other parts of Australia (p. 179) and by the absence of polished 
stone axes and the use of sharpened shells instead (as in Dampier Land, Western Au- 
stralia) (p. 180). But there are other ethnological and linguistic factors which may not 
only confirm the author’s statement regarding the older and isolated culture of the Tiwi 
but also show their old and earlier connexion with a similar culture, isolated in a similar 
way — namely, with some tribes in the extreme north and north-west of the Kimberleys 


1 C. P, Mountrorp, Arnhem Land : Art, Myth and Symbolism, Melbourne Uni- 
versity Press, Carlton 1956, 
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(Western Australia) as well as in the southernmost parts of Australia. In describing the 
initiation ceremony of the Tiwi MouNTFoRD mentions the ritual climbing of a tree, the 
lighting of a fire at its base and the singeing of the hair from the legs of the initiate 
(pp. 69, 131). EUGEN PEREz photographed such a climbing of the Bemba living in the 
rather inaccessible northern tip of Western Australia 2 ; and I myself described the tree- 
climbing and hair-singeing of the Bad of the isolated tip of Dampier Land 3. Furthermore 
the tribal name of “Tiwi” is probably the same word as dibi, djibi, “man”, used in 
Dampier Land. Even the proper names of the most important mythological beings of 
the Tiwi exist in Dampier Land, in the south-west corner of Western Australia, in 
Victoria and Queensland. For example, the name of the blind creatress Mudungkala 
(p. 24) presents itself as madjangula, “girl”, mudjula, “boy” in West Kimberley. The 
first hero is called Purukupali (p. 25) ; in West Kimberley as well as at the coast of the 
Australian Bight gabali means “father’s mother”, “nephew”, etc. The heroine of the 
monsoon is Tomituka (p. 170) ; duga, djuga means “man”, “woman” in the far south of 
Western Australia, The “Upper World” is named Tuniruna (p.177) ; and the “turtle 
woman” Ringa; but djun stands for “man” in South Queensland and run, vin appears 
in the Queensland tribal name Riya Riya and in Gippsland, and at the mouth of the 
Murray River as its derivation /um for “man”. The name for the “moon-man”, Tyjapara 
(p. 26) can be found in the tribal name of the Djaberva Djaber (Dampier Land) and in 
djaba, “man” at the Upper Murray. The important word for “Spirit Children” is 
Pipipitui (pp. 144-150, probably bzdj2z bidj1) ; bidji emerges, in compounds and indepen- 
dently, as a term for living beings in Kimberley. MountTForpD frequently mentions the 
word tlanias for “preliminary rituals of the burial ceremonies” (pp. 68-81). (It would be 
advisable not to use the English plural ending s at the end of native words, especially 
as this consonant does not exist in Australian languages.) It is the genuine Aranda term 
al-lama *, and a loan-word in the north-west of Australia, in-bana. 

So it seems that the Tiwi culture, preserved in the isolation of the two small 
islands, is a residue of a whole complex of an older culture stretching from the north- 
west to central-northern regions, which was swept away and superseded during later 
migrations along the coastal districts of the mainland, opposite the Tiwi habitat. In 
place of it some Indonesian influence invaded the islands leaving its traces in the bizarre 
burial posts for which the natives have no convincing explanation (pp. 107-115). 

We are obliged to the author for presenting us the myth of Pipinjawari (cf. djawari, 
“dead”, “spirit”, in Kimberley). It contains a valuable clinical reference to spondylolos- 
thesis or the sliding of the vertebrae which may have a certain historical background. 
At a spear-throwing contest this semi-hero “strained his spine so badly that parts of 
the vertebrae were forced through the skin”. He transformed himself into a queen-fish 
“with the broken backbone now a dorsal fin” (p. 33 f.). Even members of a robust and 
primitive community as those of the Tiwi were not spared from this painful dislocation 
or perhaps from a prolapsus nuclei pulposi which is said to trouble modern men rather 
frequently. 

As in his “Arnhem Land” the author devotes the last chapter to astronomy, in 
the present case to “The Astronomy of the Tiwi” (pp. 170-177). He reveals a quadruple 
conception of the world, namely, of a sterile subterranean world or I/ava (probably an 
Aranda term ; cf. IJania as above), a flat earth with abrupt edges, a sky-land or Juwuka 
(cf. Jupalaku yura, “realm of the dead”, lit., “dead men country”) *, and of the upper 
world or Tunivuna. All these are periodically inhabited by the spirit men and women 
who influence weather and vegetation. Sun, moon, Milky Way, Orion and Pleiades are 
more or less of the same importance as in western and southern parts of Australia, 
although the author can point towards the great discrepancy in the explanation of their 
presumed realities, e. g., with respect to the Milky Way which is regarded by the Tiwi 


2 EUGENE PEREZ, Kalumburu. New Norcia 1957. 

3 E. Worms, Initiationsfeiern einiger Kiisten- und Binnenlandstamme in Nord- 
Westaustralien, Ann. Lat. 2, p. 172 f. 

4 C, StREHLOW, Die Aranda- und Loritjastimme. Frankfurt 1908, Vol. II, p. 6. 
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1957, he had visited Japan, Korea, Formosa, the Philippines, India, Nepal, Ceylon, 
Pakistan, Saudi-Arabia, Italy, and France. In each country mentioned an effort was 
made to call on local anthropologists or cognate scholars, to see as much country as 
ra: possible, to study skeletal and archaeological collections, and to look at people. Over 
4,000 photographs were taken, about equally divided between black-and-white and color. 
a — James V. NEEL, finally, in his “Study of Natural Selection in primitive and civilized 
ss human populations” presents the conclusion that the study of the means whereby human 
: populations rid themselves of undesirable genes and conserve those advantageous to the 
{ Not until we are in command of such information can we 


species is scarcely underway. 


i ; Lévi-Strauss Claude. Anthropologie structurale. 1-454 pp. in 8°. Avec 23 fig. et 
2 ss 8 pl. Paris 1958. Pron. — Lévi-STRauss ist in den europdischen ethnologischen und 
| soziologischen Kreisen vornehmlich durch sein umfassendes Werk «Les structures élémen- 


i:  taires de la parenté» (Paris 1949) bekannt geworden. Seine Hauptthesen iiber die 
. a elementaren Verwandtschaftssysteme, tiber Exogamie, « échange restreint » und « échange 
ae généralisé » wurden im Anthropos bereits kritisch gewiirdigt (vgl. Bd. 47, 1952, pp. 659- 


664; 774-783). — Das vorliegende Buch bringt die Wiederver6ffentlichung einer Aus- 
wahl von seinen friiheren und spiteren, meist theoretischen Abhandlungen (teilweise aus 
dem Englischen iibersetzt) « qui me semblent propres a éclairer la méthode structurale 
, en anthropologie » (Einl.). Zwei kiirzere, vordem nicht publizierte Kapitel, Auseinander- 
a setzungen mit seinen Kritikern M. Gurvitcn, A. G. HAUDRICOURT, G. Granat, M. Ro- 
: - prnson und M. Reve sind beigefiigt. So ist das Ganze weniger eine systematische 


Gesamtdarstellung einer ,strukturellen Anthropologie“ als eine in manchen Punkten 


7 treffende und geistvolle, aber nicht in allem einleuchtende Auseinandersetzung tiber die 
] Problematik, Stellung und Methodik der Anthropologie (Ethnologie) als Wissenschaft 
’ iiberhaupt und iiber einzelne ihrer Themata (wie soziale Struktur, Dualsysteme, Ver- 
4 ‘ 


truly understand man’s past or predict his future in a rapidly changing world, (M. G.) . 
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haltnis von Mythen und Riten, von Schamanenheilung und Psychoanalyse etc.). Das zeit- 
lich z, T. ziemlich weite Zurtickliegen der originalen Teilverdffentlichungen, sowie die in 
dieser Zeitschrift bereits erfolgte Kritik der weitgehend schon in « Les structures élémen- 
taires de la parenté » enthaltenen grundsatzlichen Diskussionen eriibrigt ein kritisches 
Eingehen auf Einzelheiten. Die Stellung des Verfassers tritt nicht immer ganz klar aus 
seinen subtilen Gedankengangen und Formulierungen hervor. Er erklart sich (wenigstens 
in Theorie) gegen den « Diffusionisme », ebenso auch gegen den extremen Funktionalis- 
mus eines MALINOWSKI, bekennt sich hingegen zu den alteren franzdsischen Soziologen 
und, allerdings mit Vorbehalten, zu RADCLIFFE-BROWN und seiner Schule. (H. H.) 

Ammer Karl. Einfiihrung in die Sprachwissenschaft. Band 1. vit1-212 pp. in 8°, 
Halle 1958. VEB Max NIEMEYER Verlag. Preis: DM 9,40. — ,,Die vorliegende Ein- 
fiihrung ... will all denjenigen erstes Hilfsmittel sein, die beruflich, aus Neigung oder 
aus anderen Griinden heraus sich fiir die Grundfragen des Sprachgeschehens interessieren“, 
heiBt es in der Vorrede (p. vit). Wahrend der vorliegende erste Teil ,,sich mit den Fragen 
der allgemeinen Sprachwissenschaft und den GesetzmaBigkeiten des Phanomens Sprache 
iiberhaupt befaBt (ebd.), soll in einem zweiten Teil ,,die historische Entwicklung der 
einzelnen Sprachformen, die zugleich ein Spiegelbild der historischen Entwicklung der 
Menschheit darstellen, eingehend zur Behandlung kommen“ (p. 195). Der Verfasser hat 
es verstanden, die ungeheure Stoffiille des ersten Bandes in geschickter Gliederung seinem 
Leserkreis darzubieten. Die Literatur ist nicht einseitig herangezogen, und die sprach- 
lichen Theorien sollen ,,m6glichst niichtern unter Ausschaltung all des idealistischen und 
spekulativen Beiwerkes, das sich vielfach um diese Auffassungen rankt, in einem dialek- 
tischen und wissenschaftlichen Verfahren dargestellt werden“. Man spiirt die Miihe, die 
sich der Verfasser bei dieser Zielsetzung geben muBte, und bescheinigt ihm gerne, daB 
sie sich gelohnt hat. (A. B.) 

Svennung J. Anvredeformen. Vergleichende Forschungen zur indirekten Anrede 
in der dritten Person und zum Nominativ fiir den Vokativ. (Acta Soc. Litt. Human. 
Regiae Upsaliensis, 42.) xL-495 pp. in 8°. Uppsala 1958. Atmguist & WIKSELLS. Preis : 
35 Kr. — Das Problem, das im Untertitel umschrieben wird, ist vor allem aus dem Bereich 
der antiken Kultursprachen Latein und Griechisch gestellt. Es werden zwar auch manche 
Sprachen aus anderen Kulturbereichen gelegentlich zur Argumentierung herangezogen, 
doch diirfte gerade die systematische Untersuchung der Redeformen von Naturv6lkern 
zu Thema und Thesis wertvolle Gesichtspunkte liefern. ,,Die alteste Form der Anrede 
eines Menschen an einen anderen war wohl eine Art ,du’-Anrede ... aber schon mehrere 
Jahrtausende vor unserer Zeitrechnung [ist] eine indirekte Anrede entstanden, d. h. eine 
Anrede ... in der dritten Person statt in der zweiten“ (p. 434). (A. B.) 

Der GrofBe Brockhaus. 11. Bd. Sol- Unj. 16., vollig neubearbeitete Aufl. 771 pp. 
in 8°, [llustr. Wiesbaden 1957. F. A. BrockHaus. Preis: Gzln. DM 45,—; Halbleder 
DM 52,—. — Man darf in jedem neuen Band des GroBen Brockhaus das gelungene Be- 
miihen feststellen, in sicherer Auswahl ein zeitgemaBes, umfassendes und allseitiges 
Wissen zu vermitteln. Ins Interessengebiet des Anthropos fallen durch die geographischen 
Wortbildungen mit ,,Siid-“ besonders viele Artikel. Beachtenswert ist auch das Stich- 
wort ,,Sprache“ und seine verschiedenen Ableitungen. (A. B.) 


Hills Jeanette. Das Kinderspielbild von Pieter Bruegel d. A. (1560). (Verdff. d. O. 
Mus. f. Volkskunde, 10.) 79 pp. in 8°. Mit 1 Taf. Wien 1957. Preis: S. 42,—. — Obwohl 
der Lebenskreis des Kindes mit zum anziehendsten Forschungsgebiet des Volkskundlers 
gehért, muBten doch Jahrhunderte vergehen, bis P. Bruegels Kinderspielbild einen Inter- 
preten fand. — J. Hits bietet eine durchaus sachliche Einftthrung in dieses Werk des 
volksnahen Malers. Die Interpretation der 78 dargestellten Kinderspiele ist unterbaut 
durch zahlreiche Hinweise auf die zeitgendssische und heutige Literatur Mitteleuropas. 
Als Abschlu8 dieser Arbeit bietet L. Scumipt einen konzentrierten Uberblick iiber die 
volkskundliche ErschlieBung der Werke Bruegels d. A. in Osterreich. (J. F.) : 

Schmidt Leopold, Hezliges Ble in Amuletten, Votiven und anderen Gegenstanden 
des Volksglaubens in Europa und im Orient. 103 pp. in 8°, Mit 29 Abb. Wien 1958. 
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Montan-Verlag. — In gewohnter Meisterschaft bietet der bekannte Volkskundler Wiens 
eine Kulturgeschichte der ,volksglaubensmaBigen Stellung des Bleies“ von der vor- 
geschichtlichen Zeit bis auf den heutigen Tag. — L. SCHMIDT verarbeitet hierbei die 
neuesten Forschungsergebnisse aus Urgeschichte und Religionswissenschaft und umfaBt 
auBer Europa auch den Orient. Wohl absichtlich und in weiser Beschrankung ist das 
Gebiet der Alchemie und Magie nur gestreift. Die zahlreichen Anmerkungen und litera- 
rischen Hinweise bezeugen von neuem die Akribie des Gelehrten. Das Buch ist die reife 
Frucht enger Zusammenarbeit zweier selbstandiger Wissenszweige, Urgeschichte und 
Volkskunde. Mége es zu ahnlichen Arbeiten tiber andere Metalle anregen. (J. F.) 

Michelsen Peter. Danish Wheel Ploughs. An Illustrated Catalogue. (Publ. from 
the Intern. Secretariat for Research on the History of Agricultural Implements, 2.) 16 pp. 
in 8°, With 1 map and 268 fig. Copenhagen 1959. National Museum. — Mit seinem sechs 
Seiten umfassenden einfiihrenden Text, einer Verbreitungskarte und 268 Abbildungen 
will das Buch dem Studium danischer Landwirtschaftsgerate dienen und einen Beitrag 
fiir eine kiinftige Geschichte der europaischen Landwirtschaft darstellen. Die repro- 
duzierten Gerate entstammen danischen Héfen oder Museen und gehéren alle zu einem 
Typ: Pflug mit zwei grofen Radern. Micuetsens Veroffentlichung bietet somit reines 
Quellen- und Vergleichsmaterial. (H. C.) 

Talve Ilmar. Georgius Franciscus Holyk. Ein Beitrag zur Geschichte der landwirtsch. 
Literatur des Baltikums im 17. Jhd. (Commentationes Balticae II, 5.) 37 pp. in 8°. Bonn 
1955. Baltisches Forschungsinstitut. — Franz GeorG Horyx hat sich in seiner Zeit einen 
weithin bekannten Namen gemacht durch zwei kleine Schriften iiber Obst- und Garten- 
bau : ,,Vereinigter Liff- und Aus-Landischer Gartenbau“ (Riga 1684) und ,,V ersprochenes 
Bluhmen- und Kiichen-Garten-Biichlein“ (Riga 4687). Beide wurden spater in einem 
Bandchen zusammengefaft und erlebten bis 1772 dreizehn nachweisbare Auflagen. Den 
Lebensschicksalen dieses Mannes, eines aus Béhmen vertriebenen Lutheraners, nachzu- 
gehen und die Auswirkungen seines Gartenbiichleins zu erforschen, ist der Sinn des vor- 
liegenden schmalen Bandchens. (ak) 

Arnold Hermann. Vaganten, Komédianten, Fieranten und Briganten. Unter- 
suchungen zum Vagantenproblem an vagierenden Bevélkerungsgruppen, vorwiegend der 
Pfalz. (Schriftenreihe aus dem Gebiet des 6ff. Gesundheitswesens, 9.) vi1-118 pp. in 8°. 
Mit 30 Abb. Stuttgart 1958. Gzorc THIEME. Preis : DM 12,80. — Zwar ist die gehalt- 
volle Studie auf ein relativ eng begrenztes Forschungsgebiet, die Pfalz, beschrankt, doch 
zeigt sie Verhaltnisse auf, die sich auch in andern Gegenden finden. Die dargelegten 
Probleme diirften Soziologen, Anthropologen, Arzte und Padagogen in gleicher Weise 
interessieren. Nach einer kurzen Einleitung iiber die Rassezigeuner wendet sich der Autor 
jener unruhigen, zum Teil noch heute vaganten Bevolkerungsgruppe zu, die unter dem 
Namen ,,die Jenischen* zusammengefaBt wird. Sie geht auf die ,, Jauner* des achtzehnten 
Jahrhunderts zuriick und stellt nachweislich eine Mischbevélkerung aus Einheimischen 
und Zigeunern dar. Sie findet sich besonders in der Nahe von Pirmasens, hat aber auch 
Beziehungen zu den Karrnern des Inntales und den KeBlern in Graubiinden. Die Zu- 
sammenhange mit den schwabischen Jenischen konnten etwas deutlicher herausgestellt 
werden. Der Autor hebt die soziologischen Gegebenheiten hervor, die physiognomischen 
Merkmale streift er nur. Die erbbiologischen Ausstrahlungen dieser unsteten Misch- 
pevélkerung in die Berufszweige der Hausierer, Komédianten und Fieranten (Me8- 
kramer, Schaubudenbesitzer) werden deutlich aufgezeigt, auch ihr Anteil an den Rauber- 
banden des 18. Jahrhunderts im siidwestlichen Europa. Das Schlu8kapitel befaBt sich 

‘mit der Gaunersprache und stellt rotwelsche Ausdriicke mit Angabe ihrer Herkunft zu- 
sammen. (P. Z.) 

Wahrig Gerhard [Hrsg.]. Deutsch-Englisches Wérterbuch. x1x-786 pp. in 8°. Leipzig 
4958. Verlag Enzyklopadie. — It is a pleasure to use this German-English pocket diction- 
ary. Like the first volume (English-German), published in 1955, it contains an amazing 
number of technical and scientific terms, not to mention the many delightful colloqui- 
alisms. We strongly recommend the book to anyone interested in a complete and really 
up-to-date reference tool. (E. O.) 
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Brandenstein Wilhelm. Griechische Sprachwissenschaft. 11. Wortbildung und For- 
menlehre. (Sammlung Géschen, 118/118a.) 192 pp. in 8°. Berlin 1959. WALTER DE GRUYTER 
& Co. Preis: DM 5,80. — Von dem im Anthropos 49, 1954, p. 778 angezeigten 1. Teil 
der Griechischen Sprachwissenschaft ist nunmehr Teil 2 mit Wortbildung und Formen- 
lehre erschienen zur Freude aller, die sich schnell und zuverlassig informieren wollen. (A. B.) 

Neustupny Jiti. Chvonologie préhistorique de la Tchécoslovaquie. Résumés des 
comptes rendus et des discussions. Introduction a l’exposition « Préhistoire de la Tchéco- 
slovaquie ». Iv-208 pp. in 4°. Prague 1956. Musée National de Prague. Dépt. de Pré- 
histoire. — Man wird daran erinnert, da seinerzeit die Suche nach einem musealen 
Ordnungsprinzip der AnlaB fiir die Aufstellung des Dreiperiodensystems, d. h. der Glie- 
derung der Urgeschichte in Stein-, Bronze- und Eisenzeit, gewesen ist, wenn man erfahrt, 
daB zur Vorbereitung einer groBen Ausstellung iiber die Urgeschichte der Tschecho- 
slowakei eine Tagung veranstaltet wurde. Deren 47 Referate und eine umfangreiche 
Diskussion, die bisher nur in tschechischer und slowakischer Sprache publiziert waren, 
werden nunmehr auch in gelaufigeren Sprachen vorgelegt. Sie zeigen, wie sehr nach einer 
Periode intensiver Feldforschung eine Besinnung und theoretische Durchdringung des 
Fundmaterials notig geworden ist. Eine eingehende Besprechung des Bandes ist wegen 
der ungeheuren Stoffiille schier unméglich. AuBerdem wird vielfach eine enge Vertraut- 
heit mit dem lokalen Material vorausgesetzt, so daB das an sich sehr begriiBenswerte 
Buch zu einer Einarbeitung in die Materie leider nur begrenzt geeignet ist. Zu einigen 
Kapiteln hatte man sich deshalb ausfiihrlichere Literatur-Hinweise wiinschen mégen, die 
auch dem Forscher auBerhalb der Tschechoslowakeieine bessere Handhabe bieten. (K.J.N.) 

Catalogul muzeului de arta populara al R P R. 161 pp. in 8°. Mit 180 Abb. Bucuresti 
1957. — Die Einleitung zu diesem Katalog gibt in drei Sprachen (rum@nisch, russisch und 
franzésisch) einen geschichtlichen Uberblick iiber Werden und Wandel des Volkskunde- 
museums in Bukarest (gegriindet 1906) und dessen heutige Objekte, die in 15 Salen auf- 
gestellt sind. Der Hauptteil (pp. 23-157) bringt Reproduktionen aus allen Gebieten der 
Volkskunde, wie Teppiche, Stickereien, Trachten, Skulpturen, T6pfereien ... Die farbigen 
(6 Tafeln) und schwarz-weiBen Fotos wie auch das Papier und die Aufmachung ent- 
sprechen durchaus den heutigen technischen Anforderungen. Der Fiihrer verschafft uns 
einen guten Einblick in die reichhaltigen Museumsbestande. (J. F.) 


Elwin Verrier. Maisons des jeunes chez les Muria. 2° Ed. Présentation et adaptation 
frangaise par le Dt Alfred Bigot. (L’Espece Humaine, 16.) 456 pp. in 8°. Avec 16 pl., 
8 fig., 3 cartes et 3 plans. Paris 1959. GALLIMARD. Prix : 1.800 fr. — Zu der englischen 
Originalausgabe dieses Buches hat CHR. voN FURER-HAIMENDORF in seinem Beitrag 
“Youth-Dormitories and Community Houses in India” (Anthropos 45, 1950, pp. 119 ff.) 
eingehend Stellung genommen. Die vorliegende franzésische Ubersetzung leitet das Buch 
mit einer Wiirdigung VERRIER ELwins und seines Werkes ein (pp. 7-28) und hat es im 
ubrigen auf seine eigentlichen Aussagen gekiirzt. (A. B.) 

Stiibel Hans. The Mewu Fantzu. A Tibetan Tribe of Kansu. (Behavior Science 
Translations.) vi1-66 pp. in 8°. New Haven 1958. HRAF Press. Price: $ 2.75. — Der Ver- 
fasser machte 1936 eine Expedition ins westchinesisch-tibetische Grenzland. Infolge der 
damaligen Wirren verlor er fast sein gesamtes Material. Dieses Biichlein bringt nur den 
Restbestand seiner Aufzeichnungen. Im iibrigen verweist es auf die seither erschienene 
reichere Literatur iiber die Tibet-Nomaden. — Das Wertvolle an diesem Biichlein ist, 
daB fiir eine kleine Gruppe von 23 Newu-Zelten genau angegeben wird, was auf sie zu- 
trifft. Diese Gruppe (ein Teil der Mewu ist zum Ackerbau tibergegangen) lebt dstlich 
der alten Stadt Taochow (Lintan), siidlich der groBen Lamaserie Heh-tso. — STUBEL 
ist auch diesmal wieder der niichterne und zuverlassige Beobachter, der eine kurze aber 
konkrete Skizze des Stammes entwirft, iiber die Wirtschaft, Gesellschaft, vélkische 
Beziehungen, Religion. Die materielle Seite ist dabei der geistigen gegeniiber im Vorteil, 
weil hierfiir eine Kenntnis der Sprache nicht so wichtig ist. Wohl stand dem Verfasser 
ein guter Dolmetscher zur Verfiigung ; aber bei einem so kurzen Aufenthalt von einigen 
Wochen bleibt auch das immer nur ein Behelf. (D. S.) 


a 1 eo, 
. re 


_gruppen, 


: gestattete Studie entwirft ein Bild der 4uBerst komp 


| BAUMANN zur ,,neusud 
tetem Schaftkopf im Wes 
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von der ,,Dorn“- Schaftung ist die ,,Tiillen“- 
Ostafrika verbreitet ist. Die Beilklinge bildet 
kwarts eine meistens gerundete Fassung, in die ein knieformiger Schaft 
. — ,Bund“- Schaftung, wobei die Axtklinge durch ein drittes Element 
kiirzeren Stiel eines knieformigen Schaftes befestigt ist, findet sich vor allem 


im Kongogebiet. Neu und nicht typisch afrikanisch sind die augenformig durchbohrten | 


Axte mit geradem Schaft. — Die Abbildungen (Zeichnungen), Beschreibungen und Ver- 


, breitungskarten griinden auf dem Studium der europaischen Museumsbestande und der 
- reichlich angefiihrten Literatur. — In den letzten Kapiteln gibt der Verfasser — vor- 


sichtig die an sich nicht reichen Angaben abwagend — eine Ubersicht iiber den Gebrauch 


(als Werkzeug, Watfie, Zeremonial-Objekt). Ebenso vorsichtig ist er auch in seinen Hin- 


weisen auf das relative Alter der ‘Typen. In der Schaftform wie auch in der Axt als Kult- 
objekt (Axt des Donnergottes) offenbart sich die Beziehung der heutigen Axt zum alten 


Steinbeil. (H. H.) 
Kuper Leo, Watts Hilstan and Davies Ronald. Durban. A Study in Racial Ecology. 


Introd. by ALAN Paton. 254 pp. in 8°. With 1 map, 25 fig., and 35 tables. London 1958. 


JonaTHAN Cape. Price : 21s. — Der im Jahre 1950 vom siidafrikanischen Parlament an- 
genommene Group Areas Act verfolgt den Zweck, die verschiedenrassischen Bevolkerungs- 
die sich bis dahin sozial getrennt hielten, nun auch in lokal getrennte Wohn- 
gebiete umzusiedeln. Die sehr griindliche und mit graphischen Darstellungen reich aus- 
lizierten Verhaltnisse in der Hafen- 
stadt Durban/Natal, wo WeiBe, Schwarze und Inder zu fast gleichen Teilen vertreten 
sind. Der stadtische Umsiedlungsplan sieht eine bedeutende Erweiterung des Wohn- 
gebietes der Weifen auf Kosten der finanziell schwdcheren und politisch entrechteten 
Inder vor. (H. S.) 
Van der Post Laurens. The Lost World of the Kalahari. 256 pp. in 8°. With 1 map. 
London 1958. The HoGARTH Press. Price : 18s. — Eine Film-Expedition zu den menschen- 
scheuen Wasser-Buschmannern im sumpfigen, malariaverseuchten Quellgebiet des Oko- 
vango ist ein Unternehmen, das nicht nur an Personal und technische Ausriistung unge- 
wohnliche Anforderungen stellt, sondern auch von viel Entdeckergliick begleitet sein 
muB. Leider blieb gerade dies dem Verfasser weitgehend versagt, so daB die Ausbeute 
des kostspieligen Versuches verhaltnismaBig mager ausfiel. Das Buch berichtet von den 
mannigfachen Erlebnissen, die das Unternehmen begleiteten. Fiir den Ethnologen fallt 


wenig dabei ab. (H. S.) 


Publicationes recentes 


Alle bei der Redaktion eingegangenen 
Biicher und Sonderdrucke werden hier 
kurz angezeigt, es sei denn, daB sie bereits 
in der Rubrik ,,Bibliographia‘’ dieses 
Heftes genannt wurden. Biicher werden in 
einer der folgenden Nummern nach MaB- 
gabe von Zeit und Raum besprochen. Re- 
zensionsexemplare sind unmittelbar an die 
Redaktion, nicht an Mitglieder des An- 
thropos-Institutes persénlich, zu senden. 
Unverlangtes wird nicht zuriickgesandt. 


All books and offprints received by the 
Editor are here briefly indicated, unless 
they have been mentioned in the “‘Biblio- 
graphia” section of this issue. Books will 
be reviewed in one of the future numbers 
of “Anthropos’’, as time and space will 
allow. Review copies should be sent direct- 
ly to the Managing Editor. We assume 
no obligation to return unsolicited publi- 
cations or to review exchange copies of 


‘ any publication. 


Fiir Tauschexemplare wird keine Ver- 
pflichtung zur Besprechung iibernommen. 


Actes du IV Congrés International des Sciences Anthropologiques et Ethnologiques, 
Vienne, 1-8 sept. 1952. Tome II. Ethnologica, 17 Partie. v111-390 pp. in 8°. Illustr. 
Wien 1955. A. Holzhausens Nfg. 

Albright W. F.: The Biblical Tribe of Massa’ and Some Congeners. Sep. : Studi Orien- 
talistici in onore di Giorgio Levi Della Vida, I (Roma). 1956. 14 pp. 

Anell B. and Lagercrantz S.: Geophragical Customs. (Studia Ethnogr. Upsaliensia, 17.) 
vil-84 pp. in fol. With 1 pl. and 9 maps. Uppsala 1958. Almquist & Wiksells. 

Anthes Rudolf and others: Mit Rahineh 1955. (Museum Monographs.) v-93 pp. in 4°. 
With 45 pl., 18 fig., and 1 map. Philadelphia 1959. The Univ. Museum. 

Archer W. G.: The Loves of Krishna in Indian Painting and Poetry. (Ethical and Religious 
Classics of East and West, 18.) 127 pp. in 8°. With 40 pl. London 1957. George 
Allen & Unwin. 

Arens Hans: Sprachwissenschaft. Der Gang ihrer Entwicklung von der Antike bis zur 
Gegenwart. (Orbis Academicus.) x-568 pp. in 8°. Mit Schemazeichnungen im Text. 
Freiburg/Miinchen 1955. Karl Alber. 

Arnold Guy: Longhouse and Jungle. An Expedition to Sarawak. 206 pp. in 8°. With 
15 pl., 5 maps, and 1 diagr. London 1959. Chatto and Windus. 

Audin Amable: Les fétes solaires. Essai sur la religion primitive. (Mythes et Religions, 
15.) 155 pp. in 8°, Paris 1945. Presses Univ. de France. 

Ayalon David: L’esclavage du Mamelouk. (Oriental Notes and Studies, 1.) v-67 pp. in 8°. 
Jerusalem 1951. The Israel Oriental Society. 

Bachofen Johann Jakob: Gesammelte Werke, 4. Bd. Versuch tiber die Grabersymbolik 
der Alten. In Verbdg. mit H. Fuchs und K. Meuli hrsg. von E. Howald. 3. Aufl. 
604 pp. in 8°. Mit 12 Taf. — 7. Bd. Die Unsterblichkeitslehre der Orphischen Theo- 
logie. R6mische Grablampen. 550 pp. in 8°. Mit 73 Taf. Basel 1954-1958. Benno 
Schwabe & Co. 

Bakajeff Tsch. Ch.: Kurdisch-russisches W6rterbuch. 618 pp. in 8°. Moskau 1957. Gosu- 
darstwennoe Izdatjelstwo Inostrannich i Nazionalnich Slowarej. 

Baltl Hermann: Rechtsarchdologie des Landes Steiermark. (Grazer Rechts- u. Staatswiss. 
Studien, 1.) 144 pp. in 8°. Mit 24 Taf. Graz-K6ln 1957. Hermann Bohlaus Nachf. 

Bantu Culture in S, A. A study in sound, form and colour. (Fact Paper 47.) 6 pp. in 8°. 
Johannesburg 1957. 

Baranoff Ch. K.: Arabisch-russisches Worterbuch. 1187 pp. in 8°. Mit 1 Tabelle. Moskau 
1958, Gosudarstwennoe Izdatjelstwo Inostrannich i Nazionalnich Slowarej. 


ee ee ee ee ee tS ee ee 
C 


Publicationes recentes 649 


de Barradas José Pérez: Orfebreria Prehispanica de Colombia. Estilos tolima y muisca. 
1. Texto : xv-385 pp. in 4°. Con 1 mapa, 10 lam. de color y 147 fig. 2. Laminas : 
20 pp. in 4°. Con 287 lam. Madrid 1958. Banco de la Republica - Bogota. 

Barrau Jacques: Subsistence Agriculture in Melanesia. (Bulletin 219.) 111 pp. in 4°. 
With 34 fig. and 7 tables. Honolulu 1958. Bernice P. Bishop Museum. 

Barthel Thomas: Grundlagen zur Entzifferung der Osterinselschrift. (Univ. Hamburg, 
Abhdlg. a. d. Gebiet d. Auslandskunde, 64.) 1x-346 pp. in 4°. Mit 64 Taf. Hamburg 

1958. Cram, de Gruyter & Co. 

Bascom William R. and Herskovits Melville J. [Ed.] : Continuity and Change in African 
Cultures. vi1-309 pp. in 8°. With 8 fig. Chicago 1959. The Univ. of Chicago Press. 

Becker-Donner Etta [Hrsg.] : Zwettler-Codex 420 von P. Florian Paucke S. J. Mitarbeit 
von G. Otruba. 1. Teil. (Veréfftl. z. Archiv f. Vélkerkunde, 4/1.) 444 pp. in 8°. 
Mit 29 teilw. mehrfarbigen Taf. Wien 1959. Wilhelm Braumiiller. 

Beckmann Johannes: Taufvorbereitung und Taufliturgie in den Missionen vom 16. Jahr- 
hundert bis zur Gegenwart. Sep. : Neue Zt. f. Missionswiss. (Beckenried). 15. 1959. 
pp. 14-31. 

Bernard-Maitre Henri: La ville de Lourdes, cité de pélerinage. (Esquisse de Sociologie 
religieuse.) 32 pp. in 8°. Avec 6 fig. Paris 1958. Inst. Catholique de Paris. 
Bernot Denise et Lucien: Les Khyang des collines de Chittagong (Pakistan Oriental). 
Matériaux pour l’étude linguistique des Chin. (L’Homme, Cahiers d’Ethnologie, 
de Géographie et de Linguistique, 3.) 148 pp. in 8°. Avec 2 croquis et 1 carte. 

Paris 1958. Plon. 

Bibby Geoffrey: Faustkeil und Bronzeschwert. Friihzeitforschung in Nordeuropa. (Orig. : 
The Testimony of the Spade, iibers. v. A. Dohm.) 364 pp. in 8°. Mit 32 Taf. und 
72 Abb. Hamburg 1957. Rowohlt Verlag. 

Bibliographie linguistique de l’année 1956 et complément des années précédentes. Ed. 
par J. J. Beylsmit. xxx11I-325 pp. in 8°, Utrecht-Anvers 1958. Spectrum. 

Biuletyn por6wnawczej historii religii (Warszawa-Lublin) 1958. 2. 37 pp. 

Boccassino Renato: Secondo supplemento di documenti per lo studio della religione e 
della magia delle popolazioni_nilotiche forniti dai musei di etnografia. Sep. : 
Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). 21. 1957. pp. 98-114. Con 29 fig. 

Bochenska Zofia: The Stages of “Filling-Out” and “Springing-Up” in the Light of 
Changes in the Fatty Tissues. (Prace i Materiaty Antropologiczne, 24.) 33 pp. 
in 8°, With 12 fig. and 19 tables. Wroctaw 1958. Polska Akademia Nauk. (With 
English summary.) 

Bodmer Frederick: Die Sprachen der Welt. Geschichte, Grammatik, Wortschatz, in ver- 
gleichender Darstellung. (Orig. : “The Loom of Language”, iibers. v. Rudolf 
Keller.) 753 pp. in 8°. Mit 46 Abb. K6ln-Berlin 1955. Kiepenheuer & Witsch. 

Boelaert E.: Lianja-Verhalen. II. De Voorouders van Lianja. Medew. : Bamala Louis en 
Ngoi Paul. (Annalen v. h. Kon. Museum v. Belgisch-Congo, Wetenschappen v. d. 
Mens, Linguistiek, 19.) 115 pp. in 8°. Tervuren 1958. 

Boeldeke Alfred: With Graciela to the Head-hunters. In collab. with Louis Hagen. 
x-166 pp. in 8°, With 32 pl. and 1 map. London 1958. Barrie. 

Boletin informativo. Instituto Panamericano de Geografia e Historia. No. 25. 19 pp. in 8°. 
Buenos Aires 1958. 

Boros Ladislaus: Das Marchen : Einfiihrung ins geistige Leben. (Orientierung [Zurich]. 
23. 1959. 4.) pp. 37-39. is ear 

Boyon Jacques: Le Ghana. Naissance d’un Etat africain. La Gold Coast de la colonisation 
4 Vindépendance. Préf. de G. Balandier. (Cahiers de la Fondation Nationale des 
Sciences politiques, 93.) XIV-274 pp. in 8°. Avec 5 cartes, des schémas et des 
tableaux. Paris 1958. Armand Colin. 

Braidwood Robert J.: Prehistoric Men. 3™¢ Ed. Drawings by Susan T. Richert. (Popular 
Series, Anthropology, 37.) 187 pp. in 8°. With many illustrations. Chicago 1957. 
Chicago Natural History Museum. 

Brain C. K.: The Transvaal Ape-Man-Bearing Cave Deposits. With an Appendix by 
R. F. Ewer. (Memoir 11.) 134 pp. in 4°. With 106 fig. Pretoria 1958. Transvaal 
Museum. 

Brainerd George W.: The Archaeological Ceramics of Yucatan. (Anthropological Records, 
19.) 11-378 pp. in 4°. With 3 pl., 24 charts, 24 maps, and 143 fig. Berkeley and 
Los Angeles 1958. Univ. of California Press. 

Breutz P. L.: Africa before the Time of our Ancestors. Sep. : Bantu Education Journal 
(s. 1.). March 1958. pp. 52-56. With 5 fig. and 1 table. 

— — Ancient People in the Kalahari Desert. Sep. : Afrika und Ubersee (Berlin). 42. 
4958. pp. 49-67. With 1 map. ; 

_ — Stone Kraals and Stone Hut Villages in South Africa. Sep. : Bantu Education 
Journal (s. 1.). April 1958. pp. 114-118. With 4 fig. 

_ — Tswana Tribal Governments Today. Sep.: Sociologus (Berlin). 8.1958. 2. pp. 140-154. 

Buhl Frants: Das Leben Muhammeds. 2. Aufl. Deutsch von H. H. Schaeder, vi11-379 pp. 
in 8°, Heidelberg 1955. Quelle und Meyer. 
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Bulgarie. 2500 ans d’art. Les Thraces, les Romains, le Moyen Age, la Renaissance, les 
arts populaires. Exposition au Musée d’ethnographie de Neuchatel du 29 juin 1958 
au 1& février 1959. 39 pp. in 8°. Avec 27 pl. et 20 fig. Neuchatel 1958. 

Bulletin of the International Council for Philosophy and Humanistic Studies 1951-1957. 
UNESCO, Paris. 82 + 64 + 53° pp. 

Cabot Briggs L.: The Living Races of the Sahara Desert. (Papers of the Peabody Museum 
of Archaeology and Ethnology, 28, 2.) x1I-217 pp. in 4°. With 70 pl., 3 maps, 
and many tables. Cambridge, Mass., 1958. 

Caldwell Joseph R.: Trend and Tradition in the Prehistory of the Eastern United States. 
(Memoir 88, Scientific Papers, 10.) x1v-88 pp. in 8°. With 14 fig. Springfield, 
Illinois, 1958. The American Anthropological Association. 

Canonge Elliott: Comanche Texts. Illustr. by K. Voigtlander. Introd. by M. Swadesh. 
Ed. by B. Elson. (Linguistic Series of the Summer Inst. of Linguistics, 1.) x111- 
156 pp. in 8°. Norman 1958. Univ. of Oklahoma. 

Capell A.: Anthropology and Linguistics of Futuna-Aniwa, New Hebrides. (Oceania 
Linguistic Monographs, 5.) vi1-167 pp. in 8°. With 4 pl. and 3 maps. Sydney 1958. 
Univ. of Sydney. 

de Carvalho Neto Paulo: La Investigacién Folklérica. Fases y Técnicas. (Depto de Socio- 
logia Rural, 3.) 46 pp. in 4°. Montevideo 1958. Ministerio de Ganaderia y Agri- 
cultura. 

Chamla Marie-Claude: Recherches anthropologiques sur l’origine des Malgaches. (Mé- 
moires du Muséum National d’Histoire Naturelle, N.S. A, Zoologie, 19, 1.) 205 pp. 
in 4°, Avec 34 fig., 4 pl., et 18 tableaux. Paris 1958. 

Cheng Té-k’un: Archaeology in China. Vol. 1 : Prehistoric China. xrx-250 pp. in 8°. With 
44 pl., 5 tables, 30 fig., and 3 maps. Cambridge 1959. W. Heffer & Sons Ltd. 
Christensen Dieter: Die Musik der Kate und Sialum. Beitrage zur Ethnographie Neu- 
guineas. Diss. 126 pp. in 8°. Mit 1 Kt., 4 Tabellen und 7 pp. Notenbeispielen. 

Berlin 1957. 

Coffin Tristram P.: An Analytical Index to the Journal of American Folklore, Vols. 1-67, 
68, 69, 70. (Publ. of the American Folklore Society, Bibliographical and Special 
Series, 7.) Xv1-384 pp. in 8°. Philadelphia 1958. 

Cole D.T.: Bantu Linguistic Studies in South Africa. Inaugural Lecture, Delivered 
September, 1955. 16 pp. in 8°. Johannesburg 1957. Witwatersrand Univ. Press. 

Collectanea N° 3. Studia Orientalia Christiana. Studi — Documenti — Bibliografia. 
vil-406 pp. in 8°. Con 4 tav. e 22 fig. Cairo 1958. Ed. del Centro Francescano di 
Studi Orientali Cristiani. 

Colson Elizabeth: Marriage and the Family among the Plateau Tonga of Northern 
Rhodesia. xv1-379 pp. in 8°. With 7 pl., 1 chart, 1 map, and 33 tables. Manchester 
1958. Manchester Univ. Press. 

Comas Juan: Ruffon, 1707-1788, precursor de la antropologia fisica. (Cuadernos del Inst. 
de Historia, Serie Antropoldégica, 4.) 33 pp. in 8°. México 1958. Univ. Nacional 
Auténoma de México. 

Contributions onomastiques publiées a l’occasion du VI Congrés international des 
Sciences Onomastiques 4 Munich du 24 au 28 aofit 1958. 184 pp. in 8°. Avec 
8 cartes. Bucarest 1958. Editions de Académie de la R. P. Roumaine. 

Cook Sherburne F.: Santa Maria Ixcatlan. Habitat, Population, Subsistence. (Ibero- 
Americana, 41.) 75 pp. in 8°. With 1 map. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. 
of California Press. 

Cornevin R.: Evolution dans le Nord du Togo. Sep. : Sociologus (Berlin). 4. 1954. 4. 
pp. 59-67. 

Coulborn Rushton: The Origin of Civilized Societies. x1-200 pp. in 8°. Princeton, New 
Jersey, 1959. Princeton Univ. Press. 

Crist Raymond E.: The Land and People of the Guajira Peninsula. Sep. : Smithsonian 
Report 1957. pp. 339-355. With 10 pl. Washington 1958. Smithsonian Inst. 
Cuyler Young T. [Ed.] : Near Eastern Culture and Society. A Symposium on the Meeting 
of East and West. (Princeton Oriental Studies, 15.) x-250 pp. in 8°. With 16 pl. 

Princeton, New Jersey, 1954. Princeton Univ. Press. ’ 

Damm Hans: Zur Neugestaltung unseres Museums. Geschaffenes und Zukiinftiges, Sep. : 
Jahrbuch d. Mus. f. Volkerkunde zu Leipzig (Leipzig). 16.1957. pp. 173-192. 
Daniels F. J. [Ed.]: Selections from Japanese Literature (12% to 19th Centuries). Texts 
with notes, transcriptions and translations by Members of the Japanese Seminar, 
School of Oriental and African Studies. x-183 pp. in 8°. London 1959. Lund 

Humphries. 

Daujat J.: Physique moderne et philosophie traditionnelle. (Le monde et la foi, 272.) 
135 pp. in 8°. Tournai 1958. Desclée & Cie. ; 

Diehl Carl Gustav: Instrument and Purpose. Studies on Rites and Rituals in South India. 
394 pp. in 8°, Lund 1956. C. W. K. Gleerup. E 

Documents Algériens. 123 pp. in 8°. Richement illustré. Délégation générale en Algérie. 
1958. Présidence du Conseil. 
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Thought and Institutions (Chicago). (s. a.). pp. 33-70. With 1 chart 


rverv og kulturkontakt i Polmak. (Samiske Samilinger, 4 4.) 69 pp. 
2 kt., 15 tab., 1 fig. og 1 klimogram. Oslo 1958. Norsk Folkemuseum. 
ntre du Monde, Temple, Maison. Sep. : Serie Orientale Roma, 14.1957. 


n Eleanor: Das alte China. (Gro8e Kulturen der Friihzeit, N. F.) 264 pp. 
ich 1958. Fretz & Wasmuth. 
II. Sep. : Sudan Notes and Records 


ce Suzanne: Recherches sur l’anthropologie des Francaises. 316 pp. in 8°. Avec 

Masson & Cie. . : 

oo) ttweis Ewald: Ein neues Steinchen im Mosaik der Parallelerscheinungen bei altwelt- 

, _ lichen Hochkulturen vergangener Zeiten und bei altamerikanischen Hochkulturen. 

ss Sepp. : Zt. £. Ethnologie (Braunschweig). 83. 1958. 1. pp. 133-134. Mit 2 Abb. 

; Field Henry: Body-Marking in Southwestern Asia, (Papers of the Peabody Museum of 
: ‘Archaeology and Ethnology, 45, 1.) x11I-162 pp. in 4°, With 37 fig. Cambridge, 
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1h Fieldiana : Botany, Vol. 13, Part IV, 2. Vol. 24, Part I. Geology, Vol. 10, No. 33. Zoo- 
: i logy, Vol. 35, No. 6. Vol. 39, Nos. 16-19 ; 20-24. Vol. 42, Nos. 3-5, 6. 
_- Fortes Meyer: Oedipus and Job in West African Religion. 81 pp. in 8°, Cambridge 1959. 


At the Univ. Press. 
_ Freikin Z.G.: Turkmenistan S. S. R. Ykdysady-geografiki charakteristika. 322 pp. in 8°. 
; Aschgabat 1957. Turkmenistan Deblet Neschirjaty. 

Fréschle-Firnmann August: Der geistige Umbruch Japans in seiner Auswirkung auf die 

nh Sprachreform. Sep. : Sino-Japonica (Leipzig). 1956. pp. 21-37. 
_ Fiihrer durch die Schweizerische Landesbibliothek. 34 pp. in 8°. 

Gabriel Alfons: Das Bild der Wiiste. x11-282 pp. in 8°. Mit 32 Taf. und 7 Kt. Wien 1958. 
= -Adolt Holzhausens Nfg. 

Gabus Jean: Au Sahara. Arts et Symboles. £08 pp. in 4°. Avec 327 fig., de nombreuses 


maf 4 pl. et 6 pl. en couleurs. Neuchatel 1958. A la Baconniére. 
--—s« Girard Rafael: Guatemala en el XX XIII Congreso Internacional de Americanistas. 88 pp. 
2 ae in 4°. Con 8 fig. y 1 mapa. Guatemala 1958. Ministerio de Educacién Publica. 


— — Indios selvaticos de la Amazonia Peruana. 356 pp. in 8°. Con 207 fotografias, 
100 fig. y 2 mapas. México 1958. Libro Mex, Editores. 


=  —- 


| Polonaise, 1856-1956. (Materiaty i Prace Antropologiczne, 39.) 60 pp. in 8°. 
! ~ Avec 2 pl. Wroclaw 1958. Polska Akademia Nauk. (Avec résumé frangais.) 
. --—- Goitein S.D. : Jews and Arabs. Their Contacts through the Ages. XIII-257 pp. in 8°. 
New York 1955. Schocken Books. 
Gordon D. H.: The Pre-Historic Background of Indian Culture. (Bhulabhai Memorial 
, _ Institute.) 199 pp. in 8°. With 32 pl. and 25 fig. Bombay 1958. N. M. Tripathi Ltd. 
; -—- Gozdziewski Stanislaw: Anthropologische Analyse der Krebskranken. (Materiaty i Prace 
’ ’ Antropologiczne, 5.) 50 pp. in 8°. Mit 39 T 
Nauk. [Auf polnisch, mit dt. u. russischer Zusammenfassung. } 


-Godycki Michal: Oégrodek Poznatski. [Centre de Poznan.] Cent ans a’ Anthropologie. 


abellen. Wroctaw 1958. Polska Akademia 
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Graham A. C.: Two Chinese Philosophers, Ch‘éng Ming-tao and Ch‘éng Yi-ch‘uan. xx1- 
195 pp. in 8°. London 1958. Lund Humphries. 

Graham David Crockett: The Customs and Religion of the Ch’iang. (Smithsonian Mis- 
cellaneous Coll., 135, 1.) vi1-114 pp. in 8°. With 6 fig. and 16 pl. Washington 1958. 

Griffin James B.: The Chronological Position of the. Hopewellian Culture in the Eastern 
United States. (Anthropological Papers, 12.) 27 pp. in 8°. With 2 fig. Ann Arbor 
1958. Univ. of Michigan. 

Griffiths Walter G.: The Kol Tribe of Central India. Introd. by B.S. Guha. (Royal 
Asiatic Society of Bengal, Monogr. Series, 2.) x1v-333 pp. in 8°. With 29 pl., 30 fig., 
and 4 tables. Calcutta 1946. 

Haberland Eike: Verdienstfeste in Siid-Athiopien. Sep. : Paideuma (Wiesbaden). 6. 1957. 
6. pp. 326-341. Mit 1 Kt. 

Haekel Josef: Pura und Hochgott. Probleme der siidamerikanischen Religionsethnologie. 
Sep. : Archiv f. Volkerkunde (Wien), 13. 1959. pp. 25-50. Mit 1 Kt. 

— — Religion. Sep.: Lehrbuch d. Volkerkunde (Stuttgart). 1958. pp. 40-72. 

Harris George L.: Iraq. Its People, Its Society, Its Culture. In Collaboration with Moukhtar 
Ani and others. (Survey of World Cultures.) 350 pp. in 8°. New Haven 1958. 
HRAF Press. 

Harrison Church R.J.: West Africa. A Study of the Environment and of Man’s Use 
of it. (Geographies for Advanced Study.) xxvu1-547 pp. in 8°. With 89 maps and 
diagrams, and 121 fig. London 1957. Longmans, Green and Co. 

Harrisson Tom: World Within. A Borneo Story. x1I-349 pp. in 8°. With 25 pl., 3 maps, 
and fig. London 1959. The Cresset Press. 

Henninger Joseph: Das Eigentumsrecht bei den heutigen Beduinen Arabiens. Sep. : 
Zt. f. vergl. Rechtswiss. (Stuttgart). 61.1959. 56 pp. 

Henshaw James Ene: This is our Chance. Plays from West Africa. 95 pp. in 8°. London 
1956. Univ. of London Press. 

de Heusch Luc: Essais sur le symbolisme de l’inceste royal en Afrique. (Etudes ethno- 
logiques, 1.) 274 pp. in 8°, Avec 2 cartes. Bruxelles (s. a.). [1958 ?] Inst. de Socio- 
logie Solvay. Université Libre de Bruxelles. 

Histoire des Religions. Vol. 3. 443 pp. in 8°. Bloud et Gay. 

— — Vol. 4. 384 pp. in 8°. Bloud et Gay. 

Hoballah M.: The Contribution of the Religion of Islam to Mutual Understanding. Sep.: 
The Ninth Intern. Congress for the History of Religions, Japan 1958. 6 pp. in 8°. 

Hogbin H. Ian: Social Change. Josiah Mason Lectures delivered at the University of 
Birmingham. 1x-257 pp. in 8°. With 9 pl. and 1 map. London 1958. Watts. 

Holy Ladislav: Eisengewinnung und Eisenbearbeitung bei den ostafrikanischen Bantu. 
Sep. : Ceskoslovenské Ethnografie (Praha). 5. 1957, 6. 1958. pp. 273-288, 348-367, 
144-162, 270-280, 381-395. Ilustr. 

Hottinger Arnold J. C.: Kalila und Dimna. Ein Versuch zur Darstellung der arabisch- 
altspanischen Ubersetzungskunst. Diss. Teildruck. (Vollstandige Arbeit : « Roma- 
nica Helvetica », Bd. 65.) 111-57 pp. in 8°. Luzern 1958. 

Huber Hugo: Ritual Oaths as Instruments of Coercion and Self-Defence among the 
Adayme of Ghana. Sep. : Africa (Oxford). 29. 1959. 4. pp. 41-49. 

— — Schwangerschaft, Geburt und frithe Kindheit im Brauchtum der Bato-Ewe (Ghana). 
Sep. : Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). 21.1957. pp. 230-244. 

Hulstaert G.: Dictionnaire lomdngo-frangais. K - Z. (Annales du Musée Royal du Congo 
Belge, Sc. de 1 Homme, Linguistique, 16, 2.) x + 919-1948 pp. in 8°, Illustr. Ter- 
vuren 1957. 

Hussain Matlub: A Socio-Economic Survey of Village Baffa in the Hazara District of 
the Peshawar Division. (Publ. No. 5. Village Survey Series, 1.) x-393 pp. in 8°. 
With many tables and 2 maps. Peshawar 1958. Board of Economic Enquiry. 


Huxley Elspeth: The Flame Trees of Thika. Memories of an African Childhood. 288 pp. . 


in 8°, With 14 fig. London 1959. Chatto & Windus. 

International Bibliography of Social and Cultural Anthropology. IT. 3941 pp. in 8°. Paris 
1959. UNESCO. 

Jacobs Melville: The Content and Style of an Oral Literature. Clackamas Chinook Myths 
and Tales. (Viking Fund, Publ. in Anthropology, 26.) vi11-285 pp. in 4°. New York 
1959. Wenner-Gren Foundation. 

Jaschke Gotthard: Johannes Lepsius. Zum 100. Geburtstag am 15. Dezember. Sep. : Die 
Zeichen d. Zeit (Berlin). 1958. 12. pp. 447-450. Mit 1 Abb. 

Jensen Krige Eileen: The Social System of the Zulus. 3" Ed. x1x-420 pp. in 8°. With 
12 pl. and 2 maps. Pietermaritzburg 1957. Shuter & Shooter. 

John-Parsons D. St.: Legends of Northern Ghana. vit1-70 pp. in 8°. With 3 maps. London 
1958. Longmans, Green and Co. 

Jomier Jacques: Bible et Coran. (Foi vivante.) 148 pp. in 8°. Paris 1959. Les Editions 
du Cerf. : 

Jugoslavische Volkskunst. Sonderausstellung vom 1. 11. 1958 - 341. 1. 1959. Mus. f. Volker- 
kunde u. Schweiz. Mus. f. Volkskunde, Basel. 32 pp. in 8°. Mit 24 Taf. Basel 1958. 
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Kalb Hannes W.: Zur Kenntnis des ,,Mongolismus“. Ein Beitrag zur Anthropologie der 
Schwachsinnsformen. (Acta anthropologica, 1.) 66 pp. in 8°. Mit 1 Taf. u. vielen 
Tabellen. Miinchen 1957. Heilkunst-Verlag. 

Kees Hermann: Das Priestertum im Agyptischen Staat vom Neuen Reich bis zur Spat- 
zeit. (Probleme der Agyptologie, 1.) xI-324 pp. in 8°, Mit vielen Stammtafeln. 
Indices und Nachtrige : 52 pp. in 8°. Leiden 1958. E. J. Brill. 

K6éka Wojciech: Probleme der Ethnogenese in Alteuropa. (Materiaty i Prace Antropo- 
logiczne, 22.) 296 pp. in 8°. Mit 107 Tabellen + 5 Tabellen und 3 Kt. Wroclaw 
1958. Polska Akademia Nauk. [Auf polnisch, mit dt. Zusammenfassung. | 

von Koenigswald G. H. R. [Hrsg.]: Hundert Jahre Neanderthaler. Neanderthal Centenary. 
4856-1956. Gedenkbuch der Intern. Neanderthal-Feier. Diisseldorf, 26.-30. August 
1956. (Beihefte der Bonner Jahrbiicher, 7.) XV-325 pp. in 4°. Mit 68 Taf. und vielen 
Abb, und Kt. Kéln 1958. Béhlau-Verlag. 

Koppers Wilhelm: Primitive Man and his World Picture. Japanese edition. London- 
New York 1952. Sheed and Ward. 

Kosnetter Johannes: Die Neuheit des Christentums. Vortrag. (Kleine Texte zu Theologie 
u., Seelsorge, 9.) 37 pp. in 8°. Wien 1949. Seelsorger-Verlag im Verlag Herder. 

Kovacs Agnes: Magyar allatmesék t{pusmutatdja. (Typenregister der ungarischen Tier- 
marchen.) (Néprajzi Kézlemények, III. 3.) 126 pp. in 8°. Budapest 1958. [Mit 
deutscher Zusammenfassung. | 

Kretzenbacher Leopold: Die Seelenwaage. Zur religiosen Idee vom Jenseitsgericht auf der 
Schicksalswaage in Hochreligion, Bildkunst und Volksglaube. (Buchreihe d. Lan- 
desmus. f. Karnten, 4.) 243 pp. in 4°. Mit 65 Abb. Klagenfurt 1958. 

Kriss Rudolf: Eisenopfer. Das Eisenopfer in Brauchtum und Geschichte. Allgemeines 
Orts- u. Patroziniumsregister, Verbreitungskarten, Katalog der Eisenopfer d. Samm- 
lung Kri8 am Bayerischen Nationalmuseum in Miinchen u. Bibliographie von Lenz 
Krib-Rettenbeck. Bildteil von Lis R6mmelt. (Volksglaube Europas, 1.) 75 pp. in 
40. Mit 31 Taf. und 2 Kt. Miinchen 1957. Max Hueber. 

Kunst der Mexikaner. Kunsthaus Ziirich : 24. 1. - 15. 3. 1959. 2., erw. Aufl, xxxiv-102 pp. 
in 8°, Mit 120 Taf., 7 mehrfarb. Taf., 2 Kt. und 1 Zeittabelle. Ziirich 1959. 
Kunst der Siidsee. Kunstmuseum Luzern: 4. 2. - 8. 3. 1959. 23 pp. in 8°. Mit 7 Taf. 

Luzern 1959. 

Kunst Jaap: Ethnomusicology. A study of its nature, its problems, methods and repre- 
sentative personalities to which is added a bibliography. 3™4 much enlarged. Ed. of 
‘Musicologica’. x-303 pp. in 8°. With 18 pl. The Hague 1959. Martinus Nijhoff. 

La Fontaine J. $.: The Gisu of Uganda. (East Central Africa, 10.) (ESA.) 68 pp. in 8°. 
With 2 maps. London 1959. Intern. African Inst. 

Lalou Marcelle: Les religions du Tibet. (Mythes et Religions, 35.) 101 pp. in 8°. Paris 
4957. Presses Univ. de France. 

Lambertz Maximilian: Die Volksepik der Albaner. 184 pp. in 8°. Halle 1958. VEB Max 
Niemeyer. 

Lara Jestis: Volksdichtung der Ketschua. In den Talern von Cochabamba gesammelt. 
Ketschua und Deutsch. Hrsg. v. L. Flachskampf und H. Trimborn. 166 pp. in 8°. 
Berlin 1959. Dietrich Reimer. 

La Regalita Sacra. Contributi al tema dell’VIII Congresso Internazionale di Storia delle 
Religioni (Roma, Aprile 1955). XvI-748 pp. in 8°. Con 8 tav. Leiden 1959. E. J. Brill. 

Larochette J.: Grammaire des dialectes Mangbetu et Medje suivie d’un manuel de con- 
versation et d’un lexique. (Annales du Musée Royal du Congo Belge, Sc. de 
V’Homme, Linguistique, 18.) 232 pp. in 8°. Tervuren 1958. 

Lechner Maria-Lioba: Die Karfreitagsoblation. Sep. : Lebendiges Mittelalter, Festgabe 
f, Wolfgang Stammler (Freiburg /Schweiz). 1958. pp. 56-78. 

Leemans W.F.: The Old-Babylonian Merchant. His business and his social position. 
(Studia et Documenta, 3.) XII-138 pp. in 8°. Leiden 1950. E. J. Brill. 

Lefebvre d’Argencé R.-Y.: Les céramiques 3% base chocolatée au Musée Louis-Finot de 
VEcole Francaise d’Extréme-Orient 4 Hanoi. (Publ. de l’Ecole Fr. d’Extréme- 
Orient, 44.) 30 pp. in 4°. Avec 13 pl. et 7 tableaux. Paris 1958. 

Lefftz J.: Elsassische Dorfbilder. Ein Buch von landlicher Art und Kunst. 304 pp. in 8°. 
Mit 16 Taf. Woerth 1958. Editions Sutter. 

Legge J. D.: Britain in Fiji, 1858-1880. Publ. in association with the Univ. of Western 
‘Australia Press. x1-307 pp. in 8°. With 1 map. London 1958. MacMillan & Co. 

Les processus de l’hominisation. Colloques internationaux du Centre National de la 
Recherche Scientifique, Sciences Humaines, Paris, 19-23 mai 1958. 215 pp. in 8°. 
Avec 32 fig. Paris 1958. 

von der Leyen Friedrich: Die Welt der Marchen. 2 Bde. 1 : 284 pp. 2: 307 pp. in 8°. Diissel- 
dorf 1953 u. 1954. Eugen Diederichs. 

Limes Romanus-Konferenz Nitra. Vortrage hrsg. als Sonderband. (Slowakische Ak. d. 
Wiss., Archiol. Inst.) 154 pp. in 8°. Mit 3 Taf., 3 Kt. und 20 Abb. Bratislawa 1959. 
Vydavatel’stvo Slovenske} Akadémie Vied, 
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Lissner Ivar: Aber Gott war da. Das Erlebnis der letzten unerforschten Walder der Erde. 
411 pp. in 8°, Mit 108 Abb. auf Taf. und vielen Abb. und Kt. Olten 1958. Walter- 
Verlag. 

Lutz Gerhard [Hrsg.] : Volkskunde. Ein Handbuch zur Geschichte ihrer Probleme. Geleit- 
wort v. J. Diinninger. 236 pp. in 8°. Berlin 1958. Erich Schmidt Verlag. 

Luwel Marcel: Otto Lindner, 1852-1945. Een weinig bekend medewerker van Leopold II 
in Afrika. (Kon. Ac. voor Kol. Wetenschappen, KI. d. mor. en pol. Wetenschappen, 
13,3.) 329 pp. in 8°. Met 7 pl. Brussel 1959. 

Maceda Jose: Music of Southeast Asia : A Report of a Brief Trip. Sep. : Journal of East 
Asiatic Studies (Manila). 5. 1956. 3. pp. 297-313. With 5 pl. and 6 music samples. 

— — Philippine Music and Contemporary Aesthetics. Sep. : Cultural Freedom in Asia 
(Rutland, Vermont), 1956. pp. 116-123. 

MacNeish Richard S. : Preliminary Archaeological Investigations in the Sierra de Tamau- 
lipas, Mexico. (Transactions of the Am. Phil. Soc., N.S. 48, 6.) 240 pp. in 4°. 
With 31 tables and 51 fig. Philadelphia 1958. 

Marcolini Egidio [Ed.] : Storie di cento paesi, 2. 2nda edizione. 96 pp. in 8°. Illustr. Venezia 
1959. Editrice Missioni. 

Mayers Marvin: Pocomchi Texts with Grammatical Notes. Illustr. by K. Voigtlander. 
Introd. by N. McQuown. Ed. by B. Elson. (Linguistic Series of the Summer 
Inst. of Linguistics, 2.) x-149 pp. in 8°. Norman 1958. Univ. of Oklahoma. 

Mayrhofer M.: Altpersisch hamdtar-. Sep.: Annali del Inst. Universitario Orientale 
(Roma). 1. 1959. 4. pp. 13-14. 

— — Uber einige arische Wo6rter mit hurrischem Suffix. Sep.: Annali del Inst. Univer- 
sitario Orientale (Roma). 1. 1959. 4. 14 pp. 

McVaugh Rogers: Flora of Peru. (Botanical Series, Vol. 13, Part 4, No. 2.) pp. 569-819 
in 8°. Chicago 1958. Field Museum of Natural History. 

Mead Margaret: An Anthropologist at Work. Writings of Ruth Benedict. xxu-583 pp. 
in 8°, With 8 pl. London 1959. Secker & Warburg. 

Meister Richard: Geschichte des Doktorates der Philosophie an der Universitat Wien. 

Beitrage zur Geschichte der Universitat Wien II. (Osterr. Ak. d. Wiss., Phil.-hist. K1., 
232, 2.) 158 pp. in 8°. Mit 7 Taf. Wien 1958. Rudolf M. Rohrer. - 

Métraux Alfred: Le vaudou haitien. (L’Espéce Humaine, 14.) 357 pp. in 8°. Avec 13 fig., 
16 pl. et 1 carte. Paris 1958. Gallimard. 

Milcu $t.-M. si Dumitrescu Horia: Cercetari antropologice in Tara Hategului Clopotiva. 
(Biblioteca de Antropologie, 1.) 217 pp. in 4°. Avec de nombreux tabl. et fig. 
Bucuresti 1958. Editura Academiei Republicii Populare Romine. (Avec résumés 
frangais et russe.) 

Miszkiewicz Brunon: Crania Polonica. Neolityczne cmentarzysko w Ztotej. [Der neoli- 
thische Fundort in Ztota.] (Materiaty i Prace Antropologiczne, 16.) 67 pp. in 8°. 
Mit 16 Taf. u. vielen Tabellen. Wroctaw 1958. Polska Akademia Nauk. (Mit dt. 
Zusammenfassung.) 

Mitchell J. Clyde: The Kalela Dance. Aspects of Social Relationships among Urban 
Africans in Northern Rhodesia. (The Rhodes-Livingstone Papers, 27.) viI-52 pp. 
in 8°, With 1 pl. Manchester 1956. Manchester Univ. Press. 

— — The Yao Village. A Study in the Social Structure of a Nyasaland Tribe. xvm1- 
235 pp. in 8°. With 9 pl., 29 tables, 7 diagr. and 2 maps. Manchester 1956. Man- 
chester Univ. Press. 

Monchanin J. et Le Saux Henri: Ermites du Saccidananda. Un essai d’intégration chré- 
tienne de la tradition monastique de ]’Inde. (Eglise vivante.) 208 pp. in 8°. Tournai 
1957. Casterman. 

Moore Sally Falk: Power and Property in Inca Peru. 1x-190 pp. in 8°. New York 1958. 
Columbia Univ. Press. 

Mulders Alph.: Bibliografisch overzicht van de missiewetenschappelijke literatuur 1958. 
Sep. : Het Missiewerk (Nijmegen). 37. 1958. 4. pp. 248-265. 

— — Het missionaire aspect van Paus Pius’ pontificaat. Sep.: Het Missiewerk (Nij- 
megen). 38.1959. 1. pp. 2-14. 

Munizaga A. Carlos: Notas etnobotdnicas del pueblo Atacamefio de Socaire. Colab. de 
Hugo Gunckel L. Apéndice: Rafael Baraona L. Relatos populares de Socaire. 
(Centro de Estudios Antropolégicos, 5.) 54 pp. in 4°. Con 3 lam. Santiago de 
Chile. Universidad de Chile. 

Neustupny Jifi: Neue Beitrage zum Neolithikum Rumaniens. Sep. : Slovenska Archeo- 
légia (Bratislava). 6. 1958. 2. pp. 257-294. Mit 15 Abb. 

Nicholson Irene: Firefly in the Night. A Study of Ancient Mexican Poetry and Sym- 
bolism. Illustr. by Abel Mendoza. 231 pp. in 8°. Illustr. London 1959. Faber 
and Faber. 

Odulok Taeki: Snow People (Chukchee). (Behavior Science Translations.) xv11-73 PP. 
in 8°, New Haven 1954. HRAF Press. 

O'Neill P. G.: Early NO Drama, Its Background, Character and Development 1300-1450. 
XIV-223 pp. in 8°, With 2 pl. and 4 fig. London 1958. Lund Humphries. 


W. Heffer & Sons Ltd. 
ly Mesopotamia. 274d Ed. 
0 pp. in 8°. With 3 tables, 
P SS. ae 

the light of the history of the 
20 pl. Djakarta (s. a.). Nusantara 


Ozean. Entdeckung und ErschlieBung. (Janusbiicher, Berichte 


7 , 14.) 94 pp. in 8°. Miinchen 1959. R. Oldenbourg Verlag. 

a 4 u rmanis ‘Etymologisches Worterbuch. 12. Lfg. pp. 1057-1136 
wae 8°, Bern A. Francke. — \ 

ay Por \ . Eve Cérémonies privées des Cambodgiens. Collaboration de Chap- 
Ri. i. Prak, Luy-Sean et Nhem-Khem. 85 pp. in 4°, Avec 12 fig. 
Wi oar 8. Ed. de l'Institut Bouddhique. 


- ad Btoneve 195 
Be Pospisit Kapauku Papuans and their Law. (Publ. in Anthropology, 54.) 296 pp. 
q i: n 8°, With 8 pl. and 9 fig. New Haven 1958. Yale University. 
- Quaritch Wales H. G.: Prehistory and Religion in South-East Asia. 180 pp. in 8°. With 
"hae 4 pi. and 24 fig. London 1957. Bernard Quaritch. ws 
- Quéginer Maurice: Introduction a l’Hindouisme. Exposé critique. (Lumiére et Nations.) 
340 pp. in 8°. Paris 1958. Ed. de VOrante. . 
Rackow Ernst: Beitrage zur Kenntnis der materiellen Kultur Nordwest-Marokkos. Wohn- 
- raum, Hausrat, Kostiim. x11-54 pp. in fol. Mit 72 Taf. und 4 Abb. Wiesbaden 


| 
] 
ae 4958. Otto Harrassowitz. 
7 -Rahder Johannes: Etymological Vocabulary of Japanese, Korean and Ainu. 1s¢ Part. 
4 be (Monumenta Nipponica Monographs, 16.) 73 pp. in 4.° Tokyo 1956. Sophia Uni- 
tase i * versity. [Mimeographed. | 
- _ — Etymological Vocabulary of Chinese, Japanese, Korean and Ainu. 24 Part: 
| x + 75-157 pp. in 4°. 3" Part: 11-66 pp. in 4°. New Haven 1959. (Privately Printed.) 
Report of the Director to the Board of Trustees for the year 1957. 164 pp. in 8°. Illustr. 
Chicago 1958. Chicago Natural History Museum. : 
— — on the Foundation’s Activities for the Year ended January 31, 1955. Wenner- 
Gren Foundation. v-84 pp. in 8°. With 2 pl. New York 1955. 
-_-RGG. Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3. Aufl. Band 3. 43. bis 48. Lig.: Haager 
~~~" Gesellschaft — Jena. Tiibingen 1958 und 1959. J. C. B. Mohr. 
Richard-Molard Jacques: Problémes humains en Afrique Occidentale. 2¢ Edition revue 
] et complétée de 1’ Hommage a J. Richard-Molard. 467 pp. in 8°, Avec 1 pl., 1 carte 
- et des tableaux. Paris 1958. Présence Africaine. 


! 
: _ burg 1957. ; : re 
’ - Ringgren Helmer und Strom Ake V.: Die Religionen der Vélker. Grundri® der allge- 
; * meinen Religionsgeschichte. (Dt. von I. Ringgren und C. M. Schréder.) (Kroners 
Taschenausgabe, 291.) vilI-538 pp. in 8°. Stuttgart 1959. Alfred Kroner Verlag. 
4 ‘Rivero de la Calle Manuel y Nufiez Jiménez Antonio: Excursiones Arqueoldgicas a Cama- 
; ’ giiey. (Univ. Central de las Villas, Cuba.) 62 pp. in 8°. Con 28 fig. Cuba 1958. 
a: Dept. de Investigaciones Antropoldgicas e Investigaciones Geograficas. 
Roberts Frank H. H. [Ed.]: River Basin Surveys Paper. Inter-Agency Archeological 
“Salvage Program, Numbers 9-14. (Bulletin 169.) 1x-392 pp. in 8°. 73 pl. and many 
jllustr, Washington 1958. Smithsonian Institution. 
:  Robinet de Clery Adrien: De la quatriéme a la cinquiéme République. Apercu sur l’histoire 
3 constitutionnelle de la France contemporaine de février 1956 a septembre 1958, 
S j avec le texte intégral de la Constitution de 1958. 32 pp. in 8°. Miinchen 1958. 


Max Hueber. 


_— — La France contemporaine. 275 pp. in 8°. Avec 12 pl. Miinchen 1958. Max Hueber. 


: ‘Rich literary achievements in the Bantu languages. (Fact Paper 38.) 6 pp. in 8°. Johannes- 
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Rood N.: Ngombe-Nederlands-Frans Woordenboek. Dictionnaire ngombe-néerlandais- 
francais. (Annalen v. h. Kon. Museum v. Belgisch-Congo, Wetenschappen v. d. 
Mens, Linguistiek, 21.) L-414 pp. in 8°. Met 7 tab. en 1 krt. Tervuren 1958. 

Roux Jean-Paul: L’Islam en Occident. Europe - Afrique. (Bibliothéque Historique.) 
304 pp. in 8°. Paris 1959. Payot. 

— — Notes additionnelles 4 Tangri le Ciel-Dieu des peuples altaiques. Sep. : Revue de 
l’Histoire des Religions (Paris). 154. 1958. pp. 32-66. 

Ryckmans G.: Heaven and Earth in the South Arabian Inscriptions. Sep. : Journal of 
Semitic Studies (Manchester) 3. 1958. 3. pp. 225-236. 

Sankalia Hasmukh Dhirajlal and others : The Excavations at Maheshwar and Navdatoli 
1952-53. In collab. with Bendapudi Subbarao and Shantaram Bhalchandra Deo. 
(Deccan College Research Inst. and M.S. University Publ., 1.) xxvi-257 pp. in 
4°, With 118 fig., 18 pl., 3 colour pl., 4 maps, and 33 plans, sections, and line 
drawings. Poona-Baroda 1958. 

Schaden Egon: Desenho e arte ornamental dos indios brasileiros. Sep. : Boletim de Psico- 
logia (Sado Paulo). 10. 1958. 35-36. pp. 44-51. 

Schebesta Paul: Bambuti-Initiation. Sep.: Kongo-Overzee (Antwerpen). 24. 1958. 3. 

p. 136-161. 

Schjott Turid Blytt: Bosetning og erverv i Manndalen. (Samiske Samlinger, 4, 2.) 100 pp. 
in 8°. Med 54 fig. Oslo 1958. Norsk Folkemuseum. 

Schmidt Leopold: Der einbeinige Melkschemel in den 6sterreichischen Alpenlandern. 
Sep. : Folk-Liv (Stockholm). 1957-1958. pp. 135-156. Mit 2 Taf. und 1 Kt. 
Schneider Gustav +: Die Orang Mamma auf Sumatra. Reisebericht und ethnologische 
Studien. Sep. : Vierteljahrsschrift d. Naturf. Ges. (Ziirich). 103. 1958. 5. pp. 214- 

286. Mit 12 Abb. und 41 Kt. 

Schoell Franck L.: Histoire de la race noire aux Etats-Unis du XVIIEé siécle 4 nos jours. 
248 pp. in 8°. Paris 1959. Payot. 

Schouteden H.: De Vogels van Belgisch Congo en van Ruanda-Urundi. (Les oiseaux 
du Congo belge et du Ruanda-Urundi.) 9. Passeriformes, 4. (Annalen v. h. Kon. 
Museum v. Belgisch Congo, C : Dierkunde, Reeks 4, Deel 5, Afg. 2.) pp. 237-504, 
in fol. Met 240 Afb. Tervuren 1958. 

Shah P. G.: The Dublas of Gujarat. xx-333 pp. in 8°. With 24 tables, 1 map, and 12 pl. 
Delhi 1958. Bharatiya Adimjati Sevak Sangh. 

Sino-Japonica. Festschrift André Wedemeyer. Zum 80. Geburtstag. 245 pp. in 8°. Mit 
17 Abb. Leipzig 1958. VEB Otto Harrassowitz. 

Slade Ruth M.: English-Speaking Missions in the Congo Independent State (1878-1908). 
(Ac. royale des Sc. col., Cl. des Sc. mor. et pol., 16, 2.) 432 pp. in 8°. With 2 maps. 
Bruxelles 1959. 

Sok Heangsun: L’hémoglobine E au Cambodge. (Publications hors série.) 77 pp. in 8°. 
Avec 14 fig., 3 tableaux et 2 cartes. Paris 1958. Ecole Frangaise d’Extréme-Orient. 

Solta Georg Renatus: Gedanken iiber das mt-Suffix. (Osterr. Ak. d. Wiss., Phil.-hist. K1., 
232, 1.) 47 pp. in 8°. Wien 1958. Rudolf M. Rohrer. 

Statens Etnografiska Museum. Arsberattelse for 1957. Stockholm. pp. 263-278. Med 4 pl. 

Steinmann Alfred: Die australischen Rindenmalereien in der Sammlung fiir Vélkerkunde 
der Universitat Ziirich. Sep. : Bulletin d. Schweiz. Ges. f. Anthrop. u. Ethnol. 
(Ziirich). 34. 1957/58. pp. 77-94. Mit 7 Abb. 

Steslicka Wanda u.a.: Indices des Dimorphismus und ihre Anwendung (Materialy i 
Prace Antropologiczne, 45.) 66 pp. in 8°. Mit 6 Schemata und Tabellen. Wroclaw 
1958. Polska Akademia Nauk. [4 Artikel in polnischer Sprache mit deutscher 
Zusammenfassung. | 

St. Hilaire George: Julius Jetté, S. J. : Language and Ethnology Scholar of the Yukon. 
Sep. : Neue Zt. f. Missionswiss. (Beckenried). 14. 1958. pp. 241-252. 

Stutz Ernst Eduard: Die philosophische und politische Kritik Oswald Spenglers. Diss, 
281 pp. in 8°. Ziirich 1958. 

Subbarao Bendapudi: The Personality of India. Pre and Proto-Historic Foundations of 
India and Pakistan. 224 edition, revised and enlarged. Foreword by Sir Mortimer 
Wheeler. (M. S. University Archaeology Series, 3.) xv1-193 pp. in 4°. With 43 fig. 
and 141 pl. Baroda 1958. Faculty of Arts. 

Suzuki Peter: The Religious System and Culture of Nias, Indonesia. Diss. 1v-179 pp. 
in 8°, With 6 pl., 1 map and 2 fig. ’s-Gravenhage 1959. Uitgeverij Excelsior. 
Svennung J.: Anredeformen. Vergleichende Forschungen zur indirekten Anrede in der 
dritten Person und zum Nominativ fiir den Vokativ. (Acta Soc. Litt. Human. 
Regiae Upsaliensis, 42.) xL-495 pp. in 8°. Uppsala 1958. Almquist & Wiksells. 

Tamm J. und Pravdin B.: Eesti-Vene Sonaraamat. 820 pp. in 8°. Tallinn 1955. Eesti 
Riiklik Kirjastus. 

Tauli Valter: The Structural Tendencies of Languages. I. : General Tendencies. (Annale: 
Academiae Scientiarum Fennicae, B. 115, 1.) 192 pp. in 8°. Helsinki 1958. ‘ 

The Encyclopaedia of Islam, New Edition. Ed. by B. Lewis, Ch. Pellat, J. Schacht. 
Fasc. 1-15. (A — Bakka’.) 960 pp. in 8°. Illustr. Leiden 1958 and 1959. E. J. Brill. 
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Theologische Fragen der Gegenwart. Festgabe fiir Kardinal Th. Innitzer. xv-224 pp. 
in 8°. Wien 1952. Domverlag. 

Thompson Raymond H. [Ed.] : Migrations in New World Culture History. (Social Science 
Bulletin, 27 ; Univ. of Arizona Bulletin, 29. 1958. 2.) x-68 pp. in 8°, With 7 fig. 
Tucson 1958. Univ. of Arizona Press. 

Thor Peng Thong: La thalassémie au_Cambodge. (Publication hors série.) 67 pp. in 8°. 
Avec 9 fig. Paris 1958. Ecole Frangaise d’Extréme-Orient. 

Thumb Albert: Handbuch des Sanskrit. Mit Texten u. Glossar. Eine Einfiihrung in d. 
sprachwissenschaftl. Studium des Altindischen. I. Teil : Grammatik. 1. Einleitung 
und Lautlehre. 3., stark umgearb. Aufl. v. Richard Hauschild. (Indogerm. Biblio- 
thek, 1. Reihe ; Lehr- u. Handbiicher.) XVI-347 pp. in 8°. Heidelberg 1958. Carl 
Winter-Universitatsverlag. 

Tischner Herbert: Kulturen der Siidsee. Einfiihrung in die Volkerkunde Ozeaniens. 
450 pp. in 8°, Mit 24 Taf., 2 Kt. und vielen Zeichnungen. Hamburg 1958. Hambur- 
gisches Mus. f. Volkerkunde u. Vorgeschichte. 

Toynbee Arnold J.: Studie zur Weltgeschichte. Wachstum und Zerfall der Zivilisationen. 
(“A Study of History”, tibers. von F. W. Pick.) 462 pp. in 8°. Ziirich 1949. Europa 
Verlag. 

Tu Er-wei: A Study of Ch’eng-li — The God of Heaven. Sep. : Bulletin of the College 
of Arts (Taipei). 1958. 8. pp. 147-169. 

Uhle Max: Wesen und Ordnung der altperuanischen Kulturen. (Bibliotheca Ibero- 
Americana, 1.) Aus d. Nachla8 hrsg. v. G. Kutscher. 132 pp. in 8°. Mit 7 Abb. 
und 3 Taf. Berlin 1959. Colloquium Verlag. 

Ulving Tor : Additions to H.R. Klieneberger’s Bibliography of Oceanic Linguistics, 
London 1957. 9 pp. in 4°. Gothenburg 1958. [Mimeographed. | 

Vassal P. et Pineau H.: Les variations des diamétres céphaliques chez le jeune adulte 
francais : Etude statistique. Etudes entre moyennes et écarts-types, corrélations 
des caractéres entre eux et avec les indices, décomposition en facteurs. Sep. : 
Bulletin de la Société d’Anthropologie (Paris). 9. 1958. 10@ série. pp. 93-124. 

Vetter Emil: Zu den lydischen Inschriften. (Osterr. Ak. d. Wiss., Phil.-hist. K1., 232, 3.) 
61 pp. in 8°, Wien 1959. Rudolf M. Rohrer. 

Vicedom Georg F. : Die Mission der Weltreligionen. 183 pp. in 8°. Miinchen 1959. Chr. 
Kaiser Verlag. 

Vidart Daniel D.: El descubrimiento de la cultura del Catalan. Hallazgo y valoracién 
de las piezas. (El Dia [Montevideo]. 27. 1958. 1351.) pp. 42-13. Con 4 fig. 

— — Sociedades Marginales de América colonial. (Estuario [Montevideo]. 1958. 2-3.) 
16 pp. Con 1 lam. 

Volkstiimliche Weihnachtskrippen aus Europa. Sonderausstellung 1. 12. 1958 - 15. 3. 
1959. Fiihrer durch d. Mus. f. Vélkerkunde u. Schweiz. Mus. f. Volkskunde Basel. 
(Sonderheft: ,,Der Hochwichter“, 1958.) 12 pp. in 8°. Mit 24 Taf. Bern. Paul Haupt. 

Vycichl Werner: Agyptisch mr Pyramide“ und seine arabische Etymologie. Sep. : Le 
Muséon (Louvain). 71. 1958. pp. 449-152. 

— — Atlanten, Isebeten, Ihaggaren. Sep. : Rivista degli Studi Orientali (Roma). 31. 
1956. pp. 211-220. 

_ _ Der Stabreim in der agyptischen Poesie. Sep. : Die Sprache (Wien) 3. 1956. 3-4. 

. 246-220. 

aa ty Die Bildung des Duals im Agyptischen. Die Vokalisation des Zahlwortes snau 
zwei“. Sep. : Le Muséon (Louvain). 70. 1957. pp. 357-365. 

__ — Die Fiirsten von Libyen. Sep. : Annali dell’Inst. Univ. Orientale di Napoli (Roma). 
N.S. 6. 1957. pp. 43-48. 

_ _ Die Selbstlaute. Zur Lautlehre der agyptischen Sprache. Sep. : Wiener Ziti nG. 
Kunde d. Morgenlandes (Wien). 54. 4957. pp. 214-221. 

— — Eine abnorme agyptische Konstruktion : k7-7 « alius ». Agyptisch-berberische Paral- 
lelen. Sep. : Le Muséon (Louvain). 71. 1958. pp. 153-160. | ayo 

— — Ein passives Partizip im al pera; und im Haussa (British Nigeria). Die passive 
Konjugation sgmm-f. Sep. : Le Muséon (Louvain). 70. 1957. pp. 353-356. 

__ — Jntroduccién al estudio de la lengua y de la historia de Canarias. Sep. : Revista 
de Historia (La Laguna de Tenerife). 1952. 98 y 99. 38 pp. 

— — Koptisch hna-f ,,et will. Sep. : Le Muséon (Louvain). 68. 1955. pp. 235-237. 

__ — [varticle défini du berbére. Sep. : Mémorial André Basset (Paris). 1957. pp. 139-146. 

— — Neilos, Nilus, Bahr En-Nil. Wober kommt die Bezeichnung Nil‘ ? Sep. : Scritti 
in onore di Giuseppe Furlani. Rivista degli Studi Orientali (Roma). 32. 1957. 

. 279-281. 

—_— — ae und Kasus im klassischen Arabisch. Sep.: Rivista degli Studi Orientali 
(Roma). 33. 1958. pp. 175-179. uF 

_ — Old Nubian Studies. Hindu Influence In Meroitic Art? On the Three-Headed 
Lion-God Apezemak. A Late Egyptian Dialect of Elephantine. The Name of 
Shellal. The Strategos of the Water. The Name of the Blemmyes. Sep. : Kush 


(Khartoum). 6. 1958. pp. 472-479. 
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Vycichl Werner: Pi’elformen im Agyptischen u. im Koptischen. Die Etymologie v. koptisch 
COOH ,,wissen. Sep.: Mitt. d. Inst. f. Orientforschg. (Berlin). 5.1957.1. pp. 10-25. 


— — The Present State of Meroitic Studies. Sep. : Kush (Khartoum). 6. 1958. pp. 74-81. 

— — Three Problems of North African Chronology. The Canary Islands — The Hoggar 
in the Central Sahara — Old Egypt. Sep. : Actes du IV@ Congrés Intern. des Sc. 
Anthrop. et Ethnol., Vienne 1952. III.’ (1956). pp. 5-8. 

— — Uber den Wechsel der Laute 2 und ¢ im Agyptischen. Sep.: Zt. f. Agyptische 
Sprache u. Altertumskunde (Berlin). 82. 1957.4 pp. 71-73. 

— — Varia Grammatica. Sep.: Kush (Khartoum). 4. 1956. pp. 39-47. 

— — Was bedeutet ,Sanuth“ im koptischen Kambyses-Roman? Sep.: Aegyptus 
(Milano). 36. 1956. 1. pp. 25-26. 

— — Zur Archdologie Athiopiens. Sep.: Aegyptus (Milano), 36.1956. 41. pp. 14-17. 

— — Zur Geschichte und Archdologie des Sudans. Sep. : Aegyptus (Milano). 37. 1957. 4. 
pp. 60-62. 

— — Zur Herkunft der Amharischen Plurale biet’dé, giet¥oc, etc. Sep.: Aegyptus 
(Milano). 32. 1952. 2: pp. 491-494. 

— — Zur Tonologie des Somali. Sep. : Rivista degli Studi Orientali (Roma). 31. 1956. 
pp. 221-227. 

Watanabe Naotune: Secular Variation in the Direction of Geomagnetism as the Standard 
Scale for Geomagnetochronology in Japan. Sep.: Nature (London). 182. 1958. 
pp. 383-384. With 2 fig. and 1 table. 

Watt W. Montgomery: Muhammad at Mecca. xvi-192 pp. in 8°. Oxford 1953. At the 
Clarendon Press. 

— — Muhammad at Medina. xtv-418 pp. in 8°. Oxford 1956. At the Clarendon Press. 

Watuseke F. S.: Salangkew, een mythische vogel in een volksverhaal uit Tondano (Mina- 
hasa). Sep. : Bydragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 113. 
1957.4. pp. 341-360. 

Wauthion R.: Le Congo belge a un tournant. (Ac. royale des Sc. col., Cl. des Sc. mor. et 
pols, 17,73.) 32) pps diy So seruxeliess 959) 

Wetzel Robert: Die Bocksteinschmiede mit dem Bocksteinloch, der Brandplatte und 
dem Abhang sowie der Bocksteingrotte. Ein Beitrag zur europadischen Urgeschichte 
des Lonetals und zur geschichtlichen Morphologie des Menschen. Mitarbeit von 
P. Filzer, U. Lehmann, *®. Mosebach und E. Schmid. 1. Teil. 208 pp. in 4°. Mit 
16 Taf., 51 Abb., 13 Falttaf. und 1 Kt. Stuttgart 1958. W. Kohlhammer. 

White Leslie A.: Culturology. Sep. : Science (Lancaster, Pa.) 128. 1958. 3334. p. 1246. 

— — The Evolution of Culture. The Development of Civilization to the Fall of Rome. 
XI-378 pp. in 8°. New York 1959. McGraw-Hill Book Company, Inc. 

— — What is a Classificatory Kinship Term? Sep. : Southwestern Journal of Anthro- 
pology (Albuquerque). 14. 1958. pp. 378-385. 

Wiercinski Andrzej: Dziedziczenie typu antropologicznego. [The Inheritance of the 
Anthropological Type.] (Materiaty i Prace Antropologiczne, 43.) 72 pp. in 8°. 
With 45 tables. Wroclaw 1958. Polska Akademia Nauk. (With English summary.) 

Wilson Monica: Communal Rituals of the Nyakyusa. 228 pp. in 8°. With 14 pl., 2 maps, 
plans and tables. London 1959. Oxford Univ. Press. 

Wingfield R. J.: The Story of Old Ghana, Melle and Songhai. 60 pp. in 8°. Illustr. Cambridge 
1957. Cambridge Univ. Press. 

With the !Kung Bushmen. An account of mysterious people. (Fact Paper 42.) 6 pp. in 
8°. Johannesburg 1957. 

Wolff-Windegg Philipp: Die Gekrénten. Sinn und Sinnbilder des K6nigtums. 376 pp. in 
8°, Mit 12 Taf. Stuttgart 1958. Ernst Klett Verlag. 

Wolstenholme G. E. W. and O’Connor Cecilia M. [Ed.] : Ciba Foundation Symposium on 
Medical Biology and Etruscan Origins. x1I-255 pp. in 8°. With 60 fig. London 1959. 
J. & A. Churchill Ltd. 

Wiist Walther [Hrsg.]: PHMA 4. Mitteilungen zur idg., vornehmlich indo-iranischen 
Wortkunde sowie zur holothetischen Sprachtheorie. 156 pp. in 8°. Miinchen 1958. 
J. Kitzinger. 

Zambrzycka-Kunachowicz Anna: Przeglad bibliografii etnograficznych. (Prace Dziatu 
Etnografii IHKM Pan, 1.) vi-42 pp. in 4°. Warszawa 1958. Instytut Historii 
Kultury Materialnej Pan. ; 

Zawistowicz-Adamskiej Kazimiery : Studia i Materiaty do Historii Kultury wsi Polskiej 
w XIX i XX W. Zajecia Pozarolnicze. Wspdétdzialanie gospodarcze. (Biblioteka 
Etnografii Polskiej, 1.) 436 pp. in 8°. Ilustr. Wroclaw 1958. Polska Akademia Nauk, 

Ziegelmayer Gerfried: Uber die Konstitution der Rothaarigen. (Acta anthropologica, 2.) 
103 pp. in 8°. Mit 17 Taf., 25 Abb. u. 48 Tabellen. Miinchen 1958. Heilkunst-Verlag. 

Zimmermann Anthony F.: Overpopulation. A Study of Papal Teachings on the Problem, 
with Special Reference to Japan. 224 Printing. xv-328 pp. in 8°. Washington 1958. 
The Catholic Univ. of America Press. 

Zinzius W.I. und Risches L.D.: Russisch-Lamutisches W6rterbuch. 778 pp. in 8°. 
Moskau 1952. Gosudarstwennoe Izdatjelstwo Inostrannich i Nazionalnich Slowarej. 


= 


aeologica (Budapest). 9.1958. 1-4. Rts 


= 


= 


Uber siid 


Nagy T., Ein La Téne-zeitlicher Grabfund von skythischem Charakter 
a. — Filip J., Bohmen und der Karpatenkessel am Ende des. 
Z. — Popescu D., Kurze Bemerkungen zur dakischen Toreutik. 


j * Dakerkriegen Trajans. 


{ Paes 
ss Acta Ethnographica (Budapest). 7. 1958. 3-4. 

La Szentpal O., Versuch einer Formanalyse der ungarischen Volkstanze. — Schmitz 4 
C.A., Zur Ethnographie des Jupna-Tales im Nordosten von Neuguinea. — Szabadfalvi J., tbs 


] 
Die schwarze Keramik in Ungarn und ihre osteuropadischen Beziehungen. — Vikar L., 
4 _ Chinese Folksongs with Answers at the Interval of a Fifth. — Loukotka C., Die unzu- * 
. _ langlich bekannten Papuasprachen nach L. Birés Aufzeichnungen. . 
.% : ; 
me 6. Acta Geographica (Paris). 1958. 28. 
 Palhoriés L., Océanie (Iles Hawai, iles Fidji). — Grimaldi P., Panorama industriel 
du Sahara. — 


Acta Tropica (Basel). 
® . 15. 1958. 4. Schmalenbach W., Grundsatzliches zur primitiven Kunst. — Draws- 
q Tychsen H., Drei polynesische Protagonistenprofile. — 16.1959. 1. Bendel E. G. H., 


A Yaws Mass Campaign in Liberia ; Organization and Some Preliminary Results. 


Aequatoria (Coquilhatville). 21. 1958. 4. 
} Boelaert E., Les premiéres explorations du Ruki et de ses affluents. — Biebuyck D., 
._ Les divisions du jour et de la nuit chez les Nyanga. — Decapmaker, Le droit foncier et 
} le matriarcat. 
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Africa (London). 29, 1959. 1. 


Bryan M. A., The T/K Languages : A New Substratum. — Mitchell J. C., Epstein 
A.L., Occupational Prestige and Social Status among Urban Africans in Northern 
Rhodesia. — Huber H., Ritual Oaths as Instruments of Coercion and Self-Defence among 
the Adayme of Ghana. — Harris M., Labour Emigration among the Mocambique 
Thonga: Cultural and Political Factors. — Goody J., Ethnohistory and the Akan of 
Ghana. 


African Studies (Johannesburg). 17, 1958. 


3. Marwick M. G., The Modern Family in Social-Anthropological Perspective. — 
Kunene D. P., Notes on Hlonepha among the Southern Sotho. — 4. Cole-Beuchat P.-D., 
Notes on Some Folklore Forms in Tsonga and Ronga. — Sandilands A., The Ancestor 
of Tswana Grammars. — Beattie J. H. M., The Blood Pact in Bunyoro. — White C. M.N., 
Chinjavata J., Mukwato L. E., Comparative Aspects of Luvale Female Puberty Ritual. 


American Anthropologist (Menasha). 


60. 1958. 6, 1. Count E. W., The Biological Basis of Human Sociality. — Wike J., 
Problems in Fur Trade Analysis : The Northwest Coast. — Skinner E. P., Christianity 
and Islam among the Mossi. — Messing S$. D., Group Therapy and Social Status in the 
Zar Cult of Ethiopia. — Rosenfeld H., Processes of Structural Change Within the Arab 
Village Extended Family. — Hughes C.C., An Eskimo Deviant from the “Eskimo” 
Type of Social Organization. — Gearing F., The Structural Poses of 18th Century 
Cherokee Villages. — Nurge E., Etiology of IIness in Guinhangdan. — Griffith R. M. 
and others, The Universality of Typical Dreams : Japanese vs. Americans. — 61. 1959. 1. 
Srinivas M.N., The Dominant Caste in Rampura. — Murphy R.F., Kasdan L., The 
Structure of Parallel Cousin Marriage. — Friedl E., The Role of Kinship in the Trans- 
mission of National Culture to Rural Villages in Mainland Greece. — Reining C. C., 
The Role of Money in the Zande Economy. — Reina R. E., Two Patterns of Friendship 
in a Guatemalan Community. — Barry III, H. and others, Relation of Child Training 
to Subsistence Economy. — Hunt E. E. Jr., Anthropometry, Genetics and Racial History. 
— Carlson R.L., Klamath Henwas and Other Stone Sculpture. 


Anales de Arqueologia y Etnologia (Mendoza). 12. 1956. 


Canals Frau S., Algunos aspectos de la cultura de Agrelo (Prov. de Mendoza). — 
Menghin O. F. A., El poblamiento prehistérico de Misiones. — Gonzalez A. R., La foto- 
grafia y el reconocimiento aéreo en las investigaciones arqueoldgicas del N. O. argentino. 
— Lafon C. R., El horizonte incaico en Humahuaca. — Montes A., Nomenclador cordo- 
bense de toponimia autéctona (2). — Schobinger J., El arte rupestre de la provincia 
del Neuquén. — Lagiglia H. A., Estudios arqueolégicos en el Rincén del Atuel (Dpto. 
San Rafael, Mendoza) — Menghin O. F. A., La industria basaltica de La Ciénaga (Prov. 
de Catamarca). — Schobinger J., Una notable miniatura litica del sur de Mendoza. 


Anales de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos (Lima). 7. 1956. 15-16. 


Symposium sobre irrigacién en el Pert. 


Anthropological Quarterly (Washington). 


31. 1958. 4. Evans-Pritchard E. E., The Ethnic Composition of the Azande of 
Central Africa. — 32. 1959.1. Redfield R., Anthropology’s Contribution to the Under- 
standing of Man. — Henle R.J., A Philosopher’s Interpretation of Anthropology’s 
Contribution. — Lang G. O., Theoretical Methods and Approaches. — Nash M., Applied 
Anthropology and Action Research. — Miller R. J., Field Work : Collection and Exami- 
nation of Data. 


Archaeologia Austriaca (Wien). 1958. 


24. Felgenhauer F., Einzelfunde aus Spitz a. d. Donau, Niederdsterreich. — Hell M.- 
Der Brandstattbiihel, eine Héhensiedlung der Urnenfelder- und Laténezeit bei Schwar, 
zach in Salzburg. — Kerchler H., Siedlungsfunde der Urnenfelderkultur aus Gaiselberg, 
B. H. Ganserndorf, Niederésterreich. — Kromer K., Gedanken iiber den sozialen Aufbau 
der Beviélkerung auf dem Salzberg bei Hallstatt, Oberdésterreich. — Morton F., Spat- 
laténekeramik aus Hallstatt, Oberdsterreich. — Tauber H., Difficulties in the Appli- 
cation of C-14 Results in Archaeology. — Pittioni R., Zwei Lochbeile aus dem siidlichen 
Niederésterreich. — Beiheft 3. Brandenstein M., Schroll E., Spektralanalytische Unter- 


a Oo 


- Heller J., Der Name Eva. — 


lore Trinita majes Folkléricos. 
sos del Taparo en la Isla de Margarita. — Sinfontes E., Nota 
ea Popular Guayanesa. — Cardona M., Observaciones sobre algunas 


“FAbricas de Tabaco. 


®, ake cae ae “a4 : , 7 ) i j 

,- Arquivos de Angola (Luanda). 12. 1955. 47-50. 

i bow mae de Santarém V., Demonstracao dos direitos que tem a Coroa de Portugal sobre 
Deus «” os territorios situados na costa occidental d’ Africa. — Martins J., Centenario do Ambriz. 
q m5 — de Castro Lopo J., Um doutor de Coimbra em Luanda. 

BS Asia Major (London). 6. 1958. 2. 

7 es Serruys P. L.-M., Notes on the Study of the Shih Ming. 


- 

a 
] 4 4 
os 


- B.B. A. A. Boletin Bibliografico de Antropologia Americana ( 


Belgian Congo (Brussels). 


México). 19-20. 


1956-1957. 1. 


‘e de Carvalho Neto P., Estudios present 
de Antropologia, Argentina. — Comhaire- 


ados ala Primera Mesa Redonda Internacional 
Sylvain S., Publicaciones haitianas de interés 
-antropoldgico e histérico en 1956, — Lizardi Ramos C., Acerca del fraude con el « Manu- 
scrito pictérico de la Cultura Maya sobre piel de mamffero ». — de Carvalho Neto Be 
Nuevos aportes a la Bibliografia del Folklore Paraguayo (1). — Espejo Nufiez J., Publi- 
caciones arqueoldégicas sobre el Perti en 1957. 4 


go for Self-Government. — A Discussion on the 
— A Report on the Government of Ruanda- 
a. — 3. Cornélis, The New Policy in the 
— The Advance of Tndustrialisation. 


+4958. 12. Preparing the Con 
Political Future of the Belgian Congo. 
Urundi. — 1959. 2. Labour Problems in Afric. 
Congo. — 4. The Congolese Economy in 1958. 


Belleten (Ankara). 


: 22. 1958. 88. Senyil 
the Province of Antalya (in Turkish). — Tezcan B., Ouvrages recueillis dans les parages 
d’Aksaray (en turc). — Turan S., Notes et Documents sur Lala Mustafa Pasa (en ture). 
— Bayur H., Une étude sur la langue du Coran (en turc). — 23. 1959. 89. Senyiirek M., 
A Note on the Palaeolithic Industry of the Plugged Cave. — Alkim U.B., Un réseau 
routier ancien dans la région Sud-Est de ’Antitaurus (en turc). — Eyice S., Un palais 
byzantin d’Istanbul, ressemblant aux palais des Abbassides : le Palais de Bryas. 


schen Arzneien. — Segert ‘S) . woe 
. — Matous L., Einige Bemer- = 


rek M., A Study of a Human Skeleton Found in Okiizini in. 
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yy Boletim Bibliog: ré 


von Buggenhagen EB: ALA nee dum 
-e sua justificagao. — Sn pees a = eS 


Boletim do Instituto de eles Lots 
Melo Peres do Amaral I., Aspectos ecor 
- Boletin Aereo (México). 1958. 
40. Programa de la V Reunion Panameric 


44. Proyecto de programa para lograr uniform dad ir t 
nombres geograficos. 


Boletin Bibliografico get 30. 1957. 1-4. i 
Nufiez J. E., Bibliograffa Basica de Arqueologia. Andina, VI. Kipn Peruano. 


Boletin de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica Manes 


Dee: Fundamento de la oom. moderna, — 8. Salgado Pérez F,, El fe las 
57. 1-3. Noble G., 


85. ‘OSS h 
El uso del suelo de la ereeeone Cn ae eee ae — Pacheco Cruz Sk Geogratia dei 
Territorio de Quintana Roo. 


? 


Boletin del Museo de Ciencias Naturales (Caracas). 2 y3. 1956 y 1957. 1-4. [1958] 
Dupouy W., Dos piezas de tipo Paleolitico de La Gran Sabana, Venezuela. — 
Cruxent J. M., Reconocimiento Arqueoldégico en el Istmo del Darién. 


Boletin Indigenista (México). 18. 1958. 


1. Recientes datos estadisticos sobre la poblacién de América. — 4. Exposicién 
de textiles indigenas ecuatorianos en la sede de ae ‘Naciones Unidas. 


Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). 11. 1958. 


6-8. Baldacci O., I tipi d’impressa nell’agricoltura della Sardegna. — Riccardi M., 
Carta delle variazioni della popolazione in Sicilia dal 1901 al 1951. — Terrosu Asole A., 
Il movimento emigratorio dei siciliani in Sardegna. — Fossi G., Sulla pianificazione 


regionale in Sicilia. — Schifani C., Aspetti della polverizzazione e dispersione della pro- — 


prieta fondiaria e dell’impresa in Sicilia. — 9-10. Spano B., I traffici marittimi della 
Sardegna nel quadro dell’economia regionale. — Riccardi R, La spedizione oceano- 
grafica danese della « Galathea ». — 11- 12. Eydal A., La pesca in Islanda. 


i 


’ 


Bulletin Agricole du Congo Belge (Bruxelles). 
49.1958. 6. Smeyers F., Habitations rurales en bois. — Chambon Re Alofs M., 


Le District agricole du ‘Tanganika. — Claeys R.L., De veeprijskampen in| Ruanda- ’ 


Urundi. De organisatie in het gewest Muhinga (Urundi). — — 50.1959. 4. Flamigni AS 
Le gros bétail au Mayumbe. — Haezaert J., Le Bushegwe, poison de chasse des Banyambo_ 
au Ruanda-Urundi. — Spaas Jets La pisciculture intensive dans ste Haut-Katanga. 


Bulletin de la Société de Linguistique de Paris (Paris). 


52.1956. 1. Vendryes J., L’unité dans la dualité en irlandais et en finno-ougrien, 
— Benveniste E., Etudes sur la phonétique et ’étymologie de Vosséte. — Benveniste E., 
Analyse d’un vocable primaire : indo-européen *bhagu- « bras », — Laroche E. ae tite 
-ima- : dls rentepee “mo-. — meena a , Le coats seca en Pana 
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— Lazard G., Caractéres distinctifs de la langue tadjik. — Lejeune M., La désinence 
-p en mycénien. — Mirambel A., Subordination et expression temporelle en grec moderne. 


— André J., Nominatifs latins en -us formés sur un génitif grec en -0¢. — Guiraud P., 
Les champs morpho-sémantiques (Critéres externes et critéres internes en étymologie). 
— Martini F., Les expressions de « étre » en siamois et en cambodgien. — Haudricourt 


A.-G., De la restitution des initiales dans les langues monosyllabiques : le probléme du 
thai commun. — Dez J., Les voix verbales en malgache. — 53. 4957.-1958. 1. Kury- 
lowicz J., Esquisse d’une théorie de l’apophonie en sémitique. — Benveniste E., La 
phrase relative, probleme de syntaxe générale. — Benveniste E., Mots d’emprunt iraniens 
en arménien. — Martinet A., Substance phonique et traits distinctifs. — Prieto L. J., 
D’une asymétrie entre le plan de V’expression et le plan du contenu de la langue. — 
Risch E., L’accusatif pluriel des themes consonantiques en mycénien. — Mirambel A., 
Genre et nombre dans la flexion des noms en grec moderne. — André J., Accent, timbre 
et quantité dans les emprunts du latin au grec. — Laroche E., Comparaison du louvite 
et du lycien. — Dumézil G., Le vocalisme de l’oubykh. — Michelena L., A propos de 
Vaccent basque. — Lafon R., L’expression de la comparaison en basque. — Haudricourt 
A.-G., Des consonnes uvulaires en tibéto-birman. — Haudricourt A.-G., La phonologie 
des voyelles en rotumien (Océanie). — Bernot D., Rapports phonétiques entre le dia- 
lecte marma et le birman. — Martini F., La distinction du prédicat de qualité et de 
Vépithéte en cambodgien et en siamois. — Rygaloff A., La classe nominale en chinois : 
déterminé/indéterminé. — Rosén H.-B., Sur quelques catégories 4 expression adnominale 
en hébreu israélien. 


Bulletin de la Société des Etudes Indochinoises (Saigon). 


82. 1957. 4. Bitard P., A propos d’une canne horoscopique laotienne. — 33. 1958. 3. 
Marchal H., Note sur un théatre d’ombres a Siemreap. — Azambre G., Origine de Hanoi. 


— Ricaud L., Nghiém-Toan, Yang Kio Ai sacrifie sa vie 4 la parfaite amitié (trad. inédite). 


Bulletin de la Société Préhistorique Francaise (Paris). 59. 1958. 


7-8. Cayeux A., Sur la signification des alignements de menhirs. — Alimen M. H., 
Gravures rupestres de |’Oued Merlouk dans les Monts d’Ougarta (Sahara occidental). — 
Delarue R., Vignard E., Intention et fractures moustériennes sectionnant des racloirs. 
— Curtet A., Les rochers gravés de Saint-Aubin-de-Baubigné. Leur attribution a une 
colonie barbare d’origine militaire implantée par les Romains du Bas-Empire. — Leroi- 
Gourhan A., Le symbolisme des grands signes dans Vart pariétal paléolithique. — Cayeux 
L., Note sur la répartition des pics et des tranchets dans les ateliers et habitats cam- 
pigniens du Pays de Caux. — Cordier G., Contribution a l’étude préhistorique de la 
vallée de l’Indre. — Millau G., etc., Le dolmen a couloir du Devezas (Saint-Maurice-de- 
Navacelle, Hérault). — Briard J., Maréchal J.-R., Etude technique d’objets métalliques 
du Chalcolithique et de l’Age du Bronze de Bretagne. — Chavaillon J., Industrie archaique 
du Paléolithique ancien, en place dans les alluvions de l’Oued Guir (Sahara Nord occiden- 
tal). — 9. Verniéres A., Découverte d’un nouveau vase de la « Polada » (Cesseras, Hérault). 
— Durand-Tullou A., Poulain-Josien Th., Le dolmen a couloir du « Sotch de la Gardie », 
commune de Rogues (Gard). — Cordier G., Contribution a Vétude préhistorique de la 
vallée de l’Indre (11). — Leroi-Gourhan A., Répartition_et groupement des animaux 
dans l’art pariétal paléolithique. — Delarue R., Vignard E., Le Protomagdalénien I du 
deuxiéme Redan de Nemours (Seine-et-Marne). — Allain J., Réflexions sur la chrono- 
logie du Magdalénien. — Leroi-Gourhan A., Résultats de analyse pollinique du gisement 
d’El Guettar (Tunisie). — Bourdier F., Rythme des variations climatiques du Quaternaire 


et nouvelle courbe de Milankovitch. — Pradel L., Localisation d’une double patine sur 
quatre pointes moustériennes incurvées. — Hubert G., Le polissoir inédit de Fougerolles- 
du-Plessis (Mayenne). — 10. Balout L., L’Abri André Ragout au Bois-du-Roc (Vil- 


honneur, Charente). Fouilles de 1957. — Tixier J., Les burins de Noailles de l’Abri André 
Ragout, Bois-du-Roc, Vilhonneur (Charente). — Boudou J., Vidal A., Découvertes pré- 
historiques sur la Gardiole (Hérault). — Henri-Martin G., Relevé altimétrique a La 
Quina et nouvelles observations. — Fagot P., Chevallier R., Vestiges de La Téne Il 
découverts par prospection aérienne a Celles-les-Condé (Aisne). — 11-12. Duplaix S., 
Dupuis J., Note préliminaire sur environnement des stations paléolithiques de La Quina 
(Charente) : les formations détritiques tertiaires. — Joannés P., Cordier G., La station 
magdalénienne du Bois d’Apres, commune d’Yzeures-sur-Creuse (Indre-et-Loire). — 
Arnal J., Révision des dolmens du plateau situé au Sud du Pic Saint-Loup (Montpellier- 
Nord). — Félix R., Le gisement levalloisien de -Montigny-en-Ostrevent (Nord). — 
Chassaing M., A propos de deux tessons de céramique. rouge de Vichy. — Stieber A., 
Découvertes archéologiques faites & Hochfelden. 


Bulletin de 1’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient (Paris). 49. 1958. 4. 


Damais L.-Ch., Etudes d’épigraphie indonésienne. 5. Dates de manuscrits et 
documents divers de Java, Bali et Lombok. — Perrin J., La réforme de l’orthographe 
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shane. — Durand M., Notes sur quelques peintures chinoises acquises par le centre de 
Handéi de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. — Genet-Varcin E., Les restes osseux 
des Cent-Rues (Sud Viét-Nam). — Archaimbault Ch., Les techniques rituelles de la 
péche du Palo’m au Laos. 


Bulletin de l’Institut Frangais d’Afrique Noire (Dakar). 21. 1959. 


1. A. Busnel R. G., Etude d’un appeau acoustique pour la péche, utilisé au Sénégal 
et au Niger. — Cadenat J., Notes d’Ichtyologie ouest-africaine. 19 : Les Antennarius. — 
Cadenat J., Notes d’Ichtyologie ouest-africaine. 20: Galeus poll, espéce nouvelle de 
Scylliorhinidae ovovipare. — Cadenat J. et d’autres, Notes sur les Delphinidés ouest- 
africains. 3.: Tursiops truncatus (Montagu). — 1-2. B. Thomas L.V., De Vusage de 
quelques tests projectifs pour la compréhension de la personnalité noire (apergus métho- 
dologiques). — Peiffer E., Données obtenues au test de Rorschach chez des noirs d’ Afrique 
occidentale frangaise. — ’ Bochet G., Le poro des Dieli. — Hau K., Evidence of the Use 
of Pre-Portuguese Written Characters by the Bini? — Nicolas iD -P., Esquisse écolo- 
gique des complexes pathogénes intertropicaux. — Houis M., Du rapport entre les classes 
et le conditionnement de l’initiale radicale en peul. — Shafer R., Phonétique comparée 
du Nigéro-Sénégalien (Mande). — Toupet Ch., Orientation bibliographique sur la Mau- 
ritanie. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisabeth- 


ville). 26. 1958. 


10. Van Boeckhout J., Le Droit foncier du groupe Bakwanga du secteur Baluba 
Bushimaie. — Burton F., Proverbes Baluba. — 11. Toussaint R., Note sur les redevances 
en matiére judiciaire prévues par la coutume en territoire de Kapanga. — Burton F., 
Proverbes Baluba. 


Bulletin des Séances (Bruxelles). 4. 1958. 


3. Gérard A., La mission des Universités d’Afrique noire. — 4. Moeller de Ladder- 
sous A., Huit jours 4 Dakar ou le stade présent de la communauté franco-africaine. — 
Marlier G., Réflexions sur l’origine probable du lac Kivu. — Hulstaert G., Losako, la 
salutation solennelle des Nkundo. 


Bulletin of the Department of Archaeology and Anthropology (Taipei). 1958. 14. 
Tung Tso-pin, The Chronology of Ancient Chinese History. — Tang Mei-chun, 


Crossbows of Formosan Aborigines and the Origin of the Crossbow. — Chen Chi-lu, 
Basketry of the Budai Rukai. — Chen Chi-lu, Tang Mei-chun, Woodcarving of the 
Paiwan Group of Taiwan (1). — Ho Ting-jui, Rituals Concerning Millet of the Bunun. 


— Tu Er-wei, Annual Rituals of the Paiwan Tribe. 


Bulletin of the Institute of Ethnology, Academia Sinica (Nankang). 1958. 5. 


Wei Hwei-lin, Lineage System among the Formosan Tribes. — Ling Shun-sheng‘ 
A Comparative Study of Kava-Drinking in the Pacific Regions. — de Beauclair I., 
Fightings and Weapons of the Yami of Botel Tobago. — Wen Ch’ung-i, A Study on the 
Culture and Tribe of Huei-mai. 


Bulletin of the Madras Government Museum (Madras). 7. 1957. 2. 
Sivaramamurti C., Early Eastern Chalukya Sculpture. 


Bulletin of the Museum of Far Eastern Antiquities (Stockholm). 30. 1958. 


Kallgren G., Studies in Sung Time Colloquial Chinese as Revealed in Chu Hi’s 
Ts’iianshu. — Maenchen-Helfen O., A Chinese Bronze with Central-Asiatic Motives. 
— Karlgren B., Bronzes in the Wessén Collection. 


Bulletin of the School of Oriental and African Studies (London). 22. 1959. 1. 


Segal J. B., New Syriac Inscriptions from Edessa. — Yarshater E., The Dialect 
of Shahrud (Khalkhal). — Brough J., The ana Ideology of the Indo-Europeans : 
an peewee: in Method. — Gray J. E.B., An Analysis of Rgvedic Recitation. — 
Jaini P.S., The Vaibhasika Theory of Words. — Derrett J.D.M., Bhu-barana, bhu- 
palana, bhi bhojana: an Indian Conundrum. — Lewis I. M., The Names of God in 
Northern Somali. 
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‘of Tbilisi. — Tatlok T., The 
ion in the Northern Caucasus. — 
n- Abazinians. 


% Congo-Tervuren (Tervuren). 


8. 1957. / 4.1958. In Memoriam F. M. Olbrechts. — 5. 1959.1. Nenquin J., Une 


importante contribution du Musée a la connaissance des cultures protohistoriques du 


go. — Luwel M., Van Onafhankelijke Congostaat tot Belgisch-Congo. — Laurenty 
, Note sur un Xylophone Pende. — Meeussen A. E., Het aanleggen van kollekties 


met ’geluidsopnemingen. : 


Documents Algériens (Alger). ; . 
1957. Dermenghem E., Le pays de Laghouat et des Larbaé. — 1958. 23. La 


Culture Mozabite. 
Documents Nord-Africains (Paris). 10. 1959. 
336. La communauté économique européenne et la main-d’ceuvre algérienne. — 


342-343. Bennabi M., L’Afro-Asiatisme. — 347. Romier P., Le recrutement de la main- 
‘d’ceuvre nord-africaine. — 348. Evaluation de la population européenne en Tunisie. 


El Palacio (Santa Fe). . 
65. 1958. 6. Dittert A. E. Jr., Recent Developments in Navajo Project Salvage 


- Archaeology. — Plowden W.W. Jr., Spanish and Mexican Majolica Found in New 


Mexico. — Boyd E., Fireplaces and Stoves in Colonial New Mexico. — Fay G. E., Arts 
and Crafts of Mexico. — 66. 1959. 1. Gunnerson D., Tabu and Navajo Material Culture. 
— Worman F.C.V., 1957 Archaeological Salvage Excavations at Los Alamos, New 
Mexico : a Preliminary Report. 


Encyclopédie mensuelle d’outre-mer (Paris). 
4956. 76. Revault J., Arts traditionnels en Tunisie. — Maillard J., L’ceuvre sociale 
de la France en Indochine. — Blot B., A la découverte de la langue malgache. — Corne- 


vin R., En mémoire de Westermann. — Béart Ch., Premier congrés des écrivains et 


artistes noirs. — 1957. 80. Cornevin R., Des peuples de Gold Coast a l’empire de Ghana. 
— Jaulin R., La civilité chez les Sara. 
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Erdkunde (Bonn). 12. 1958. 4. 


Hahn H., Konfession und Sozialstruktur. Vergl. Analysen auf geographischer Grund- 
lage. — Jusatz H. J., Die Bedeutung der landschaftsdkologischen Analyse fiir die geogra- 
phisch-medizinische Forschung. — Scharlau K., Sozialbrache und Wiistungserscheinungen. 


B.S. N.A-7(Paris)= 4958: 


67. Quelques familles nord-africaines en France. — 68-70. Les Algériens parmi nous. 


Ethnographisch-Archdologische Forschungen (Berlin). 


1958. 5. Schlette F., Die altesten Haus- und Siedlungsformen des Menschen auf 
Grund des steinzeitlichen Fundmaterials Europas und ethnologischer Vergleiche. — 
1959. 6. Ehrenberg P., Betrachtungen tiber die Verwendung des Pferdes in der Friihzeit. 
— Hensel W., Neue Untersuchungen tiber die Entstehung des polnischen Staates. — 
Littschwager J., Intensive Ausniitzung von Jagd- und Haustierknochen in der jiingeren 
Steinzeit. — Markow G., Aus der Geschichte der Nordturkmenen (1). — Pippidi D. M., 
Der sogenannte Aphroditetempel zu Istros. — Rajewski Z., Befestigte und offene Sied- 
lungen der Lausitzer Kultur in Biskupin und Umgebung. — Schlenther-Liittschwager U., 
Verbreitung einiger prakolumbischer Kulturelemente in Amerika (1). — Zontschew D., 
R6mische Produktionsinstrumente aus Siidbulgarien. — Guhr'G., Die Geistheirat der 
Banaro (Neuguinea). 


Ethnohistory (Bloomington). 

5. 1958. 4. Deale V. B., The History of the Potawatomis Before 1722. — Anderson 
R. T., Dating Reindeer Pastoralism in Lapland. — 6.1959.1. Wood W.R., Notes on 
Ponca Ethnohistory, 1785-1804. — Binford L. R., Comments on the “Siouan Problem”. 
Ethnomusicology (Middletown, Conn.). 2. 1958. 


2. Maceda J., Chants from Sagada Mountain Province, Philippines (1). — Nettl B., 


Transposition as a Composition Technique in Folk and Primitive Music. — Collaer P., 
Cartography and Ethnomusicology. — 3. Malm W.P., The Rhythmic Orientation of 
Two Drums in the Japanese No Drama. — Maceda J., Chants from Sagada Mountain 


Province, Philippines (2). — Williams R. V., The English Folk Dance and Song Society. 
— Crowley D. J., The Shak-Shak in the Lesser Antilles. — Krehbiel H. E., The Phono- 
graph and Primitive Music. 


Ethnos (Stockholm), 23. 1958. 2-4. 


Gjessing G., An Indian View on British Rule in India. — Ubbelohde Doering H., 
Bericht tiber archdologische Feldarbeiten in Peri. — Hanke W., The Chacobo in Bolivia. 
— Paulson I., Die Vorstellungen von den Seelen der Tiere bei den nordeurasischen V6l- 
kern. — Hummel S., Der Ursprung des tibetischen Mandalas. — Linné S., Masterpiece 
of Primitive Art. 


Etnologiska Studier (Goteborg). 23. 1958. 


Holmer N. M., Wassén S. H., Nia-ikala. Canto magico para curar la locura. 


Etudes Eburnéennes (Abidjan). 6. 1957. 


Rougerie G., Les Pays Agni du sud-est de la Cote d’Ivoire forestiére. 


Folia Archaeologica (Budapest). 10. 1958. 


Vértes L., Beitrage zur Abstammung des ungarischen Szeletien. — Korek J., Eine 
Siedlung der Biikker-Kultur in der Hillebrand-Hohle. — Patay P., La pointe de lance 
de Szelevény. — Roska M., Der Andesitfokosch von Tordos (Turdas). — Készegi F., 
Das bronzezeitliche Graberfeld von Oroszvar. — Parducz M., Une trouvaille de l’époque 
scythe d’Aszéd. — Salamon A., Pannonische Vorhangeschlésser mit Maskendeckel. — 
Barkéczi L., Kerényi A., Bronze Medaillons of Thracian Issue from Brigetio. — Sés A. Cs., 
Das friihawarenzeitliche Graberfeld von Oroszlany. — Dienes I., Holzbiigel der land- 
nehmenden Ungarn. — Kéhalmi K. U., Holzbiigel und andere Holzgegenstande in einem 
westmongolischen Museum. 


Folklore (London). 


69. 1958. 4. Jackson Knight W. F., The After-Life in Greek and Roman Antiquity. 
— Dean-Smith M., The Life-Cycle or Folk Play. — Bazielichéwna B., Further Notes 
on the Polish Guisers. — Brown P. W. F., White Cocks and British Folklore. — Hudleston 


Quelques aspects 
la fin du moyen age. — 


chéologie au Viét-Nam d’aprés les travaux de l’Ecole Frangaise 
de Berval R., Notes sur un Congrés au Japon. — Lo-Hoai, Chou 
Etiemble, Vers la romanisation de l’écriture chinoise. 


éris (Paris). 45. 1958. 1-2. 

- Miége J.-L., Le Maroc, l’Espagne et la Banque Européenne 1868-1870. — Galand- 
P., La Vieille et la légende des jours d’emprunt au Maroc. — Jacques-Meunié D.., 
cropole de Foum le-Rjam, tumuli du Maroc présaharien. — Jouin J., Nouveaux 


‘de Fés et de Rabat-Salé. 


Homo (Gittingen). 


'8. 1957. 1. Rodenwaldt E., Untersuchungen iiber die Biologie des venezianischen 


Adels. ‘ - Walter H., Zur inter- und intrarassischen Haufigkeit der Vierfingerfurche. — 
Ebbing H.C., Gibt es auch bei Ringelhaaren (Pili anulati) einen einfach-rezessiven 


Erbgang? — Lagercrantz E., Psychologische Bemerkungen tiber die Entwicklung der 
Sprachen. — Gerhardt K., Bemerkungen zum Kraniotypenbestand. — Schwidetzky I., 
Hooton’s Negersklaven. — 9. 1958. 3-4. Count W., Eine biologische Entwicklungs- 


_ geschichte der menschlichen Sozialitat. Versuch einer vergleichenden Wirbeltiersoziologie 


mit besonderer Beriicksichtigung des Menschen (1). — Schade H., Kleiner Beitrag zur 
Anthropologie der Ostfriesen. — Schwidetzky I., Walter H., Korperliche und soziale 


Beziehungen der Schulbegabung nach Untersuchungen an westfalischen 14Jahrigen. — 


Jelinek J., Neue Funde und Datierungen des paldolithischen Menschen in der Tschecho- 


‘slowakei. — Sieg R., Mischlinge in Kinderheimen. Zur Problematik ihres erscheinungs- 


bildlichen Andersseins. 


Humanitas (Quito). 1. 1958. 1. 
, Santiana A., La pilosidad en los indios y mestizos americanos. Desarrollo y moda- 
lidades de su distribucion. — Oberem U., Espiritus y brujos en las riberas del Napo. 


IBLA (Tunis). 21. 1958. 


83. Demeerseman A., Indépendance de la Tunisie et politique extérieure de 


Khéreddine. — Aguilar E. G., « L’homme votant » d’Avicenne et le « Cogito » de Descartes. 
_— 84. Demeerseman A., Réflexions sur l’Etude de la Personnalité de la Tunisie. — 


d’Eszlary Ch., La situation politique des Musulmans dans la Monarchie Austro-Hongroise 
depuis la fin de l’occupation turque (1718) jusqu’a la fin de la premiére guerre (191 8). 


—‘Bercher L., La censure des moeurs selon Ghazzali. 


Inforcongo (Léopoldville). Février 1958. 


L’agriculture va émanciper les Pygmées. 


Jaarbericht van het Vooraziatisch-Egyptisch Genootschap Ex Oriente Lux 
(Leiden). 15. 1957-1958. | 
yan Proosdij B. A., De belangstelling voor het naburige oosten in Nederland. — 
de Buck A., Een zwerver thuisgebracht. — Stricker B. H., De wijsheid van Anchsjesjonq. 
— Vergote J., Naar een hernieuwing van de egyptische grammatica. — Cazemier L. J., 
Das Gebet in den Pyramidentexten. — Zandee J., De reis van de dode. — Janssen J.M.A., 
De bodem van sarcofaag Cairo 28087. — van der Meer P., The Chronological Determination 
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of the Mesopotamian Letters in the El-Amarna Archives. — Janssens G., De werk- 
woordelijke ,,tijden“ in het semietisch, en in het bizonder in het hebreeuws. — Hoftijzer J., 
Kanttekeningen bij het onderzoek van de westsemitische epigrafie. — Koopmans J. J., 
De literatuur over het aramees na 1940. — de Liagre Béhl F. M. Th., Bijbelse en baby- 
lonische dichtkunst. — de Liagre Bohl F. M. Th., De tocht van de godin Isjtar naar het 
dodenrijk. — Frankena R., Het epos van de pestgod Irra. — van Proosdij B. A., De 
opbouw der geschiedschrijving van Voor-Azié. — Lambert W.G., Morals in Ancient 
Mesopotamia, — Leemans W.F., Economische gegevens in sumerische en akkadische 
teksten, en hun problemen. — Leemans W. F., Tablets from Bad-Tibira and Samsuiluna’s 
Reconquest of the South. — Busink Th. A., Darstellungen altmesopotamischer Bau- 
werke. — Kraus F. R., Assyrisch imperialisme. — Ryckmans J., Zuidarabische Kolonizatie. 


Jahrbuch des Museums fiir Vélkerkunde zu Leipzig (Leipzig). 16. 1957. [1959]. 


Finsterbusch K., Eine siidostasiatische Bronzetrommel aus dem Museum fiir V6lker- 
kunde zu Leipzig. — Wedemeyer A., Das japanische Drei-Affen-Symbol und der K6shin- 
Tag. — Béttger W., Ein signiertes japanisches Schwertstichblatt. — Lehmann F. R., 
Der omulodi-Glaube. ,,Schuldig“ oder ,,unschuldig“ im Bereiche des ,,Todeszauber-“ oder 
, Hexenglaubens“ in Afrika. — Damm H., Ethnographische Materialien aus dem Kiisten- 
gebiet der Gazelle-Halbinsel (Neubritannien). — Hartwig W., Einige Bemerkungen zu 
einer Bodenbearbeitungsmethode im Spreewald. 


Journal Asiatique (Paris). 


245.1957. 4. Pierre de Gréce, L’inscription polygraphique de Pratapa Malla a 
Kathmandu. — Nougayrol J., Les fragments en pierre du Code hammourabien. — Galand 
L., L’inscription libyque RIL 648. — Biardeau M., La définition dans la pensée indienne. 
— Nikitine B., Essai d’analyse du Safvat-us-Safa. — 246. 1958.4. Schlumberger D. et 
d’autres, Une bilingue gréco-araméenne d’Asoka. — Benveniste E., Notes sur les tablettes 
élamites de Persépolis. — Dumézil G., A propos de Paul Thieme ,,avi, Fremder“. — Fil- 
liozat J., L’agalloche et les manuscrits sur bois dans l’Inde. — 2. Guillaumont A., Sémi- 
tismes dans les logia de Jésus. — Coedés G., Données épigraphiques sur l’histoire de 
l’Indochine centrale. — Nougayrol J., Les fragments en pierre du code Hammourabien, 
IT. — Lalou M., Fiefs, poisons et guérisseurs. 


Journal de la Société des Américanistes (Paris). 47. 1958. 


Berlin H., El glifo « emblema » de las inscripciones mayas. — Caso A., Fragmento 
de genealogia de los principes mexicanos. — Chomé I., Arte de la lengua zamuca. (pré- 
sentation de Suzanne Lussagnet). — Dorsinfang-Smets A., Une dalle sculptée d’Amérique 
centrale. — Emperaire J., Laming A., Bilan de trois campagnes de fouilles archéologiques 
au Brésil méridional. — Girault L., Le culte des apacheta chez les Aymara de Bolivie. 
— d’Harcourt R., Paul.Rivet. — d’Harcourt R., Le flitiste-tambourinaire en Amérique. 
— Hartweg R., Les squelettes des sites sans céramique de la céte du Pérou. — Myron R., 
L’art symbolique dans les groupements indiens du sud-est des Etats-Unis. — Robert F., 
Chaussures indiennes d’Amérique du Nord. 


Journal de la Société des Océanistes (Paris). 


13.1957.138. Girard F., Les peintures rupestres Buang, Nouvelle-Guinée. — 
Milner G. B., Mots et concepts étrangers dans la langue de Samoa.:— Thurston J. B., 
Journal d’une tournée de recrutement aux Nouvelles-Hébrides en 1871. — 14. 1958. 14. 
O’Reilly P., Robert Gibbings (1889-1958), illustrateur de livres océaniens. — Lobsiger- 
Dellenbach M. et G., Deux bambous gravés de Nouvelle-Calédonie. — Montauban P., 
O’Reilly P., Mythes de Buka, Iles Salomon. — Thurston, Journal de bord d’une tournée 
de recrutement aux Nouvelles-Hébrides en 1871 sur la goélette « Strathnever ». 


Journal de Psychologie (Paris). 55. 1958. 


3..Benveniste E., De la subjectivité dans le langage. — Mirambel A., Essai sur la 
notion de « conscience linguistique ». — Guiraud P., Langage, connaissance et information. 
— Oléron P., Pour une étude psychologique de la redondance. — Ullmann S., Orientations 
nouvelles en sémantique. — Rygaloff A., A propos de l’antonymie : l’exemple du chinois. 
— Martinet A., La construction ergative et les structures élémentaires de l’énoncé. — 
Durand M., La perception de sonorité consonantique. — Chastaing M., Le symbolisme 
des voyelles. Signification des i. I. Symboles de cris et de mouvements. — 4. Bouligand G., 
Aspects récents de la pensée théorique globale. Exemples de repérage en des conditions 
critiques. — de Montpellier G., Processus d’apprentissage et intelligence. — Chastaing M., 
Le symbolisme des voyelles. Signification des i. Symboles d’acuité et de petitesse. — 
Larrue J., Loisirs organisés et réactions ouvriéres. 
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Journal of American Folklore (Philadelphia). 


74. 1958. 281. van Buitenen J. A. B., A Note on the Transcription of Indian Words. 
— Ingalls D., The Brahman Tradition. — Hitchcock J. T., The Idea of the Martial Rajput. 
— Kramrisch St., Traditions of the Indian Craftsman. — Lamb H., The Indian Merchant. 
— Brown W.N., Class and Cultural Traditions in India. — Shah A. M., Shroff R. G., 
The Vahivanca Barots of Gujarat: A Caste of Genealogists and Mythographers. — 
Hein N., The Ram Lila. — van Buitenen J. A. B., The Indian Hero as a Vidyadhara, — 
Emeneau M. B., Oral Poets of South India : The Todas. — McCormack W., The Forms 
of Communication in Viragaiva Religion. — Raghavan V., Methods of Popular Religious 
Instruction in South India. — Singer M., The Great Tradition in a Metropolitan Center : 
Madras. — Naik T. B., Religion of the Anavils of Surat. — Bose N. K., Some Aspects 
of Caste in Bengal. — Cohn B. S., Changing Traditions of a Low Caste. — Orans M., 
A Tribal People in an Industrial Setting. — Gough E. K., Cults of the Dead among 
the Nayars. — Singh I., A Sikh Village. — Sinha S., Tribal Cultures of Peninsular India 
as a Dimension of the Little Tradition: a Preliminary Statement. —282. Vogt E. Z., 
Golde P., Some Aspects of the Folklore of Water Witching in the United States. — 
Parker H., “The Scobs Was in her Lovely Mouth”. — Crowley D. J., La Rose and La 
Marguerite Societies in St. Lucia. — Fowler D. C., An Accused Queen in “The Lass of 
Roch Royal”. — Horn D. D., Quartal Harmony in the Pentatonic Folk Hymns of the 
Sacred Harps. — 72. 1959. 283. Berne E., The Mythology of Dark and Fair : Psychiatric 
Use of Folklore. — Brunvand J., Norway’s Askeladden, The Unpromising Hero, and 
Junior-Right. — Hansen T. L., Folk Narrative Motifs, Beliefs, and Proverbs in Cervante’s 
Exemplary Novels. — Dunn C. W.., Gaelic Proverbs in Nova Scotia. — Bourguignon E., 
The Persistence of Folk Belief: Some Notes on Cannibalism and Zombis in Haiti. — 
Fischer J. L., Meter in Eastern Carolinian Oral Literature. — Ives E. D., “Ben Deane” 
and Joe Scott : A Ballad and its Probable Author. 


Journal of East Asiatic Studies (Manila). 6. £95721: 


Lambrecht F., The Mayawyaw Ritual. VII. Hunting and its Ritual. — Van der 
Kroef J. M., Colonial Indonesia : Conservatism Reconsidered. — Arens R., The Corn 
Ritual in Leyte and Samar. — Fox R. B., Evangelista A., The Bato Caves, Sorsogon 
Province, Philippines. — Fox R. B., Evangelista A., The Cave Archaeology of Cagraray 
Island, Albay Province, Philippines. — Malay P. C., Some Tagalog Folkways. — Garcia M., 
The Povedano Manuscript. 


Journal of Near Eastern Studies (Chicago). 18. 1959. 1. 


Hallock R.T., The Finite Verb in Achaemenid Elamite. — Kelly Simpson W., 
Historical and Lexical Notes on the New Series of Hammamat Inscriptions. — Whitley 
C. F., The Call and Mission of Isaiah. — English P. T., Cushites, Colchians, and Khazars. 
— Hallo W. W., Oriental Institute Museum Notes No. 10: The Last Years of the Kings 
of Isin, — Rabinowitz J. J., The “Great Sin” in Ancient Egyptian Marriage Contracts. 


Journal of the Faculty of Arts (Valletta). 1. 1958. 2. 
Cremona A., The Study and Teaching of Maltese. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 24. 1958. 


3. Braasem W.A., Malaici tussen beurs en bijbel. — Larochette J., Les langues 
du groupe Moru-Mangbetu. — Schebesta P., Bambuti-Initiation. — Brandt W., De 
donkere lier. — De Rop A., L’Epopée des Nkundo ; l’original et la copie. — Braasem W. A., 
Zwarte tam-tam met een blank snoer. — 4-5. Knappert J., De bronnen van het Lingala. 
— Van de Vorst G., Le Kiswahili, langue classique. — Philippe R., Les fiangailles pré- 
coces chez les Boloki. — Daeleman J., Mfinu-teksten. — Masson P., Armes, outils et 
instruments de musique employés par les Shi. — Meeussen A. E., Syntaxis van het 
Tshiluba. — Harries L., Kumu. A Sub-Bantu Language. 


L’ Anthropologie (Paris). 62. 1958. 3-4. 


Bordes F., Nouvelles fouilles a Laugerie-Haute Est. Premiers résultats. — de Félice 
§., Recherches sur Vanthropologie des Frangaises. — Joffroy R., Etat actuel des pro- 
plémes posés par la découverte de la tombe princiére de Vix. 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). 


26. 1957. 2. Donnay G., L’Amazonomachie du Mausolée d’Halicarnasse. — 27. 1958. 
4, Van Doren M., Les Sacraria : Une catégorie méconnue d’édifices sacrés chez les Romains. 
— Janssens E., Lilaia et l’Apollon des sources. 
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Le Muséon (Louvain). 71. 1958. 3-4. 


Garitte G., Un nouveau manuscrit de la « Narratio de rebus Armeniae ». Le Sin. 
gr. 1699. — Garitte G., La Vision de S. Sahak en grec. — Jedlitka J., Das Studium der 
altgeorgischen Sprache in Georgien (Bibliographische Ubersicht). — Kuhn K. H., Pseudo- 
Shenoute on Christian Behaviour. : 


Les Etudes Classiques (Namur). 27. 1959. 


1. Fontinoy Ch., Langues anciennes et langues germaniques. — 2. Willot A., 
Humanisme et langues vivantes. — Van Ooteghem J., Le service postal 4 Rome. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 16. 1959. 


4. de Mallmann M.-Th., Peintures indiennes. — 2. Noul L., Les avatars icono- 
graphiques de Ganega, le dieu-éléphant. — 3. Dominjoud M., L’habitation 4 Madagascar. 
— 4. Dominjoud M., L’habitation 4 Madagascar. 


Lingua (Amsterdam). 8. 1959. 1. 


Fodor J., The Origin of Grammatical Gender I. — Siertsema R., Problems of 
Phonemic Interpretation II. Long Vowels in a Tone Language. — Spitzbardt H., Etymo- 
logische Betrachtungen zu Ne. “Heal, Whole, Holy”. — Francescato G., A Case of Coexi- 
stence of Phonemic Systems. 


Lud (Wroclaw). 43. 1956 [1958]. 


Gajek J., Rola Polskiego Towarzystwa Ludoznawezego w polskiej etnografii 
w latach 1945-1955. — Nasz A., Dzialalnosé Polskiego Towarzystwa Ludoznawezego 
w ostatnim dziesiecioleciu w zakresie prac naukowo-badawezych i wydawniczych. — 
Judenko K., Nowe prady metodologiczne w etnografii polskie] okresu dziesieciolecia 
(1945-1955) iich odbicie w pracach i publikacjach Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. 
— Trawinska-Kwasniewska M., Zycie spoteczne w pracach wydawniczych Polskiego 
Towarzystwa Ludoznawczego w okresie ostatniego dziesieciolecia. — Karwot E., Zagad- 
nienie wierzen 1 magii w pracach Polskiego Towarzystwa Ludoznawcezego na tle osiagnieé 
etnografii polskie] w ostatnim dziesiecioleciu. — Sobisiak W., Zagadnienie zrédet archi- 
walnych w pracach Polskiego Towarzystwa Ludoznawcezego. — Czekanowska A., Badania 
nad muzyka ludowg w ostatnim dziesiecioleciu. — Kuzmicz B., Zagadnienie popularyzacji 
etnografil. — Zawistowicz-Adamska K., Dawnosé i terazniejszos¢ w badaniach etno- 
graficznych. — Malinowski T., Zagadnienie wspdlpracy etnografii z archeologia, w latach 
1945-1955. (Auf polnisch, ohne Résumé.) — Gajek J., The Polish Ethnographic Society 
1945-1955. — Suplement do 43. t. Ludu: Bittner-Szewczykowa H., Materiaty do biblio- 
grafii etnografii polskie] (1945-1954). 


Man (London). 


58. 1958. 231-250. Lopashich A., A Negro Community in Yugoslavia. — 251-275. 
Beckett T. H., Two Pottery Techniques in Morocco. — Goldsmith K. L. G., Lewis I. M., 
A Preliminary Investigation of the Blood Groups of the “Sab” Bondsmen of Northern 
Somaliland. — 59. 1959. 4-22. Harrisson T., New Archaeological and Ethnological Results 
from Niah Caves, Sarawak. — Smith M. W., Towards a Classification of Cult Movements. 
— Shapiro H.L., Suggs R. C., New Dates for Polynesian Prehistory. — 23-59. Rechnitz 
W., The Earth Oven: A Method of Cooking in the Torres Straits Islands. — Evans- 
Pritchard E. E., The Distribution of Zande Clans in the Sudan. — Towards a Classi- 
fication of Cult Movements: Some Further Contributions. — 60-86. Fagg W., On a 
Stone Head of Variant Style at Esie, Nigeria. — Posnansky M., Some Functional Con- 
siderations on the Handaxe. 


Mankind (Sydney). 5. 1958. 6. 


Elkin A. P., Anthropology in Australia: One Chapter. — D’Arcy J. Ryan, Some 
Decorated Fighting Shields from the Mendi Valley, Papua. — Berndt R. M., The Mount- 
ford Volume on Arnhem Land Art: A Critical Review. — McCarthy F.D., The Role 
of Australian Museums in Anthropology. 


Memorie del Museo Civico di Storia Naturale di Verona (Verona). 5. 1955-1956. 


Strani M., L’abrasione nell’uomo preistorico e in quello attuale. Suoi rapporti 
con la carie e con la paradentosi. — Riedel A., Contributo alla conoscenza degli animali 
domestici delle torbiere del Garda. — Guarnieri G. M., Lo scheletro umano di Cavriana. 
— Turri E., Stazioni eneolitiche « della Nasa » e « di Caramalda » nella media Valpantena. 
— Zorzi F., Oggetti fittili enigmatici dell’Eta del Bronzo. 
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Missionalia Hispanica (Madrid). 15. 1958. 


44. Abad A., Misioneros Franciscanos en China (Concl.). — Velasco B., El P. An- 
tonio Vazquez de Espinosa en América. — Alonso C., El P. Nicolas de Melo, O. 5S. A., 
Embajador y Martir. — 45. de Carrocera B., La ciudad de Maturin data de 1760. — 
Leeber V., El P. Diego José Abad, S. I. (1727-1779), misionero y humanista mexicano. 
— Mateos F., La Iglesia americana durante el reinado de Carlos V (1517-1558). — 
Omaechevarria I., Fr. José de Santiesteban, O. F. M. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). 87. 1957. 


Weninger M., Navratil L., Die Vierfingerfurche in Atiologischer Betrachtung. — 
Jettmar K., Schmiedebrauchtum im éstlichen Hindukusch. — Haberlandt A., Zur Ver- 
einheitlichung der Typologie und Terminologie des Bauernhauses in Osterreich. — 
Mais A., Die ,,Katzelmacher“. Ein Beitrag zur Kulturgeschichte einer handwerks- 
gebundenen Volksgruppe. — Kromer K., Peschek C., Die hallstattischen Grabhiigel in 
Niederésterreich und im Burgenland. — Jelinek J., Fund eines trepanierten Schadels 
aus der jiingeren Steinzeit in Mahren. — BeneSova A., Spatneolithische Giirtelplatten 
aus Knochen. 


Mitteilungen des Instituts fiir Orientforschung (Berlin). 


2. 1954. 1. von Deines H., Die Demonstrativa im Wundenbuch des Pap. E. Smith. 
— Edel E., Zur Vokalisation des Neuadgyptischen. — Kammenhuber A., Studium zum 
hethitischen Infinitivsystem (1). — Bossert H. Th., Untersuchungen hierogly phenhethi- 
tischer Worter. — Ruben W., K4lidasas mythologische Frauengestalten. — Junker 
H. F. J., Die Umschrift des Koreanischen. — 2. Westendorf W., Eine auf die Maat an- 
spielende Form des Osirisnamens. — Edel E., Inschriften des Alten Reiches. Nachtrag 
zu II (Biographie des K’j-gmjnjy. — Helck H. W., Die Sinai-Inschrift des Amenmose. 
— Hintze F., Bemerkungen zu den eponymen Priestern von Alexandrien. — Kécher F., 
Zur zweiten und dritten Tafel der Beschworungsserie Surpu. — Kammenhuber A., 
Studien zum hethitischen Infinitivsystem (2). — Bossert H. Th., Untersuchungen hiero- 
glyphenhethitischer Worter. — Krieger K., Kola-Karawanen. — Eichhorn W., Descrip- 
tion of the Rebellion of Sun En and Earlier Taoist Rebellions. — 3. Kees H., Zu der 
Annaleninschrift des Hohenpriesters Osorkon vom 11. Jahre Takeloths II. — Erichsen W., 
Aus einem demotischen Papyrus iiber Frauenkrankheiten. — Till W., Die Satzarten im 
Koptischen. — Kammenhuber A., Studien zum hethitischen Infinitivsystem (3). — 
Haenisch E., Die Pekinger Kaiserlichen Druckausgaben von Sanang Secen’s mongo- 
lischem Geschichtswerk. — Eichhorn W., Nachtragliche Bemerkungen zum Aufstande 
des Sun En. — Junker H.F. J., Zwdlf koreanische Ratselfragen. — 3.1955. 1. Helck 
H. W., Die liegende und gefliigelte weibliche Sphinx des Neuen Reiches. — Brunner- 
Traut E., Die Wochenlaube. — Kammenhuber A., Studien zum hethitischen Infinitiv- 
system (4). — Bossert H. Th., Untersuchungen hieroglyphenhethitischer Worter. — 
Donner H., Ein Orthostatenfragment des K6nigs Barrakab von Sam’al. — Mukherjee R., 
The “Tribes” in Pre-British Uganda (1). — Eichhorn W., Bemerkungen zur chinesischen 
Volkerwanderung wahrend der Chin-Zeit. — 2. Hintze F., Ein koptisches Glossar jiidi- 
scher Monatsnamen. — Otten H., Neue Fragmente zu den Annalen des Mursili. — 
Berthels E. E., Die persische Literatur in Mittelasien. — Mukherjee R., The “Tribes” 
in pre-British Uganda (2). — Berry J., Consonant Mutation in Nzema, — Weller F., 
Bemerkungen zum absoluten Nominativ im Aitareyabrahmana. — Aalto P., Fragmente 
des mongolischen Subhasitaratnanidhi in Quadratschrift. — Eichhorn W., Bemerkungen 
zum Aufstand des Chang Chio und zum Staate des Chang Lu. — 3. Kees H., Zur Organi- 
sation des Ptahtempels in Karnak und seiner Priesterschaft. — Kammenhuber A., 
Studien zum hethitischen Infinitivsystem (5). — Kécher E., Ya‘qub b. Daud, Wezir 
al-Mahdis. — Tucker A. N., The Verb in Shilluk. — Herzog R., Die Hawawir, eine Berber- 
gruppe in der Bajuda-Wiiste. — 4. 1956. 1. Goedicke H., Zu imj-r3 Sm‘ und tp-sm* im 
Alten Reich. — Helck H. W., Inhaber und Bauleiter des thebanischen Grabs 107. — 
von Deines H., ,,Mutter der Menschen“. — Kammenhuber A., Studien zum hethitischen 
Infinitivsystem (6). — Hilscher E., Der biblische Joseph in orientalischen Literatur- 
werken, — Saunders G., Akan Vocabulary of Diseases. — Schlingloff D., Die Birken- 
rindenhandschriften der Berliner Turfansammlung. — Behrsing S., Chinesische Arbeiten 
zum Bauernaufstand des Sung Ching-shih. — 2. Helck H. W., Die Inschrift iiber die 
Belohnung des Hohenpriesters >Imn-hip. — Otten H., Hethitische Schreiber in ihren 
Briefen. — Bossert H. Th., Untersuchung hieroglyphenhethitischer Worter. — Klingen- 
heben A., Die Prafix- und die Suffixkonjugationen des Hamitosemitischen, — Miller 
R. F. G., Yaksma. Medizingeschichtliche Untersuchungen zur Entwicklungswertung der 
indischen Krankheitslehre. — Boyce M., Some Remarks on the Present State of the 
Tranian Manichaean MSS. from Turfan, together with Additions and Correction to 
“Manichaean Hymn-Cycles in Parthian”. — 3. Brunner H., Mitanni in einem agyptischen 
Text vor oder um 1500, — Rost L., Die auBerhalb von Bogazkéy gefundenen hethitischen 
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Riefe. — Rosu A., Les noms de la pupille en sanscrit. — Hiersche R., Zur Etymologie 
des Gétternamens Varuna. — Miiller R. F. G., Uber begriffliche Bewertungen altindischer 
Arzte. — Schubert J., Tibetische Aquivalente der I-ching-Hexagramme. — MoBner F., 
Zur Etymologie der Ausdriicke Sai-no-kawara und Shézuka-no-baba. — Dammann E., 
Das situative Formans ki in einigen Bantusprachen. — Kohler O., Das Tonsystem des 
Verbums im Siidsotho. — 5. 1957.1. Miiller W., Griechische Ostraka aus Elephantine/ 
Syene I. — Vycichl W., Pi‘elformen im Agyptischen und im Koptischen. — Otten H., 
Zusatzliche Lesungen zum AlakSandu-Vertrag. — Puhvel J., On an Alleged Eucharistic 
Expression in Hittite Rituals. — Haase R., Zur Bedeutung des Wortes SakuuasSar-. — 
Weller F., Satz C der ASoka-Inschrift von Calcutta-Bairat. — Sedlaéek K., On Tibetan 
Transcription of Chinese Characters. — Eichhorn W., T’ai-p’ing und T’ai-p’ing-Religion. 
— 2. Riemschneider K.K., Hethitisch ,,Gelb/griin“. — Rieth A., ,,Halssporen“ am 
Pferdegeschirr des Neuen Reiches. — Donner H., Neue Quellen zur Geschichte des Staates 
Moab in der zweiten Halfte des 8. Jahrh. v. Chr. — Castellino G., Observations on the 
Akkadian Personal Pronouns in the Light of Semitic and Hamitic. — Scharfe H., Zum 
ersten Kapitel der Vaisesikastitren. — Miller R. F. G., Wundarzt und Priester im alten 
Indien, — Rapp E. L., The Gonja Language. — Berry J., Innes G., Notes on the Phonetics 
of the Grebo Language of Liberia. — 3. Labat R., Nouveaux textes hémérologiques 
d’Assur. — Al-George S., Rosu A., Indriya et le sacrifice des prana. — Ruben W., Be- 
merkungen zu einer Einfiihrung in das Studium der indischen Geschichte. — Berry J., 
Some Notes on the Pronunciation of the Krobo Dialect of Adangme. — Dammann E., 
Richter und Rauber (Eine Dichtung in der Lamu-Mundart des Suaheli). — 6.1958. 1. 
Miiller W., Griechische Ostraka aus Elephantine/Syene II. — Herrmann W., Der histo- 
rische Ertrag der altbyblischen K6nigsinschriften. — Beattie A. J., A Plain Guide to 
the Ventris Decipherment of the Mycenaean Linear B Script. — Hiersche R., Zur Gestalt 
des Anlauts der Wurzel khyad. — Klingenheben A., Zur Entstehung des Klassensprachen- 
typs in Afrika. — Plazikowsky-Brauner H., Die determinativen Elemente der sog. kuschi- 
tischen Sprachen. — Tucker A.N., Some Problems of Junction in Lango. — 2. Kees H., 
Der Gau von Kynopolis und seine Gottheit. — Rieth A., Zur Technik des Bohrens im 
alten Agypten. — Jaritz K., Quellen zur Geschichte der Kas8i-Dynastie. — Miiller 
R. F. G., Semasiologisches indischer Medizin. — Westphal E.O.J., An Introductory 
Comparative Study of Negation in Bantu. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Beckenried). 


14.1958. 4. St. Hilaire G., Julius Jetté S. J.: Language and Ethnology Scholar 
of the Yukon. — Wicki J., Die ersten offiziellen Berichterstattungen in Europa aus den 
iiberseeischen Missionsgebieten der Gesellschaft Jesu (ca. 1553-1577). — Bernard-Maitre 
H., De la Question des Termes a la Querelle des Rites de Chine. Le Dossier Foucquet 
de 1711 (2). — Ziiger A., Die katholische Kirche auf Formosa. — 15. 1959.41. Laufer C., 
Fehlbeurteilungen der Eingeborenenpsyche in der Siidsee. 


New Mexico Historical Review (Santa Fe). 


33. 1958. 4. Lyman Tyler S., Darrel Taylor H., The Report of Fray Alonso de 
Posada in Relation to Quivira and Teguayo. — 34. 1959. 1. Macmillan D. S., Plomley B., 
An American Surveyor in Mexico, 1827-1860. — Reeve F.D., The Navaho-Spanish 
Peace : 1720’s-1770’s. — Lacy J. M., New Mexican Women in Early American Writings. 
— Dobyns H.F., Ezell P. H., Sonoran Missionaries in 1790. ; 


Nieuw-Guinea Studién (Den Haag). 3. 1959. 4. 


de Bruyn J. V., New Archeological Finds at Lake Sentani. — Kooijman $., Popu- 
lation Research Project among the Marind-Anim and Jeei-Nan Peoples in Netherlands 
South New Guinea ; Summary of a Report. — Oomen H.A.P.C., Poor-food Patterns 
in New Guinea. 
Notes on Islam (Calcutta). 11. 1958. 3. 

The Prodromes of the Last Day. 


Nova et Vetera (Genéve). 33. 1958. 3. 
Journet Ch., La question des origines : La Bible et les Sciences. 


Numen (Leiden). 5. 1958. 3. 


Smith D. H., Chinese Concepts of the Soul. — Guariglia G., Prophetismus und 
Heilserwartungsbewegungen bei den niedrigen Kulturen. — Hori I., On the Concept 
of Hijivi (end). 


., L’officine gallo-romaine des Martres-de-Veyre. — Noché A., 
ine (Alesia), sont bien ceux de César. — Maréchal J. R., 
: argent et le plomb. — Ettlinger E., Saint Patrice, l’homme 
ries J., L’aspect magique de la religion celtique. — Morlet A., 
ligieux de Cinnamus. — 6. Kimmig W., Le Rhone et le Rhin 
‘ilisation du monde antique. — Guilaine J., Renouveau des études 
le | de la France. — Treimer K., Le probleme illyrien : Celtes et Indo- 
chelier E., Le chapiteau roman de Rozier-Cétes-d’Aurec (Loire) et les 
eS. — Guyonvarc’h Ch. J., La mort violente de Celtchar, fils d’Uthechar, 


oyen-irlandais avec 


_ texte t / m¢ annexes. — Le Roux F., De la lance dangereuse, 
a i ’ dela femn fidéle et du chien infernal : la fatalité et la mort dans une légende religieuse 
de Vancienne Irlande. — anes Ee 


re 


is ls? 
; ; Bx8) R in Spanish-America. — Tailleur O. G., Un ilot basco-caucasien 
heer CT énisséiennes. — Pop S., Atlas linguistique roumain : Une question 
-—s directe pour un mot en agonie. Analyse de la carte no. 43, vintre « ventre ». — Hill T., 
Institutional Linguistics. — Dimitriu I.G., Dumnezeu (Gott) in volkstiimlichen Aus- 
ss driicken und Sprichwortern der rumdnischen Sprache. — Austerlitz R., Vocatif et impé- 
ratif en ghiliak. — Marchand J. M., The Gothic Language. — Falc’hun F., Langue 


bretonne. 


Oriental Culture (Tokyo). 1958. 25. we 

’ Kondo Y., Recent Views of the Villages of New China. — Fukushima M., Dr. S. Oka- 
, ’  matsu’s Survey of Old Customary Law in Formosa and the Role of Dr. G. Suehiro’s 
q in the Research Activities of the Customary Law in the Villages of North China. — 
- Amakai K., A Survey of Old Customary Law in China, from a round-table discussion 

( led by K. Amakai. 

—Orientalia (Roma). 28. 1959.4. : 
* * ‘Lewy H., Miscellanea Nuziana. — von Soden W., Das Akkadische Handworter- 
buch. Probleme und Schwierigkeiten. — Griffith J. G., Some Remarks on the Enneads 


of Gods. 
a E Orientalistische Literaturzeitung (Berlin). 


53, 1958. 11-12. v. Soden W., Neubearbeitungen der babylonischen Gesetzes- 


sammlungen. — 54. 1959. 1-2. v. Beckerath J., Die Agyptischen Kénigslisten des Manetho. 


i Ottar (Troms9). 

4955. 2. Moberg A., Litet om handel och granstrafik i gammal tid inom Nord- 
q ~ kalotten. — 5. Simonsen P., Helleristninger ved Tromsg, — 1956. 9. Vorren @., Same- 
kulturen i skrift og forskning. — 1957. 10. Simonsen P., Menneskets innvandring til 
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Nord-Norge. — 11. Vorren %., Samefolket 1 nord-norsk samfunn. — 13. Bakke A., Folke- 
musikken 1 Nord-Norge. — 14. Simonsen P., Ottar fra Halogaland. — 1958.17. Vorren @., 
Samisk villreinfangst i eldre tid. 


Pesquisas (Porto Alegre). 1958. 2. 


Jaeger L. G., Pesquisas Histéricas em Lavras do Sul. — Bernardi M., O Govérno 
Temporal das Missdes e 0 Padre Antonio Sepp. — Sepp A., Algunas Advertencias to- 
cantes al Govierno Temporal de los Pueblos (com tradu¢cao portuguésa). — Strasser M.., 


Um Naufragio nas Praias do Tramandai. — Bruxel A., Panico nos Vice-reinados espanhdis 
em 1750; «San Sepé» em 1751. — Bruxel A., A Nobreza dos Caciques Guaranis, do 
Primitivo Rio Grande do Sul. ' 


Petermanns Geographische Mitteilungen (Gotha). 


99.1955. 1. Nobis G., Die Entwicklung der Haustierwelt Nordwest- und Mittel- 
deutschlands in ihrer Beziehung zu landschaftlichen Gegebenheiten. — 2. Rathjens C., 
Zur Frage der Gliederung der Wiirmeiszeit. — Scheidl L., Neuere Beitrage zur Siedlungs- 
geographie Japans. — 100. 1956.1. Neef E., Zum 100. Jahrgang von Petermanns Geo- 
graphischen Mitteilungen. — Beck H., Heinrich Berghaus und Alexander von Humboldt. 
— Kohler G., Verkehrsgeographische Ubersicht von Nordamerika. — 2. Czajka W., 
Vervoorst F., Die naturraumliche Gliederung Nordwest-Argentiniens. — Fochler-Hauke 
G., Besiedlungsgang und Wirtschaftsprobleme in Feuerland. — Kohler G., Verkehrs- 
geographische Ubersicht von Siidamerika. — Schréder R., Die klimatischen Bedingungen 
fiir den Kaffeeanbau auf der Erde, insbesondere in Zentral- und Siidamerika. — 3. Czajka 
W., Vervoorst F., Die naturrdéumliche Gliederung Nordwest-Argentiniens (Schlu8). — 
Kohler G., Verkehrsgeographische Ubersicht von Australien. — 4. Schmitthenner H., Die 
Entstehung der Geomorphologie als geographische Disziplin (1869-1905). — Schmidt F. 
W., Zur Morphologie und Landschaft von Cypern. — Beuermann A., Typen landlicher 
Siedlungen in Griechenland. — Klammer G., Industriekolonisation am Rio Tibagi im 
Staate Parana, Brasilien. — Kohler G., Verkehrsgeographische Ubersicht von Afrika. — 
101.1957. 1. Beck H., Geographie und Reisen im 19. Jahrhundert. — 2. Evers W., Acker- 
maBe als siedlungsgeographische Quellen. — 3. Schaefer I., Zur Terminologie der Klein- 
formen unseres Ackerlandes. — 4. Kuls W., Agrargeographische Beobachtungen in der 
Umgebung von Addis Abeba. — Glauert G., Zur Bevélkerungs- und Kulturlandschafts- 
entwicklung der nordlichen Sahara. — Kohler.G., Verkehrsgeographische Ubersicht von 
Eurasien. — 102. 1958.1. Raynal R., Probleme der marokkanischen Wirtschaft. — Gel- 
lert J. F., Eine Geographie des siidlichen Afrika. — 2. Weigt E., Siid-Kanara und seine 
Wirtschaft mit besonderer Bezugnahme auf das Dorf Derebail sowie Stadt und Hafen 
Mangalur. — Neef E., Das Museum fiir Landerkunde zu Leipzig. — Schaufelberger P., 
Welches sind nach den Erfahrungen der Bodenkunde die maBgebenden Klimafaktoren ? 
— Plischke H., Die Frage der Osterinsel-Kultur. Bemerkungen zu dem Buch yon Alfred 
Métraux. — 8. Schaefer I., Uber Strangen und Bifange. — 103.1959. 41. Helbig K. M., 
Der Chapala-See in Mexico und seine Austrocknung. 


Population (Paris). 


13. 1958. 4. Pressat R., La population de la Chine et son économie. — Reinhard M., 
La population francaise au XVII¢ siecle. — Fleury M., Henry L., Pour connaitre la popu- 
lation de la France depuis Louis XIV. Plan de travaux par sondage. — 14. 1959, 4. 
Henry L., D’un probléme fondamental de l’analyse démographique. — Rubin E., Les 
esclaves aux Etats-Unis de 1790 a 1860. Données sur leur nombre et leurs caractéristiques 
démographiques. — Serra A., Soini A., La consanguinité d’une population. Application 
a trois provinces de |’Italie du Nord. — Hecht J., Trois précurseurs de la sécurité sociale 
au XVIIIe siécle : Henry de Boulainvilliers, Faiguet de Villeneuve, Du Beissier de Pizany 
d’Eden. — Sauvy A., De la prévision démographique a la prévision économique. 


Prace i Materiaty (Lddz). 1958. 2. 


Misinska M., La péche sur les rives de la Pilica. — Misinska M., Le flottage du bois 
sur la Pilica. — Dekowski J. P., L’intérieur d’une maison paysanne a Jasien. — Lech J., 
Le travail du bois 4 Jasien. — Lech J., L’huilerie de Jasiei. — Drozdowska W., Les 
souvenirs d’un habitant de Jasieh. — Nowosz W., La charrue en bois d’Orawa. 


Problémes Sociaux Congolais (Elisabethville). 1958. 42. 


' Deuxiéme Rapport de la Mission scientifique interdisciplinaire d’étude du Haut- 
Katanga. —Schwers G., Médecine et Civilisations. — Spandre M., Les doctrines politiques 
congolaises. — RubbensA., Laconsultation populaire du 22 décembre 1957 a Elisabethville. — 
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P., Aboriginal Cave Paintings at Sleisbeck, Northern Australia. - 


the South Australian Museum (Adelaide). 13. 1958. 2. 


ee 
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de Antropologia (Bogota). 6. 1957. 

aleoliticos de una tumba en Garzén (Huila). — Reichel- 

cimiento arqueolégico de la hoya del rio Sint. — Patifio V. M., 
getacién natural en América equinoccial. Guaduales y man- 

.. La medicina popular en la costa colombiana del Pacifico. — 
rmulas médicas utilizadas en el Alto y Bajo Chocd. — Rosas G. P., La 

marco cultural en una comunidad pesquero-agricola de la Costa Atlantica 

tamento del Magdalena). es =e 


. 


hye Revista de Filosofia de la Universidad de Costa Rica (San José). 1. 1958. 
| : 3. Olarte T., Panorama de la Filosofia Hispanoamericana del siglo *%X, — Lines 
. J. A., La Concepcion del Mundo de los Aborigenes de Costa Rica. — Bonilla A., Algunos 
f=) — aspectos del Pensamiento Costarricense. — 4. del Vecchio G., El Hombre y la Naturaleza. 
_ — Trejos JaJ-, La Induccién en las Ciencias Deductivas. ; 


_ Revista de Historia de América (México). 1958. 45. 

Verlinden C., Santa Maria la Antigua del Darién, premiére « ville » coloniale de la 
Terre Ferme Américaine. — Molina R. A., Las primeras navegaciones del Rio de la 
Plata, después de la fundacién de Juan de Garay. — Knox R. B., Notes on the Identity 


of Pedro Gutierrez de Santa Clara and Some Members of His Family. ; 
Revista de Indias (Madrid). 18. 1958. 73 y 74. = Fe 
) _ Cardés J. M., La politica carlina ante las Cortes de Castilla. — de la Puente E., 3 p 
Carlos V y la administracién de justicia. — Pérez de Tudela Bueso J., La gran reforma tans a 
carolina de las Indias en 1542. — Ramos D., Lope de Aguirre en Cartagena de Indias oe 
y su primera rebelién. — Saenz de Santamaria C., Iconografia cortesiana. — Tormo es, 
Sanz L., Un aspecto de la politica misionera de Carlos V : la conquista pacifica. — Trim- oa 
born H., Pascual de Andagoya como historiador del Descubrimiento. — Levillier R., “ 
Carlos V, entre guerras, paz y defensa de la fe (1500-1558). 
Revista do Museu Julio de Castilhos e Arquivo Histérico do Rio Grande do Sul 
! (Porto Alegre). 7. 1958. 9. 
| ie de Laytano D., Métraux A., «O indio Guarani», traduzido com autorizagao do 
: autor, e notas. — da Silveira Machado P., Pereira Coruja. 
Bi 
| it Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 
1958. 4. Goriely G., Langage et Société. — Koichi M., Ellegiers D., Le Minamifure 
. de Tagawa-ché a Iki, Japon. — 1959. 1. Girod R., Sous-développement, stratification 
! sociale et évolution politique. — Leduc G., Réflexions d’un économiste sur la Sociologie 
du Sous-développement. — Balandier G., Structures sociales traditionnelles et change- 
ments économiques. — Garigue Ph., Les changements sociaux et les valeurs culturelles. 
— Waleffe F., Note sur Vapplication des droits de l’homme et des libertés fondamentales 
au Congo belge. j 
Revue d’ Histoire de la Civilisation Mondiale (Moscou). 1958. 
2. Porshnev B.F., The Problem of the Origin of Human Society and Human a 
Culture. — Vidyalankar S., The Origin of Caste in India (in Russian). — Tokarev S. A., , 
a ‘ 
_ ; 
F ‘ ; 
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40 années d’études ethnographiques en U. R.S.S. — 3. Vidyalankar S., The Origin of 
Caste in India (Concl.). — Gulyga A.V., Kulturprobleme in Herders Philosophie der 
Geschichte. — Tokarev S.A., “The Vienna School of Ethnology” (in Russian). — 4. 
Ruben W., Indien und die Weltgeschichte. 


Revue du Clergé Africain (Mayidi). 14. 1959. 


1. Scarin A., Le mouvement familial d’Albertville. — 2. Sceur Marie-André, Service 
social au Ghana. — Matota H., Le Christianisme face a la croyance aux Ancétres. 


Rivista degli Studi Orientali (Roma). 33. 1958. 


1-2. Neufeld E., Socio-economic Background of Ydbél and Se mitta. — 3-4. Boneschi 
P., Le monogramme sud-arabe d’un vase antique 4 provisions. — Vycichl W., Numerus 
und Kasus im klassischen Arabisch. — Ashtor E., L’urbanisme syrien a la basse-époque. 
— Scarcia G., Intorno alle controversie tra Ahbari e Usutli presso gli Imamiti di Persia. 
Botto O., Versione italiana della Dasakumdara-purvapithtka di Vinayaka. 


Rivista di Etnografia (Napoli). 11-12. 1957-1958. 


Falsirol O., Problemi Omerici di psicologia e di religione alla luce dell’etnologia. 
— Tucci G., Ricordo di Raffaello Battaglia. — Giese W., La conservazione del costume 
popolare nei paesi dell’ Europa Meridionale. — Bosi R., Note sulla « Segavecchia » in Italia. 


Saeculum (Freiburg-Miinchen). 9. 1958. 3-4. 


Meinhold P., Weltgeschichte — Kirchengeschichte — Heilsgeschichte. — Lommel A., 
Kulturkontakt in Australien. — Spuler B., Die west-syrische (monophysitische) Kirche 
unter dem Islam. — Franke H., Die Agrarreformen des Chia Ssu-tao. — Skalweit St., 
Karl V. und die Nationen. — Jedin H., Weltmission und Kolonialismus. — Kohler O., 
Versuch, Kategorien der Weltgeschichte zu bestimmen. 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 
54. 1958. 3-4. Kretzenbacher L., Adams Testament und Tod. — Wackernagel H. G., 


Einige Hinweise auf die urspriingliche Bedeutung des ,,Bundschuhs“. — Wildhaber R., 
Uberblick iiber die Volkskunde in Polen. — 55.1959. 1-2. Tognina R., La casa rurale 
poschiavina. — Miller I., Die Gestirne im Denken des friihmittelalterlichen Ratiens. — 


Zinsli P., Wort und Flurname als Zeugen fiir die volkstiimliche Lage Deutschbiindens. 
— Maissen A., Das kiinstliche Holzgeleit in Graubitinden. 


Schweizer Volkskunde (Basel). 48. 1958. 4-6. 


Gallusser W. A., Uber den Agathen-Brauch im Laufener Jura. — Riidisiihli-Colberg 
H., Wie es auf dem Jakobsberg zum DreikGnigssingen kam. — Liebl E., Das Aufkommen 
des Adventskranzes in der Schweiz. — Burgin P., Die Epiphanie im Sottoceneri. — 
Niederberger F., 50 Jahre ,,Christkinder“ in den Nidwaldner Geburtsregistern. — Alt- 
wegg W., Aus dem Worterbuch der schweizerischen Sprache (150. Heft). 


Slovenska Archaeolégia (Bratislava). 6. 1958. 2. 


Barta J., Die Hohle Mazarna im Karstgebiet der GroBen Fatra. — Neustupny J., 
Neue Beitrage zum Neolithikum Rumaniens. — Patay P., Beitrage zur Metallverarbeitung 
in der Kupferzeit auf dem Gebiete der Slowakei. — Pastor J., Siedlungsforschung auf 
der Somotorska hora im Jahre 1955. — Barta J., Die Majda-HraSko-Hohle und ihre 
Funktion in der Hallstattzeit. — Paulik J., Neue Grabfunde aus der jiingeren Hallstatt- 
zeit in der Siidwestslowakei. — Kolnik T., Neue Einzelfunde von Fibeln aus der romischen 
und Vélkerwanderungszeit in der Siidwestslowakei. — Bialekova D., Rettungsgrabung 
von slawischen Siedlungen in Nitriansky Hradok und BeSenfioy, Bez. Surany. — Am- 
bros C., Tierreste aus BeSetiov und Nitriansky Hradok, Bez. Surany. — Kraskovska L’., 
Ausgrabung in BeSenoy im J. 1950. 


Sociologus (Berlin). 9. 1959. 4. 


Eberhard W., Research on the Chinese Family. — de Beauclair I., Die Religion 
der Yami auf Botel Tobago. — Mangin W. P., The Role of Regional Associations in the 
Adaptation of Rural Population in Peri. — Ullah I., Democracy in Rural Communities 
in Pakistan. — Knoll-Greiling U., Rauschinduzierende Mittel bei Naturvélkern und ihre 
individuelle und soziale Wirkung. 


of the 
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-—- Roncaglia M., 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Roma). 29. 1958.2. ae 
avalletti S., Qualche notizia sulla mantica giudaica. — Scarcia G., Stato e dottrine 
della setta sciita imamita degli shaikhi in Persia. aed 


Satie yaccuall: 


_ The Indo-Asian Culture (New Delhi). 7. 1958. on 
Oa es ; « Altekar A. S., Ancient India and the World. — Mirza O. H., Sufism — a brief 
survey of Islamic Mysticism. — Bissoondoyal B., Indians in Mauritius Island. 
The Japanese Journal of Ethnology (Tokyo). 22. 1959. 3-4. 
Spe 5 the System of Anthropology. — Yoshida T., Problems of the Study 
of Values in Cultural Anthropology. — Muratake S. and others, Social Organization of 
a Fishing Village : Nitjuma Island, Izu Province, Japan. — Yasuma K., The Folklore 
the Synthetic Research of Cultures of Southeast 


Asian Countries. 


1958. 1. Smith T. C., The Land Tax in the Tokugawa Period. — Lambert R. D., ual,’ 
Factory Workers and the Non-Factory Population in Poona. — Borton H., Asian Studies aad 
andscape Buddhism of the Fifth-Century 
= Poet Hsieh Ling-yun. — Vanpeics bs, Henderson G., An Outline History of Korean 
Confucianism. I : The Early Period and Yi Factionalism. — 1959. 2. Japan in ‘Transition. 


| 
: e i, Articles by: Craig A., Jansen M. B., Hackett R. F. — Grimshaw A. D., The Anglo-Indian 
i 
, 


‘The Journal of Asian Studies (Ann Arbor). 18. es ee 
Ae nee) 
and the American Colleges. — Mather R., The L , 

m 

9 


Community : The Integration of a Marginal Group. — Murphy G. G. S., Planning in the 
Mongolian People’s Republic. — Key P. Yang, Henderson G., An Outline History of 
» >. Korean Confucianism. 2: The Schools of Yi Confucianism. 


‘The Journal of Religion (Chicago). 38. 1958. 4. 
“a Friedman M. S., Religious Symbolism and “Universal” Religion. — Vahanian G., ; 
ss Biblical Symbolism and Man’s Religious Quest. — Hodges D. C., Fratricide and Fra- eae 
. ternity. — Altizer Th. J. J., Religion and Reality. — Alston W. P., Tillich on Idolatry. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 43. 1957. 1 and 2. ze 
Askari S. H., Medicines and Hospitals in Muslim India. — Choudhary R., Sanskrit 

| Drama in Mithila. — Jha S.S., A Bird’s Eye View of the Maithili Language. — Basu ; 

) _ K.K., Larka Kols of Singhbhum. — Majumdar S. R., The Historical Aspect of the a 

; Pauranic Asura Dynasty. — Saran s. A. B., A Study of Language and Symbolism in 7 

Hindu Religion. — Singh S. R., Homeland of the Aryans (2). , 

; 
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The Journal of the Polynesian Society (Wellington). 67. 1958. 


2. Blake-Palmer G., Henry Devenish Skinner — An Appreciation. — Maude H. E., 
In Search of a Home. — Beaglehole E., Ritchie J., The Rakau Maori Studies. — Sol- 
heim II. W.G., Some Potsherds from New Guinea. — Keyes I. W., Blackstone. — 
Hurinui P. T., Maori Genealogies. — Houston J., A Taranaki Epa. — 3. Milligan R. R. D., 
Ranginui. Captive Chief of Doubtless Bay, 1769. — Cameron W. J., A Printing Press 
for the Maori People. — Pearson W. H., Attitudes to the Maori in Some Pakeha Fiction. 
— Staveley J. M., Douglas R., Blood Groups in Maoris. — Skinner H. D., Some Recent 
Publications Relating to Easter Island Culture and its Probable History. — Barthel 
T. S., Female Stone Figures on Easter Island. — Vayda A. P., The Pukapukans on Nassau 
Island. — Hirsh $., The Social Organization of an Urban Village in Samoa. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). 88. 1958. 2. 


Fraser Roberts J. A., The Contribution of Genetics to Physical Anthropology. — 
Le Gros Clark W., Bones of Contention. — Leach E. R., Magical Hair. — Forde D., 
Spirits, Witches, and Sorcerers in the Supernatural Economy of the Yak6. — Allchin B., 
The Late Stone Age of Ceylon. 


The Sarawak Museum Journal (Kuching). 8. 1958. 11. 


Pope J., Chinese Characters in Brunei and Sarawak Ceramics. — Wodak E., Old 
Brunei Coins. — Harrisson T., Some Origins and Attitudes of Brunei Tutong — Belait — 
Dusun, North Borneo “Dusun” and Sarawak “Bisayan”, Meting and other Peoples. — 
Harrisson T., Mr. Pretyman’s North Borneo Diary — III. — Kooijiman S., Some Ritual 
Clothing from Borneo in Dutch Museums. — Jamuh G., Melanau Panoh Fishing. — 
Nyandoh R., How Land Dayaks net Wild Boar. — Urquhart I. A. N., Teknonyms of the 
Baram River. — Harrisson T., Megaliths of Central and West Borneo. — Labang L., 
An Upland Stone Story. 


The South African Archaeological Bulletin (Claremont). 


13.1958. 52. Walton J., Sotho Cattle-Kraals. — Clark J.D., Some Stone Age 
Woodworking Tools in Southern Africa. — 14. 1959. 53. Mason R. J., Later Pleistocene 
Stratigraphy in the Transvaal and its Relation to the East African Sequence. — 
Mauny R., Notes on the Zimbabwe-Sofala Problem. — Heseltine N., Toubbou and 
Gorane. Nomads of the Chad Territory — Notes on their Origins. — Chaplin J. H., The 
Munwa Stream Rock-engravings. — Gardner G. A., The Shallow Bowls of Mapungubwe. 
— Paver F. R., The Position of the Kalahari “Lost City”. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 
(Leiden). 76. 1959. 


1. Keuning H. J., Een halve eeuw Utrechtse sociale geografie (enige beschouwingen 
over object en beginselen). — den Hollander A.N. J., Landelijke Reconstructie in de 
Hongaarse Alféld. — de Vooys A. C., Western Thessaly in transition. — 2. Winsemius J., 
Reconstructie van de Kagerplassen. — Kamerling G. C., De plaats van Beekbergen en 
Loenen in de Gemeente Apeldoorn. 


Trabalhos de Antropologia e Etnologia (Porto). 17. 1959. 1-4. 


Breuil H., Contribution a l’étude des terrasses quaternaires au Portugal. — 
Saller K., Aspekte der modernen Anthropologie. — dos Santos Junior J. R., Table for the 
General Shape of the Negroes’ Hair. — Monod Th., Sur un nouvel alphabet ouest- 
africain d’origine bété (région de Daloa, Céte d'Ivoire). — Comas J., L’Anthropologie 
américaine et le diffusionisme de P. Laviosa Zambotti. — da Silva Corréa A. C.G., 
Anthropo-hybridologie générale — Croisements hétéro-ethniques. — Schlaginhaufen O., 
Zur Kenntnis der Eingeborenen von Bougainville. — Ferreira Reis A. C., A presenca 
de Portugal na Amazénia. — Vanhove J., Les impératifs de la politique indigéne en 
Afrique noire. — Lopes Dias J., O costume norma juridica nas parcerias rurais : agricolas 
e pecudrias — Evolug¢ao histérica: ordenagdes, cédigo civil. — Dias A. J., Ambiente 
natural e histéria (Dinamismo Cultural). — Cuevillas F. L., Unha urna ceramica e unha 
lanza de bronce. — BarojaJ. C., Sobre la expansidn de la cultura portuguesa. — Pessanha 
D. S., A Arte popular e a moderna Etnografia. — Bouza-Brey F., Boleadora céltica de 


Galicia. — Maluquer de Motes J., La fecha final de la cerdmica excisa en la Meseta 
espafiola, — Blazquez Martinez J. M., Notas a la contribucién de la Peninsula Ibérica 
al erario de la Republica Romana. — Correira M., Nota sobre a expressao fisionémica 


da face na escultura angolana. — da Cunha Serrdo E., Investigagdes arqueoldégicas na 


£ 


——-— =- =” S-—— 


ma F., « Fanta- 
Apodos o motes 


popular espafiola — Las brazaleras de la Alberca. 
rouvés dans les amas coquilliers de Muge. — de Al- 
do duma cena de ca¢ga do Levante Ibérico — Negaca 
5 A regido e a casa Gandaresa. — de Almeida A., Sub- 
factor Rh em Macaenses. — Camarate Franga J., da Veiga Fer- 
umas considera¢des sobre os chamados « fdolos Almerienses » da Peninsula 
Dart R., Human Figurines from Southern Africa. — Diégues Junior M., 
1g ) Folclore do Nordeste. — Risco V., Apuntes sobre a « svastika do Minho » 
mbolismo dos nés. — de Azevedo Th., Acultura¢gao dirigida : notas sobre a catequese 
na no periodo colonial brasileiro. — Ferreira Paulo L., O indice cefalico em rapazes 
ses dos 7 aos 13 anos. — Pinto Machado Correia da Silva J., Contribuigao 
para o estudo antropolégico do occipital. 


‘Travaux de 1’Institut Frangais d’Etudes Andines (Paris-Lima). 6. 1957-1958. 
- Vellard J., La conception de l’4me et de la maladie chez les Indiens américains. 

— Gallice P., La féte de Notre-Dame des Neiges 4 Coracora (Pérou). — Gallice P., Note 

sur un instrument musical andin : le « huajra-phucu ». — Vellard J., Etudes sur le lac 


Titicaca, VII: Populations indigénes des hauts plateaux andins. | 


Ur-Schweiz (Basel). 

DIMMI5S8..3- Gersbach E., Die Badeanlage des rémischen Gutshofes von Ober- 
entfelden im Aargau. — Drack W., Funde aus dem Friihmittelalter in Tuggen, Kt. Schwyz. 
4, Mertens J., La moissonneuse de Buzenol. — 23. 1959.1. Schwarz G. Th., Ein neuer 
gallorémischer Tempel in Augst. — Ettlinger E., Céramique campanienne en Suisse. — 
Ettlinger E., Un bol arrétin 4 Nyon. 


Virittaja (Helsinki). 
62.1958. 4. Haavio M., Pyh’Akras. — Keipi L., Finn. nuhdella ,,tadeln“. — Laurila 
_V., Uber den Namen des vekilaulu ,,finnisches Volkslied“ und seine verschiedenen Be- 
- deutungen. — Kalle S., Das Gedicht ,,Juhannuksen alla“ (Vor dem Johannistag). — 
Antti S., Vorlaufige Messungsbeobachtungen iiber den Wortakzent der finnischen Hoch- 
sprache. — 63. 1959. 1-2. A. Kuusi M., Martti Haavio 60 ans — Rapola M., Virta venhetta 
- vie (Titre d’un ouvrage connu du poete Eino Leino), — Sadeniemi M., La poésie au 
cours du temps. — Ruoppila V., Moyens stylistiques de la narration populaire. — Oras A., 
Notes on some Differences between Estonian and Finnish Verse by a Translator of 
Poetry. — Honko L., Le tueur aveugle. — Hako M., Matajainen. — Ariste P., Eine Art 
wotischer Volkslieder. — Simonsuuri L., Das heiBe Zimmer (AaTh 956). — Ayrapaa A., 
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Preliminary Remark ! 


When we speak of “shamanistic” phenomena, or employ the term 
“shaman”, etc., these are not necessarily to be understood in the strict definition 
of the words ?. KopPERs uses the expression “Schamanen-Zauberer” ’. There are 
many questions relating to Indian shamanism, to which ethnological research 
has yet to provide the answers. It is hoped that the present study may offer 
a clue to some of them. In order to more clearly circumscribe the magic 
complex, it will be necessary to examine the forms of the priesthood, which 
vary from tribe to tribe. The tribes under consideration here are largely the 
same as those treated in an earlier article *, where a study was made of 
their deities. 

1 My most sincere thanks go to: J. E. Mertz for translating nearly the whole 
manuscript from German into English. — I gathered part of the ethnographic material 
for this article about twenty-five years ago (cf. RN., p. 72, note 224). Other duties made 
it impossible for me to complete the task before this. The delay had its advantages, how- 
ever, in that our knowledge of the aboriginal Indian has in the interim been considerably 
enriched by the publication of a number of valuable works on the subject. 

2 Regarding the definition of shamanism, v. B, IX, below. 

3 Basing his opinion on personal observation and ethnographic reports, KOPPERS 
states that in India every shaman is also a magician (Zauberer), whilst vice versa, not 


every magician is likewise a shaman (Probleme, p. 762). 
- RAHMANN, Gottheiten (Anthropos 1936). — For the geographical location of most 


Sie as He 
; of. RN., pp. 44, Lf) 


= W n ever r be an 1 ojha (p. 46 ne eric youths, however, Wes 
Se eyha: pel iod 0 0 training in magic and especial ly in shamanistic practices. The ojha 
< onducts a series of classes from the end of May until about the end of Septem- 
(p. 45 f.). One or the other of the pupils will have the intention of becoming 
essional ojha himself, and upon him the teacher (guru) will center most 
of his attention. Such a pupil, known as pat cela, “principal disciple”, ponctaly 
9 attends the courses for two or three years (p. 64). 
eeu. 6 Classes.are held in the evenings, in the ae of the guru’s home. The 
aes} shrine for his tutelary spirits is located there — a small mound of earth, upon 


Big. rd of the tribes dealt with in the present article, see the map on p. 7995. 'Diacritical marks 
“4 have usually been omitted in the spelling of foreign names. One looks in vain for unifor- 


in linguistic matters. 
5 The page numbers in the section on the Santal refer to Bopp1NG, The Santal 


) and Disease. I have been unable to obtain a copy of the monograph by C. MUKHERJEA, 
cae |; The Santals, Calcutta 1943. — Cf. also Datra-MajumpER, pp. 104 ff. 

ie ® The village priest is called ato naeke; ato = village, cf. CAMPBELL, Dictionary, 
Be .* ?P. 27; naeke, from Skr. naya = leader (cf. Roy, The Birhors, p. 63). The Santal have 
Uae ay special priest, known as dihri, for the ritual spring hunt ; other tribes call their village 
Bertee ys priest dihuvi. BoppING speaks of a third priest, the kudam naeke, whose main duty is 
q i pees. ts appease the spirits residing on the outskirts of the village (p. tv). CAMPBELL charac- 
{ on f _—) terizes him as “the priest who conducts the worship of the lesser deities of the village” 

+ ae (i. c., p. 431 ; kudam = “the rear, behind, at the back” ; cf. also p. 344). The kudam naeke 
a aoe probably corresponds to the assistant of the Munda village priest. 

a The village priest does not practice magic. There is, however, an element of 
| ; magic in his election. The people invoke the spirits at the sacred village grove, “whereupon 
< aman is ‘possessed’ . . by one of the spirits, and in this state goes and embraces one 
of those present, cea in this way selects a priest” (p. 111). 
iy 7 Ojha “is a Hindi word”. It means: “a diviner, soothsayer, sorcerer, wizard, 
enchanter, conjurer, exorcist, magician”. The derivation of the word from the Hindi o7h, 
intestines (cf. DALTON, p. 85), is incorrect, apcarelity to Bano (p. 10). 


_mity on this point among the various authors, and the present writer is not an expert 
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which is planted a Holy Basil shrub *. Beginners are first taught magic formulas 
and songs *, and how to induce trances by rotating the head, a technique 
known as rum (p. 34, note 1) 1°. These skills prepare them to take part in the 
begging tour which concludes the course 4. We are told that formerly they 
took with them only a staff with an iron crown, but nowadays they take all 
sorts of paraphernalia along (cf. pp. 68 ff.). 1? 

The initiation of the pat cela is preceded by a preliminary blessing. 
While turning round and round on a cylindrical stone #® and making the 
characteristic movements of the head, the candidate stirs adwa rice 44 in a 
winnow, placed there by the guru-ojha. At the teacher’s insistence, the spirit 
which took possession of the candidate makes known its identity (pp. 58 ff.) ©. 
This preliminary blessing may originally have been the initiation proper 
(cf. B, V, below). The pupil himself requests the formal initiation, known as 
sid 16, This consists essentially in the following ceremony: A cloth is placed 
over teacher and pupil ; the teacher takes a bite out of some cakes prepared 
from the flesh (brains) of animals that have been sacrificed ; the pupil must 
then somehow wrest a morsel of the cake from the teacher’s mouth. BODDING 
himself explains this eating as a “symbolic act ; the guru gives his disciple 
his very own, and the cela shows his power” (pp. 61 ff.). 

The ojha performs the following magic functions : 

1. With an oiled leaf as an oracular medium (pp. 16 ff.), he ascertains 
the causes of disease: natural-causes, humans (witches), spirits, ancestors. 

2. He performs the “thigh-blood” !” sacrifice (pp. 22 ff.), a substitute 


8 Ocymum sanctum ; Santali tursi ; among the Hindu tulsi, tulasi. Cf. MARTIN, 
pp. 237 ff. The Holy Basil shrub is “probably the holiest tree in India”. 

9 Cf. p.13f. and 99 ff. ; also Kopprrs, Probleme, p. 795. 

10 This head-rotating has spread to ,,den zentralindischen Gebieten und wahr- 
scheinlich noch ziemlich weit dariiber hinaus“ (Kopprrs, /. c., p. 764 f.). 

11 BoppInG remarks that the fact that this begging tour is held at the same 
time as the ten-day celebration in honor of Durga (Durga-puja, cf. MONTER-WILLIAMS, 
p. 431) is mere coincidence. 

12 The ojhas are said to have formerly carried this staff “when going on profes- 
sional visits“ (p. 70). — Regarding the drums which the pupils take with them on this 
tour, v. note 25 and B, VI, 2, below. 

18 The Santal use this stone in their homes for crushing spices. In addition to 
the stone (and a new winnow), the candidate must also bring along an iron armband 
and a broom. Boppine does not say what purpose the latter articles serve. With regard 
to the rotating seat, v. B, VII, 1, below. 

16 Cf.) Vile below: 

15 “Whilst the ordinary Santal stands in fear of his bongas, the ojha does not 
show fear, whatever he may feel... There is no reverence in the ojha’s way of addressing 
his bongas” (p. Iv). 

16 According to BoDDING, sid is a Hindi word, “originally Sanskrit siddhi ; ...means 
‘accomplishment, perfection’ ...” (p. 61, note 1). Cf. also CAMPBELL, J. c., p. 575. 

17 Bul mayam. The parallel with the Munda (cf. note 36, below) makes it evident 
that bul is to be identified with bulu, “the thigh” and not with bul = “drunken, un- 
conscious state”, as BoppING supposes. He renders the expression as [rice] “impregnated 
with, infused with” [blood]. He himself admits, however, that his explanation “does not 
seem to give any good meaning” (p. 22 f.). Cf. CAMPBELL, /. c., p. 81. — mayam = blood, 
to bleed (ibid. p. 412). — The blood is drawn from other parts besides the thighs. 


elements, the kisar-bo 
> Khasi and of similar pheno: 
ner in wh 


18 Cf. Koppers, Probleme, p. 790. BoDDING himself comments on this (probable) 
= adaptation : “This would be in keeping with the nature of other loans” (p. v). According 
_ to Datta-MaJUMDER there “can be no doubt about the great influence of Hinduism on 
{Santal] ojhaism” (p. 108). a Ose ae 
18 BoppinG does not explain the term kisar. Most probably it has the same ‘2 
_-——s meaning as hisay in CAMPBELL (i. c., p. 334), viz., “a rich man ; to become rich”. This bay ee 
ig’ meaning fits nicely into kisay-bonga. : nie ie 
; 20 Cf. HeINE-GELDERN, Kopfjagd, pp. 32 ff.; RN., pp. 76 ff. 

21 CAMPBELL, J. c., p. 253, renders the word as “itch finder’ ; Bompas, p. 447, 
> does the same. The latter says (/. c.): “The Jan usually divines by gazing at an oiled 
_ He makes no mention of the methods described by BoppINe. ; 

_ 22 Among the Mundas, likewise, cases of witchcraft are brought before the village ee: 

council (panchayat). Cf. EM, IV, p. 1038 ; Roy, Mundas, p. 486. Witchcraft among the 

Santal and how they combat it is the subject of a publication by ARcHER (The Santal 

E Treatment of Witchcraft). The article notes the existing literature, and also presents 
the author’s own observations from the years 1943-46. — Girls of tender years are most 23 

| adaptable for training to this profession. They are often seduced or compelled to become ah 

witches. They go through a regular training period under the supervision of older witches. : 

Their equipment consists of a lamp, a broom and a broken winnow. They are familiarized 

with the spirit world, wedded to a bonga and taught the art of producing trances. After 

the course is completed, “a girl... is made to take her degree (sid atang) by taking out 

x a man’s liver and cooking it with rice in a new pot ; she and the young woman who 

is initiating her eat the feast together...” (p. 104). — CAMPBELL translates sid atan 
, (sic) as : “To be accomplished, as a pupil” (/. ¢., p. 575). — The parallels with initiation 
Bt of the ojha (as well as with the measures taken against witchcraft) are evident. The 

Munda also have a witch initiation (cf. EM, X, p. 2920). — Datra-MAJUMDER writes 

(p. 100) about the Santal of Birbhum that practitioners of witchcraft are suspected of 


: : . leaf”. 


. 
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test” is applied: Green branches are stuck into the ground near some water, 
standing for the households (7. e. women) and spirits suspected of having 
caused the illness ; those branches which wither within a given time narrow 
the suspicion down to the spirits or persons for whom they stood (BoDDING, 
pp. 36 fi “ARCHERY pp. (1i4in) =: 

The divect naming of the witch is finally done by the jan. One is consulted 
who lives at a considerable distance and who (supposedly ?) could know 
nothing of the matter. He tosses some resin from the sal tree — together 
with certain other substances — on to some glowing embers, “blows the shell, 
sounds the bonga bell... Next he becomes possessed by the spirit of divina- 
tion...”. His utterances become more and more intelligible until he finally 
names the “guilty” spirit or witch (BODDING, pp. 41 ff. ; ARCHER, /. c.). 

DattTa-MAJUMDER remarks (p. 104) that spirit-possession can happen 
to all Santal, but that “the medicine-man is specially susceptible to it”. 


There is an old report from SHERWILL (and DALTON) and a more recent 
one from CAMPBELL about a Santal cult of the dead, which has certain sha- 
manistic characteristics 24. SHERWILL gives an eye-witness description of the 
sacrifice for a deceased village headman. It was conducted by two men “with 
dishevelled hair and with their heads hanging down as if in attitude of deep 
thought... ; a drummer was beating furiously upon a Sonthal kettle-drum” *. 
The two mediums answered the questions put to them, sometimes in words, 
sometimes with loud cries. Finally, while still in this state of exaltation, they 
immolated a goat and let the blood flow into some leaf cups filled with rice 
(SHERWILL, p. 570 f.). According to CAMPBELL, after the cremation of a corpse, 
and again ten days later, three men are possessed, the first by Mavang Buru *6, 
the second by another spirit, and the third by the deceased. Possession is 
brought on by stirring rice in a winnow. The mediums wear their hair loose *’. 
DALTon describes a similar incident (p. 218), but he mentions only one medium. 


possessing the power of seducing the spirits (bongas). “As it is difficult to ascertain who 
is a doer of witchcraft, and who is not, it is thought better to be careful about all women.” 
23 In the midst of the planted group of green branches is placed the “witness” 


branch, which evidently represents the high god Thakur. According to ARCHER, there” 


are other variations of the ordeal. 

24 T have only incomplete notes from the articles by SHERWILL and CAMPBELL 
(Death and Cremation Ceremonies). Neither the articles themselves nor my original 
excerpts are available to me as I write. It is not unlikely that DaLton’s brief account 
is based on SHERWILL’s article, an impression which I am, however, unable to verify. 

25 “A small kettle drum” and “a small drum of wood” are also taken along on 
their begging tour by the Santal shaman pupils (BoppING, p. 70; cf. note 12, above). 

26 Mavang Buru (Great Mountain) is the vegetation deity of the Santal and 
other Munda tribes (cf. RN., pp. 63 ff.). During the sacrifices which the Santal offer to 
Marang Buru on hilltops, they drive themselves “into a kind of frenzy to charm rain” 
(CrooKE, Natives of Northern India, p. 229). 

2” CAMPBELL, Death and Cremation Ceremonies, p. 454 Ff. — Moniter-WILLIAMS 
mentions (p. 585) that after consigning the cremated skeletal remains to the waters of 
the Damodar, the sacred river of the Santal, the next of kin sometimes offers bread to 
Mavrang Buru, to the spirits of the ancestors and to the deceased, on a special altar. 


Shamanistic and Related Phenomena in Northern and Middle India 687 


2. The Munda, Ho and Bhumij ** 


A typical Munda phenomenon is the village priest, pahan. He is descended 
from the family of the village founder (the office is therefore hereditary) **. 
He is clearly distinguished from the sorcerer (EM, IV, p. 1023). Originally 
he was also the civil head of the village (EM, Il, pp. 424f.; XI, p. 3210). 
The ritual winnow and the sacrificial knife might be considered his official 
insignia, although in former times these were left under the (first) sacred tree 
of the village throughout the entire year. Nowadays, however, he keeps them 
in his home to prevent them from being stolen (cf. EM, II, p. 386 f., 334). 

According to the EM ® (IV, pp. 1022 ff.), the following are the Munda 
magicians : 

1, The sokha, usually either an Oraon or a Sadan *!. He is a distinctly 
Hindu phenomenon (cf. also X, p. 2918). “He does not fear to point out 
clearly the wizards and witches responsible for sickness”. 

2. The marang (great) deora. In most respects he copies the sokha, and 
is like him primarily “a witch-finder”. Like the sokha, too, he derives his 
powers (gum) ** from Mahadeo (Siva) (EM, X, p. 2918). Unlike the sokha, 
however, he frequently conducts his ceremonies in the Mundari tongue (EM, IV, 
p. 1024). Near his house he has a small enclosure with an earthen sacrificial 
platform on which to the east is planted a Holy Basil shrub, and to the west 


28 Darton (p. 184) treats of the Munda, Ho, and Bhumij under a single heading. 
According to HorrMann (EM), the Munda and the Ho belong to a younger branch of 
the Munda stock. “These two divisions or, to speak more exactly, the main body com- 
prising the Mundas and the geographically detached group formed by the Hos, are but 
one single tribe since they freely intermarry” (VI, p. 1763). The Ho and the kompat 
(“genuine”, cf. VIII, p. 2467) Munda “speak the same language and there are no essential 
differences between their religious beliefs and social practices. Only, the Mundas have 
proved more refractory to the witchcraft system than the other Mundas. .. VES pr 15/69). 
Concerning the Bhumij, Roy states: «the Bhumij-Mundas of Tamar and the ad- 
joining parganas of the Manbhum District would appear to belong to the same tribe 
as the Mundas” (Mundas, p. 400). 

29 In the Naguri District of the Munda tribe (cf. EM, X, p. 2910) the priest is 
sometimes chosen through an inspired medium (XI, p. 3214). This would doubtless be 
an instance of Santal influence (cf. note 6, above). This view is further confirmed by the 
fact that Naguri District is situated nearer to the Santali than to the Hasada, the other 
Munda dialect (cf. X, p. 2941 and VI, p. 1644). 

30 Roy lists the following as being instrumental in producing magic-shamanistic 
phenomena : deonras, najos, matis ; but he does not differentiate them further. Many 
of these are not of Munda blood, and they must be distinguished from the village priest 
(Mundas, p. 469). Further on (p. 486), he brings in the “witch-finder”, “the Sokha, Mati 
or Bhagat”. The latter transports himself into a trance by the burning of incense, and 
in this state he sees “the witch who has roused up a particular spirit to afflict his client”. 

31 A Sadan is a Hindu or a Mohammedan, especially a Zemindar or dealer, who 
has made his home on the Ranchi plateau for many years (communication of S. Fucus, 
Bombay). 

32 Gun is obviously the same as Skr. guna, “quality, excellence, virtue”. UHLEN- 
BECK would derive the name of the Baiga sorcerer, gunia, from it ; cf. KOPPERS, Probleme, 
p. 770, Anm. 29; cf. also II, 1, below (The Bhuiya). 


Le ee eet eee ete ee age! 
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there often stands a round Mahadeo stone fou XIII, p. 3947). This reminds 
us of the ojha of the Santal. 

3. The huring (little) deova. He practic: soothsaying, conjuring of spirits, 
etc. Thus, he is a magician in the ordinary sense of the word. Cases of witch- 
craft are referred by him to the sokha or marang deora. 

4. The hata (winnowing fan) deova. He is a huring deora who restricts 
his operations to the magical use of the winnowing-fan. This is done by holding 
the fan in one hand while with the other rice is tossed on to a millstone that 
rests on the fan. The swaying of the fan reveals the cause of the sickness 
(IV, p. 1089). The hata deora would never dare name a witch (X, p. 3108). 

According to the EM, shamanistic elements are found only in connection 
with the detection of witches. An old “witch-finder” teaches this art. The 
initiation into it is known as stdz. The witch detector (thus it must be either 
a sokha or a marang deora) passes into a trance himself (“hypnotism”), or 
he makes use of a medium upon whom the trance comes. In the first case, 
one of his methods consists in lighting an oil lamp and staring at a fan of 
peacock feathers, while a sound is made by blowing on a shell. His guru takes 
possession of him and reveals to him who is the “guilty” witch (IV, p. 1037 f.). 
The mediums employed by other witch detectors are boys with a special 
gift for this. They squat down on a loose rock or wooden block, and while 
the witch detector mumbles words and moves his hands about, the boy’s 
entire body begins to tremble, “his face and hands showing that he has fallen 
into a trance. He then begins to spin round with his seat more or less rapidly” *°. 
In reply to the witch detector’s questioning, he describes the witch indirectly 
(IV, p. 1036 f.). The description leads one to believe that the soul of the boy 
is thought to roam about outside his body in quest of the witch. Some witch 
detectors exercise their power over a radius of 30-40 miles (p. 1038) 34. 

A beginner learns the art from a teacher. “Part of his training consists 
in being gradually and regularly worked into trances” (p. 1037) **. 

A few of the Munda are acquainted with the “thigh-blood” sacrifice 
(cf. I, 1, 2, above) °6. Its character as a substitute for human sacrifice is brought 


88 Divination with a rotating medium — a stranger may be used as the medium 
— is also practiced on certain other occasions. The questions are addressed to Singbonga 
(EM, VI, p. 1734 f.; cf. note 13, above). 

34 The EM describes in the following passage the tension created throughout the 
community when witchcraft is suspected: “On no other occasion are the nerves of the whole 
community strung to such a pitch. This,excitement reaches its wildest stage in the men’s 
heads when they see the medium in his trance and feel themselves in the very presence 
of the spirit. All of them, the unhappy husband of the supposed witch included, are 
firmly convinced that the medium is going to point out the very woman whom every- 
body in the village has been suspecting. It appears natural that under such circumstances 
the medium should read the thought, which so strongly agitates all those who sit round 
him” (IV, p. 1038). 

35 For further data concerning the initiation, the EM refers to the description 
under sidi. I regret that I do not have access to the “S” volume of the EM. szdi is no 
doubt identical with the Santali sid (cf. I, 1.and note 16, above). In any case it may 
be assumed that the training period of a sokha candidate concludes with an initiation. 

36 This is called bul-maeom ; “bul is the Santali form of bulu, thigh...” (EM, II, 


isti 
* 


1 assistant (pujar), 
his house. Sickness is — 


7 ey ade” (chain). T re former is reborn ; 
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The baiga is possessed by his tutelary spirit when he determines the = 
identity of an unborn child (rebirth of an ancestor) (MAJUMDAR, Cycle, cee 
pp. 253 ff.). He is also on hand at wedding festivities, during which any of ee 
‘those taking part occasionally pass into trances (ice iD, 200 14): 


p. 645); macom = blood (EM, IX, p. 2746). As in the case of the Santal (cf. note 17, hd 
above), the blood need not be drawn from the thigh (cf. II, p. 645). Cf. Datta-MAjJuUM- 
DER, p. 105 f. 4 
37 The monograph by S. Cu. Roy and R. Cu. Roy (The Kharias, Ranchi 1937) 
is not available to me. The data presented here are taken from the EM, VIII, pp. 2333- 
2350, an article by L. CARDON. The religious life of the Kharia probably differs very 
little from that of the Munda, who dwell in immediate proximity to them on the Chota 
7 Nagpur plateau. Thus, e. g., the ceremony of recalling the soul (cf. B, VIII, below) is 
-. very similar in the two tribes (cf. EM, p. 2344 f. and Roy, Mundas, pp. 463 ff.). 
, 38 The Korwa are a connecting link between the Munda peoples in their principal 
habitat of Chota Nagpur and the Korku residing in Central India. The discrepancies 
in the still scanty data about them is a natural consequence of this great dispersion 
of the tribe. etek. 
39 Mayumpar, Social Organization, pp. 105 and 108. Magicians found among the 
Korwa are baigas, ojhas, patharis and bhagats (p. 444) 
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5. The Korku 


Here we must distinguish the parihar from the bhumka. The former 
is “visited with the divine afflatus or selected as a mouthpiece by the deity”. 
Formerly, to prove his occult powers, he had to scourge himself before the 
eyes of the villagers with “a rope into which the ends of nails were twisted” 
(RussEL, ITI, p. 561 f.). The fact of such a test would seem to point to a previ- 
ous training and initiation. He relieves aches and pains by apparently sucking 
small particles of bone out of the body (J. c., p. 562). 

Pamnhars are rather rare, but every village has its bhumka, who is doubtless 
the old Munda village priest. The office is usually hereditary. When a new 
one must be chosen, the men sit in a long row near the shrine of the village 
deity (cf RN., p. 70), and the pavihar — or if none present, the oldest man 
there — starts a small grain-measuring vessel rolling along in front of them. 
The man before whom the vessel comes to rest is regarded as the choice of 
the village deity to be the new priest *°. Many bhumkas were renowned for their 
power over the tiger-god (RUSSEL, /. c., p. 560 f.). Here we have an infiltration 
of magic that must have some connection with the advance of Hinduism (cf. /.c., 
p. 555). The same must be said of the practice of swaying a lamp to and fro 
over the rice that had previously been waved back and forth above a sick 
person (il. c., p. 560) *. 

DALTON’S report is somewhat at variance with the above. However, he 
has the Korku of Berar primarily in mind, and these, according to RUSSEL 
(7. c., p. 550), comprise only a fifth of the tribe. The baiga is the “medium of 
communication”. At the conjuring of spirits, even the non-dancers are subject 
to such phenomena as convulsions and dishevelled hair (DALTON, p. 232 f.). 


6. The Juang * 


Witchcraft probably played but a small part in their life formerly 
(cf. p. 11). “Hindu ideas and practices” are becoming widespread of late (p. 128). 
The Juang have two kinds of priests: the dihuvt and the bhuitar *. 


40 The grain-measuring vessel is also used for divination when a village is moved. 
It is filled with grain and placed before the shrine of the village deity (Mutua Deo). 
Any increase in the contents of the vessel is a favorable omen (/. c., p. 561). Concerning 
the moving of villages, cf. Rn., pp. 90 ff. 

4t Tt should be noted that the custom of waving grain over a sick person is appar- 
ently common throughout North and Middle India. In describing this custom among 
the Bhil (they make a “copy” of the sickness with the grain and take this to the diviner), 
Koprers (Bhil, p. 234, with note 512) refers to an identical practice of the Munda (EM, 
IV, pp. 1026, 1089) and of the Baiga (ELwin, Baiga, p. 378). For the Bhuiya cf. further 
II, 1, below ; and for the Bhil, besides KopreErs, also JUNGBLUT, p. 3. It is also mentioned 
in the Baranda legend of the Munda (EM, II, p. 462; about Bavanda v. B. IV and 
note 128, below). Among the Birhor a chicken is waved over the sick (cf. I, 11, 5, below). 

42 References in the text are to Etwin’s “Notes.on the Juang”. In the introduc- 
tion (pp. 7 ff.), ELwrn deals with the literature about this tribe. The “Notes” are the 
most comprehensive description we have of the Juang. i 

43 In some cases the village headman (padhan) is also the priest (as was originally 
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The “diviner and magician” is called rau-uria ; he is a man of great influence 
(p. 32), particularly if he is at the same time a priest (p. 137). Some vau-urias 
make themselves known by a “peculiar sensitiveness to ‘inspiration’ ”. Some 
— put not all — rau-urias receive special training from a teacher ; it concludes 
with a public examination. The methods of the vau-uria resemble those de- 
scribed by Erwin in “The Baiga” (v. below). These include the use of the 
winnow and the stirring of rice in it, furthermore the use of the gourd and the 
“measuring stick”. The incantations are different, however (p. 137). The 
yau-wria acts as a witch detector (p. 138). Such practices as divination with 
a human fetus are certainly nothing original, nor is the occurrence of a famous 
female vau-uria (cf. l. ¢.). 

Ewin calls the vau-wria a shaman (cf. pp. 137 ff.). He may be the 
exact counterpart of the sokha among the Santal and the Munda. In any 
case, the witch hunt must be a more recent feature (v. below, B, II & IV). 
One myth connects the first rau-uria with the origin of witchcraft. The high 
god Mahaprabhu (Mahaprurub) carried on a losing fight against Rusain, the 
primeval witch (and ancestral mother, cf. p. 117) ; he therefore made the vau- 
uria her adversary (p. 133 f.). 


7. The Asur 


There is a sharp distinction between the village priest “4, the bazga or 
pahan — who is a village official — and the spirit-conjuror, the devaiv, who 
holds no official post. The priest keeps the ritual winnow in his house. The 
office is hereditary. In the event of repeated disasters, however, the selection 
of a new priest might be deemed necessary. The village magistrate is conducted, 
by the magic power of the winnow, toward the one singled out for the office 
(pp. 47 ff.). 

The devair studies “at least three years, under another spirit conjuror’’. 
At the great village festivals he is “called in to assist the priest”. Each family 
requires the services of the devair twice a year, “that is, before planting and 
before the harvest”. The ceremony he performs is to guard the family against 
the evil eye, or against poisonous (more precisely, “flattering”) words (p. 39 f.). 
This reminds one a good deal of the Munda ; in fact, the individual services 
rendered by the devair parallel those of the Munda deora (cf. EM, IV, pp. 1026, 
1032 ff.). 

In the year 1936, Rusen observed the devair functioning at the first 
great festival of the Asur, called Khervaij, which is celebrated in December. 


the case among the Munda, cf. I, 2, above). In Pal Lahara the veneration of ancestors 
and part of the marriage and burial ceremonies were among the bhuitar’s duties, while 
the dihuri’s jurisdiction extended to the clearing of new land for cultivation. In some 
villages the dihuri preserves the sacred seed in his house (p. 32). He takes charge of the 
hunting ceremonies (p. 32) during which he offers the “thigh-blood” sacrifice (p. 55). 
Although in Pal Lahara the bhuitay was more important than the dihuri,.we must 
nevertheless regard the dihuri as the original village priest and the bhuitar as the village 
priest’s assistant, as we find it among other Munda peoples. The office of dihuri is hered- 
itary like that of padhan (cf. p. 38). 
44 References in the text are to RUBEN, Eisenschmiede. 
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The devairy stirred raw rice in a winnow and pronounced the names of the 
spirits in rapid-fire phrases ; he struck excitedly at the rice and shook the 
winnow *. The description makes it sound very much like a case of shamanistic 
possession 4°, 

Concerning the Asur of Barway, who live between the Oraon and the 
Sadan, the EM states (I, p. 238, according to DEJAEGHER) : “Belief in witch- 
craft exists together with the usual practice of applying to the soka for finding 
out witches.” RUBEN makes the important observation that there are appar- 
ently no sokhas of Asur blood (p. 39). 


8. The Savara 


Those having to do with the Savara cult are: the boya (= baiga 2), who 
holds the office of “high priest” and also has a voice in civil affairs (p. 343) 47; 
and the kudang, who is the intermediary for the world of spirits and the.dead 
(pp. 337 ff.). 

The ordinary method of the kudang for discovering the cause of a sickness 
consists in throwing grains of rice into an oil flame (p. 337). In other parts 
of the Savara country, however, the kudang feels the patient’s pulse, then 
goes into a trance “in which the deity or Kulba [spirit of the dead] causing 
the sickness communicates with the kudang”. He usually fasts “when engaged 
in divination” (p. 338). 


45 When RUBEN says (p. 39) that the devaiy carries no winnow when he offers 
sacrifice, this statement is to be understood precisely as it stands, 7. e., when he offers 
sacrifice. RUBEN himself saw the devaiy use the winnow during incantations. In his 
article ,Schamanismus im alten Indien“ (p. 165), RusBEw also notes that the devair has 
a winnow. — RUBEN explains the function of the devaiy at the Khervarj festival in this 
wise : he invites ,,alle Gotter und den Sonnengott als den héchsten, ... um sie zum Dorf- 
priester zu bringen“ (Eisenschmiede, p. 54). On the following page he speaks of the ,,in 
Blattbechern gefangenen Gottheiten“, which the devaiy buried in a hole. In his article 
,ochamanismus im alten Indien“, he clarifies his opinion by stating that the people thus 
make absolutely certain of the ,,Teilnmahme der Gotter [am Opfer]“. He there (p. 165) 
refers to an alleged parallel in the Rigveda, where the priest beholds the invited deities 
seated at the place of sacrifice. As to this it should be noted that: 14. No other Munda 
tribe treats the high god Singbonga in this way, and RusBeEwn offers no proof that the 
Asur do so; 2. in those cases where spirits (not deities) are captured (cf. B, VII, 2), 
the purpose is to render evil spirits harmless — the interpretation of making certain 
that they take part in the sacrifice is unwarranted ; 3: any such effort would be a needless 
one, because the spirit world of the northern Indian tribes is regarded as actually craving 
for sacrifices. ‘ 

46 RUBEN expresses no opinion about this question. It may be that, because of 
his idea of the nature of shamanism (cf. B, note 197), he gave no special thought to the 
matter. It is unfortunate that during his two-month sojourn among the Asur (the winter 
of 1936-37, cf. p. 4), he had no opportunity to speak privately with a devair (p. 40). — 
It sometimes happens that those who participate in the Khervaij festival pass into 
trances (p. 56 and ill. 19). 

47 Page numbers in the text refer, with the exception of the references to S. N. Roy, 
first to the description of the Savara in THurRstTon, VI, pp. 305-347, and then to ELWIN’s 
work: The Religion of an Indian Tribe. 


”. His assistant h 


- The kudang is also the “medium of communication” between the living 


According to S. N. Roy, the women of both the permanently settled 
Saur (Savara dwelling on the Orissa plain) and of the Patara (Leaf) Savara 
(who still practice shifting cultivation and move their villages from place 
to place) have the reputation of being skilful healers. They cure sicknesses 
‘caused by the witches’ “eye” as well as those brought on by spirits. The 


names of two Savara women, who are said to have lived in the Puri District, 


play a considerable role in sorcery and are invoked in every incantation 
_(S.N. Roy, p. 297). yan fe : 

S.N. Roy further mentions the “physician god” Banti, the son of a 
goddess. He issues his commands through an inspired person by the name 
of Kalshi (Ll. c., p. 324). This is, of course, a case of Hindu influence. 

After this paper had been given its final form, Exwrn’s book “The Reli- 
gion of an Indian Tribe” appeared. This monograph contains very detailed, 
and indeed welcome, data on the shamanism of the Savara of the Ganjam 

48... hoch oben in den Bergwildnissen und im Kerngebiet der Sora“ (Savara) 
(v. E1cKsTEDT, p. 207). 
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and Koraput Districts in the modern State of Orissa (cf. p. 6). It should be 
noted, however, that ELwin’s description is not entirely free from an ideal- 
izing note. 

Of the persons who are of interest to us the first to be mentioned is the 
buyya, “a village official who performs the office of priest in most of the 
Ganjam villages” (p. 128). Whilst as a village official he is generally the head 
of one of the quarters of a village, he acts as bwyya for the whole of it, and 
ELWIN remarks that he is “essentially a priest” (p. 128 f.). Contrary to the 
conditions in Ganjam, there are no bwyyas in “most of the Koraput villages”, 
and “the Saoras there say that one reason why the Ganjam Saoras are so 
much poorer... is that they depend on priests instead of shamans to conduct 
their ceremonies” (p. 129). In the light of the general conditions prevailing 
among the Munda-speaking peoples this can only mean that the influence » 
of the original priesthood has been waning whilst the shaman has become 
more important. ELwin actually calls him “the most important religious 
figure in a Saora village” (p. 130). 

“The priest’s function is hereditary”, but when a new one is appointed, 
“a shaman is called and he, falling into trance, asks the gods and ancestors 
whether the proposed candidate is acceptable to them” (p. 129). 

The shaman is called kuranmaran. ELWIN distinguishes (p. 131 f.) five 
kinds of shaman. “The first, and probably the most important, are the vau- 
dakumbmarans.” The second type are the guarkumbmarans. ELWIN gives no 
names for the following three types, and they can hardly be considered shamans 
because they are (usually) not capable of trance. They are, somehow or other, 
diviners and medicine men. Two more religious functionaries may be mentioned » 
here : the zdaimavan and his female counterpart, the zdatbo1. The work of 
both is limited to funerary rites. An tdaimaran may, however, become a 
shaman (pp. 141-144). 

An element of special interest in Savara shamanism is the spiritual 
marriage of the shaman. “Every shaman has a tutelary-wife in the Under 
World” (p. 130). It is from her that a vaudakumbmaran learns his duties in 
dreams and trance. The guarkumbmaran is likewise married to a tutelary, 
but he cannot learn his duties from dreams, he has to be trained for them 
by another shaman. His functions are largely confined to funerary rites 
(p. 131), which is already indicated by the name guarkumbmaran, the guar 
being one of the great rites for the dead (cf. pp. 358-375). The raudakumbmaran 
(the verb vaud means to faint, to be in trance, to be under the power of a 
spirit — cf. p. 145), on the other hand, is “qualified to perform the great 
rituals” and. he can deal “with all the small routine matters that constantly 
arise”. But he does not assist in funerary rites. However, in some areas no 
clear distinction is drawn between the different functions (p. 131). 

“The office of shaman is not hereditary, but in practice it often runs 
in families”, and the impetus to become a shaman often seems “to arise from 
dreams about a father’s tutelary”. The fact that a vaudakumbmaran learns his 
duties in dreams does not seem to exclude a training by his own father or by 
another relative (cf. p. 133). A young man “often reacts strongly against the 
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suggestion that he should become a shaman”, but once the surrender is made © 


he regains his health and peace (p. 133). 

According to a story which Erwin recorded, the first shaman was 
created by Kittung whom Etwin is inclined to consider the Supreme Being 
of the Savara (cf. p. 94). 

Whilst a woman may never become a buyya, shamanesses are frequent 
among the Savara ; sometimes their number is even larger than that of the 
shamans. They are called kurvanbois and like the shamans they fall into the 
categories of raudakumbois and guarkumbois (cf. p. 145). A shamaness (ELWIN 
says shamanin, from the German ,»ochamanin“) is called to her profession 
through a dream at the time of her puberty. In a similar way as the shaman 
she is married to a (male) tutelary spirit. She, too, first tries to resist the call. 
In the beginning she learns from other shamanesses “until she is thoroughly 
adept and experienced”. Her main function is the treatment of the sick 
(pp. 145-148). Erwin describes at length the spiritual marriage of shamanesses 
(pp. 148-171). 

A shaman, especially a shamaness, “must never do the actual killing 
of an animal” (p. 189), which seems to be a further indication that priestly 
functions are originally alien to Savara shamanism. 

Shamans as well as shamanesses drink liquor to excess (cf. e.g. pp. 134, 
148 f., 167, 251, 270, 358, 480 ff.). This, of course, impairs the genuineness 
of present day shamanism among the Savara, although liquor is even mentioned 
in a story about the origin of shamanism (p. 134). 

ELWwIN came across a eunuch who practiced as a shamaness and also 
dressed as a woman. However, his (bodily) “male characters were rather more 
prominent” (p. 164). 

As regards the paraphernalia used by Savara shamans (and shamanesses) 
the following points deserve to be mentioned. The winnowing fan “is in con- 
stant use by the shamans in ceremonies of divination. To rub rice in a fan is 
perhaps the most usual method of inducing trance” (p. 204). In the story 
on the origin of shamanism, just mentioned, Kittwng puts rice in a new fan 
and gives this to the first shaman, called Baori (p. 131). A shamaness whose 
experiences ELwIn recorded was taught the use of the winnowing fan by her 
tutelary (p. 153). 

Etwin, too (see supra: FAWCETT) mentions the use of bow and arrow 
by Savara shamans. He states in particular that during certain rites the 
shaman shoots at the patient with a special bow and arrow (p. 196). Later 
(pp. 267-271) he describes shamanistic treatments of disease, which are very 
similar to the treatment described by Fawcett to whom he also refers (p. 270). 
He also observed especially the beating of a drwm by the shaman at an in- 
creasing speed (p. 268). 

Peacocks’ feathers are often used by shamans for brushing a patient’s 
body “in order to extract some material substance which has been sent into 
it by a sorcerer” (p. 196). A shamaness “uses the fan and the lamp, the bow 
and the sword, handfuls of rice and pots of wine” (p. 148). As regards the use 
of the lamp, a shamaness of the Pottasingi area is not regarded as “confirmed” 
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The Savara like to make drawings on the wall of their home in honor 
of the dead, to avert disease, etc. (p. 401). Sh 
(:bid.), and “ikons are always painted at the time 
shaman and his tutelary or a shamanin and hers” 9). ELWIN attended 
the dedication of an ikon which a shaman had. made for his tutel ry. The 
shaman passed into trance and his uroth came upon him (p. pO ‘ : 
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50 RamApDAs himself makes < a clear distinction been the village priest and the 
shaman-magician when he says: “The Disari or the village Daests ~« (p. 167)5 0 
and: “The priest, who is called a bejju...” alts 170). CMr, ; E 
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ae as DAS of all fathers of families), numerous buffalo sacrifices are offered for them. 
2 mg the Bodo-Gadaba the magician (dissart) officiates 53. He need not be 


___ from the village of the one who arranges the affair. He gives the sign for the 
eee Ch, who stand ready with their axes, to strike down the buffaloes (FURER- 
- HatmMenporr, p. 154 ff.) > SOK Se, . 
yy 10. The Bondo 


ae Their (material) culture 55 has apparently undergone very little change 
for thousands of years (cf. p. 3 £.), but Hindu influences are having a marked 
effect in the religious sphere (cf. p. 161). 
a 4 SOSA Gira East Bengal, the priest of a certain goddess of sickness, a form of Durga, 
A must be a hermaphrodite. “In lieu of a genuine hermaphrodite, men wear women’s 
clothing, put shell bracelets on their wrists... and live unmarried all their lives” 
= (S. Cu. Mirra, p. b2): : 


: 52 On the third and the tenth days after a cremation, the Gadaba hold ceremonies 
(customary also among other tribes) in honor of the deceased (RAmMapas, p. 171 f. ; 
FUrRER-HAIMENDORF, p. 152 f.). ' ; 

Be e058: The sole function of the village priest consists in the offering of a chicken sacrifice 
eight days before the celebration. 3, ; pees 

$4 This appalling slaughter of buffaloes is also carried out in identical fashion in the 
Himalayas ; cf. Epwin T. ATKINSON, Statistical, Descriptive and Historical Account of 

the North-Western Provinces of India. Allahabad 1874-84, Vol. XI, p. 852. 
55 Page numbers in the text refer to Etwin, Bondo Highlander, The reference 

. to Ramanas is to his article “Porajas” ; that to FUReER-HAIMENDORF is to his “Mega- 

i lithic Ritual”. — The Bondo (together with the Gadaba and Jhoria) are also known as 

- Poroja (Poraja), though according to Etwin (/.¢., p. 3, note 1) “this practice should 

‘* = be abandoned”. They call themselves vemo = men (ELwin, lJ. c., p. 1). THURSTON treats 
of them under the heading “Poroja” (VI, pp. 207 ff.). They seem to have a close connec- 

tion with the Gadaba ; the latter refer to them as “San (little) Gadabas” (ELwIn, /. ¢., 

p. 2). — As to the ethnic position of the Bondo, cf. FURER-HAIMENDORF, The Reddis, 


’ ?p. 331 f2! 
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Each village has two priests (sisa), “a chief and his assistant”, as the 
religious ministers for the community at public festivities. As in the case 
of the Munda priests (cf. EM, II, p. 385 f.), unmarried boys (cf. p. 164 “ ‘virgin’ 
boy”) are at the service of the s¢sa. He is closely associated with the sindzbor, 
the circular stone shrine in honor of the village goddess Bursung or Hundt 
(cf. p. 152 f.) ®§&. The priesthood must be considered hereditary in principle. 
The head of the family acts as the family priest (pp. 159 ff.). 

The dissavi is the “shaman or medicine-man” for the needs of the indi- 
vidual or the community. He holds his position “through the favor of the 
gods”, and has no ties with any tribe. He arrives at his diagnoses “by means 
familiar throughout aboriginal India”, viz., the winnow and the bottle gourd 
(v. Baiga,. below). He swings on “the seat woven with thorns, sharp ends 
upright” (p. 114 f. with drawing) and imbibes alcohol freely (p. 160 f.). There 
are no witches among the Bondo, but black magic is practiced by the men 
(p. 188 f.). 

The Bondo hold a ten-day fertility festival in January-February (p. 174 ff.) 
and the festival of the seed blessing a month later. On this occasion the sisa 
officiates before the sindibor of the earth goddess. The magic swelling of the 
seed grain in a bamboo vessel is hailed as a favorable omen (pp. 178 ff.). 

When the soul (shade) of the deceased is recalled, on the tenth day 
after death, one of the pallbearers is possessed by the soul of the deceased, 
at the moment that he strikes a hoe with a hatchet (RAMADAS, p. 252). For 
the deceased father or other member of a well-to-do family, a small dolmen 
is erected about three years after death. At this ceremony an elderly man 
represents the deceased, and a boy acts as his assistant (FURER-HAIMENDORF, 
pp. 166: ff) eC 


11. The Birhor 


In contrast with the simplicity of their material culture, the religious 
life of the Birhor *8 is rather complex. The EM points out (II, p. 428) that the 
Birhor have been affected by external factors to a greater extent than the 
Munda. 

The shaman-magicians are called mati: or deonra (p. 361 f.). A sensitive 
temperament is generally regarded as an important qualification for this 
office (pp. 66, 364 f.), though anyone may be accepted for it (p. 365 f.). The 
matt acquires “a familiar spirit or a tutelary deity” while in a dream or a 
trance (p. 365 ; cf. p. 124 f.). Recent Hindu influences are clearly discernible 

(cf. p. 365 f.). In the trance the soul is presumed to “temporarily pass from 
' the physical world and function in the spirit-world” (p. 318 f.). The novice 


86 For particulars about the stone circles of the Bondo and the Bodo-Gadaba, 
together with a brief survey of the occurrence of such megaliths elsewhere in India, 
Indochina, etc., v. FURER-HAIMENDORF, Megalithic Ritual, pp. 170 ff. 

57 Additional details about the Bondo cult of the dead may be found in Erwin, 
l.c., pp. 215 ff. ; Ramapas, J. c., pp. 251 ff.; THurston, VI, p. 216f. 

58 References in the text are to Roy, The Birhors. — The Birhor are essentially 
still primitive hunters ; cf. Roy, pp. 43 ff. 
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generally submits to the direction of an older mati (p. 318 ; cf. p. 66). There 
seem to be special schools for shamans (cf. p. 365 f.). Roy has probably ideal- 
ized the figure of the mati (cf. p. 361 f.). 

There are often several matis in a single sustenance unit (p. 66). Each 
such group also has its own priest, called naya, who is at the same time the 
civil head as a primus inter pares (p. 63 f.). He offers the sacrifices specified 
by the mati (p. 67; cf. pp. 81, 341 f.), though the latter also offers sacrifices, 
sometimes for others (cf. p. 316), sometimes to his own tutelary spirit (p. 319). 

The mati performs the following functions : 

4. When the old priest (and head of the group) dies, he announces — in 
a trance — who the successor will be. The one chosen is, to be sure, almost 
invariably the son of the deceased naya (p. 63 BS 

9. He determines from which hills the people must stay away (for seven 
days) following the birth of a child (p. 67) ; 

3. If the ritual spring hunt has been unsuccessful, he determines by 
means of his divining rod or by leaf divination which spirits were responsible 
for the failure (p. 81) ; 

4. On the occasion of weddings he predicts (by stirring rice in a winnow 
while in a trance) the future fortunes of bride and groom (pp. 171 ff.) ; 

5. He endeavors to find out the causes of sickness, first with the aid 
of a jerking axe. If this fails, he resorts to rice-stirring in the winnow. The 
spirit, thus compelled, takes possession of the mati and makes his wishes 
known (pp. 314 ff.). The mati also has recourse to these two methods in the 
event of repeated failures in the hunt (pp. 344 ff.). In certain cases he cures 
sickness by waving a chicken back and forth over the sick person and then 
immolating it (pp. 257 ff., 346 ff.). 

6. On the seventh or ninth day after a corpse has been cremated, he 
summons back the soul of the deceased to its dwelling. He does this from 
the spot where the corpse was put down on the way to the funeral, to give 
the bearers a rest. The deceased takes possession of the mati, and states the 
cause of his death (pp. 276 ff.). The matt, in a trance, consigns mothers who 
die within twenty-one days after their delivery, or babies who die within 
that time after birth, to the custody of a hill spirit or jungle spirit (pp. 266 ff.) ; 

7. He advises and assists the maya at the sacrifices to the group (tanda) 
spirits (cf. p. 50). On these occasions he is possessed by the clan spirit, or by 
Mahadeo or Devi (pp. 339 ff., with note 28 ; cf. Pp. 304). 

Witchraft has not developed to any great extent among the Birhors 
(p. 366). 


Il. Aryan-language Tribes 


1. The Bhuiya 


Although the Bhuiya *® and the Baiga now speak Aryan languages, they 
should, in all probability, be numbered with the Munda peoples (cf. note 62, 


below). 


59 References are to Roy, The Hill Bhuiyas. 
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initiation is held. This consists, ¢. g., in th inking a liquid 
teacher first took it into his own mouth (p. 343). This is reminiscent 
of the Santal initiation (v. A, I, 1, above). One gunia, during a vision, had to “ea 
drink the water in which the gods had bathed their feet (p. 159). In Diwali, any 
the pupil goes to the guru with a winnow and some presents. The latter places Foe, 
tle rice i “From today the Mata will visit you ; aa 


, The gunia Phulmat once experienced a magic flight in a dream. Her is SUE 
< 1 (cf. P. 359 f.) flew up to heaven and tried to seize the sun. Another time ars 
: she d amed that while she was ill she was taken by the gods to the higuse Of; "eas 
 Bhagawan, the Supreme Being. The carriage came to rest on a tree (p. 138). 
The gunia must undo his topknot before engaging in his duties (“The 
i _ -Muria shave the head... leaving a small tuft”), “or no spirit will be able to 
approach him ”(p. 16; cf. p. 302). i tie a 
‘The chief duty of the guia is to fight disease and cure it (p. 344). In 
? practice this amounts to a continuous warfare against both witches and 
ee = invisible beings (pp. 360 ff.). The all-important thing is to make a correct 
diagnosis (pp. 339 and 366). = 

Lethe dewar is a gunia par excellence (p. 343), especially in the sense that 

a9 he is always a shaman as well. Apparently, however, the gunias are not other- 


~ 


| : 63 Thus the designation Baiga represents a parallel to Munda = “village headman”, 
| a which has become the name of a Kolarian tribe (RussELL, III, p. 313). The EM ob- 
serves, without, however, offering any proof, that the Kolarian village organization, 
under the authority of a headman, “so struck the Aryans that they were the first to 
call these headmen mundas (Itly. heads), and their people Mundas” (VI, p. 1819). i 
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wise classified, although they may differ in ability (cf. p. 138). Agricultural 
rites (cf. pp. 354 ff.), defending the village from man-eating tigers (pp. 298 ff. ; 
351 ff.) and the calming of earthquakes (p. 330), all fall within the sphere of 
the dewar’s official duties. Only with due authorization may a dewar perform 
within a colleague’s zone of jurisdiction (p. 343 f.). 

The barua belongs to a “type of divination where the god speaks directly, 
through the mouth of a man or woman who has passed into a state of dissoci- 
ation”. There are several bavuas in each village. “During most ceremonies, 
and indeed at any time of quickened religious excitement, these persons are 
liable to fall into a sort of frenzy — they throw themselves on the ground, 
their limbs twitch spasmodically, they wag their heads desperately to and fro 
(this is called jhupna) ®*, they beat themselves with scourges, they thrust 
iron spikes through their tongues or cheeks. The god is riding upon them”. 
In this state they lay bare mysteries which the gunza does not bring to light 
by his ordinary methods (p. 381). The dividing lines between gunia, dewar and 
barua are not very well defined, however (cf. p. 381 f.). It is impossible to 
arrive at a completely satisfactory differentiation. All available evidence 
seems to show that there are no female dewars (?). 

One of the gunia’s two divining methods is the measurement of a stalk 
(cf. p. 377). Here we shall briefly describe the second method, the so-called 
stipa-tuma. 

For this the gunta must employ another person as a “control”. The 
gunia himself uses a winnow (sé#pa), while the “control” holds in his hands a 
gourd (called twma, the “control” is therefore known as tumhar). The gunia 
“stirs the rice in his s#pa, he asks question after question, and the ‘control’ 
replies by shaking the twma...” (p. 377). “There is a little rice in the gourd 
which makes a sudden, startling rattling noise” (p. 379). The gunia sends the 
gods out as his “detectives”. They signal their return “by jerking the gunza’s 
hand violently off his s#pa”. He asks them what they have seen. Sometimes 
he sees the “Seven Sisters” or the “Twenty-one Mothers” in his winnow. He 
frequently converses in an intimate manner with the spirits who come to rest 
there (p. 379). At times he drops his s#pa and passes into a trance (pp. 379 and 
378). ELWIN believes that the gunia and the tumhar are sincere. 

The barua has an elaborate set of equipment. He erects for himself a 
small shrine, and plants a couple of poles in front of it ®. Near the shrine 
he may also have : a wooden ladder, a swing, a rope studded with iron spikes, 
an iron chain with sharp prongs, a flat board bristling with spikes, and shoes 
pierced with sharp nails. During his trance he sometimes runs up the ladder 
without touching it with his hands, and scourges himself with the above- 
mentioned instruments. He replies to questions either from the ladder or from 
the spike-studded board. Such performances generally take place on Mondays 
(p. 381 f. ; cf. p. 138). The ladder shown opposite p. 362 leans against a frame- 
work supporting a platform, and has seven rungs. Above the platform, as an 


64 Cf. note 10, above. 
85 The illustration in ELwin, The Baiga, opp. p. 340, shows a pair of such stakes, 
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extension of the main uprights of the framework, there is a miniature ladder (?) 
with three rungs. 


3. The Bhil 


We have an exhaustive monograph on the Bhil by W. Koppers (Die 
Bhil in Zentralindien), which is still readily available. Thus it seems scarcely 
necessary to give here a summary of the data about their practice of magic. 
The results of Koppers’ field work and scientific investigation will be ap- 
praised in the second part of this study. 


Ill. Dravidian-speaking Tribes 


1. The Oraon 


The magical complex (shamanism) of the Oraon is associated with 
the following persons: the ojha (mati, deonra) ; the sokha or bhagat ; the 
nag-mati (nagmotia), 1. e., snake conjurer. 

Besides these, there is the village priest, pahan ; he is called baiga, 
according to DEHON (p. 124) *. In every village where Oraon and Munda 
live together, the pahan is invariably a Munda. This is considered necessary 
because the Munda, as the earliest inhabitants of the country, are regarded 
as having a better knowledge of its spirits and divinities. Only if they have no 
other recourse, do the Oraon choose one of their own tribe to be village priest 
(cf. ORC, p. 25 ; D., p. 438 : EM, VI, p. 1820) °’. He has an assistant, sometimes 
two of them (ORC, p. 6 f.). His badge of office, the ritual winnow, which he 
keeps in his house, is looked upon as the seat of the village goddess Chala 
Pachcho (ORC, pp. 8f., 44, 224) 68, In case the office is not hereditary (ac- 
cording to D., p. 3, it is), or whenever for some other reason a new one must 
be chosen, the man’s identity is made known by divination. A round stone, 
of the type used to grind curry, or a winnow is used for this purpose (D., p.138f.). 
Roy has knowledge only of the latter method, with the ritual winnow (ORC, 
p. 8f.). A boy is blindfolded, and the winnow handed to him; the boy’s 
footsteps are then directed by the village goddess to the man of her choice. 

a) The ojha. — Men possessed of a lively imagination and a retentive 
memory are regarded as suitable candidates. Their training, under a guru, 
lasts up to three years. Shaman schools exist in almost every village. The 
head of the school is either the village smith (Johar) or any of the earliest 


66 DEHON, Religion and Customs of the Uraons, is quoted as Da ORC — Koy; 
Oraon Religion and Customs. 

67 The advance of the Oraon toward Chota Nagpur must have been an entirely 
peaceable one. “The Mundas have no tradition of any war or struggle with the Dravidian 
Oraons. Nay, the latter say that they were well received by the Mundas... Even to 
this day there is no trace of ill-feeling, bitterness or antagonism between the two tribes.” 
In the villages from which the Oraon have displaced the Munda, they have retained 
one of the latter as a smith, in addition to the priest (EM, VI, p. 1820). 

Cf, Rw. p.13 f. — The sacrificial knife is fastened to the winnow (cf. I, 1, 


above [The Munda)). 
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xt village (D., p. 152). Another curious sort of phenomenon that (fre- 
?) occurs among the women is described as follows. “Suddenly the 
spreads that a woman has given birth to a young pig”. A tremendous 
> of ext itement passes through the women of the village. “The whole 
female population immediately turn out armed with sticks and, running to 
the nearest village, make a hecatomb of all the pigs they meet... Of course, 
the women of the village so visited... go to the village nearest to theirs and 


~ so on, so that the country is resonant with squeaking and screeching” (D., p. 181). 


We shall find something similar among the Gond and Maler. 

5. He looks for the spirit who has stolen the sacred seed receptacles. 
_— Every village has a sacred spring in which an assortment of all its agricul- 
tural products is preserved within hollow bamboos, earthen pots, etc 72, If 
the crops fail for several years in a row, the reason can only be that the spring 
has been desecrated and the seed receptacles stolen. Accordingly, the village 


_ priests get together with the ojhas and devise the following scheme: They first 


conceal the seed receptacles in various hiding places. Then in elaborate cere- 
‘monies, sometimes lasting for as long as eight days, they track down the 
guilty spirit with their lamps and imprison it in an iron cone. A body of ojhas 
officiates, “chanting their incantations and turning the rice in their winnowing 


fans with frenzy”. Even the drummers, and eventually everyone present, 


pass into a trance. Finally, either an ojha or one of the company is seized with 
a convulsive fit ; he becomes the medium through whom the receptacles are 
“found again”, after first searching about here and there for them. This 


- ceremony is known as bharna uthna, 1. €., “to rise mad” (D., p. 152 f.). 
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bear no children at all, or to lose their children in infancy (according to Roy), — 
Here again we find the stirring of rice in the winnow and the capture of the 
spirit in a cone. The spirit is buried either in the house or on an enemy’s 
land. Hence we have here an instance of black magic (ORC, pp. 283 ff.). 

b) The sokha or bhagat. — We must look to Hinduism for an explanation 
of this individual. He has “nothing in common with the religion of the Oraons” 
and is the “head sorcerer to whom they have recourse to find out witches” 
(D., p. 124). We said above (p. 704) that in the shaman schools a pupil is 
sometimes possessed by Siva, thereby receiving the call to a higher life of 
asceticism. There are other ways, too, by which the call to become a bhagat 
may come to an Oraon (bhagat = devotee of God; ORC, p. 264). Mahadeo 
may appear to him in the form of a stone while he meditates on sleepless 
nights, or in a dream. On the following morning this stone is said to be actually 
found on the very spot beheld in the vision (ORC, pp. 264 and 303 ff.). 

According to Roy, who doubtless idealizes the bhagat somewhat, the 
latter enjoys a sort of inner vision. People flock to many of the bhagats from 
near and far with their problems. The bhagat is able to detect, on a leaf or a 
flower, the shadow of the spirit that is molesting a village, family or individual 
(ORC, p. 305). Roy says that the bhagat rarely acts as an exorcist (p. 307) ; 
DeEHON, on the contrary, gives us to understand that shamanistic practices 
are among his regular functions. People prefer to approach a bhagat who 
lives some distance away and is therefore unacquainted with their troubles. 
Witches are the primary target of his efforts. He tosses into the fire a few 
grains of the rice which his clients have brought with them, together with 
some incense. While shaking his head and staring into the fire he goes into 
a trance. With the help of questions directed to his clients he describes the 
witch more and more precisely. Sometimes he directly discloses her name 
(D., p. 151). The parallel between the Santal 7am and the Munda sokha is 
clearly evident (v. I, 1 and 2, above). 

c) The nag-mati (snake conjurer). — He cures snake Tie scorpion 
stings, also toothaches, etc. He draws the poison or the sickness out of the body 
with a blade of grass. The nag-matis also have schools, in which the pupils 
meet with their teacher for from two to three years ; they spend the entire 
night from Saturday to Sunday there. Considerably greater demands are made 
on their memories than on those of the o7ha and sokha. In the school there is 
erected a mass of earth from an anthill, into which are stuck an iron figure 
of a cobra and a trident. Each pupil has a grass whip ; these are used to awaken 
dozing fellow pupils. On Sundays the guru takes the candidates into the 
jungle where he shows them the various uses of medicinal herbs. In the evenings 
there takes place a shamanistic séance, during which the “eight deotas that 
produce trances” take possession of the pupils. The trances are brought on 
by incantations, music and inhaling perfumed scents (D., pp. 174 ff.). 

According to Roy, the nag-mati’s equipment consists of a clay lamp, 
a winnow and a grass whip (ORC, p. 302). DEHOoN, on the other hand, states : 
“The insignia of the ojha are a winnowing fan and a lamp, and the insignia 
of the nagmotia are a blade of long grass one foot long and a nagdan” (dan = 


i oe 
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flute or shell ?). It is easy to understand how there would be an overlapping 
at present, but the distinction drawn by DEHON would doubtless have been 
in effect originally. DEHON likewise mentions the whip of the snake shaman, 
although he does not include it among his insignia “8. The shamanism of the 
nag-matis with their snake cult, trident, whip and incense, clearly points to 
northwest India, where all these objects are also found in combination (cf. 
B, II, 3, below). 


2. The Khond 


We might characterize those in charge of the Khond cult 74, the jannis ®, 
as priest-shamans. There were two classes of jannis 7, one dedicated ex- 
clusively to religious duties, and the other free to ply any trade except war. 
To the first classes was reserved the service of the major divinites, although 
the lines between them were not sharply drawn. In any case, only the great 
janni was permitted to officiate at the human sacrifice ’”, while the worship 
of the war-god was reserved to a special priesthood (or class of shamans). 

The office of janni was either transmitted from father to son by indoctrina- 
tion, or somebody was chosen by the direct call of a deity. This call was 
manifested by the fact that the one selected remained for some time in a 
lethargic, dreamlike, confused state of mind. During this period the third 
soul 78 of the janni abided with the deity and received instruction from him. 
The office, once assumed, could with few exceptions be resigned again at will. 

The great jannt’s renunciation of the world was something extraordinary. 
He possessed nothing of his own, refrained from marriage and was not even 
permitted to gaze upon a woman. He imbibed freely of palm wine, however. 


78 During the Karam festival, which is held in August-September (cf. EM, VIII, 
p. 2337) and which the Oraon have taken over from the Hindus, the chief disciple (pat 
cela) or the teacher himself sometimes resorts to a grass whip when the other pupils 
are unreceptive to spirit possession. It is not altogether clear which school of shamans 
is meant here. Probably, however, the use of the whip goes back to snake shamanism 
also in this case, especially since the pupils are taken into the jungle in the morning 
hours and instructed in the uses of healing herbs (cf. ORC, p. 241 f.). 

74 This section is based on MACPHERSON, An Account of the Religion of the 
Khonds, pp. 236 ff. 

75 Ts there a connection between the janni of the Khond and the jan of the Santal 
and Baiga? A linguistic study of the various names for priest, magician, shaman, village 
headman, soothsayer, etc., would doubtless bring to light some very helpful information. 

78 Apart from the absence of human sacrifice, the presentday religious observances 
of the Khond differ also in many other respects from those in use around the middle 
of the last century. The same is true of other tribes to some extent. 

77 Regarding the human sacrifices of the Khond, v. Frazer, The Golden Bough, 
Part V, Vol. I, pp. 245 ff. and Russet, III, pp. 274 ff. — Only one of the two religious 
sects of the Khond offered human sacrifices ; cf. RN., p. 47 and B, VII, 4, below. 

78 The Khond believe that man possesses four souls (soul-faculties) ; cf. Mac- 
pHerson, An Account of the Religion, p. 228. DALTON (p. 297) argues against such a 
view : “Colonel Campbell and other writers who are acquainted with their habits did 
not discover that, in their own estimation, they had any souls at all, and this is certainly 
more in unison with the creed of their neighbours...”. There is no need to enter on a 
discussion of DaLTon’s view. 
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4 , 83 ELWwIN notes parallels outside of India; cf. EL1apE, p. 406 i 
84 Ewin refers to his description in “The Baiga” (pp. 377 ff. ; ¢f. II, 2, above). 


) Bt cbhe- priesthood is hereditary, but the deity must ratify the | 
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The gunia is a magician and medicine man (p. 201). He divines by counting 
grains of rice or throwing them into the water, or by having a chicken pick 
up the rice (pp. 211 ff.). 

Both the priest and the sivaha begin to instruct their sons in such arts 
and practices at a very early age. In cases where the office is not hereditary, 
boys “of an unusually sensitive temperament” are singled out and trained 
as eventual successors (p. 202). : 

Magic practices of the Muria include: the hammering of bits of iron 
slack (in place of nails) into doors and boundary lines (pp. 212 and 218) and 
the imprisoning of spirits in gourds and burying them in anthills (p. 218 f.) ®. 

The Muria conduct the soul of a deceased person back to his abode 
within three days after death (pp. 152 ff.). The s¢vaha makes known the cause 
of death by divination (pp. 151 and 157 f.). The bond between the living and 
the dead is considered to be a very close one ; they are mindful of their dead 
and call upon them for assistance on the most diverse occasions (p. 146 f.). 


b) The Maria 
«#) The Bisonhorn Maria 


Each village has, besides the headman and his assistant, two priests : 
the earth-priest (bhum * - gaita or perma) and the clan priest (pen-waddat). 
The bhum-gaita is responsible for the sacrifices offered on the occasion of 
village festivals, and for the veneration of the Village Mother. The pen-waddai 
serves the ancestors and the dead (pp. 33 ff.) 8. 

Besides the priests we again find the “stvaha or gunia”. ELWIN makes 
no distinction between the two among the Bisonhorn Maria. They are quite 
numerous. They can pass into ecstatic states; they diagnose the “super- 
natural” causes of sickness and cure them. “The Sivaha often has houses 
around his compound for in-patients, and a celebrated medicine-man may 
attract sick and anxious people from a wide area” (p. 35). By divination he 
establishes the cause of death. The tools of his trade include winnow, lamp 
and broom (p. 76). 

As among the Bondo, black magic (witchcraft) is an affair of the men 
(there are some female witches; cf. p. 65 f.). In the Khupe valley (South 
Bastar) a course in black magic is held from June to December ; it is held 
in the jungle, under the supervision of a guvu. One myth of the Bisonhorn 
Maria recounts how a certain man of the tribe was the first to acquire magic 
powers. Nandvaj Guru, the primeval magician, was instructing seven deities 
in the magic arts. The Bisonhorn Maria who was digging roots in the jungle 
became aware of what was going on and listened in secretly to the instruc- 
tions. He was discovered (at the initiation sacrifice), and the guru so planned 
things that the man unwittingly immolated his own son, in the form of a 
dove, and ate his liver. Thus the Maria learned magic, but with the death 
of the boy death came into the world (pp. 64 ff.). 

85 Cf, LIL) Aeieeaboves 


86 Concerning bhum, v. note 62, above. Cf. also Gricson, p. 195 f. 
8? The references are to ELwin, Maria Murder. 
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The usual way to dispose of the dead is by cremation. However, if 
death occurs during pregnancy, etc., the body is buried in the ground “as 
the siraha may direct from time to time” (p. 23). 


@) The Hill Maria 


Concerning the Maria ** generally, GRIGSON points out that the Hindu 
idea that they are “expert necromancers, and on the most intimate footing 
with evil spirits” is not based on fact, “although their general idea of sickness 
is that it is caused by magic and best cured by detection of the magician, 
or by white counter-magic”. To determine the cause of death, the Hill Maria 
resort to a leaf ordeal, administered either by the clan priest (waddat) “or his 
medium assistant” (p. 225 f.). GRIGSON has this to say about the white magic 
of the Hill Maria (p. 227) : “Of actual Hill Maria methods I obtained no notes ; 
but certain waddais or leskis have a much greater reputation than others”. 
The author is of the opinion, however, that their methods do not differ from 
those of the Bisonhorn Maria and the Muria. Among the Hill Maria, as among 
the Bisonhorn Maria, black magic seems to be practiced by the men (cf. p. 226 f.). 


c) The Pardhan 


FURER-HAIMENDORF, in an effort to correct certain misconceptions about 
the Pardhan, characterizes them thus : “They are the hereditary bards of the 
Gonds, and the songs and stories which they preserve by oral transmission 
are the most important depositories of Gond tradition” (The Raj Gonds, p. 47). 
With the collapse of Gond supremacy the Pardhan also deteriorated socially, 
though they made a later recovery. Comprising about 4 % of the entire tribe, 
they now number about 120,000. Hrvare ® describes only the Pardhan of 
the Dindori-Tahsil and the Mandla Districts Le 

So far as can be determined, there is no distinction between priests and 
magicians among these two groups of Pardhan (though cf. next page). The 
magicians are known as panda and gunia. There are six classes of gunias. 
Hivate gives the panda (sic) as the fifth and the barua as the sixth of these. 
The panda is probably a modern Hindu figure, for “he is a man with a devo- 

tion to a particular god or goddess who lives in his house“. The barua is “a 
person in whom, on certain occasions, the gods manifest themselves”. The 
first four classes of gunias are simply medicine-men and magicians. The office 
of gunia is not hereditary ; he has a guru (p. 106). The high degree of speciali- 
zation among their magicians is doubtless accounted for by the nomadic life 
of the Pardhan. 


88 Jt was only after this study was completed that 1 had access to GRIGSON’S 
work, The Maria Gonds of Bastar. 

89 HivaLe, The Pardhans. 

9 In the year 1931, there were some 12,000 Pardhan in Mandla as against 
120,000 Gond ; in Dindori there were 4000 Pardhan and 68,000 Gond (p. 3 f.), Gond 
and Pardhan have the same clans, the same mythology, the same religious customs 
and festivals; they also exchange magicians with each other (p. 107). Evidence of all this 
has not, however, made separate inquiries unnecessary. — His fiddle (bana) is to the 
Pardhan what the sacred books are to the Brahman and the plough to the Gond (p. 66). 


scone! ee 1204f,).. . 
At the great pig sacrifice of the Pardhan ( ( 
Blas, the part = “baruas” 


Leta Bes defeated i”). A wets hanes as eee eee at 1 
(pp. 133 ff.). HIvALE has nothing more to say about him. . 
Like the Bisonhorn Maria %, the Pardhan have a fear of the dead O 
the one hand, yet conduct the Sonik of the deceased (on the la te 
death) back to where it once lived. There is a festival of the dead, arranged 
by several families of a clan, at which Bara Pen, the clan god, chooses one 
of those present to be a barua. “He falls. into a trance and throws | him 


about in the conventional manner” (pp. 178 ff). - 


d) Earlier Accounts 


Would the following account suggest that there was at one time a soild 
of women shamans ? — ‘ 

From time to time a bizarre phenomenon may fe abseared ane ne. 
Gond (and Ahir) women in Chhattisgarh. They act as if they were sol iers, 
snatch up all the weapons they can lay hands on, and march from village to 
village in a solid formation. In each village they kill a goat. The head « 
animal is carried to the next village, where the women of the place join t 
marchers. During this time the women wear their hair unbound. They ha 


the idea that they are setting up the Kingdoms. of the women (RUSSELL, Ii, a 


p. 117 £). 


Bes in “The Baiga”, 
there). - 
OR CF, Bigeet Maria Murder, pp. 22 and 1:23 


Re. 4 Phe sMaleriak ays ye, 
flaler dates from the Lal ei the 4gt HES 
bi of the present one (BAINBRIDGE) 98. 
He to Aw, they formerly had a ee priestly class. The 
ons ] assed over, however, to the demanos ° ‘who were previously 
_ p. 270). The priests were called natya or Gale ee same 
‘Santal, the neighbors of the Maler. 
call came to a demano through inspired electors 4, bpallowine his 
andidate spent several days in the wilderness, where he was in inti-_ 
( ymunication with Bedo Gosain, the sun god 9. He let his hair grow 
long he was said to lose his power to prophesy if he had it cut. Before being 
itted “to full orders” (thus there seem to have been different ranks), he 
had to. demonstrate his supernatural powers “by the performance of some 
stupendous work beyond the strength of man”. No further details are given. 
Nowadays, in order to prove the genuineness of the demno’s (demano’s) trance, 
= his body is covered with the red ants which infest mango trees ; their bite is 
“excruciating” (B., p. 73). It is noteworthy that at SHaw’s time the demano 
was in the service of the high god. 
The trademarks of the demano were a red silk thread to which cowrie 
i ills were fastened, and a red turban. These two objects were presented to 
a | him by the village headman (manjhi). On the occasion of the buffalo sacrifice, 
: which he performed 1 in January, he had to drink some of the animal’s blood. 
cw - Some of the other members of the party also became possessed and were 
Bice. seized with a craving for blood (D., p. 270). 
— ; SHaw states that the corpse of a deceased demano was abandoned in 
the woods (D., p. 274). BAINBRIDGE, on the contrary, stresses the fact that 
the demno (sic) is buried. An exception is made only when he has no relations ; 
“but ia yone dying without relations is left in the jungle” (B., p. 65). The 


' 


2 DaLTon worked over the report of SHaAw ; quoted in the text as D. — BaIn- 
BRIDGE, The Saorias, is quoted as B. — Regarding the name of the tribe, its probable 
migration and its relation to the Oraon, cf. ORC, pp. 45 and 74; v. also RN., p 43. 

_ 94 This is how the priests were chosen among the Santal ; ¢f. note 6, above. 


9% Cf, RN., p. 46. Nowadays the sun-god is regarded as a real divinity next to 
the Supreme Being (ibid.). 
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spirits of dead demanos are greatly feared (D., p. 274) ; they try to waylay 
pregnant women especially (B., p. 65). 

The demno (according to BAINBRIDGE) venerates “a godling made of 
mud” in his home. He does not say what deity it is, but it is probably Gurya, 
“the godling of fits and hypnotism” (B., p. 67). At any rate, certain demnos 
have a special relation to the godling Gurya; “...a Gurya Demno will 
affirm that he gets his knowledge from a snake, on whose back he sits at 
night...” (B., p. 69). In one ceremony he carries “his bamboo staff” (J. c.) ; 
thus, we have what may be called a shaman staff. Drummers take part in 
the performances (B., pp. 67, 74 .f.). The demno is greatly addicted to alcohol 
(B., pp. 63, 68, 73 f.). The frenzied craving for blood is more often manifested 
than among other tribes (cf. B., pp. 64, 68, 72 f., etc.). The ceremonies often 
end in veritable orgies, in which the demno also takes part (cf. B., pp. 74, 80). 

At one affair two men dress up “as women with short skirts and are 
adorned with bells, bracelets, etc.”. Here we may have a vestigial form of 
sex exchange, such as noted among the Gadaba (cf. I, 9, above). | 

Belief in Gurya, the aforementioned (shaman) spirit, gives rise to a 
curious sort of agitation during the first month of the year. Some girl or woman 
declares of a sudden that Gurya has come to the village. He takes possession 
of the girl ; proof of this is seen in the fact that she dances constantly. A fan 
is “essential” to her. Her behavior is contagious, and other girls likewise 
pass into trances and dance the same way. The general excitement lasts for 
an entire month. The girl who was possessed by Gurya reveals the secret 
goings-on within the village. There is no defence against her accusations, nor 
to her demands for the offering of sacrifices. If anyone betrays reluctance, 
she holds out the dire threat that she will dance atop their house, or even 
inside it. | 

When Gurya makes known through his medium that he is about to 
withdraw again from the village, the men construct a miniature house outside 
the village, while the girls continue with their dancing. A bamboo pole is stuck 
into the ground in front of the house, as also a notched post of sal wood. 
The dancing master, selected by the shamaness to assist her during the month, 
kills a white goat. “The ‘chosen’ woman sits and drinks the blood from the 
neck of the goat as in the case of the Demno”. This seems to be the only 
instance of the crazed drinking of blood by a shamaness. Gurya will watch 
over the village from his miniature temple (B., p. 69 f.). It would appear that 
the Gurya shamaness does other things besides taking part in this curious 
affair. That seems to be the reason why there are several such shamanesses 
(cf. B., pp. 77 and 83). 

Sacrifices of thanksgiving must be pledged and offered in a certain 
sequence after recovery from sickness, for “the chief godlings can only be 
worshipped and acquired in a regular order”. The demno can prescribe such 
sacrifices only for well-to-do people. Sacral posts play an important part in 
such offerings 9°. Typical of these rites is the sprinkling of the posts with 


98 One is reminded of the merit sacrifices of the Naga and other tribes ; cf. FURER- 
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sacrificial blood, the trance and drinking of blood by the demno, beating of 
drums, the presence of large numbers of people (some from distant parts), 
dances and general licentiousness (B., pp. 10): 

To appease the “godling” who sends contagious diseases, it is essential 
for the Demno and the Gurya priestess to ride on a swing (B., Pp. Sih ee 

On the occasion of the Durga festival (Durga-puja, in October), the Maler 
perform a snake dance. The scanty data given by BAINBRIDGE are neverthe- 
less sufficient to make clear that we have here a shaman school with a snake 
cult. One is reminded of the snake shamanism of the Oraon as well as of the 
October begging tour of the Santal. The “Guru and his companions” catch 
a cobra, which they carry with them in a basket. Teacher and pupils visit 
the neighboring villages and even the settlements on the plains, and decked 
out in brilliant costumes they perform snake dances. The text of their song, 
reproduced by BAINBRIDGE, shows that the group engages in begging like the 
Santal. Following this tour, which lasts an entire month, the pupils are in- 
doctrinated in “snake lore and incantations ; and the necessary drugs are 
given to them by the Guru” (B., p. 81 £.). There is apparently a connexion 
between snake shamanism and the medicine-man system. I cannot say whether 
the demno, whose relation to the snake was mentioned earlier, is a product 
of this (shaman) school. In any case, during his struggle against a spirit of 
sickness he administers “jungle medicines” (B., p. 82); in this respect he 
resembles the Oraon nag-mati (cf. II, 1, ¢, above). 

BAINBRIDGE has only one observation about witchcraft among the Maler, 
viz., that after a man dies there is an attempt to discover whether witchcraft 
had anything to do with his death (B., p. 62). Presumably witchcraft has not 
taken deep root in the tribe. 

The demno need not be present at a Maler burial (B., p. 62). But a cere- 
mony talkes place a year after death, in which he represents the deceased 
(to his own advantage) while in a trance (B., p. 63 £.). The Maler recall the 
souls of their deceased five days after burial (or death ; J. c.) ; but the: cere= 
mony is primarily for the appeasement of the deceased. 


B. Attempt to Explain the Data 


Preliminary Remark 


For the presentation of the data in Part I the tribes were arranged 
according to their linguistic affinities. In such an arrangement, however, we 
have, partly, a merely external division. For, as we stated earlier (A, II, 4 


Harmenporr, Die nackten Nagas, pp. 35 ff. It is true that the Maler rites are primarily 
a thanksgiving sacrifice after a person recovers from sickness, but the idea of “wealth 
and prosperity” is by no means lacking (cf. B., p. 72). 

97 The tendency to attribute epidemics to the arrival of many devils by train 
is something “modern”. The elephant may also come accompanied by such devils. To 
drive these devils away, miniature models of railway trains and of elephants are thrown 
away at some place designated by the demno or the Gurya shamaness (B. Pp. 83). 
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Sara ose priest is appointed by the shaman in a trance. But the Munda 


esthood is itself foreign to this hunter tribe, and neo-Hindu features 
discernible in their shamanism. Finally, the shaman usually chooses 
f the deceased priest, so that in practice there exists even here a oy 


nee itary priesthood (leadership). ae 
ence, | ee While it is true, therefore, that occasional elements of magic are found ae? 
: in the priesthood of some of these tribes, in most cases the priesthood is ee 
E _ clearly set apart from the class of magicians and shamans. This is especially 9 Zs 
| true of the central Munda peoples. As for the other Austroasiatic tribes, the oe 
2 uation is obscure particularly among the Korwa, and only among the ae 


Korku of Berar do priests and shamans seem not to be distinguished from 


vhi on in the megaliths. — Attention may also be 
drawn here to the ritual spring hunt of Northeastern and Middle India. It is an agri- 
es cultural fertility rite, and the village priest plays an important role in it (cf. RAHMANN, 
TT ‘The Ritual Spring Hunt, pp. 874 ff.). Cf. also above, p. 683, note 6, and p. 700. 
of _ Inhis article on the same subject Macponatp (cf. the Bibliography, below) wonders 
| : (p. 103) what induced me to write the paper on the ritual spring hunt. The answer is . 
that it was a by-product of the study I am presenting here. The fact that I had it written 
alae - down in English partly accounted for its earlier publication. Iam grateful to A. W. Mac- 
: DONALD for having broadened and deepened the view of this phenomenon which he 


rightly considers “trés important” (p. 101). 

“ 101 Cf, A : Munda (Ho, Bhumi)j) : ieee Kharia :I, 3; Korku: 1,5; Juang : note 43 ; 
£ . Asur : ited . Savara: I, 8 (ELwiy) ; Bondo: I, 10; Bhuiya : IJ, 14. The same is true of 
es the Dravidian-speaking Oraon (III, 1) and Muria Gond (III, 3, a). The hereditary character 
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each other. This distinction between priests and magician-shamans is also 
found generally among the Dravidian-language tribes. Among the Pardhan 
of Mandla and Dindori, traces of a priesthood remain apparently only in the 
person of the karmz (see A, III, 3, c, above), while among the Maler (cf. A, III, 4 
above) it seems to have degenerated into magic in the not too distant past. 
The fact that the Muria Gond and Bisonhorn Gond have their own earth 
deity as well as a clan priesthood points to the merging of an agrarian culture 
with one of totemistic character. 

In only one tribe, the Baiga, are we forced to acknowledge that there 
is no priesthood whatever, so far as the ethnographical data show. A study 
of the whole picture leads one to conclude that the Baiga, under the influence 
of south-Indian Hinduism, lost their priesthood, or that it degenerated into 
magic, as in the case of the Maler 1°. This is the more surprising when we 
consider that the Baiga formerly supplied the priests (and not the magicians 
only) for the non-Munda tribes of the nearby areas. The dependence of the 
priest upon the magician, as among the Muria (cf. A, III, 3, a, above), may be 
one of the stages through which the Baiga and the Maler once passed. 

More than forty years ago CROOKE wrote: “... it is impossible to draw 
the line between Magic and Religion, and the practicioner, Baiga, Pahan, or 
Ojha, is at once priest and medicine-man” (Natives of Northern India, p. 247). 
The actual facts show, however, that on the whole this line can be drawn 
quite sharply, and the merging of priest and sorcerer is a more recent develop- 
ment and not the original form as CROOKE would have it (“At a later period, 
of course, these two streams of belief, originating from a common source, tend 
to flow apart”, J. c.) 108. 

So far as we can ascertain, neither the members of the hereditary priest- 
hood nor those who are elected go through an initiation as do the magician- 
shamans. (cf. below, p. 730 f.). Bopp1ncG has proved that there is no initiation 
for the Santal priests (p. 11) 1%. 


102 For purposes of comparison we might point out that in Indonesia we likewise 
find : sometimes strict separation between priest and shaman, sometimes the combining 
of the two in one person, and finally the complete disappearance of shamanism in the 
priesthood (cf. Kruijt, pp. 447 ff.). — The Naga tribes of Manipur distinguish rather 
clearly between the village priest and the magician. The head of the household acts as 
family priest (Hopson, p. 140). 

103 The distinct separation between priesthood and magic, as still found to some 
extent among the tribes which we are discussing, is evident, e. g., in the fact that the 
Santal priest employs invocations only, never conjurations as does the magican (BODDING, 
p. Iv), and the Munda priest never offers sacrifice “to appease an angry spirit” like the 
“witch-finder” (EM, XI, p. 3242). 

104 Here I should like to insert a number of additional points concerning the 
priesthood of the Munda peoples. 

The village priest of the Munda (Ho, Bhumij) offers sacrifice not only to the 
spirits, but also to Singbonga (the sun high god) and to the ancestors (cf. EM, XI, p. 3211). 
It is probable, however, that originally the offering of sacrifices to the high god among 
the Munda peoples was in the main the duty of the father of the family (cf. Rn., p. 59). 
(Among the Dravidian-speaking Oraon likewise, the priest [often a Munda] offers sacri- 
fice to the high god Dharmes, but the veneration of Dharmes appears to be. primarily 


‘ate One 


Shamanistic and Related Phenomena in Northern and Middle India 719 


the office of the village elders, while the pahan [village priest] is chiefly concerned with 
the village deities and spirits [cf. ORC, pp. 22 ff.].) — Cf. also DatTa-MAJUMDER, p. 104. 

The EM (HorrMann) adduces good reasons to show that among the Munda (Ho, 

Bhumij) ancestor worship, as a purely family affair, is likewise more ancient than that 
part of their religion which is primarily the business of the pahan, i. e., the veneration 
of the vegetation deities (II, p. 383 f.). The same seems to hold true for the Kharia 
(EM, VIII, p. 2336), the Korwa of Sirguja (A, I, 4, above) and the Bondo (A, I, 10, 
above). In this connection it is not without significance that among the Austroasiatic 
Lamet, in northern Laos, ancestor worship and the rites performed in their honor by 
the father of the family are of greater importance than the status of the village priest 
and the worship of the village vegetation deities (Izrkow!1z, p. 323). It should also be 
kept in mind, of course, that among the Lamet, as among most Munda peoples, the 
priesthood is hereditary, and that the priest probably exercised civil authority as he 
did with the Munda in former times; even today his influence is considerable (i. c., 
p. 112 f.). : : 
The EM believes that the presentday priesthood of the Munda tribe is closely 
linked with the Asur legend (cf. II, p. 384; XI, p. 3210; for the legend itself, v. I, 
pp. 240 ff. ; also RN pao2 17 Lhe Birhor are likewise familiar with it: Roy, The Birhors, 
p. 402 f.). In his work*,,Eisenschmiede...“, RUBEN makes a painstaking inquiry into 
the question whether there is any connection between the Asur and the vedic Asura ; 
he arrives at no clear-cut conclusion. 

According to the EM, the Asur legend was intended “to show the victory of the 
sun-cult over a religious system previously prevalent” [among the Munda]. HOFFMANN 
(with his collaborators) is inclined to ascribe the legend to Aryan missionaries “who, 
in very remote times, tried to convert the Aborigines to their religious views, and who 
presented their rites and doctrines in a form harmonizing as far as possible with the 
monotheism they found among them” (I, p. 243). But there is certainly more to the 
Munda priesthood than the mere changes contained in the Asur legend. This is evident 
even from the fact that it is found among all the linguistic kin of the Munda in India. 
In any case, as a result of the religious teachings set forth in the legend, the Munda 
(Ho and Bhumij) must have received an impetus that was eventually passed on to the 
Oraon as well. The latter also have the Asur legend (ORC, pp. 25 and 73 ff. ; Roy, The 
Oraons, pp. 455 ff. ; DEHON, pp. 128 ff.) ; but they doubtless borrowed it from the Munda. 

Valuable information would be derived from a study of the priesthood among the 
other Austroasiatic tribes, bearing in mind, however, that they too have been exposed 
to a variety of influences. We would call attention to two tribes, briefly. The Khasi 
have a clearly defined priesthood, put the worship of ancestors falls to the head of the 
family — or clan — (GURDON, Pp. 120), as was formerly the case with the Munda and 
still is true of the Lamet. Even among the Palaung of the Shan States, who are now 
Buddhists, there survives a priesthood serving the spirit world (MILNE, p. 345). Moreover, 
is it a mere coincidence that, on the one hand, during a certain September festival the 
Tla Pleng (“Spirit Priest”) of the Palaung is not permitted to come in contact with the 
ground — that would be a catastrophe — (I. ¢., p- 347), and that, on the other, during 
a festival for the dead held in February-March, the Munda pahan is borne from the 
place of sacrifice to the village, and in many villages even from house to house, on a 
man’s hip (EM, II, p. 388 ff.) ? The Bhuiya of Bonai (Roy, Hill B., p. 234), the Kharia 
(EM, VIII, p. 2337) and the Asur (RUBEN, Eisenschmiede, p. 56) are also familiar with 
this custom. RUBEN wonders (J. c.) whether it was original with the Indian aborigines 
and thence passed over into Hindu mythology. In any case, the parallels found among 
the Austroasiatic tribes outside India argue for the great age of the Munda priesthood. 
So that, even though Aryan influences may have invested the priesthood of the Munda, 
and probably of several Indian tribes linguistically related to them, with added impor- 
tance, it must at the same time be taken into account that the Aryans may have adopted 
features of the Munda priesthood and in their own way systematized, perhaps even 
exaggerated these features. If even the village organization of the Munda peoples alleg- 


. 
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II. The Various Types of Magician-Shamans 


1. The anti-witch shaman 1% 


Following a different line of argument, KoppeErs arrived at the conclu- 
sion that the witchcraft of the Bhil, Baiga and Santal, being an outgrowth 
of the Tantristic-Saktic complex of West Assam and Bengal, is a phenomenon 
of relatively recent origin (cf. Probleme, pp. 771 ff.). We are led to the same 
conclusion by the fact that the anti-witch shamans, namely, the Santal jan, 
the Munda (Ho, Bhumij) sokha (and marang deora), and the Oraon sokha or 
bhagat are the most recent of the shamans, and are in fact essentially Hindu 
in character, perhaps altogether so. No special proof is required to show that 
we are dealing with the same type in all three tribes. We need only recall 
what we stated earlier, that in each instance recourse is had, at least by pre- 
ference, to a shaman who lives some distance away. The burning of incense 
(Santal, Munda, Oraon), blowing on a conch-horn (Santal, Munda), spirit 
bells (Santal), fans of peacock feathers and oil lamps (Munda), staring at fans 
(Munda) or into the fire (Oraon) to induce trances — all these things were 
originally foreign to the magic (shamanism) of the Munda peoples. It is 
significant, on the other hand, that these shamans are without the winnowing 
fan (see below, pp. 731 ff.). 

The relatively recent origin of witchcraft and of the measures taken to 
counteract it can be proved in also another way. The Korwa seem to be 
entirely free of it (A, I, 4, above) and the Birhor show only faint evidences 
of it (A, I, 11) ; now, the EM points out that these two tribes still live somewhat 
isolated (I, p. 242; though see II, p. 428). In the case of the Asur one gets 
the impression that it is not part of their original beliefs (A, I, 7). It must, 
likewise, have played an insignificant role for the Juang until rather recently 
(A, I, 6). The Bondo have no knowledge of it ; for them black magic is men’s 
business (A, I, 10) ; may we assume that in their black magic we have some 
faint trace of the witchcraft movement ? It is much the same with the Hill 
Maria (A, III, 3, 6, 8) and the Bisonhorn Maria, though witches do exist among 
the latter (A, III, 3, 6, «). Despite S. N. Roy’s mention of witches among the 
Savara (A, I, 8), they do not seem to play an important role in the tribe, an 
assumption which is now fully substantiated by ELwin (Religion, p. 242). 
The same seems to hold for the Maler so far as we can judge (A, III, 4) and 
even more for the Gadaba (cf. A, I, 9). Thus it was principally the central 
Munda peoples and the neighboring Oraon that fell victim to this pernicious 
practice. It is probable that their geographical location made them peculiarly 
vulnerable to the influx from West Assam. If we are correct in our view that 
the Maler, who dwell in close proximity to the Santal, remained far less 


edly impressed the Aryans (cf. note 63, above), then one may well assume that the 
latter were not immune to religious impressions as well. 

105 T have not found this term anywhere in ethnological literature. It may perhaps 
prove acceptable. 
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108 Regarding a similar distinction for the Bhil, v. note 107. 
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device. It is true that numerous Hindu features have found their way into 
this group as shown, e. g., by the female tutelary deities of the Santal ojhas 
and the use of Hindi names for the spirits (BoppING, p. 10), but an evalua- 
tion of the over-all picture makes it rather probable that we have among the 
Munda peoples a quite easily recognizable and simple form of the magic- 
shamanistic complex. 

b) The Hindu type 


Even the anti-witch shaman (witch detector), which we described ear- 
lier, is of Hindu origin. To distinguish him from the Hindu medicine-man 
type, we might regard him as a higher form, by which we mean to say that 
in him the Dravidian background is no longer so clearly discernible 1°. The 
type with which we are here concerned is best exemplified in the Baiga barua 
and the Muria Gond sivaha ; thus it is found especially in Bastar. The chief 
distinguishing trait of this type is self-torture and the implements used for 
that purpose. The subsequent treatment of individual features (see VI, 3, 
below) will attempt to show that this type is largely rooted in the South 
Dravidian culture of India. 

c) The mixed type 

This type occurs in various degrees and shadings wherever the simpler 
forms of Kolarian magic have come into contact with the more complex 
Dravidian-Hindu forms. Still fairly close to the Kolarian type are the Oraon 
ojha, the shaman-magicians of the Korwa, Korku, Juang, and Bondo, the 
Baiga gunia and to some extent also the gunia of the Bhuiya and the Pardhan. 
The Dravidian element seems to predominate in the shamanism of the Gadaba. 
The Savara, on the other hand — although, like the Gadaba, they have no 
geographical contact with their linguistic kin on the Chota Nagpur Plateau — 
seem to have preserved much of the Kolarian type, and this in spite of the 
fact that shamanesses (cf. below, 4) are very numerous among them. ELWINs’ 
description of their shamanism (cf. The Religion of an Indian Tribe) shows, 
however, that it is rather a complex phenomenon. The spirit marriage of 
their shamans and shamanesses is certainly not of Kolarian origin. Among 
the Khond and the Maler the Dravidian form seems to prevail. The mixed 
forms are especially well-defined among the Gond, owing to the wide dis- 
persion of this tribe. The shamanism of the Birhor, who are still a primitive 
tribe for the most part, reveals modern Hindu influences with special clarity, 
owing to the prominent position it gives to Siva. 


3. The snake shaman 


Among the Oraon, Pardhan and Maler, in addition to the above forms, 
we also find snake shamanism, in each case an independent and apparently 
well-organized institution. Significantly, these are tribes which (at present) 
all speak Dravidian ; the Oraon and Maler are moreover closely related to 
each other (cf. note 93). 


109 The panda of the Baiga (A, IT, 2) and the Pardhan (III, 3, c) doubtless belongs to 
this (higher) type also, 


Shamanistic and Related Phenomena in Northern and Middle India iB: 


The shamanism of the Oraon nag-matis, with their snake worship, 
trident, whip and incense-burning, clearly points towards northwest India 
where all these things are likewise found (cf. VOGEL, p. 248 f. ; OLDHAM, p. 87). 


It is true that the whip of the Oraon snake shaman is a grass one while that. 


of the Himalayan shaman is of iron ; but it is probably no mere coincidence 
that among the Korku, who live to the west of the Oraon, the shaman scourge 
(something foreign to the Munda peoples) is a rope studded with nails (cf. A, I, 5).. 
To get a clear understanding of the entire complex, however, one must take 
a look at snake worship as practiced in other parts of India. With reference 
to this, EHRENFELS states (p. 96 f.) that “a thorough study of the relations 
that perhaps exist between the sacred groves and the serpent worship in the 
totemist area of India on the one hand, and the serpent-groves of the Nayars 
and generally the serpent worship of south-western and southern India on 
the other, would certainly bring forward many interesting points”. The author 
further establishes (p. 115 f.) “significant similarities” between the serpent 
worship of the southwest and the worship of the serpent-goddess of Bengal, 
and also connects the serpent cult of the Kayashth Rajputs with the south- 
west (p. 148; cf. 158). According to him, this serpent-worship originated in 
pre-Aryan mother-right India. The serpent shamanism of the Oraon, Maler 
and Pardhan is probably a combination of the serpent worship of southern 
India and the north-Indian forms of shamanism. How the serpent shamanism 
of the northwest, which obviously has some relation to these three tribes, fits 
into this conjectural combination, we are not at the moment able to say. 
We might recall that the Maler demno has a special relation to the snake ; 
unfortunately, however, it is not clear whether he is a product of the snake- 
shaman school (A, III, 4). The shamaness of the Madiga, the great leather- 
working caste in Telugu (cf. Tuurston, VI, p. 292), carries with her as part 
of her equipment “a snake-headed bamboo stick” (ELMORE, Pp. 23). Does the 
bamboo staff of the Maler demno have any connection with this staff ? 

Snake magic is also widespread among the Santal, but here it is easily 
recognized as a recent arrival. BoppDING speaks (p. 113) of Hindu influence, 
but probably it goes back primarily to the worship of the Bengal serpent- 
goddess, which, according to HELENE Row.anps, is a «divinité de basse 
origine » (cf. EHRENFELS, P. 416). The October begging tour of the Santal 
. shaman pupils may have been borrowed from the snake shamanism of the 
Maler. For the rest, one may say that the various forms of snake worship are 
on the whole foreign to the Munda peoples even at present (though, see 
note 115, below). 


4. Shamanesses and shamanistic (?) ferments of women 


Shamanesses and female magicians in the usual sense (we are not speaking 
of witches) are unknown among the central Munda peoples. The occurrence 
of a famous female vau-uria (shamaness ?) among the Juang (A. I, 6) must be 
explained as a latter-day phenomenon. It is only in the Gadaba and Savara 
tribes, who live farther towards the south of India among Dravidian stock, 
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5. ; Boy mediums. 


The employment of boy-mediums by the Munda is presumably in imi- 
tation of the village priest’s use of boy-assistants in this tribe. That the latter 


practice is the older of the two may be inferred from the fact that among the ~ 


Bondo, who are linguistically related to the Munda but separated from them 
geographically, the village priest likewise avails himself of the services of 
boys (see A, I, 10 for both tribes). It is not improbable that the boy-priest-_ 
hood of the Muria Gond (cf. ELwin, Muria, p. 207) grew out of what was 
Sue by mere assistance. The fact that in all three tribes the boys must live 

_“virginally” would also indicate an historical connection. The Oraon also have 
a Oa Poe (cf. ORC, pp. 216 a): 4 


I. The Horse in North-Indian Shamanism — 


Mention was made of the “horse” when speaking of the shamanism of 
the Muria (A, III, 3, a) and the Pardhan (A, III, 3, c). ELwin has assembled 
a mass of data, both from India and from elsewhere, about the horse in the 


shamanistic ritual (Muria, pp. 207 ff.), and ELrapE (pp. 405 ff.) has made use 


of this material in his own investigation. 
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his, like the entire Kamru complex, 
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_. These references do not, of course, provide us with a definitive answer 
to the question. In a Muria funeral chant mention is made of a horse with 
eight legs (Erwin, Muria, p. 150). According to ELIADE, the eight-legged horse 

is « typiquement chamanique ». It plays a part in a Buryat myth and in 
eet Wer alcrenman (and Japanese ?) myths and men’s societies (ELIADE, pp- 407 ff.). 


- IV. The Mythological Background of Anti-Witch Shamanism 
As we mentioned earlier, W. Koprers has described the points of agree- 
ment that are to be found in the mythological background of (a part of) the 


magic of the Bhil, Santal, Baiga (and Munda) ; this magic is an outgrowth 
of the Kamarupa complex. Meanwhile, ELwin has published a number of 


=: 110 BoDDING renders the name as ghoymuha, which UHLENBECK derives from 
Skr. ghotamukha = one who has a horse-face ; cf. KOPPERS, Probleme, p. 767, note 19. 
Cf. furthermore Datta-MaJUMDER, P. 48 f. 
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myths, previously unknown, that belong to this same complex “1. Hence it 
is now possible to carry our attempt at an explanation a step farther. Besides 
the Baiga 14% and Santal 148 myths already made use of by Kopprers, ELWIN 
(pp. 443 ff.) offers a few additional ones of the Santal, and one each of the 
Munda, the Dewar of Kodua (Raipur), the Dhanwar of Baira (Matin-Zemin- 
dari), the Gond of Banjar (Mandla), the Gond of Nodora (Chindwara), and the 
Rajnengi Pardhan of Patangarh (Mandla). The last-named. treats of Gond 
magicians. 

At the beginning of this collection ELwin has a Hindu story, from which, 
he says, the Baiga myth is borrowed ; it is the “classic Hindu legend of Dhan- 
wantart” (p.443). The basic idea of this Hindu myth is plain, vz., that the 
magic power of Dhanwantari, physician of the gods, instead of being be- 
queathed to his sons, passes over to Lona, the witch of the tribe of Chamar 1, 
due to the intervention of the snake-king Takshaka (cf. VOGEL, pp. 203 ff.) 45. 

This motif recurs in the Baiga version, where the magic power of Nanga 
Baiga, the primeval magician, instead of being passed on to his sons and 
pupils — who, in accordance with the command he gave them before he died, 
boiled his flesh in twelve kettles for a period of twelve years 14** — is transmitted 
to three witches, of the Gond, Chamar and Dhobi 1° tribes respectively. After 
Nanga’s sons and pupils, acting on the advice of the jealous high god Bhagvan, 
threw the kettles into the river, the witches who were bathing there fished 
the floating vessels out and ate the contents. Only one of Nanga’s brothers 
(or his youngest son) “got a whiff of the steam or... one scrap of the flesh, 
and he became the first guniar” (p. 444). 


111 Myths of Middle India. The page references in the present chapter are to this work. 

112 Kopprers, Probleme, p. 770; cf. Etwin, The Baiga, pp. 340 ff. 

113 KOPPERS, J. c., pp. 766 ff.; cf. BODDING, pp. 123 ff. 

114 The Chamar are “the caste of tanners and menial labourers of northern India” 
(RussELL, II, p. 4038). 

115 Tt is worth noting how the snake figures in these myths. In the Baiga myth 
the envious Bhagavan sends a snake to kill the primeval magician Nanga Baiga with 
its bite. A snake drinks the black blood (black magic) that flows from his left side (Myths, 
p. 443). — Kamru, the great magician of the Santal, likewise comes to his death by 
snake bite (BODDING, p. 124; ELwin, Myths, p. 444). The legend also tells of a somewhat 
vague connection between Kamrvu and the Hindu serpent goddess Manasa (Santali 
Monsa). They were born at the same time; “Kamru, however, is a little younger” 
(BoppING, p. 124). The question arises whether these things have any connection with 
the serpent-shamanism discussed earlier (B, II, 3). 

1154 Concerning the boiling of the magician’s flesh a somewhat similar motif 
belonging to Siberian shamanism may be mentioned. A shaman of the Avam-Samoyeds 
reported of his training period that he was seized in the underworld by a giant blacksmith 
who tore his body into small pieces and boiled it for three years in a caldron until all 
the muscles loosened from the bones (cf. NACHTIGALL, p. 190). A shaman-apprentice of 
the Buryats is believed to be boiled by the shaman ancestors in heaven. FRIEDRICH who 
mentions this (p. 209) adds that in “ancient times” all shamans were boiled that they 
might acquire the shamanistic knowledge. 

116 Probably. meant are the Dhobi, “the professional caste. of washermen” 
(RussELL, II, p. 518), and not the small tribe of the Dhoba in Mandla (cf. RussEtt, 
Lip. oda) 
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In the Santal version of the story, the nephews of Kamu, the primeval 
magician, were supposed to carry out the command of the dying Kamru and 
eat the two pieces of flesh which they discovered in the pyre after their uncle’s 
corpse was cremated, but they shrank from doing so and threw the fragments 
into the river instead. Kamru’s wife, who had brought about her husband’s 
death by telling a lie, had been watching her nephews ; she took the pieces 
of flesh for herself, consumed them, and thus became possessed of Kamru’s 
magic power. 

In the Dhanwar version, it is the Seven Agaria !!” Sisters who, while 
bathing, fished out the kettle containing the flesh of the master guru and ate 
the contents. The pupils, who had intended to execute the command of their 
dying teacher, threw the kettle away after a sadhu explained to them that 
they would be committing a grave sin in eating the flesh of their teacher. The 
Seven Sisters learned the art of black magic (pap-vidya, see immediately 
below) in a dream on the following night. The myth is ‘Hinduized’ by the 
appearance of the sadhw and the explanation he gives. 

We have an even more clear-cut instance of this in the version of the 
Rajnengi Pardhan. Twelve Gond Brothers learn gun (“magic spells”, see 
note 32 above) from Mahadeo. After his death and upon his orders, they boil 
his flesh in twelve kettles near a lake. Naita Dhobnin, Mahadeo’s adversary, 
whose son he had slain (sacrificed), feared that no one in the whole world 
would die if the Twelve Brothers took possession of M ahadeo’s powers "8, She 
disguises herself as an old Brahmaness and shows them what a great crime 
they are about to commit. The brothers toss the kettles into the lake, but the 
Brahmaness turns into a crocodile and gulps down the flesh of Mahadeo. 
“Thus she became the great witch and that is why witches devour men” ?°. 
The Twelve Brothers inhaled only the steam of the boiling pots “and so they 
are good magicians. They do not devour men and they are less powerful than 
the witches” (p. 452). 

These myths all show that women seize (by fraud), or at any rate come 
into possession of, what by right should belong to men, or what had pre- 
viously belonged to them. The Baiga version and the one of the Twelve 
Brothers leave men with a share of the primeval sorcerer’s magic power. 

Another Santal version, which is evidently of more recent date (since 
no parallels exist among other tribes), emphasizes this last point particularly. 
Marang Buru 1° (whom we might place on the same footing with Nanga Baiga 


of the Bhil) orders the men to come and learn magic from him. They tell their 


117 According to the myth, the Agaria Sisters belong to different tribes ; cf. Myths, 
p. 449, — The Agaria are “a small Dravidian caste, who are an offshoot of the Gond 
tribe” (RussELL, II, p. 3). I have not been able to examine ELwin’s monograph ‘The 
Agaria”, Bombay 1942. 

118 The idea that magic power invests one with immortality recurs in two other 
myths. A man is saved from imminent death by means of the red blood that flows from 
the right side of the dying Nanga Baiga (Etwin, Baiga, p. 340). The Dhanwar myth 
likewise speaks of a dying man being saved by magic power (Myths, p. 448). 

119 Among the Santal also, the witches “devour” men (cf. BODDING, Pp. 44). 

120 The vegetation deity of the Santal (and other Munda tribes) ; cf. note 26, above. 
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121 “Vidya: the science of protection, white magic ; Pap- Vidya: the science of as 
‘ destruction, black mete (Myths, p. 447, note as The Santal say: bidia ; ots KopPERs, ry) 
Probleme, p. 770, = Skr. vidya, “science” (ib., note 26). Ras 


122 “This account of the Gurw with their disciples recalls Puranic pictures of vishis 


with their trains of pious brahmachari students” (Myths, p. 447, note % 
: 123 This has no bearing on the question whether “mother right” once existed among 
_ the Munda tribes. It is not at all improbable, though it would have been: quite long Roy 
of course (cf. RN., p. 95 f.). The EM points out such traces in the ancestor worship of Bee) 
the Munda. (II, pp. 383 ff.; IX, p. 2754). by ales eke ; 
ECs iNjccunnune: Totemismus in Vorderindien, - Yet Cee a ie 


* 


is respec ong the north eT di 
en said here, we might perhaps state that 
2d” Marang Buru and that Baranda of the 


ook hae or To be sure, the same religious forms which in 
’ ao P< 4+. Ges nes i eer ret CG hei es tO ere. oat anes mar? : 
Hate ta vided the fertile soil for Saktism *”° are also to be found 
Peas vA ahs as TY: = 


Kopr 


ERS, Probleme, p. 780). Consequently we 
y that they exerted a direct influence on some 


Jule . ; under 1 here. This could have been the case with the 
a and Khond, and with respect to the pig sacrifice of Middle 


e of the effects of Saktism is that it has to some extent infected the 


7 


< ¥ % ¥ 1 ee rine, Par ee 1 ¥e m eT eae 1 oT : 7 
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: bie 125 The EM says of the Munda (Ho and Bhumij) : “Tt [witchcraft] has indeed led 
pee to the most hideous feature in their social life, the suspicious dread of witches, the cruel 
i way of disposing of a supposed witch and the hardship inflicted on her whole family” 


). Regarding the execution of a witch (before the Government stepped 
* in) ». EM, X, p. 2921. — Boppine writes: “Witchcraft is a very real thing to the 
Santals” (p. 38). Concerning the fate of witches and their families, v. p. 43. 

126 “The only protection against witches and wizards is, according to the popular 
belief, to be found in the ministrations of sokhas and, partly, of dedyds” (EM, X, p. 2920).— 
OF also note 107, above. Concerning the Santal, cf. B, II, 3, a, above (BODDING, p. 43). 
° 127 Cf, HEINE-GELDERN, Kopfjagd, p. 43 (acc. to Gait, A History of Assam) ; 
] i pete of also KopPERS, Probleme, p. 780. — The dismembering of the primeval magician and 
-_ the subsequent appropriation of his magic power by his disciples are the only features 

contained in the myth of the Nodora Gond. The disciples cast the pieces of flesh into 
a lake, where they turn into fishes and are eaten by the disciples (Myths, p. 450). Nothing 
is said here about witches. 
1228 One cannot, therefore, simply regard Mavang Burw and Baranda as identical, 
: as I was formerly inclined to do (cf. Rn., p. 63f.). Regarding Baranda, cf. EM, WU, 
pp. 422 ff.; I, p. 250. Mavang Buru — Great mountain, the vegetation deity of the 
. - Munda; cf. Rw.,he | 
“a ‘tan? 129 The diffusion of Saktism in its present form (and therefore also of the witch- 
craft to which it gave rise) has been dated at about the fifth century A. D. ; cf. KopPERs, 
Probleme, p. 773, following CROOKE ; and Hetne-GELDERN, Kopfjagd, p. 42. In its root, 


(as oY 


i however, this cult seems to go back to pre-Buddhist times (KoPPERS, 1323). 

; 129 The problem of the origin of the high-god belief of the Munda peoples (cf. above 
7 ou. 716, note 99) does not enter here, as it seems to me, because no doubt they already 

possessed this belief before the time in question. Cf. the Appendix, below, p. 759. 
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shamans (III, 4). & yo Fa, GF aes. : 
Supposing the existence of shames schools ad systematic training, 
an initiation would in most cases follow as a matter of course. It has been i “i 
expressly shown to exist for the Santal ojhas (I, 1), the Munda witch detectors _ 
(I, 2), the Baiga gunia-dewars (II, 2), the Oraon ojhas (IIT, 1, a), and the Bhil = 
aiaiiere Bee eh L. ae It can be deduced from known facts abOEE ‘the ” wt 


ewer reciting an. » appropriate incanfatiens The ceremony. is) 5 called sid ¢ 0) 


. ‘ yi a y Sr se ‘ 
180 E_win, Myths, p. aie EM, TL; Pakad sk _ KoppErs, Probleme, ] cm 791. recs. 
131 A variant of this myth asa exists among ae Kamar, a tribe in the Raip ar ir? | 
district of the Central Provinces (DuBE, p. 157 f.). — About the high-god belief of. also > 
EM, IV, p.1025; Bopp1ne, pet; _ Koppers, Bhagwan. ' f : 
1382 The references in the text are to the chapters of Ae ae . 
133 There must also be some sort of training for the ordinary deoras of the Munda a ’ 


(cf. EM, IV, pp. ee at) : i : oe hoy vin f 
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sidi, from Sanskrit siddhi, success, preparation, complete knowledge, effect 
(EM, XIII, p. 3947). 

It has been shown in Section A that the following have a personal tutel- 
ary spirit: the Santal ojha (I, 1), the Savara kuranmaran and kuranbor (I, 8), 
the Korwa baiga (I, 4), the Birhor mati (I, 14), the Bhuiya vaunria (II, 1) 
the Baiga gunia-dewar (to be inferred from the data, cf. II, 2), the Oraon 
ojha (III, 1, a) and sokha (III, 1, 6), the Khond janni (ITI, 2), and the demno 
as well as the shamaness (III, 4) of the Maler. 

Since the reports on most of these tribes are incomplete and somewhat 
vague, it is safe to suppose that the features we have spoken of are in reality 
more numerous and unequivocal than can be shown from the data actually 
at hand. But the data already presented warrant for now the general statement 
that in the magic and shamanism of North and Middle India the following 
elements are to be found : shaman schools or at least some systematic training 
of the candidates ; an initiation ; a personal tutelary spirit ; a call by a spirit 
or deity. 

With respect to the Santal and Baiga initiation, attention should be 
called to a parallel with Hinduism. The Santal shaman candidate, as we recall, 
shares a morsel with the initiating teacher (I, 1), and in the case of the Baiga 
candidate, he sips the liquid which the teacher first put in his own mouth 
(II, 2). We find something similar in Hinduism: The water in which the guru 
dipped his toes is consumed as a grace-giving elixir ; the foods of which he has 
partaken, the clothing which he has worn, all are considered to be endowed 
with healing and miraculous power (see GLASENAPP, p. 77). The Hindu guru 
assists the pupil, by his teaching, towards the second, spiritual birth (/. c., 
p. 76), just as the shaman teacher of the Santal gives his pupil of “his very 
own” (I, 4). 

Owing to the scarcity of the data, it is not yet possible to say in what 
relation these conceptions and practices stand toward each other. It is not 
out of the question that the Hindu teacher-pupil relationship is rooted in 
ancient, pre-Aryan, beliefs and practices, although it would seem more probable 
that in the aforementioned concrete cases the shamans of the Santal and 
Baiga simply adopted a Hindu custom. Perhaps, as we suggested earlier, 
the preliminary consecration of the Santal, in which use is made of the winnow- 
ing fan (A, I, 1), was at one time the initiation proper (cf. A, I, 1), especially 
since the Baiga of Diwali likewise use the winnow in this way (A, II, 2). 


VI. Paraphernalia of the Shaman-Magicians 


1. The question of the shaman’s dress 


Nothing is said about a special dress worn by the shamans of these 
tribes. The only case in which we find a not altogether improbable trace of 
it is with the Savara, where the shamans wear “the ordinary waist-cloth with 
a tail before and behind” (italics supplied) (TaurtoN, VI, p. 338). The bunches 
of brass and shells and the bean or seed strings worn by them (A, I, 8) may 


seat ob the taal: aero Nowadeen 
the Kharia and Oraon also) and ~ ; 

the introduction of Hinduism and Chris ia 
are stolen (EM, pp. 334 f. and 387). 


So far as _ can EAE < othe ritual winnow is. not : m 


ane the ee se Bu ' ae he this purpose” ( ODI 


p. 22) in a winnow. | . <i. ae 5 

On the other hand, the winnow is employed in the shamanisti tua 
of the Santal, while the winnowing- -fan magician of the Munda, so far as Al can : 
see, is not a shaman at all. The only clear case of the shamanistic use of the 


winnow among the Munda is that reported by DALTON (p. Ae though it , a 


=. 134 CH. Ne Munda I, 2; Kharia I, 3; Korku if 5 (Gee Horne. =“ ASUE aie o ep 
Bhuiya, II, 1 (bamboo basket) ; Oraon, III, 1. In some Juang villages the village priest 
keeps “the sacred seed” in his house (ELWIN, Juang, p. 32) ; it may perhaps be assun ed 
that he uses a winnow for this purpose, as is the case with the Kharia (jn 18 I 


Pp. 2336). 


135 Cf, A: Santal, I, 1; Munda, I, 2; Juang, a 6: Asur, I, os don «> dem 
ca * not mentioned) ; Birhore lei Baiga, Pas -Oraon, v6 8 ta Muria Gon =} i 
res a Bisonhorn Maria, III, 3, 6 (rice not mentioned) ; ‘Pardhan, III, 3, ¢ (millet is stirred nH ie ; 
Br ne ‘ in the winnow instead of rice). , = Set i 
re ae bee Hie shamans, for EOE the South Indian forme) are t es, 
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dicine-man shamans (cf. B, II, 2), that is, the shamans 
layer, that make use of the winnow. In this connection 
among the Bhil the sorcerer of lower rank uses the winnow, 
of higher rank uses a small dish (KOPPERS, Bhil, pp. 234 and 
424; JUNGBLUT, pp. 3, 121). There can be no question that the 

ethod is the older of the two. : | 
this is an important point : as the Siberian shamans put themselves 


‘of In 


ticularly of the sieve-like drum 18°, If the answer is yes, the Indian findings 


are naturally of special importance. 


187 Tt might be noted here that at the Khervaij festival (cf. A, I, 7), the Asur 
place the young chickens sacrificed for their ancestors in a winnow, as a mark of honor 
(RUBEN, Eisenschmiede, p. 54). At the Munda ceremony of the recalling of the shadow- 
soul, the leaf cups containing the gifts for the deceased are covered with a winnow (Roy, 
Mundas, p. 464). ; 

138 Cf, note 135. — The winnow also has a mythological meaning for the Munda. 
When the (iron-smelting) Asur were unable to find an ojha, to ask him why their iron 
furnaces kept caving in, “they placed rice on a winnowing fan, and it led them to Sing 
Bonga, and they asked him what they should do” (DALTON, Pp. 487). 

139 On this point cf. KOPpPERS, Probleme, p. 805 f. I have never read about the 
hourglass-drum or the skull-drum being used in the magic ritual of the tribes we are 
discussing, though according to KoPppErs it plays a role second only to the winnow in 


the magic of the primitive tribes of Middle India and far beyond (ELIADE refers to this ; 


p. 377 f.). It may, of course, occur in exceptional cases, but it would in any case be a 


rare phenomenon and this is one of the arguments to show the comparatively weak 
influence exerted on these tribes by Saktism, from which this drum derives (KOPPERS, 
1. c., p. 806). The Bhil are familiar with the hourglass-drum as a magical device (KOPPERS, 
Bhil, p. 180). ne 

3 Rap.orrF writes: “Die Schamanentrommel... besteht aus einem... mehr oder 
(Aus Sibirien, ee 
p. 18). NioRADZE (p. 79) distinguishes between the oval.and the round type. The oval 
type is found throughout the eastern tribes of Siberia, the round type among the western 
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The magic uses of the winnow, however, are not restricted to those 
already described. In Bombay, a newborn infant is placed in a winnow 1, 
and this winnow is used for the sacrifice to the birth-devil 1! on the fifth 
following day. In North India, when a mother loses one baby, she drags the 
next one around with her in a sieve as though she cared nothing for it, in 
order to escape the “evil eye”. At low-caste marriages, throughout all “Upper 
India”, the brother of the bride showers the bridal couple with rice from a 
winnow. At the Diwali festival, bad luck is chased out of the house with a 
winnow and broom, which are thereupon thrown away 1°. 

These customs are probably related in some way to the magic use of 
the winnow by the Munda peoples. Furthermore, when .Gau7i, the corn- 
goddess of North and Middle India, and one of the forms of Siva’s consort, is 
addressed by the latter as “the Beloved who is in the winnowing basket” "4%, 
we have good reason, on the basis of the foregoing data, to think of a Munda 
origin, and particularly to consider Gauri herself as a pre-Aryan goddess ™. 

If we are to arrive at a satisfactory solution to this problem, a study 
must be made of the magic use of the winnow (probably not very prevalent) 
in South India, and beyond the boundaries of India 14°. As for South India, 
the shamanesses of the Madiga and the female soothsayers of the Korava 
make use of it (cf. THurston, III, pp. 438 ff.) ; the latter, however, are a migra- 
tory tribe scattered over the entire peninsula. The insignia of the Madiga 
shamaness, known as matangi, are “a basket or sieve, a snake-headed bamboo 
stick 46, a. bunch of mango leaves, and a rope with cowry shells attached” 
(ELMORE, p. 23). The Korava women do no appear to be shamanesses. For 
their soothsaying they use “a winnowing fan and grains of rice”. “They carry 
a basket, winnow, stick, and’a wicker tray in which cowry shells are embedded 
in a mixture of cow-dung and turmeric”. The basket and the cowry shells 
each represent a goddess. In practicing their art they invoke the village 
goddesses (THursTon, III, p. 464 f.) 4”. The geographical location of the 


peoples. According to EL1aprE (p. 161), the (Siberian) shaman drum is «en général, de 
forme ovale ». — The oval type comes closest to resembling the winnowing fan. 

140 CROOKE makes the general statement : “In India the sieve is the first cradle 
of the baby” (Popular Religion, II, p. 187). 

141 Spirits that endanger the life of the newborn child ; CRoOKE, /. c., I, p. 264 f. 

143 CROOKE ye bi pr Teoh 

143 J. J. Meyer, Uber d. altind. Korngéttin Harikali, p. 112 f. 

144 Tn his book “The Hindu Religious Year”, published in 1921, M. M. UNDERHILL 
sees in Gauri “the survival from pre-Aryan times of another deity” (acc. to MEYER, 
p. 103). MEYER sees no reason for the “pre-Aryan” part of it, but his view is no longer 
considered tenable. Regarding Gauri, cf. also Kopprrs, Probleme, p. 778. — In Bengal, 
at a celebration in honor of the goddess Lakshmi, Sakti of Vishnu, a basket filled with 
paddy is venerated (CRoOoKE, /.c., II, p. 190). 

145 Shamanesses.of the Meitheiin Manipur also use a winnow (Hopson, p. 109 f.). — 
In Hungary, even to this day, quack healers use a sieve, generally regarded as a relic 
of a one-time shamanism ; cf. S. Sotymossy, ,,Die ungarische Urreligion“ (in Hungarian) : 
v. the review of J. KoLzarits in Zeitschrift f. Ethn., 1935, pp. 277-279. 

146 The Maler shaman also carries a bamboo stick: cf. A, III, 4. 

147 Jn vol. IV, opp. p. 465, THurston has an illustration of a Korava soothsayer 
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ck The drum ve 
led earlier to the fact that the shamans and magicians 
India make almost no use of the drum. The only real 
of which we are certain is the Savara shaman, who beats the “tom- 
tom” for hours at a time (cf. A, I, 8). Among the Bhil there is a close connection 
betw een the hour-g iss drum. and the magician ; its main purpose is to set the 
thy hm when mag ians and pupils move their heads to and fro (KOPPERS, 
- Bhil, p. 180). But even here it is not the Bhil magician himself who beats the 
The disciples of the Santal shaman carry with them on their September 
wandering (cf. A, I, 1) a small kettle drum as well as a small wooden drum 
covered at both ends (BoppING, p. 70), but these objects seemingly represent 
nothing typical, being just two of a quite varied assortment. At the ceremony 

the dead which was observed by SHERWILL, one participant beat the kettle 


covery cof the stolen seed receptacles of the Oraon (A, III, 1). Drummers 
rate in the shamanistic performances of the Maler (A, III, 4). 
More precise observations would do much to clarify this point. But it is safe 
that in North and Middle India the drum 
chiefly serves as an accompaniment to dancing, especially to group dancing ™®. 


practicing her art ; the same illust. is in 
(Kolapuriamma), represented by the bas 
(cf: note 144) ; she may very well be regarded as one of the latter’s pre-Hindu forms. 
148 Tt is not altogether unreasonable to inquire whether we do not have in 
“Korava” the Mundari root har for the word 
to distinguish themselves from others (cf. RN., Pp. 
be an ancient Munda tribe. If there is some basis f 
more significant that they act as quack healers to some extent (THuRsTON, III, p. 439), 
for this could well be the survival of a former medicine-man system. 
1g, cf. e. g., Munda: EM, IV, p. 1110 and Appendix 
pp. 478 and 483 f. ; Santal: DALTON, p. 215 ; 
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42, note 6). Thus the Korava might 
or this conjecture, it would be all the 


drum (cf. A, I, 4). “Lots of drummers” (DEHON, p. 153) take part in the redis-_ 


ket, naturally reminds one of the goddess Gauri 


Korwa*: DALTON, p. 227 f. ; Birhor: Roy,,. 


% 


a 


sei ee 


mee connected with it, sion oes ne nde ae 
India. The swinging on the thorn-studde db 
eee xe the same bee ad as ves eran 


the Dravidians i in the north. ik, : 


5. The shaman ladder, magician’s pole, oe ; the cock 


There was only one mention of the shaman nade’ in Section: ws ‘namely, . 


among the Baiga (A, II, 2). It deserves more than passing notice, however. 
KoppERs saw a shaman ladder in the Gond village of Mohajhir (in the Maikal 
mpviaes rie in 1939 52, CROOKE pee that it may be seen among the Dusadh 
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“Bondo Highlanders”, ELw1n shows a drawing of the Bondo shaman’s swing (p. 11: 
the seat is made of thorn branches. The fact that it occurs: aiane ca aap: 
is ay by their southern gars - 
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Nea ol ed 
fete Fy mblance to that of the Lolo and the Lisu. In the 
; e Pe | first steps across three red-hot plowshares (cfc the “1, 
be eae o Indian tribes), then climbs up a knife-ladder of 36 rungs ‘a 
Mae shape, the wooden swords of the Indian tribes must at 
+L a: n made of iron), and throws out a cock from the top 4 a 
es on » decapitation of the cock among the India tribes). Among the Katchin, = 
= ea ae also have the knife-ladder ceremony as an initiation rite 158, and who pe: 
te nated with the primeval-shaman, we likewise find a connection ors. 
if for the primeval shaman blew on an egg and there emerged ya 


cock all ready for flight 155. : 

ees he Ch’uang, a Tai tribe of Kwangsi Province, have the following 
ceremony : First a pole is erected, and ~ 

Tis into eack side of the pole. . are stuck the handles of eighteen sharp knives. The shaman 

then, reciting magic forr las, advances with firm steps, takes a live cock and dashes 

the animal against the edges of the knives. Seeing that the animal has remained unhurt, et 

the shaman begins to scale the pole and ascends. His hands are holding on to and his fa. 


feet are treading the naked blades. Three time he climbs up and down, like upon a ladder, Ais : 
4 157, =< 


Os without the slightest injury to the flesh of his hands and fee 


In South China the ‘shaman candidate also climbs the knife-ladder 
(DE Groot, VI, p. 1248 fy. There may be an indirect connection with the 
cock here also, for mythology speaks of the cosmic peach tree in whose branches 
the celestial cock roosts (J. c., p. 965). 
~ We shall now briefly touch on the question of the shaman ladder and Q 
* the cock. . 


fi 158 The Popular Religion... Vol. I, p. 49 f. 


“Ae e 154 LyGTARD, pp. 134 ff. — Cf. VANNICELLI, p. 154 f.; ELIADE, Pp. 389. 
Cy Ke 35: Gazetteer, I, I, pp. 422 ff, ; McManon, pp. 157 ff, ; WEHRLI, p. 54 ; cf. ELIADE, 
p. 390. — eh 
156 GirnopEs (Anthropos 4, p. 714). He is mistaken (J. c.) in doubting the extra- 
mythological existence of the shaman ladder among the Katchin. 
f 167 Liv HsI-FAn, Ch, 24,Sect, 13,.p- 192. The translation from the Chinese is the 
work of one of my former students in Peking. — The candidate climbs up and down 
zz over 108 knife-edges in all. This number is also regarded as an heroic feat for the South 
a Chinese candidate (DE GRooT, Pp. 1249). The 36 rungs of the Lolo-Lisu ladder represent 
WARE a third of this total. There is obviously a close historical connection, though cf. following: 
; _ ‘tote, * 
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The shaman ladder belongs to the mythological complex of the three 
cosmic zones and the world-axle (cosmic axle) (ELIADE, pp. 235 ff.) %8. The 
ladder by which the shaman climbs to heaven is but one of the symbolic 
figures for the cosmic tree or the world-axle (ELIADE, p. 428). The same 
symbolism is contained in the shaman tree (ELIADE, pp. 244 ff. ; STERNBERG, 
p. 146 f.). Linguistic parallels even lead STERNBERG to look to India for the 
origin of the word which the Yakuts and the various Tungus tribes use for 
the shaman tree, v7z., turuv, tord, since dru, taru is the Sanskrit word for tree, 
and since in India every Buddha — and we may suppose, even before his time, 


everyone inspired by the spirit — had his own tree, just as every shaman 
in Siberia had the so-called bodhi-taru, the tree of wisdom, of knowledge, 
to which his power was joined (p. 148 f. — STERNBERG’s words have been 
paraphrased). 


ELIADE describes (pp. 362 ff.) the ascension rites (rites d’ascension) of 
the brahmanic ritual. Because of the scantiness of the material it is difficult 
as yet to establish a connection between these rites and the occurrence of 
the shaman ladder in India. Moreover, although we must always be on the 
watch for instances of the most diverse and repeated, even continuous inter- 
change between the individual ethnic groups of India, the other possibility 
must at the same time always be kept in mind, v7z., that phenomena which 
of themselves had a common origin (cf. ELIADE, p. 390) existed and continue 
to exist as separate complexes in India. This could certainly be the case 
with the sacrificial post and the ladder of the brahmanic ritual on the one 
hand (cf. ELIADE, p. 362 f.), and the shaman ladder on the other, which is 
found among non-Aryan tribes and which we may credit to the northern 
Dravidians as the oldest conceivable carriers. CROOKE remarks (Northern Ind., 
p. 120) that the Dusadh are “Dravidians of almost full blood”. It may be due 
to their low social status that they kept the (nowadays) seldom performed rite 
of the climbing of the shaman ladder. Its occurrence among ‘the Baiga need 
not surprise us, as many forms of Indian magic are found in combination there. 

The “heavenly ladder” of the Savara, on a branch of which a cock is 
perched (A, I, 8), is of special importance in this connection. 

There can hardly be any question that the earth mound with the holy 
Basil shrub, which the Santal ojha and the Munda marang deora keep in their 
houses (A, I, 1 and 2) represent the cosmic tree ®®. The present-day use of 
the Basil shrub is no proof that the symbolism as such is Hindu in character. 
The same symbolism of the world mountain or the shaman tree may likewise 
be seen in the lumps of clay that are found in combination with the iron 
snake and trident in the school of the Oraon snake shamans (A, III, 14, c), 


158 With regard to the Lolo, Chinese and Katchin, ELIApe insists that the sym- 
bolism of the shamanistic ascension is found in regions too numerous and too far apart 
for anyone to be able to assign it any precise historical “origin“ (p. 390). The stress is 
undoubtedly on the “precise”. . 

159 Regarding the cosmic mountain and tree, cf. HARvaA, pp. 57 ff. and 69 ff. 5 
for SW China, cf. RAHMANN, Remarks on the Sacrifice to Heaven, pp. 405 ff., and Rock, 
PPO Ze 
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and in the cylindrical stone used at the preliminary consecration (pre-initiation 
ceremony) of the Santal shamans (A, I, 1), also in the rotating seat of the 
Munda (A, I, 2), and finally in the stone which the Oraon sokha sees in a night- 
vision as Siva’s likeness (A, III, 1, 0). ; 

This connection is seen even more clearly in the sacred banner which 
the Bhil carry on the last day of the fertility novena (see VII, 5, below). 
It consists of a bamboo pole, three or four meters in length, to the top of which 
is fixed a bow and arrow ready to let fly (the point of the arrow is aimed. 
upward). The shaman pupils, who receive their initiation and practice the 
art of inducing trances during this festival, undergo the fire test and are beaten 
with hempen ropes and chains ; it also frequently happens, so they say, that 
one of them, seized by Bhowani-Mati 1°, attempts to climb up the pole 
on which the banner hangs. On the other hand the pole seems to symbolize 
Kali-Durga herself, for two pieces of red cloth, flying from near the top, 
represent her cloak (KOPPERS, Bhil, pp. 175 ff.). This banner also occurs 
among the Gond in the Maikal Mountains (J. c., pp. 184 ff.), where KOPPERS 
saw the shaman ladder. The Balahi carry a bamboo post, representing Dhaj- 
Mata, the Earth Mother, through 365 villages for two weeks every year, to 
the accompaniment of dancing that goes on continuously day and night 
(Fucus, Children of Hari, pp. 253 ff.). 

In view of these facts there can be scarcely any doubt that the two 
posts which the Baiga shaman, called Mahatu, erected at his shrine (cf. A, II, 2) 161, 
have some connection with the cosmic tree. Ewin also relates (Baiga, p. 297) 
that the sacred pole which stood in front of a dewar’s house was taken to the 
man’s grave and laid upon it after his death. 

Even if it lacks a shamanistic connotation we should say something 
here about the post which represents the village goddess of the Hill Bhuiya 
and is closely bound up with the welfare of the village (Roy, Hill B., p. 58 f.). 
One of the ordeals, to which a person is subjected in this tribe when suspected 
of witchcraft, consists in making her climb a twelve-rung ladder, from the top 
of which she must shake drops of milk or kernels of rice, as well as a mango 
twig, and make them fall into a circle at the bottom of the ladder. If she 
succeeds in this it is a proof of her innocence (J. c., p. 89). Is this perhaps a 
variation of the shaman ladder ? 

The Siberian shaman drum is not only used as a method for inducing 
trances and aiding mental concentration, and capturing spirits, but it also 
serves as a means for the shaman’s ecstatic journey, thereby fulfilling a function 
akin to that of the cosmic tree, etc. (ELIADE, pp- 159 ff.). So far as I can discover, 
none of the reports say or even suggest that the winnowing fan of the Indian 
magician-shaman has a function of this kind. Furthermore, it is only for the 
Santal that there is even a suggestion, a doubtful one at that, that a particular 
winnow is needed for shamanistic purposes. The old shaman, prior to the 


160 Bhowani (Bhavani) = witch, is “one of the most widely used names for Kali- 
Durga” ; cf. KOPPERS, Probleme, p. 784. 
161 TIlustrated in ELwin, Baiga, opp. p. 340; cf. note 65, above. 
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f wool on the tip of the Atharvaveda magician’s 
yw. The shooting at pustules while whispering the mantras has its parallel 


Pre , and Northwest Hyderabad (p. 607). CROOKE speaks of the “Eastern districts 


of the North-Western Provinces” (cf. above). 

-, e268) lux concluding this chapter I should like to call attention to the earlier existence 
‘of the shaman ladder on Formosa. In his article “The Aborigines of Northern Formosa”, 
TarnTor writes : “Another curious ceremony, which may be called the ladder of knives, 
which I did not witness, was thus described to me. Two stout poles are fixed firmly in 


The priest, or whoever it is who officiates, burns some paper, and dances around until 
he works himself into a great excitement. He then draws his knife and feigns to rip 


- open his bowels, a delusion which he supports by cutting open a bladder filled with 


‘blood, and placed under his clothes. He then begins to ascend the ladder of knives, 
holding on by his hands to the upright bamboos, but still stepping on the knives. Under 
his feet are bound small pieces of leather, which afford a partial protection. The more 
daring and ambitious of the men then endeavor to emulate his dangerous feat” (p. 63). 

Though Tarntor did not see the ceremony himself, there can be no doubt about 
its existence. The Tayal are probably the tribe concerned. But the question arises whether 
they may not have adopted the ceremony from the South Chinese who settled in Formosa 
(from Fukien). The burning of paper by the shaman supports such a conjecture ; in 
South China the burning of paper also occurs in connection with ecstatic states (cf. DE 
Groot, p. 1270). The ripping open of the bowels also occurs in Lamaism, as a shamanistic 


the ground, projecting some ten or twelve feet. To these is fastened a ladder, formed | 
_ by lashing their long knives, edge upwards, to two bamboos about thirty feet in length. 
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in the Savara shaman’s shooting at particular parts of the patient’s body 
or over his entire body to the accompaniment of incantations (cf. above, 
pp. 694 and 696). 

Now, it is of course conceivable that a Munda tribe, viz., the Savara, 
adopted a procedure of the Atharvaveda magicians. But there is unquestionably 
a much stronger probability that the boar myth of the proto-Munda became 
part of the magic of the Munda peoples soon after the Aryan invasion, and 
was in this form taken over by the Brahmanic magicians. 

One wonders whether the magic sickle of the Khond (A, III, 2) is not 
also an ancient feature. This is even more probable for the bow and arrow 
which the Bhil attached to the banner that represented the Mother Goddess 
(B, VI, 4). It is likewise noteworthy that the arrow of the Bhil points upward 
(towards heaven) while the Savara shaman shoots towards the sun 1”. 

Finally, we should also bear in mind that rice balls are among the things 
which the Savara shamaness uses when performing cures (THURSTON, VI, 
p. 341). 


7. The loose (long) hair 


It is fairly common practice for the shamans (magicians) of North and 
Middle India to let their hair down before participating in a ceremony, or 
to wear it long 1”!. In the case of the Baiga, Koi-Gond and Maler, it is essential 
that the hair hang down or be worn long when taking part in shamanistic 
functions (cf. note 171). The occurrence of this phenomenon warrants the 
assumption that it is more proper to the Dravidian than to the Munda peoples, 
and should probably even be considered a very ancient custom of the Dravi- 
dians. Among the Santal we also find the exact opposite of this, 7. e., the 
shaman teacher binds up the hair of his disciple in a topknot when the latter 
has difficulty in passing into a trance (BODDING, p. 59). 

Witches also let their hair hang loose 177. The Gond women do the same 
at the procession described earlier (A, III, 3, d). 

In the Rigveda long hair is mentioned in connection with the idea of 
the magic shaman flight 17°. For the present we are unable to say whether 
such a connection exists also among the non-Aryan tribes. 

170 Cf, the recent study by Honxo, Krankheitsprojektile, esp. pp. 104 ff., Die 
heilende SchieBhandlung (the curative shooting). 

171 Santal:.A, I, 4:5 Korku :7A,1,. 55) Baiga s Ajvits 2 eihbond -eAG ents eee Nua) 
Gond : A; IH, 3,7a; Koi Gond.> A; DDT; 3,0; Maler= Ay Wiiee: 

172 CROOKE, speaking of North India generally, says: “The women..., while 
performing their magical rite, let their hair flow loose over their shoulders. The sanctity 
of witches, wizards and the like is supposed to rest in the hair” (North. Ind., p. 250). 
Concerning the Baiga witches, cf. ELWINn, Baiga, p. 341 ; for Bhil witches, cf. KopPErs, 
Bhil, p:292; 

173 ELIADE, p. 365 f.; cf. RuBEN, Schamanismus, p. 167. — For the magic-reli- 
gious significance of long hair, EL1apE refers (p. 366) to E. ARBMAN, Rudra, Uppsala- 
Leipzig 1922, p. 302. : 
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VII. Some Notes on Ritual 


It would require a separate investigation to consider in detail the (bloody) 
sacrifices which are offered by the magicians and shamans. For that matter, 
such a study could not be undertaken without at the same time going into 
the question of the strictly religious sacrifice. Furthermore, many details 
of the magic-shamanistic ritual were spoken of in the descriptive section. 


1. Rice 


The rice which is used by the magicians and shamans (and also by the 
priests) is always the so-called adwa (arwa) rice. The EM states (under adoa- 
catili, I, p.39f.): “pearly rice, 7. ¢., rice husked without being previously 
parboiled. The Mundas do not, as a rule, eat rice husked that way ...'”* However, 
pearled rice must be used for divination and sacrifices in which rice is offered”. 
The reason is that “parboiled” rice “is already dead”. 

One can say of almost all Munda magicians that “it is the divination 
by means of husked rice grains which is most resorted to” (EM, IV, p. 1023). 
The Santal likewise use adwa rice exclusively at their religious and magic 
ceremonies (BODDING, p. 22). It is also used for the religious rites of the Kharia ; 
on the occasion of certain festivals the village priest blesses adwa rice, which 
is later used at the family sacrifices (EM, VIII, p. 2336). 

Those persons whom the Baiga gunia (A, II, 2) and certain others employ 
as “controls” in the course of their divining must have pearly rice in their 
bottle gourds, for boiled rice would not make a “rattling noise” (ELWIN, 
Baiga, p. 379) when the gourd is shaken. The Baiga also use husked millet 
that has been carefully cleaned (kodat, cf. 1. ¢., P- 50; millet is one of their 
principal foods) to call down a spirit on a medium. The millet is put in the 
medium’s hand (J. c., p. 301 f.). The Oraon mati pelts his disciples with arua 
rice to induce spirit possession (ORC, p. 241 f.). To make the standard-bearer 
of the Maikal Gond go into a trance (B, VI, 4), the magician tosses rice at the 
banner (Koprers, Bhil, p. 183 f.) ie 


174 The reasons for this are : a certain percentage of the grains are crushed in the 
winnowing, and these particles would either be too easily shaken out of the winnow 
or would later be poured out with the water in which the grain is boiled ; this the poverty- 
stricken Munda could ill afford. They also say that the pearled rice is digested so quickly 
that they soon feel the pangs of hunger again (/. c.). The Juang call boiled rice usua ; 
arwa rice “is usually preferred, as being more tasty and strength-giving” (ELWIN, Juang, 
p. 54, note 4). . 

175 Sacrificial animals must be fed rice before being slaughtered ; cf. Santal : 
BoDDING, p. 314 ; Munda: EM, II, p. 387, 389, 426; Kharia: EM, VIII, p. 2336, 2339 ; 
Oraon : ORC, p. 76, 278; Birhor: Roy, Birhors, p. 348. The custom seems to be quite 
general ; cf. ELWIN, Myths, p. £51. 
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senses would a 
hand, they are encountered in many places in South India 
In Essene (Trichinopoly District), a pujari (a pariah) 
e under the influence of the deity” (a goddess) must 


_ blood through the pujari (WHITEHEAD, p. 99 £.). In Tamil villages we find a 
parallel — we might even say, the prototype — to the attacking of live animals. 
It is “not uncommon” there for a pujart, painted to represent a leopard, to 


prin, -at the sheep like a wild beast and sink his teeth in their jugular vein 
(WHITEHEAD, J. ¢.). : ice ie _ 

_ This vastly increased emphasis on blood is doubtless rooted in the 
goddess-worship of the South Indian culture 17°. In Middle and Central 
India it is especially the Savara and the Gadaba (cf. the buffalo sacrifices) 
of the Munda tribes, and the Maler of the Dravidian tribes, who have been 


~ most affected by it. We also encounter such frenzied craving for blood in the 
snake shamanism of the Northwest (cf. VOGEL, Pp. 249). The relation of the. 
latter to the South Indian forms can, of course, be determined only by a 


careful study. 
4, Human sacrifices (and symbols) 
penereied cater that, the occasional occurrence of human sacrifice in 
former times among the Munda and the Oraon goes back to the Hindu land- 
owners in Chota Nagpur (Rw., pp. 75 ff). With respect to the Oraon, among 


whom the offering of human sacrifice was more common, this view has gene- 


rally been confirmed by the EM: “Most of the ondokas 18° are emissaries of 


g ithe pouring of blood on rice, 


; 179 For further particulars, cf. WHITEHEAD, @. 
it is placed before the 


stones, at the village boundaries, on fields, cattle, work tools ; 
goddesses to drink, etc. Cf. General Index in WHITEHEAD, 0. “Blood”. 

189 As a noun ondoka means “the act of waylaying people to procure their blood 
for human sacrifices” (EM, X, p. 3103). 
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Hindu zemindars” (X, p. 3107). When sickness comes to an Oraon family, 
a mati or sokha is consulted, and if the family is one that was previously in 
the habit of offerimg human sacrifices regularly, it is advised (even nowa- 
days) to offer another human sacrifice if it wishes to be saved from utter 
destruction (I. c.). 

The thigh-blood sacrifice of the Santal ojha (A, I, 1), the Munda deora 
(A, I, 2) and the Juang priest (note 43), is easily recognized as a foreign ele- 
ment in the magic ritual of these tribes. The same is true of the Kharia, where 
it is also occasionally offered (cf. EM, II, p. 645). For the rest, the Kharia 
(EM, X, p. 3107) and even the Savara themselves (THuRsTON, VI, p. 335) 
insist that they never offered human sacrifice 18%, One indication of the ab- 
horrence of this practice is indeed contained in a Baiga legend : Nanga Baiga 
and Nanga Baigin, the ancestral pair, were about to offer up their own children 
for the purpose of stabilizing the earth. But in order that the children might 
be spared, the animals gave themselves up to be the victims (ELwin, Baiga, 
pi 315); 

We may rightly conclude, therefore, that human sacrifice infiltrated into 
the religion and magic ritual of the Munda peoples and the northern Dravi- 
dians only as a secondary feature. The fact that only a portion of the Khond 
offered human sacrifice (cf. THursTon, III, p. 375; and note 77, above) is 
indeed proof that even in this tribe it is a relatively recent phenomenon. We 
have already pointed out that the Santal kisar-bonga ceremony must be 
regarded as an offshoot of the human-sacrifice-headhunting complex 11. 


5. Fertility festivals 


The ten-day fertility festival of the Gadaba (A, I, 9) and the Bondo 
(A, I, 10) belongs to the same complex of fertility ceremonies as the one 
described by Kopprers for the Bhil and the Maikal Mountain Gond (cf. B, 
VI, 4) 188 and by Fucus for the Balahi of Nimar District (pp. 321 ff.). To the 


180a According to ELWIN (Religion of an Indian Tribe, pp. 494 ff.), there are some 
exceptions. However, he too concludes with the statement : “... the main body of Saoras 
were always probably, and in the last hundred years certainly, innocent of an actual 
participation [in human sacrifice]” (p. 497). A’ person who kidnaps children for human 
sacrifice is called by the Saora andadukka (cf. foregoing footnote) or andakeran (p. 496). 

181 When B.S. HAIKERWAL, in “Economic and Social Aspects of Crime in India” 
(London 1934), writes: “In the past, the custom of human sacrifice was common in 
India chiefly amongst the Dravidians” (quoted from ELwin, Muria, p. 68), he confirms 
our view concerning the Munda peoples, but he leaves the question of the origin of 
human sacrifice untouched. In a note to his statement about human sacrifices among 
the Savara (cf. the forgoing footnote) ELWINn writes (not giving his own opinion) : “Hindu 
tradition has always ... associated the Saoras with human sacrifice” (Religion, p. 497, 
note 1), But the Savara are a Mundari-speaking people. — On this problem cf. also 
HEINE-GELDERN, Kopfjagd und Menschenopfer ; furthermore EHRENFELS, p. 98 f. and 
Rw., p. 78. For an ultimate elucidation of the human-sacrifice complex the occurence of 
such sacrifices and related rites also outside South and Southeast Asia has to be considered. 
Special attention is here drawn to MariINGER’s study (s. Bibliography) on human sacri- 
fices in the burial customs of pre- and protohistoric Europe. : 

182 Koppers, Zentralindische Fruchtbarkeitsriten, pp. 165 ff. ; Bhil, pp. 175 ff. 
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Balahi the seedlings represent Bhawani Mata “the mother of all the barwas 
(magicians)”. The nine-day festival '*° of the Bhil pays honor not only to 
Durga-Kali, better known among them as Bhowani (“Zauberin’”, cf. the Balahi) 
(Koppers, Bhil, p. 175; cf. note 160), but also to all the higher beings and 
divinities. Wheat and barley 184 are put to sprout, and their growth is a 
foretoken of the harvest. Reference has already been made earlier (B, VI, 4) 
to the shamanistic phenomena that accompany this, v7z., the initiation and 
trances of the shaman disciples. We might also add that while studying the 
Gond of the Maikal Mountains Koprrrs saw the son of a magician lying in 
front of the pole and possessed by a mata. 

With regard to the vessels in which the sacred seed is put to sprout, 
special mention should be made of the multiple-section bamboo containers 
because they apparently have their counterpart in the Indus culture (cf. the 
illustrations in Kopprers, Zentralind. Fruchtbarkeitsriten). 

The rediscovery of the stolen seed pots among the Oraon (A, III, 4, a, 5) 
is probably a variation of the fertility novena. The search for buried bongas 
by the Santal (A, I, 4, 1) is perhaps a further outcrop of the same, coming 
to them by way of the Oraon. 

This nine-day ceremony cannot have been an original custom either of 
the Gadaba, the Bondo, or the Bhil. It is significant that it is as such un- 
known to the Baiga, where we otherwise encounter a highly heterogeneous 
combination of elements of Indian magic (ELWIN, Baiga, p. 64) ; KopPpERs 
also 184 notes this fact. On the other hand, there is one clear indication that 
suggests South India. In the Tamil District, there is a ten-day festival in 
honor of the “boundary goddess”, which bears a close resemblance to these 
fertility ceremonies. Instead of the vessels with the sprouting seed, we there 
have the kavagam, an earthen vessel filled with water and lavishly decorated 
with flowers and other ornaments. The decorations, supported on a bamboo 
rod, taper up to a point. The kavagam is the principal object in the largely 
shamanistic procession that takes place on the tenth day 1®°. Since these things 
point to the Indus culture, and farther on to Southwest Asia 18°, they assume 
additional significance for culture history. 


188 The nine-day festival held in September-October is scheduled in such a way 
that the Hindu Dashahara, a feast in honor of Durga, falls on the day after it, 27. ¢., on 
the tenth day (Bhil, p. 176). But now the Dashahara (das=ten) is a feast that lasts nine 
days and nine nights, during which the image of the goddess Durga is venerated with 
bloody sacrifices of animals in Bengal (GLASENAPP, p. 355). 

184 At present the Bhil sow only one third barley and one third wheat, while the 
Gond sow only wheat. However, both tribes still speak of the nine zwara (barley) days. 
This is one of the reasons why KoppErs connects the ceremony with the barley area 
of southwest Asia. 

1848 Fruchtbarkeitsriten, p. 168 ; citing ELwIN, Baiga, p. 64. 

185 WHITEHEAD, p. 100 f. The karagam, i.e., “the pot”, is described on p. 37 £2 
with an illustr. on Plate III. 

186 For particulars, v. KOPPERS, Fruchtbarkeitsriten, pp. 172 ff. Cf. also MopE, 
Indische Friihkulturen, and MAyRHOFER, Die Indus-Kulturen ; also PiGGOTT, Pp. 453 £. 
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in the Chota Nagpur plateau some four to 
cite that they had been living in those parts of the country for centuries.” A Santal legend © 
; says” that their forefathers aided King Rama against Ravana, from which BoDDING 
would conclude “that part of the ancestors of the Santal some two thousand years ago 
or more were living in the vicinity of the present Oudh, if not actually there” (p. 124). 
There is no doubt that the area inhabited by the Munda peoples once reached all the 
way to Northwest India (cf. MayruoFreEr, Arische Landnahme, p. 59). MAyRHOFER 
believes that the people with whom the Aryans came in contact were linguistic forbears 
of the ones who at present speak the Munda-Khasi-Mon-Khmer group of languages, 
and that they may have formed the upper class of society, while the lower class was 
composed of Dravidians and other peoples (J. c.). — About the history of the Santal 


_ cf. now also Dartra-MAjJUMDER, pp. 24 ff. 
4 ) 
: . 
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is even strikingly similar to that of the Munda !*4. But again, the shamanistic 
element is lacking in the case of the Nias people. Thus, the question of just 
how old is the shamanistic element in the ritual observances which the Indian 
tribes hold for their dead must remain unanswered. Additional data must 
be had before it can be decided 1. 

At this point one might ask whether the ceremony of the recalling of 
the soul is not one of the forms underlying the ancestor worship of the East 
Asiatic peoples. The Muong, who are rather closely related to the Austro- 
- asiatics, are likewise familiar with the «cérémonie du retour» for the dead 
(CUISINIER, p. 483 f.). It must, however, be taken into consideration that they 
have been influenced by their racial kin, the highly cultured Annamites, and 
thus indirectly by the Chinese. 

I have found no evidence among the Indian tribes of the belief held by 
the Siberian peoples that the shaman conducts the souls of certain deceased 
persons into the realm of the dead (cf. ELIADE, pp. 188 ff. : « le chaman psycho- 


pompe »). 


IX. The Problem of the Trance (The Nature of Shamanism) 


In the course of his thoroughgoing investigation ELIADE comes to the 
conclusion « que l’élément spécifique du chamanisme n’est pas l’incorporation 
des ,esprits’ par le chaman, mais /’exstase provoquée par l’ascension au Crel 


194 The Nad’a of Flores invite all the dead to their great fertility festival, veba 
(cf. ARNDT, Anthropos 26, 1931, p. 383). VATTER reports (p. 215) something similar 
from the island of Lomblem. 

195 One of the problems still to be resolved is that of the numerous points of 
agreement between the Hindu ritual for the dead and the customs of the tribes we are 
dealing with here. On the one hand, of course, there is in the burial rites of these tribes 
much that derives from Hinduism as we know it today, but we must also take into 
consideration that the Aryans, during their early Indian period, were influenced to a 
considerable extent by the customs of the aboriginal population, while the latter for 
their part borrowed from the more elaborate forms of the Aryans. 

The first question concerns cremation. In the earliest period the manner in which 
the Aryan Indians disposed of their dead was “in all probability” simple burial in the 
ground (MoNIER-WILLIAMS, p. 279; cf. WINTERNITzZ, I, p. 84). But about “five or six 
centuries before Christ, we find that funeral rites, though still conducted with much 
simplicity, were beginning to be more elaborate and more in unison with the present 
custom. If the practice of cremation was doubtful in Vedic times it was now invariable, 
except in the case of infants and great saints” (Mon.-W., p. 281 ; cf. WINTERNITZ, p. 85, 
note 3). As the Aryans must have come in contact with the Munda peoples soon after 
their arrival in India (cf. note 193), it is not improbable that under the influence of the 
latter they changed over from burial to cremation. But to clarify this matter, one must 
take into account the Indus cultural picture where the work of research has not yet 
been completed. It is significant that the word for lump (finda, cf. MONIER-W., p. 284) 
which, made of rice or flour, is an important ceremonial element in the sacrifice for 
the dead, seems to be of Austroasiatic origin (MAYRHOFER, Arische Landnahme, p. 60, 
on the authority of Kurper, Proto-Munda Words in Sanskrit, pp. 124 ff.). We might 
recall that the Savara shamaness employs lumps of rice in her healing art (B, VI, 5). 


—— 
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ou par la descente aux Enfers : V’'incorporation des esprits et la ‘possession’ par 
les esprits sont des phénoménes universellement répandus, mais ils n’appar- 
tiennent pas nécessairement au chamanisme stricto sensu» (p. 434) 1°. 

If one applies this definition (there can be no doubt that ELIADE intends 
to give such a definition in the words I have italicized above ; cf. also p. 18), 
we obviously cannot speak of shamanism in the strict sense in North and 
Middle India. We do have the symbolism of the ascent to heaven clearly and 
repeatedly expressed in such things as the shaman ladder, the winnow (as the 
equivalent of the drum), the magician’s (shaman’s) post, the. figure of the 
cosmic mountain, and probably in the Savara shaman’s shooting with the 
bow and the upward-pointing arrow of the Bhil as well. We may say the same 
for the idea of the magic flight as symbolized in the loosely-hanging hair. 
There are even a few cases of an actual “heavenly journey” or something very 
similar, viz., in the case of the Baiga, Khond and Birhor (supposing that Roy 
is not idealizing the mati). If RUBEN can see a similarity to the heavenly 
journey in the Oraon ojha’s sending his spirit away during the above-mentioned 
healing of the sick (Schamanismus, p. 167), then we might also say the same 
about the boy mediums of the Munda. 

But this symbolism of the heavenly journey, or of the magic flight, 
rather gives the impression of something incongruous ; there seems to be no 
logical connection. Is it because the shaman magicians (nowadays at any rate) 
have no thoughts or theory about it, or is it that with the endless diversity 
of religious forms in India it is just too difficult for the ethnographer to delve 
into the thought-world of the shaman magicians — a world that is real and 
logical enough to them perhaps — and especially to find out what is taught 
to the candidates in the shaman schools and in personal instructions ? On the 
whole, however, it seems more probable that the shamans and magicians them- 
selves are (nowadays at least) ignorant of the meaning of the rites and symbols. 

But prescinding for the moment from the situation in India, it is question- 
able in our opinion whether the nature of shamanism consists in the ecstasy 
occasioned by the journey to heaven or hell. ELIADE rightly stresses the 
ecstatic element, but is the ecstasy really brought on (« provoquée ») by the 
ascent heavenward and the descent to the underworld ? Do not these rather 
presuppose the state of ecstasy ? 

We would rather say that shamanism essentially consists in a specific 
relation to a tutelary spirit, which is manifested by the spirit’s taking hold 
of the shaman as its medium, or by its entering into the shaman to invest 
him with higher knowledge and powers, above all with dominion over (other) 
spirits 17. Adopting this definition one would have to say that shamanism 


196 [,., that the specific element of shamanism is not the incorporation of “spirits” 
by the shaman, but the ecstasy caused by the ascension into heaven or the descent into the 
underworld. The incorporation of spirits and the “possession” by spirits are phenomena 
spread throughout the world, but they do not necessarily belong to shamanism i the 
strict sense. | 

197 In the appendix to the ,Anleitung (not Einleitung“, as erroneously given 
there) of KrrscHBAUM and FURER-HAIMENDORF, shamanism is defined : a secondary 
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198 Der heilige Mittelpfahl, p. 966 ; eaete also the references to the detailed docu- : “ea? 
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199 Cf, HOLMBERG, Der Baum des Lebens ; NuMAzaAwa, pp. 392 ff. and Bye) Re, 
and WALK, p. 433 f. (regarding NuMaAzAwA’s work). Of special importance is is HAEKEL’ ae wr, 
recent study on the cosmic tree (see below, Bibliography). ote Mp i. if 
200 With respect to the Indian aboriginal tribes, ELIADE speaks of a« magie qui, 
sans étre toujours de structure chamanique, touche néanmoins au_ chamanisme » (p. 3774. -)» ; 
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with their lavish ceremonies, are all not only essentially alien to all the 
- Munda peoples, but probably to all the other peoples we are treating as well. | oe 
But somehow or other, the North Dravidians and especially the Baiga, sub- Kas 
jected to influences from the south, must have produced this form of shaman- i 
ism. The example of the Maler may show to what extent South Dravidian. 
_ forms were able to infiltrate into the life of a tribe and there undergo further 
modification. At the mention of such possibilities and probabilities the question 
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arises whether, by subtracting the Saktic and Dravidian features, we might 
g reach back to a time when the magical phenomena among the North Dravid- 


ians, e. g., the Gond, were not essentially different from those of the Munda 
‘ --—— peoples. To find the answer to this question it would be important to know 
with certainty the original ethnic kinship of the individual tribes. 


These more ancient forms of magic, the Kolarian, South Dravidian and 
; mixed type (snake shamanism also) were exposed to the effects of Saktism. 


This encouraged the formation of other composite types. Koppers has shown E 
in particular how the Bhil, Baiga and Santal, were affected by this movement, 
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each in an identical manner (Probleme..., pp. 762 ff; cf. the same author : 
Zum. Ursprung des Mysterienwesens, pp. 244 ff.). Apart from witchcraft, how- 
ever, the effects of Saktism on the Munda peoples were on the whole not of 
a serious nature 7°. That can be said of the saket-spirit and the kisar bonga 
ceremony of the Santal, the thigh-blood sacrifice of the Santal Munda, and 
Kharia as a substitute for human sacrifice, and even of the entry of Siva and 
Kali into the religious thought-world of the Birhor and other tribes. Of a 
more serious nature, of course, was the custom of actual human sacrifice to 
which some of the Khond especially succumbed and which found some accept- 
ance among other tribes, especially the Gond and Oraon. 

The shaman ladder probably does not fit into any of the various magic- 
shamanistic complexes. Exactly where it belongs has yet to be determined 
for India, if this is at all possible. 

The spirit marriage of the Savara shamans and shamanesses seems to 
be a unique phenomenon in India. It has, however, its counterpart in the 
witchcraft practices of the Santal. Among them a girl who is initiated into 
witchcraft is married to a spirit (ARCHER, p. 104). 

Snake shamanism also occupies a unique position and probably goes 
back to very ancient times. OLDHAM calls attention to the marked similarity 
between the iron scourges of the serpent shamans of northwest India and 
those depicted in connection with Egyptian deities. “This scourge... appears 
to be the exact counterpart of that represented in the hands of Osiris and of 
several of the Egyptian deities” (p. 98, with illustration on opp. p. ; cf. p. 87). 
In view of this fact the Vedic tradition concerning a “serpent people”, one 
that had a connection with the ocean, takes on added significance (cf. /. c., 
pp. 63 ff.). According to Mackay (p. 64), snakes were probably venerated in 
the Indus valley. HOLTKER (see bibliography) presents very probable orna- 
mental evidence for the existence of snake worship in Mohenjo-daro. 

The shamanism of the tribes discussed here must be accounted as white 
shamanism in principle?”*, Individual cases of abuse and arbitrary perversion — 
a sign of decadence — do not argue against the basic attitude of the shamans (and 
magicians). RUBEN’s view (Schamanismus, p. 167), that the healing of the sick, 
which is the chief function of the shamans in central Asia, 1s a rare occurrence in 
Indian shamanism does not apply to North and Middle India, as the descriptive 
section of this study shows. And, in fact, a careful investigation would have to be 
made before one could say with certainty, as RUBEN does, that shamanistic 
healing of the sick was never native (,,nie heimisch“) to South India 74. 


202 We might recall Bopp1NnG’s remark, that the Santal were able after their own 
fashion to block such influences (cf. note 18, above). 

208 Concerning the relation of white and of black shamanism to the essence of 
shamanism cf. SCHRODER, p. 851 f. and’ especially p. 871 where SCHRODER states that an 
altruistic-social objective is essential to shamanism. — The only notable form of black 
magic in Northern and Middle India seems to be witchcraft, and elements of shamanism 
are found in it, too (cf. note 22, above). 

204 HARPER States in his paper “Shamanism in South India” that it is particu- 
larly for reasons of health that people in the hilly region of northwestern’ Mysore appeal 
to a shaman for help (p. 286.). / 
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NO aaa Die wichtigste Literatur ia 
RM rw a. ies Gio ae : ee. 
A ___,,Lettische Volkslieder“ Bd. I-XII. Kopenhagen 1952-56. Daraus u. a. : : oe 
prea ds. eps SvABE, Tautas dziesmu likteni (Das Schicksal der Volkslieder]. aa 
ioe -AUBERGS, Tautas dziesmas un to dziedaxana [Die Volkslieder und a) Ried 
et if al ° : P : z a 
AG oh, Ed. Ill iS ELERTE, Dzejas maksla tautas dziesmas [Die Dichtkunst in den ' Soa 


—S ae Volksliedern]. _ \ is ; as 
Bd. V: JAnis Rupzitis, Tautas dziesmu metrika [Die Metrik der Volkslieder]. a.” 


rey Bd. VIL: KArtis STRAUBERGS, Apdziedasanas kadzas [Hochzeitswettgesange]. oar 
OP ais? Bd. XI: Lupis Apamovi¢és, Senlatviesu mitologija [Altlettische Mythologie]. ; rar 
fj Meza Si = Votreanes DArzry$, Latuju tautas melodiju veidi un tpatnibas [Arten und Bs. 
~ pe eas _ Eigenarten der lettischen Volksmelodien]. F 
: _ Bd. XI: Epire HavzeNBERGA Srurma, Tautas dziesmu valodas jautajumi (Fragen der 
er), Sprache in den Voksliedern]. ae : abled 


 Latujw Enciklopédija (Lettische Enzyklopadie] Bd. I-III. Stockholm 1950-55. ae 
‘Artors Baumants, Kri8janis Barons [Biographie]. Riga 1935. “a ia 

=e ‘Francis Batopis, Det aldsta Lettland. Stockholm 1940. e 

ee ‘Kr. Ancitis, Tautas dziesmu daktili (Latuju Ménesvaksts 6). Riga 1944. 

ss Lettische Volkstanze. Chicago 1952. ; 


Banc. e i Die wichtigsten EFigenarten des lettischen Alphabets 


Ven Strich (-) iiber einem Vokal bezeichnet dessen Lange; so ist @ wie in dem deutschen 


3B Wort ,,Ahnung“ zu sprechen. 
‘ie c entspricht dem deutschen z in ,,zehn“, 
; ma B entspricht dem deutschen stimmhaften s in ,,singen“, 
. -s entspricht dem deutschen stimmlosen s in ,,gross", 
v entspricht dem deutschen w in ,,Weile“, - 
é entspricht dem deutschen fsch in ,,Tscheche“, — 
4 # entspricht dem franzésischen 7 in ,,Jean", : 


‘ eer -€ entspricht dem deutschen sch in Schule“. 
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Das Zeichen , deutet auf weiche Aussprache eines Konsonanten hin, z. B. n = nj, § = gj 
(besser : dj), & = ky (besser: #7). : 

Die Verbindung -ie- wird niemals als ein langes 7 gesprochen, sondern als Diphthong -7-e-. 
Der Buchstabe o, der in der lettischen Sprache stets die Bedeutung eines Diphthonges 
uo- bzw. -ua- hat, wurde in der vorliegenden Abhandlung stets in der sprachwissen- 
schaftlichen Transkription -wo- wiedergegeben. 


1. Die lettischen Volkslieder 


Das Ausbreitungsgebiet der lettischen Volksmusik wird durch die ethno- 
graphischen Grenzen des Siedlungsgebietes der Letten (LatvieSi) umrissen. 
Sie stimmen mit den Staatsgrenzen des 1918 gegriindeten Freistaates Lettland 
(Latvija) tiberein. Die Bezeichnung Letten wurde gegen Ende der spaten Eisen- 
zeit auf die baltischen Stamme der Kuren, Semgaller, Selen und Lettgaller 
angewandt. Die Letten und die Litauer sind heute die einzigen Uberlebenden 
der ehemaligen Voélkerschaften der Baltengruppe t innerhalb der urspriinglichen 
indogermanischen Volkerfamilie. Die siidlichen Balten, die unter dem Sammel- 
begriff der Volksbezeichnung Prussen, oder unter den Namen der untergeord- 
neten Kulturgruppen bekannt sind: Natanger, Jatwinger, Galinder usw., 
wurden durch die germanische (z. T. auch siidslawische) Expansion ganzlich 
absorbiert 1. Die Reste dieser zum teilweisen Untergang verurteilten stidbal- 
tischen Stamme lieBen spater unter der Fiihrung der Schamaiten den litaui- 
schen Lebensraum entstehen. Somit hat der lettisch-litauische Kulturkreis 
allein die Geschehnisse bis zur Neuzeit und der damit verbundenen Aufklarung 
tiberdauert, um nun die eigenartige und tberaus reiche Geisteshaltung dieses 
in sich streng integralen ethnischen Raumes zu bezeugen. 

Schon um 1000 v. Chr. erreichten Teile der baltischen Vélkerschaften 
in ihrer Westmigration die Ostsee, etwa im Gebiet des heutigen WestpreuBens ; 
erst danach wandten sie sich gegen Norden und drangten die dort siedelnden 
Finno-Ugrier zuriick. Die Rolle, die diese finno-ugrische Urbevolkerung in 
bezug auf die geistig-seelischen Bindungen der Balten zum nordischen Raum 
hin gespielt hat, ist noch wenig erforscht. DaB die slawische Westexpansion 
erst viel spater einsetzte (die Slawen erreichten erst im 7. Jahrhundert n. Chr. 
das Ilmenseegebiet und griindeten dort ihre Neue Stadt — Nowgorod), laBt 
vielleicht die nun hier folgende grundlegende Feststellung, daB das folklori- 
stische Geistesgut der Balten bis zum heutigen Tag dem Slawischen so ganz- 
lich kontrar geblieben ist, entscheidend deuten. Die Verbindung zum Norden 
und Nordwesten ist seither viel evidenter. Die regen Handelsbeziehungen so 
wie die wechselvollen kriegerischen Verwicklungen weisen in ihrer Ablaufs- 


1 Der litauische Sprachforscher K. Buca entwickelte eine in den Kreisen der 
Philologen recht verbreitete Theorie iiber die urspriingliche Heimat der baltischen 
Stamme und ihre spatere Expansion. In: Streitberg-Festgabe, Leipzig 1924, p. 22, 
K. Buca, Die Vorgeschichte der aistischen (baltischen) Staémme im Lichte der Orts- 
namenforschung. Seine Thesen iiber die baltische Vorgeschichte fanden jedoch Wider- 
spruch von seiten der baltischen Archaologen (cf. Anm. 18). Ahnliche Gedankengange 
wie der Baltologe K. BUca verfolgt auch der Slawist Max VAsMER in seinen ,,Beitraégen 
zur historischen V6lkerkunde Osteuropas“ (I 1932, II 1934). 
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folge zuerst (also noch vor der Festlegung der Handelsachse Ostsee - Schwarzes 
Meer durch die normannischen Warager) in nordwestliche und erst danach in 
dstliche Richtung. Die Tendenz zum europdischen Norden beherrscht die 
Geisteshaltung der baltischen Volker bis zur Gegenwart. Die nach dem zweiten 
Weltkrieg aufgezwungene Ostorientierung wird von ihnen als ununterbrochene, 
schwerste Vergewaltigung des uralten, iiberlieferten genealogisch-ethnischen 
Raumempfindens erduldet. 

Man muB sowohl beim Suchen nach den Urspriingen der baltischen 
Ethnik, wie auch bei der Beurteilung der dortigen kulturellen und geistigen 
Gegenwartssituationen von der Tatsache ausgehen, daB es sich hier um ein 
integrales Konzentrat einer europdischen Kulturphase handelt, das gentigend 
Merkmale aufweist, um als vollig selbstandig und nicht als etwa unter den 
Auspizien der slawischen oder anderer Kultur-Suzeranitat stehend zu gelten. 
Man sollte diesen Standpunkt auch dann nicht aufgeben, wenn man Hinweisen 
begegnet, die auf siedlungsbedingte Wechselwirkungen zwischen den Slawen, 
Germanen und Finno-Ugriern einerseits und den Balten andererseits schlieBen 
lassen. Von den Anlehnungen der Neuzeit ganz abgesehen, ist eine gewisse 
Aufgeschlossenheit der Balten gegeniiber verschiedenen Intentionen ihrer Nach- 
barn zu jeder Zeit zu verzeichnen gewesen — ein Grund dafiir, daB die Kultur 
der Balten auch in den Zeiten schwerster Bedrangnis nicht in eine sterile Ab- 
kapselung sich zuriickzog, sondern stets geniigend Nahrung fiir die notwendige 
Erneverung und Lebendigerhaltung ihrer Substanz fand. AuBerdem ist es bei 
den etymologischen und ethnographischen Vergleichen der Kultursituationen 
im baltischen Raum unerlaBlich, daB man mehr gewisse Gemeinsamkeiten in 
Betracht zieht, die noch auf den gemeinsamen Ausgangspunkt der gesamten 
indogermanischen Tradition zuriickweisen. 

DaB die Letten den viele Jahrhunderte andauernden massiven Beein- 
flussungsversuchen der siidlichen und dstlichen, in ihrer Dynamik auferst 
hemmungslosen Nachbarschaft nicht erlegen sind, ist eine der erstaunlichsten 
Feststellungen der gegenwartigen Kulturgeschichte. AuBerdem hat dieses Volk 
es zustande gebracht, seine urspriinglichen ethnischen Kulturgiiter bis zur 
Neuzeit hindurchzuretten, dank der miindlichen bzw. visuellen Uberlieferung. 
Eine Aufzeichnung dieses Geistesgutes konnte erst mit der Stabilisierung der 
Aufklarungstendenzen im baltischen Raume beginnen. Abgesehen von einigen 
in ihren AusmaBen bescheidenen Anfangsversuchen (u. a. JOHANN GOTTFRIED 
yon HERDER unter dem Eindruck seiner Rigaer Zeit 2) waren es die Repra- 
sentanten des lettischen Volkserwachens (tautas atmuoda) im 19. Jahrhundert, 
die die Aufzeichnung der Uberlieferungen mit systematischer Methodik voran- 
trieben. Diese haben sozusagen die letzte Generation der alten Volkssange- 
rinnen und Spielmannsleute erfaBt. Einige Dezennien spater hatte die von 
allgemeinbildenden Gesichtspunkten aus umformende Geistesemanzipierung 
des 20. Jahrhunderts den Volksintellekt schon dermafen in Besitz genommen, 
daB die genuine Uberlieferung des alten Geistesgutes unweigerlich im Riick- 
gang begriffen gewesen ware. 

2 JOHANN GOTTFRIED VON HerverR, Alte Volkslieder (1774-1779) ; Stimmen der 
Volker in Liedern (1806). 


‘ie: SilbenahnliGhkeif fae eaannbuns tpeides Persinlichkeitsbegriffe, 
' Andererseits ist wohl in leads friedlichen Koexistenz begriindet, daB mit det 


Zeit vieles von den ehemaligen heidnischen Heiligkeitswe ten als inaktuell in 
Vergessenheit geriet. Trotzdem blieb bis zur Gegenwart sogar der um> dies 
Sommersonnenwende des Liguo-Festes bzw. Jam (Johannistag) konzentrierte 
Komplex der Volkstraditionen héchst lebendig. Selbst die Vorstellungen des 
Totenkultes waren vor gut fiinfzig Jahren durchaus ‘noch den alten Vor- 
bildern verpflichtet. Jedoch ist die Frage noch immer offen, ob die noch 
im 17. Jahrhundert von P. E1nnorn erwahnten herrlichen. (jedoch iiberhaupt — 
fraglichen) ,,Hymni deorum“ der Letten 4 nicht auf einem ‘“MiBverstai 
betreffs ihres Inhalts beruhen. Es wire nicht der einzige Inrtum, der n: cht- 
Mee. Folkloristen: bei ue eiapeiies: pee Spare unte laufen 


y 


in te Chronik age Saxo ) Grasaaricus § itber den Kriegsgesang ace 


8 ARTURS BauMauIs, Krigjanis Barons s [Biographie]. Riga 1935. Siig eee 
4 P. Ernnorn, Historia lettica (1648). PN 
5 Saxo Grammaticus, Gesta Danorum (bis 1185). Layard Pee! 
6 HEINRICUS DE LeETTIS, Chronicon Livoniae (1225-26). he at - fA ‘ 
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aseIns aul. | 1u so giinstig wie ¢ 
igemeinschaften und das dadurch edinete Feemaliae. 
form de Einzelge! dfte bewi rkte auch die relativ bewegungs- 
erst zu einem Gau der eigenen SchloBberge, 
- ein und desselben Erbherrn eine gewisse Abkapse- 
ing der seit ehedem bewahrten seelischen Substanzen. 
A Peete eiatad des lettischen Volksliedgutes, bzw. ‘die Feststel- 
1 stehungszeit, sollte man demgem48 eng an den Anfangen der 
ik, so wie auch an den Arten der lettischen Volkstrachten 
im Vergleich zu ihrer ethnischen Nachbarschaft ein villig selb- 
Ersch inungsbild haben. Die Volkstrachten Lettlands kénnen ihren 
IT gsformen nach in ca. zehn Hauptgebiete eingeteilt werden. Betreffs 
arbenabweichungen sowie auch der ornamentalen Modifikationen sind 
die nterscheidungsmerkmale eines jeden dieser Hauptgebiete in der Gegen- 
ua erstellung zu einem anderen Hauptgebiet manchmal recht augenfallig. Sie 
. ea alle eine frappante stilistische Einheit im Zuschnitt der einzelnen 
ssstiicke, in der Wesenseigenheit des Ornamentes, so wie auch in der 
cam und Fertigung des Schmuckes auf. Diese festgestellten stilistischen 
ee hl | Grundziige sind zweifellos identisch mit den prahistorischen Graberfunden des 
Be t lettischen Kulturraumes, die die archdologischen Ausgrabungen zwischen den 
ss beiden Weltkriegen mit mehr oder weniger Systematik zu Tage gefordert 
haben. Es scheint sich nicht von der Hand weisen zu lassen, daB diese archaéo- 
Pe _logischen. Funde zumindest auf die frithe Fisenzeit hindeuten. 
(ae Hierbei sei noch der Hinweis erlaubt, daB die baltischen Wissenschaftler 
Rea sich an die Praxis der Prahistoriker nordischer Lander halten, die den Begriff 
“Ro Eisenzeit bis zur vollhistorischen Zeit ausdehnen. Demnach gilt fiir Lettland 


die friihe (oder rémische) Eisenzeit von ca. 0- 400 n. Chr. ; die mittlere von 


ca. 400-800 und die spate ca. 800-1200 n. Chr. 
Konkretere Angaben iiber das Alter der Volkslieder ergeben sich aus den 


4 | Totenkultforschungen. Bestrebt, dem jeweiligen Aufzeichner méglichst alte 

Uberlieferungen | mitzuteilen, vermittelte manche greise Sangerin Fragmente 
a von Totenliedern, die ihr selbst nicht mehr ganz verstandlich erschienen und 
die sie nur als unklare Erinnerung an eine uralte. Uberlieferung deuten konnte. 
| es Die in der christlichen Praxis unbekannte Anlage der Grabstiatten, die in sol- 
; chen Liederfragmenten zum Vorschein kam, fand eine unverhofite Erklarung 
4 durch die Ergebnisse der oben erwaihnten archdologischen Ausgrabungen des 
20. Jahrhunderts. So wurde z. B. 1936 bei der papate prahistorischer Graber 
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Im iibrigen weisen die teicamas-Lieder die primar-konzentrische Anlage 
des Vier- bis Acht-Taktsatzes auf, die fur jedes gewohnliche lettische Volkslied 
als die North anzusehen ist. Was speziell die teicamds-Lieder betrifft, so treten 
sie motivisch meistens nicht itber den Umfang der Quarte hinaus. Oft werden 
bedeutende Relief-Wirkungen schon mit drei Tonen erreicht, wie z.B. im 
Totenlied : 


Beispiel Nr. 2 


Zu der Gruppe der teicamas-Lieder gehérten hauptsachlich alle an kul- 
tischen Gegebenheiten orientierten Gesinge, wie Hochzeits-, Begrabnis-, Son- 
nenwend- und ahnliche Lieder, zu denen sich die Gesange aller Gemeinschafts- 
unternehmungen, wie Nachbarnhilfe bei Flurbestellung oder Ernteeinholung 
usw. gesellten, da in der Regel nur bei solchen Gelegenheiten ein entsprechender 
Chorus vorhanden war. Wiederum muB hierbet die groBe Abneigung der Letten 
gegen eine allgemeine Dorfgemeinschaft und ihre Vorliebe fiir Einzelexistenz 
der Persénlichkeit hervorgehoben werden. Es ist sehr gut méglich, daB diese 
Wesenseigenschaft des Letten fiir die stilistische Einordnung der zweiten Haupt- 
gattung seiner Volkslieder, der dziedamds dziesmas —— auf deutsch ,,melodische 
Lieder“ — als richtungweisend anzunehmen ist. Der Unterschied gegentiber 
dem Sprechgesang der teicamdas-Lieder ist 6fters so verbliiffend, daB man sich 
kaum vorstellen kann, wie diese beiden Gattungen (unabhangig zu verschie- 
dener Zeit entstanden) die langste Zeit als selbstverstandlich nebeneinander 
existieren konnten und beide gleich gut vom Volke beherrscht wurden. 


Beispiel Nr. 3 


tum-&a nak - te, za-la 2a - le, lau-ka Iai - du ku - me-lin’. 


ave aati Sens ‘wenn a ic 
liedes. Es besteht durchaus ie \ 


nace a wieobatiche AbhAne ee ieee oes ict 
zahlreichen anders gearteten Einzelerscheinungen ganz ohne Z 
greifenden Fronlieder hervorgebracht. Von diesen sei als Beis, 
fundene Ej, saulite, driz pie Dieva hier angefiihrt: 


Beispiel Nr. 4 


ee sau lit te, dviz oe Dieva, duod » man svete Pee oR ered : 
8 JAnis Rupzitis, Tautas dziesmu metriha ettisene Volkslieder], Bd. B Kopen: eee 4 
_ hagen 19540. 5 ane 7 oe ; 233 > 
‘i t ti Ve % \ 
- k ° ; ; a ay df va 
me i. a i 


Bar- gi kun-gi dar-bu de-va, ne-dev své-ta va-ka-va. 


Da andererseits die Existenz der dziedamds-Lieder schon in der Fronzeit 
als nachgewiesen zu gelten hat, scheint es unumginglich, nach einer anderen 
und friiheren Entstehungszeit Ausschau zu halten. Mit Notwendigkeit stoBt 
man dabei auf die Zeitspanne der mittleren Eisenzeit (800-1200), in der die 
lettischen Stamme eine gewisse politische Selbstandigkeit, die spater die als 
Ordensgegner bekanntgewordenen Fiirstentiimer (veges) hervorbrachte, er- 
reicht haben. Diese Zeitspanne sollte man allgemein als Ausgangspunkt der 
dziedamas-Lieder anerkennen. Aus ihm resultiert dann ein héchst lebendiger 
Entwicklungsablauf, der in sich eine bedeutend gréBere Kontinuitat als der 
bei den feicamas-Liedern der ersten Gruppe feststellbare aufweist. 


Die Metrik der Volksliedtextierung bevorzugt das akzentuierende System, 
148t aber in manchen Fallen die quantitative Silbenlange durchaus nicht auBer 
acht. Auf alle Falle ist es in der Metrik der lettischen Volksliedertexte (ab- 
gesehen vom Einzelfall) unangebracht, grundsatzlich von Longae und Breves 
zu sprechen ; besser sind die Bezeichnungen Arsen und Thesen. 

Die lettischen Volksliedertexte sind ausschlieBlich in zwei Arten von 
VersfiiBen verfaBt, deren Schemata den griechischen Metra Trochaéus und 
Daktylus entsprechen. Diese Metra zeichnen sich durch die Betonung der An- 
fangssilbe eines jeden VersfuBes aus. Es ist sehr wohl méglich, daB dieser Zu- 
sammenhang mit jenen Eigenarten der lettischen Sprache, die Betonung stets 
auf die erste Silbe eines Wortes zu setzen, so wie auch die Artikel wegzulassen, 
in engster Verbindung steht. Manchmal weisen allerdings rein trochaische exe 
in ihrer musikalischen Melodienfassung eine Vorliebe fiir ein ausgesprochen 
alternierendes Betonungssystem auf. Die iiberwiegende Mehrzahl der lettischen 
Volkslieder sind trochaische Vierzeiler. Eine Zeilenzahl iiber die Vierernorm 
hinaus. ist keine Seltenheit, nur muB sie sich immer durch die Zahl 2 teilen 
lassen. Das bedingt die Art der melodischen Strophenbildung, wobei je zwei 
Textzeilen (mit eventuellen Wiederholungen) eine Musikstrophe ergeben. Dak- 
tylische Lieder befinden sich in der Minderzahl (*/,, des Gesamtmaterials), wie 
iiberhaupt die dreiteiligen metrischen Gestalten in der lettischen Volkskunst 
mit spiirbarer Reserve behandelt werden. 

Es ergibt sich eine gewisse Ahnlichkeit dieser metrischen Systemanlagen 
mit dem altrémischen saturnischen Vers. In den Bereich ® der greifbaren Ver- 
gleiche riickt auch die Grundlage der altgermanischen Metrik. Im Jahre 1944 
untersuchte der lettische Philologe Kr. ANcitis *° die nicht selten auftretenden 


® Latuju Enciklopédija (Lettische Enzyklopadie], p. 2435. Stockholm 1953-55. 
10 Kr. Ancitis, Tautas dziesmu daktili. (Latuju Ménesvaksts 6). Riga 1944. 
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Alliterationen auf die Méglichkeit der Feststellung einer eigenen Stabreim- 
technik der lettischen Volkstexte, gelangte jedoch nicht iiber den Stand der 
Hypothese hinaus. Eine gewisse Verwandtschaft ist auch mit den Vierzeilern 
der norwegischen Volksdichtung nicht zu verkennen. Der Vergleich mit den 
Kurzformen der Balkanfolklore scheint jedoch zu weit hergeholt. Der Terminus 
Daina“ existiert als Hauptwort tiberhaupt nicht im Sprachschatz der letti- 
schen Volkslieder ; das sporadische Auftreten eines a4hnlich klingenden, in 
seiner Bedeutung jedoch verschwommenen Zeitwortes ist allerdings bekannt. 
,Dainas“ wurde als Titel von Kr. BARons’ erster Volksliedersammlung™ durch 
romantisch gelenkte Geister in Anlehnung an litauische Sprachgebrauche so- 
zusagen aufgezwungen. Daher gilt eine Verbindung zu den rumAanischen ,,Doi- 
nen“ ! eigentlich als eine rein spekulative Konstruktion. 

In einem ausgesprochen trochaischen Lied enthalt jede Strophenzeile 
vier VersfiiBe, die stets in zwei deutlich abgegrenzte Dipodien aufgeteilt wer- 
den. Die beiden Textdipodien werden durch eine strenge Zasur voneinander 
getrennt. Ein Wort wird niemals tiber die Zasurentrennung hinweg gespalten. 
Die vierte Silbe einer jeden Dipodie darf nur eine Brevis (aber kein einsilbiges 
Einzelwort) sein, 6fters kann sie auch ganz wegfallen ; beim Singen darf sie 
dann wieder durch einen Zusatzlaut (,,Flickbuchstaben“) wie a, e, 1, u, bzw. 
as, es, is, us erganzt werden  — ein Brauch, auf den schon 1679 J. WiscH- 
MANN hinweist. 


v vu v 
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. . . v v Zé v 
Beispiel : Pit, Ja - ni -ti, 
v v JZ 
Pie vay - tiem 
é v vu 
Lai sa - 4a) 
v v v 


& 
Nuoma -li- nu 


v 

va -ya tau-7t, 
v v 4 

sta - vé - dams, 


v v A v 
tau-tu dé - lr 


v uv 
ma - li - nam. 


Dieses Lied koénnte zum Singen wie folgt erganzt werden : 


vo v v v 


& v Ju v 
Put, Ja- ni- ti, va- ya tau-r, 


& v uv v ub v vu v 

Pie vay -tie-m(i)  st&@-vé - da - m(t)s, 
uv v v v v v vu v 

Lai sa--]7a -4(a) tau-tu dé -l 

v v 7 v v v uv v 
Nuo ma- li - nu ma-li - na - m(2). 


So lautet zumindest die Kodifizierung, die die lettische akademische 
Volksliedforschung als Richtschnur fiir die Definierung eines qualifizierten 
lettischen Volksliedes angewandt wissen méchte. Die praktischen Forschungs- 
ergebnisse schranken jedoch die Giiltigkeit dieser metrischen Canones etwas 
ein. Obwohl die weitaus titberwiegende, geradezu erdriickende Mehrheit der 
lettischen Volksliedertexte mit erstaunlichem Gehorsam diese metrischen Ge- 
setze befolgt, sei hierbei z. B. eine ziemlich deutliche Tendenz in ihrer Expan- 


11 Kr, BARons und H, VisENpDorrFs, Latvju. Dainas (1894-1915). 

12 Die Musik in Geschichte und Gegenwart. Allgemeine Enzyklopadie der Musik, 
I. Band (1949-51), Art. Baltikum. 

18 EpirE HAuZzENBERGA STuRMA, Tautas dziesmu valodas jautajumi (Lettische 
Volkslieder], Bd. 11. Kopenhagen 1956. 
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sion vom Osten des Landes zum Westen hin nicht unerwahnt, die die Zasuren- 
trennung zumindest einer Zeile in jeder Strophe itberbriicken mochte. Inwieweit 
dieser ,, Diabolus in metro“ FuB gefaBt hat, zeigt das als ausgesprochen bekannt 
und als vollig selbstverstandlich empfundene Volkslied : 


Jb v 4 v Jb v v v 

A-vu, G@--vu bal-tas ka - jas, 
Jv vu v v ? 
Le-cu ddar-z1 - na, 


v 


Jd a & ¥ Jv v vu ye 8 
Te- vau - dzi-ju bal-tas ruo-zes, © 
v uc vo 


b : 4 v 
Pi-nu vai-na-dzi - - - nu. 


Nichtsdestoweniger hat sich der Westen Lettlands entschieden dagegen 
gewehrt, indem er die heriiberwandernden zadsurlosen Versfragmente in eine 
Zasurenfassung unter Zuhilfenahme von manchmal recht wunderlichen Enkli- 
tiken oder Interversionen umdichtete. Es ist eine ungeheuer interessante gei- 
stige Machtprobe gegensatzlicher Formkonzepte, die dabei in der Masse der 
anonymen Volkskunstschaffenden ausgetragen wurde. 

AuBerdem kann das starre Prazisionsmetrum des trochaischen Ideal- 
falles auf die daktylischen Lieder kaum ganz ausgedehnt werden. Der alter- 
nierende Betonungsgrundsatz, der sich schon in den Trochaus-Liedern bemerk- 
bar macht, tritt in den daktylischen Versen noch deutlicher zu Tage. Die Weg- 
lassungsprinzipien der Breves bleiben dabei bestehen. Es existiert sogar ein 
auf vier Silben erweiterter Daktylus nebst seiner Reduzierung auf zweisilbige 
Gestalt — abgesehen von der Befolgung der Quantitatsgesetze, ein den Spon- 
deus- bzw. Prokeleusmatikos-Modifikationen der griechischen Daktyluspraxis 
entsprechender Vorgang. Die sowohl im Trochaus wie im Daktylus vorkom- 
menden gleichen Liedgestalten ergeben die Formel: 1 Dipodie Trochaus = 
4 Versfu8 Daktylus. 


Trochaisch : Daktylisch : 
vo v & - vu v uv v Z v v v ae 
Vi-ze ga-ja av pas-ta--lu Vi 20 -- te 7h--~- = Jas 


v & v & v uv 


v ¥ v ¥v g v 
Pa ce--li- nu va - da - mas, Ay pas-ta-l---- yu 
4 


vu v & v v v v v gleich ¥ v J v v 
Kuo vi - zi - te nuo-vak-sti-- 4a, Kam ga - ja ce-l - nu 
Z v & v u v u v ub v v Z v 
Tuo pas-ta-la lt--dzi-na--]a. Ne - vak - sti - da - - - - ma. 


Die Herausschalung der Dipodie ist auf alle Falle wesentlich, da man 
eine jede Periode des Dipodiensilben-Ablaufs als eine Takteinheit des musika- 
lischen Zeitablaufs zu betrachten pflegt. Die in der vorliegenden Abhandlung 
anzutreffenden Musikbeispiele halten sich alle an eine nach der trochaischen 
Dipodienabgrenzung (bzw. daktylischem Versfub) ausgerichtete Ziehung der 
Taktstriche. 

Zahlreiche daktylisch und trochaisch durchwebte Mischformen wurden 
ebenfalls beobachtet. In ihnen ist nicht zuletzt das Begehren nach einem ins 
Spielerisch-Konstruktive abgewandelten Formgestaltungsvorgang 2u erkennen. 
Im Einzelfall kénnen diese saltarell hervorbrechenden Modifikationen gar so 
weit fiihren, da® der metrische Ablauf blitzartige Aufblendungen jambischer, 
ja sogar anapastischer Dipodiengebilde erkennen 1aBt. Nach dem heutigen 
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Stand der Forschungsergebnisse zu schlieBen, besteht allerdings keine Veran- 
lassung, hiervon die Ableitung wesentlicher Anderungen der erwahnten metri- 
schen Prinzipien zu versuchen. 


Uber die Umrisse eines einigermaBen konkretisierbaren geistigen Aus- 
schwingungsraumes der Inhaltselementik der lettischen Volkslieder geben die 
asthetischen Kompilationen einigen AufschluB. Dabei schalt sich als der eigent- 
lich asthetische Standpunkt der Volksliedkonzipierung der Letten eine tole- 
rante Weisheit, ein spiirbares Ahnen, fast schon ein instinktives Wissen um 
esoterische Urzusammenhiange heraus. Somit erscheint als das deutlichste Merk- 
mal hierfiir das Fehlen jeglicher Extreme einer hemmungslosen Gefiihlswelt. 
Kaum ein lettisches Volkslied spricht eigentlich HaBgedanken aus, operiert 
dagegen stets mit einer treffenden, ja geradezu vernichtenden Ironie. Die 
Freude zeigt nie einen orgiastischen Uberschwang, sie verbleibt stets in den 
Grenzen des Spielerischen, im Rahmen der geistig gelenkten Heiterkeit. Das 
vielbesungene Leid tragt stets eine persdnlich distanzierte Haltung, der nie- 
mals das Vertrauen in die erahnten religidsen Zusammenhange verloren geht. 
Verzagtheit ist somit fast unbekannt — und das bei den furchtbaren Schick- 
salsfiigungen des baltischen Raumes seit altersher ! Der eigentliche Grund hier- 
fiir ist nicht zuletzt ein im Kultischen begriindetes Wissen um eigene religids- 
philosophische Vorstellungen der auBerhalb des Lebensraumes existenten 
Seelenunsterblichkeit. Diese Haltung begiinstigt, stilistisch gesehen, oft eine 
gewisse gesunde, die Intimitat ausschaltende Abstraktion, die meistens in einem 
unaufdringlichen hymnischen Zug der Gesamtanlage ihren Ausdruck zu finden 
pflegt. Zugegeben, es offenbart sich darin eine echt nordische Geisteshaltung. 

Der eigene Standpunkt dieser Asthetik trennt das lettische Volkslied 
vor allem von den benachbarten russischen Volksliedern. Die slawische Seelen- 
haltung, die ihre Volkskunst dementsprechend pragt, wechselt andauernd zwi- 
schen extremer Leidempfindung und orgiastischem Freudentaumel. Auch die 
charakteristischen Temposchwankungen, die jedes slawische Volkslied aus- 
zeichnen, sind den Letten unbekannt. Eine Verbindung zum geistigen Raum 
des mitteleuropaisch-deutschen Volksliedes ist schwer zu erkennen, weil im 
lettischen Volkslied der Zugang zu der Ausdrucksskala der personlichen Innig- 
keit ein anderer ist. Das spater von Mitteleuropa sich ausbreitende romanti- 
sierende Sentiment vergroBert diesen Abstand zum Komplex der deutschen 
Volkskunst noch mehr. Auch die Beschwingtheit des musikalischen Satzes ist 
ganz anderer Art und teilweise durch den Verzicht auf gewisse Nuancen der 
rhythmischen Dreizeitenablaufe erklarbar. Auch die gebrauchlichsten und 
damit stilistisch pragenden Motivftthrungs-Traditionen distanzieren das let- 
tische Volkslied von ihren Nachbarn. Im Vergleich mit der Linienfiihrung der 
slawischen Volksmusik 1aBt sich hier stets eine abwagende, ausgleichende Kraft 
erkennen, die bewuBt nach einigen in etwa zentralisierten, das harmonische 
Spannungsfeld beherrschenden Intervallen (meistens Quarten) ausgerichtet ist. 

Der lettische Volksliedforscher VOLFGANGS DARzINS ™ nennt drei Grund- 


14 VoLFGANGS DArzinS, Latuju tautas melodiju veidi un tpatnibas [Lettische Volks- 
lieder], Bd. 11. Kopenhagen 1956, 


ch stéBt man dabei auf die Frage 

‘lemente im lettischen Volkslied. 

| uftreten der Modi in der alten 
europdischer Raume ganz allgemein als 
indogermanischen Geistesgutes fern- 


‘ 
, 


hen Formgebung ist das Bestreben, ie 
rik zu meiden, weitgehend erkennbar. 
varakteristische metrische -Taktanordnung 


eet aie ; (In der Regel sind 
____ nungen, sondern gelte 
; Die Begegnungen mit dem Fiinfertakt sind so zahlreich, daB die Hypo- Bc eo: 


: a s th se naheliegt, ob man den Fiinfertakt nicht als eines der bedeutendsten = 
-- Wesensmerkmale des lettischen Volksliedes bezeichnen sollte. ae 


_ Zur Erreichung einer allgemeinen fiinftaktigen Gesamtanlage wird bei 
netrisch verlaufenden Metrum 6fters der Kadenztakt der abge- Bie: 


 laufenen Periode einfach erweitert. : ee 


; . reny Wald : ! : : No 
) >] ~ ‘Beispiel Nr.:6 , 
‘ Skaisti dzieda 
——— Takstigala. 
- ' _ errt es 
i Se Sehr iiblich scheint auch die Praxis gewesen zu sein, den symmetrischen he 


Wechsel einer im Grunde unsymmetrischen Metrumsformel durch das ganze 


Lied beizubehalten : 
so pS 160 M. M. ce ‘ 


Beispiel Nr. 7 == «3 
a5 Duobuluota ty iy ny ee 
| tei plavena. _ ee J 
; = : 
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Hierbei ergeben sich die verschiedensten Taktzusammenstellungen, wie 
2B. *fy fs: “Ie “tar Va la Isla eels) 1q. pan fee [gh J fa Ue a) Ontawirdedie 
eigentlich quadratische Ablaufsfolge auf fast raffinierte Weise zerstort : 

oe) = 120 M.M. 


Beispiel Nr. 8 


Kukuo dzeguze, dzied lakstigala. 


Ebenfalls als durchaus bekannt erscheint ein fortlaufender Taktwechsel 
durch die ganze Periode : 


¢ = 120 M.M. 


Beispiel Nr. 9 


Ey pruojam, 
ledutinu. 


Denselben Absichten dienen die mehr oder weniger symmetrisch wieder- 
holten Formeln eines bestandigen Taktwechsels, 


gy = 120 MM. 


se ae fey erg eerie este 


Plauniet sienu, 
hn ine Ge See 


die schlieBlich in eine ganzliche Irregularitat und Asymmetrie auslaufen kann. 


og = 112 MM 


Beispiel Nr. 14 Se | ee _ 


Kad as itu 


zynovuse. Gh ees = : as 


Damit wird eine weitgehende Diskrepanz zwischen der ausgesprochen 
symmetrisch (fast) kodifizierten Metrik des Volksliedtextes einerseits und 
der jegliche symmetrische Metrumsformel geradezu zerst6renden Tendenz der 
Volksliedmusik andererseits offenbar. Die Deutung dieses Problems wurde 
bis jetzt von keinem lettischen Volksliedforscher eigentlich aufgegriffen, ob- 
wohl dessen Lésung méglicherweise wichtige Folgen hatte. Die geschilderte 
Diskrepanz kann nicht allein durch die Universalitat des geistigen Formgestal- 
tungs-Vorganges erklart werden. Man fiihlt sich hier unwillkirlich versucht, 
Grundsatzliches iiber die Entstehungs-Geheimnisse der textlichen sowie musi- 
kalischen Originalgestalten der lettischen Volkslieder aufzudecken. Den Ergeb- 
nissen zukiinftiger Analysen wird es also iiberlassen bleiben, den Beweis zu 
erbringen, ob die festgestellte melodische Asymmetrie tatsachlich nur als ein 
organisch bedingtes, asthetisches Gegengewicht gegen eine textliche Symmetrie 
und sonst nichts anderes zu deuten ist oder nicht. 


bereinzust 
veiten Phrase, sondern mit dem letzten Takt der ersten 


3 


va-ka- va - 1, Me-Zu ga-lus, me-ZU 


2s a 
eats «ck Noch unbestimmter wirkt die nach der 2 + 1 + 2 Formel konstruierte 


ie F os -Fiinftaktform, da der mittlere Takt keine Ablauferweiterung im eigentlichen 
-__- Fortspinnungssinne darstellt, sondern eher schon eine selbstandige Einschal- 
tung ist, die man weder der vorhergehenden noch der folgenden Phrase zu- 
, rae ‘a = 92 M.M. : ‘ 


Li aed # © i Si 
4 


=== 


a - buo-la - Je, 


* a 
i he ae 

i . 
ote ee 


~ Manchmal wird die Fiinftaktform geschaffen, indem man den ersten Takt 
einer Sechstaktform weglaBt. Solches geschieht besonders in jenen Fallen, wo 
eine Periodenformel 3 + 3 die unerwiinschte Dreiersymmetrie begiinstigen 


| wiirde. Aus diesem Grund wird auch bei der Sechstaktform die Formel 4 + 2, 
| manchmal 2 + 2 + 2 bevorzugt. 


Ne ge baby ey eee ee age a ae 
Ut st ele pcg ORs: on 


Part 


Auch die umgekehrte Dee wurde festg st . 
: wird skeen ues ets man meen ersten, A alt der z ZW 


| innen heraus pedeiitend : verbreitert 


¢ =84 MM. 


Beispiel Nr. 1 Ge 


eee tee ete na, bse hi ge Vp Stil ala 
4 oe mf os x : ; 4 . 

s 2 : - % . F 1, 
i i 

v% N 

( ‘y 

Pee zwei Takte als Wiederholungen | eae vereune erscheinen, angef as 

Eo: ie ge ote ee as oF, 

‘ = oor a ML. ' , wt , ; c bs 7 = F ie = ce cy : 2h . on au 


Beispiel Nr. 1 7 


— 


vy ' ' ‘ 


Sogar ae Achitalesform ie manchmal umsymmeti isch Ge ‘ai 
wie das folgende Beispiel Zeigt 0% ¢ an < (Gee eee <a 


liksmusike 


re! 


ar kuo dai - ft 


i = pus-kuo-ties, 


2 


n _ begegnet | . seltener. Meistens entsteht sie durch 


at 
Popes 4  Phrasen, oder auch durch symmetrische 
ae n, Dabei begegnet man wiederum einer wunderlichen 
Seuy che h achttaktiges Lied beginnt erst mit dem zweiten i 
ieee as: ganzt den SchluB mit zwei hinzugefiigten AbschluBtakten z. B. : 
tian? = SS aa M. M. : j : a ws ‘ ‘ ‘ 
b at —_____yj.~—» ee: 
} bs 1s 3 
| ei 2) a li-nu dru-va, sen tu ma-nt 
=: eee za ih nk Ai dzel-te - na li- nu drw’, sentuma-ni_- Rai-ti-naj’, ; Ae 
a, “<* a " i ; ; é s : a ae 
; ve : == = ———— 3 = are 
— ES eS a 
OMe gs a Ae sen tu ma-ni kai-ti-naj’. ae 
Same Le Gestaltung der Zehntaktform hat ebenfalls eine Besonderheit aufzu- ie 
‘ weisen — ein Motiv yon zwei Takten wird insgesamt fiinfmal wiederholt : ee! 
SSS SS SSS 
om oye 1 m 5 Ai Lai-mi - na ma-mu-li - na, kamtuma - ni Se at-de - v1, : 
| Den Elftaktliedern liegt meistens die Formel 4 + 4 + 3 zugrunde. Sehr 


; viele Sommersonnenwendlieder (ligvo) benutzen diese Form. Als Beispiel der 
| Elftaktform sei hier ein ungemein zartes Wiegenlied aus Dundaga zitiert : 
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; ‘ : . 


a 
= 


: BEA % 
ever,” : 
: ee i 


ul 


Dzir-dét bi-ja, ne ve-dzé- 


qa@ - St, ka te- ta-las da - Ii. 


Der Zwilftaktform begegnet man verhiltnismaBig oft; dabei wird ge 


ausschlieBlich die zweite Phrase der Achttaktperiode wiede holt. > 


Ri-tuoj bi 


- te, vit-tuoj sau-le, ru - tu 
Piste ag ‘ 


Pa lei-lu - ji 


>» > 


tei - ru- me -nu, Vu - 


4 


tuoj, usw. 


1 t 
‘ 


Es gibt allerdings auch Faille, in denen die Zw6l 
gewohnlichen Formel 4 + 2 + 3 + 3 konstruiert wu 
j= 112 MM, es jae 


Beispiel Nr. 24 


si, pai-pa -li 


Grie-ze grie-za vu - dzi- Suo-. 
wa ees 


grie-ze grie-za vu-dzi-Suo-si, pai-pa-li pa pla- vi - na - 1, 
5 ; 


pla-vi- na, pai-pa-li- na pla-vi-na-i, pla-vi - ya. 


Als langste Form wurde ein bei Jelgava aufgezeichnetes achtzehnta ktiges 
Volkslied festgestellt : 


oe) = 184 M.M. 


Beispiel Nr. 25 


tvi-ju kuo-ku, man de - vi-nu ba - lé-lin. 


Es zahlt drei Phrasen (die letzten zwei Phrasen sind Wiederholungen). 

Oft begegnet man demselben Volkslied in verschiedenen Gestalten. Die 
Wechselwirkung der Formen ist in den Liedern aller Gattungen bzw. asthe- 
tischen Richtungen immer im FluB. So z. B. verzeichnen die Ligwo-Sonnen- 
wendlieder 15 samtliche Zwischenstufen der angedeuteten Formbildungstech- 
niken, angefangen von der kiirzesten Sechstaktform 


¢ = 120 M.M. 


Beispiel Nr. 26 


bis zum vierzehntaktigen Spannungsfeld im 


= 100 iM, 


Beispiel Nr. 27 


Li-gua,  Li-gua, 


15 Das oft mehrmals wiederholte Kehrreim-Wort liguo (eigentlich miiBte es in 
deutscher Transkription lihgua heiBen) tritt ausschlieBlich in den Sommersonnenwend- 
liedern in Aktion ; die Frage nach Herkunft und Bedeutung kann nicht geklart werden. 
Was dagegen die mythologische Gestalt des Jahnis betrifft, von dessen Namen die 
andere Bezeichnung der Sommersonnenwende (Jana diena) abgeleitet wurde, so liegt 
hier der etymologische Zusammenhang mit dem lateinischen Janus und dem keltischen 
Aine auf der Hand. 
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Li-gua, Li-gua, Li-gua, Li-gua, 


= 


Li-gua, Li-gua. 


Die Konzeption der liguo-Lieder 1aBt ebenfalls die zweipolige Gliede- 
rung an die Stilepochen der tercamds- und dzvedamas-Lieder erkennen. Die fiir 
die Rezitation bestimmten friithen tezcamds-Lieder sind merklich nach uralten, 
nicht mehr zu deutenden kultischen Handlungen bzw. Vorstellungen ausge- 
richtet. Charakteristisch fiir sie ist die Engmelodik, der oben geschilderte Vor- 
trag mit Vorsangerin und Chorpartien. Die der spateren Epoche zuzuschrei- 
benden dziedamas-Lieder sind von einer freieren, aufgeschlosseneren Natur- 
verbundenheit, da die Johannisnacht anscheinend nicht mehr als Tummelplatz 
furchteinfloBender Geisterwesen angesehen wurde. 

Die eventuelle GesetzmaBigkeit der Motivbildungs-Grundlagen der let- 
tischen Volkslieder ist noch ganzlich unerschlossen geblieben. VOLFGANGS 
DARZINS’ erwahnte Feststellung der quartischen Bautendenz ist der geeignete 
Auftakt fiir weitere Recherchen. Ganz gewiB zeichnet sich in den genannten 
Darstellungen der zwei epochalen Hauptabteilungen der lettischen Volkslieder 
eine viel weitere Skala der Intervallverbmdungs-Verwandtschaften ab. Die 
Melodienanlage der tetcamds-Lieder ist ohne Zweifel syllabischen Ursprungs. 
Man begegnet nicht wenigen Hinweisen, die darauf schlieBen lassen, daB rhyth- 
mische Modifikationen hierbei bekannt gewesen sein miissen, noch bevor melo- 
dische Ausschmiickungen des Materials in Erscheinung traten. 


Beispiel Nr. 28 bhict oe fries | [ea ee | 


(entsprechend 


Beispiel Nr. 2) fe [Se pe aT ce 


Die Annahme liegt nahe, daB mit der Entdeckung der modifizierbaren 
metrischen Zeitablaufs-Méglichkeiten (womit nicht nur die Punktierungen pri- 
marer Notenwerte, sondern auch die Dehnungen und — weniger — Kiirzungen 
des Einzeltaktes gemeint sind) die technischen Entstehungsbedingungen fiir 
die dziedamds-Lieder, bzw. die Ubergange von einer Epoche zur anderen, ge- 
schaffen waren. Auf die Entstehungsgeheimnisse der beiden Stilphanomene 
anspielend sei abschlieBend eine etwas sophistische Spekulation nicht uner- 
wahnt gelassen: Auf dem Scheidepunkt zwischen der prahistorischen und 
historischen Zeit kénnten die teicamds-Lieder die noch auf die Gemeinschaft 
des gesamten baltischen Urvolkes ausgerichtete Seelenverbundenheit bekun- 
den, waihrend die dziedamdas-Lieder den Keim fiir ein geistiges Erfassen des 
in Entstehung begriffenen neuen, eigenen lettischen VolksbewuBtseins in sich 
tragen 1°, Man kénnte vielleicht durch ausgedehnte textanalytische Vergleiche 


16 Viir ahnliche Gedanken zuganglich zeigt sich auch der lettische Literar- 
historiker und Schriftsteller VALDEMARS DAMBERGS. Seit 1945 in Kopenhagen ansassig, 
arbeitet DAMBERGS an einer umfassenden Darstellung der lettischen Literaturgeschichte. 


ie idhalt _Gesat Paes Pee rcual ma- 
ol an die Deu ung der hé chst merkwiirdigen Experimente, in 
inem rein trochaisch ) thythmisierten Text eine ganzlich entgegen- : 
hythmi erte Melo es augeordnet wird, in diese Pichon verlegen 5 


pur-va bér- 2a 


i 


= 


o° 


; ga-luot - ni - ti, is va bér - za ga-luot- nit’. 


Pees, Hs: ist tembelich, daB auch die Entstehung. der ersten figurativen Sech- 

-_zebntels srginzungen gerade aus einem Synkopierungsversuch der melodischen 1 
is inie resultiert. Interessanterweise begegnet man ihnen stets zuerst auf dem gee im 
peetoaien Taktteil : : ON hs ee 

>) 
Beispiel Nr. 30 3 
‘Spidi nu, 
saulite, abelu 
darza. » 
Ohne Zweifel ist hier bei der Ausgestaltung ein und desselben Wortes die ie 


Gestalt tg a aie friiher entstanden als die an anderer Stelle analog gee 


- Omamentiorang: esi a 7 ars . 


Damit war allerdings der Schritt getan, der zur Entfaltung des Wunsches 
nach melodischer Fortspinnung anregt, und es dauerte gar nicht mehr lange, 
bis man der einzelnen Textdipodie unter Umstanden in einer Gestalt wie der 


folgenden begegnen konnte : 


Beispiel Nr. 31 - = 


2 


“4 kam va- - Ja - ga 
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In diesem Stadium der Gesamtentwicklung ist auch eine gewisse Motorik 
des noch stets verhaltnismaBig gemessen verbleibenden Spieltriebes mit den 
Ordnungen des Tonmaterials unverkennbar zu spiiren : 


Beispiel Nr. 32 
(entsprechend dem Beispiel Nr. 24) 


Man konnte versucht sein, von hier aus eine Verbindung zu der immer- 
hin recht verbreiteten Gattung der Ruflieder herzustellen. Eine héchst ver- 
geistigte Form des Rufliedes findet sich im Beispiel Nr. 4 (£7, saulite, driz pie 
Dieva). Zwei andere Beispiele des echten Rufliedes : 


i 
q) f-— = a 
Beispiel Nr. 33 Utes aye Kai - min’ Jan- ka, lai - dies Sur - pu! 
II) 
Beispiel Nr. 34 Die ee hd Mee <P d a Soe oe Ci-ti ga-mi, lai-diet sur-pu 


Eigentlich stellen die Ruflieder einen von den zuletzt erwahnten Zu- 
sammenhangen unterschiedlichen Komplex dar. Die auf textlich unbedeu- 
tenden Interjektionen aufgebauten, fiir das betreffende Lied jedoch zutiefst 
wesentlichen Rufprojektionen stammen einesteils aus den tiblichen Rufver- 
standigungs-Vorgangen in der lettischen Landschaft, die meistens durch die 
geringe Siedlungsdichte bedingt und damit selbstverstandlich sind. Diese Vor- 
gange waren bis in die jtingste Zeit noch z. B. im Heimruf beim Heimholen 
der Hirten von der Weide lebendig. Diese Aufgabe fiel stets derjenigen Hof- 
magd zu, die die bestveranlagte Naturstimme besaB, die dann meistens tat- 
sachlich eine bemerkenswerte Tragfahigkeit aufwies. Die wenn auch unprazise 
artikulierten, so doch ausgesprochen kantablen und sonoren Hirtenruflaute 
der Frauenstimmen gehérten unausléschlich zum Stimmungsbild der livlandi- 
schen Mittelgebirgslandschaft. AuBerdem wurde das Recht, die Stimme zum 
Hirtenheimruf erheben zu diirfen, stets wie eine Auszeichnung, fast wie ein 
Privileg behandelt, das nur ungern an andere abgetreten wurde. 

Andererseits ist im Zusammenhang mit den Rufliedern eine Verbindung 
zwischen dem eigentlichen primitiven Rufvorgang und der darauf folgenden 
schépferischen Besinnung auf die Bedeutung und Rolle der sprachlich unmodu- 
lierten ersten Musizieranfange der menschlichen Stimme behelfs eines ,,Ur- 
vokals“ unverkennbar. Diese Verbindung hat die Rolle eines Faktors tiber- 
nommen, der aus dem gewohnlichen Rufvorgang eine geistig gelenkte, in musi- 
kalische Gestaltung einmiindende Form entstehen lieB. 
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Bei der Aufzdhlung der Sonderheiten sollte man die Kanons unter den 
lettischen Volksliedern nicht vergessen. 


Beispiel Nr. 35 


Ik vakaru es 
dziedaju 


Es ist jedoch nicht ganz geklart, ob eine ausgesprochene Kanontradition in 
der Interpretationspraxis vorgelegen hat oder nicht. Man kann sich aber kaum 
yorstellen, daB die zahlreichen fiir Kanontechniken geeigneten Liedgestalten 
nur dem reinen Zufall zu verdanken seien, ohne eine entsprechende Austibung 
des Kanonsingens in Betracht zu ziehen. 


Bei der Erwahnung der eigentlichen Vortragseigenarten der lettischen 
Volkslieder kann der Hinweis nicht vorenthalten werden, daB die alten Inter- 
preten vieles in untemperierten Intervallzusammenhangen wiedergegeben 
haben. Leider hat das Bestreben der Aufzeichner, ein moglichst prazis aus- 
schauendes Notenbild herzustellen, diese ,Unreinheiten“ (wie sie sie nannten) 
meistens auBer Acht gelassen. Die Nichtiiberlieferung dieser Temperations- 
eigenarten ist sehr zu bedauern. Leider bedienten sich die Aufzeichner aus- 
schlieBlich der handschriftlichen Notierungstechnik und verzichteten auf die 
Hinzuziehung jeglicher Schallaufzeichnungsgerate, wie z. B. des Phonographen, 
der unter anderem in der Praxis von BELA BarTOK eine Rolle gespielt hat. 

Die Zusammenhiange, die zwischen den Interpretations-Eigenarten bzw. 
-Méglichkeiten der lettischen Volkssinger und ihrer formbildenden Beeinflus- 
sung der Gestalt der Volkslieder bestehen kénnten, sind von der lettischen 
Volksliedforschung bis jetzt nur wenig aufgegriffen worden. Unweigerlich ist 
dieser Komplex mit der Definition der stimmphysiologischen Eigenarten einer 
aus der Durchschnittsmasse der lettischen Volkssanger wahllos herausgegrif- 
fenen, unverbildeten Einzelstimme (sogenannte N aturstimme) verbunden. Die 
Annahme liegt nahe, daB die groBziigige Melodik der dziedamds-Lieder zum 
guten Teil auf eine stimmphysiologisch gesehene Strapazierfahigkeit der mit 
angespannter Glottis bis in bedeutende Héhen hingefiihrten Mittelstimme zu- 
riickgeht, ohne daf eine Notwendigkeit verspiirt wide, Erganzungen des 
Stimmumfanges zu suchen im Bestreben, ein ungemischtes Falsett-Register 
zu erschlieBen. Diese trotz einer gewissen Starrheit eminente Leistung der 
Glottisspannung trifft man in Europa vorzugsweise sowohl bei den siidslawi- 
schen als auch bei den romanischen, am ausgepragtesten bei den westroma- 
nischen Stimmen an. Auf den ersten Blick erscheint es fast allzugewagt, das 
verbindende Glied dieser zwei sich abzeichnenden Konzentrationsfelder in der 
Nordkiiste Afrikas, bzw. in der auf Glottisakrobatik griindenden Melismen- 
kultur des vorderen Orients zu sehen. Ein von diesem Zusammenhang schon 
4uBerst friih getrenntes Pendant stellt das Reservat der Naturstimmen des 
europiischen Nordens dar. Za dem Charakteristikum jener Glottisleistung 
gesellt sich hier das Streben nach einem timbral empfundenen Koeffizienten 
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des Stimmvolumens. Unter Bevorzugung der Glottisleistung und des gravita- 
tischen Volumens vernachlassigt eigentiimlicherweise die nordische Stimme 
oft die federnde Expressivgrundlage gewisser Elastizitatsmomente der betei- 
ligten Brust- bzw. Lungenmuskulatur, sowie auch manche Auflockerungs- 
reflexe der zuweilen einer, gewissen Stagnation unterliegenden Sensibilitats- 
funktionen der Zwechfellverankerung, deren vollkommenste Ausbalancierung 
wohl stets durch eine italienische Naturstimme dargestellt wird. Die charak- 
teristischen Merkmale der durchschnittlichen Naturstimme eines lettischen 
Volkssangers fallen zusammen mit dem zuletzt geschilderten Stimmtyp des 
europdischen Nordens bei einer kaum merklichen Verschiebung des Akzentes 
zugunsten der bevorzugten Glottisfunktion. 

Das nachfolgende Beispiel gestattet einen Einblick in die souverane Be- 
handlung stimmlicher Diapasons- bzw. Register-Probleme, wie sie von so man- 
chem lettischen Volkssanger gehandhabt wurde : 


Beispiel = 


Nr. 35a : : ¥ 
Seg-luo, ma-sin, ku-me-li-nu, ka-mévau-nu ka - 7i-nas, 


Liec sid-va-ba _te-maukti-nus ar zel-ti-tam spradzi-tem. 


Soviel tiber die die Volksliedergestalt betreffenden stimmphysiologischen 
Zusammenhange. Uber den Verlauf des praktischen Vortrages, sofern er in 
der vorausgegangenen Allgemeindarstellung nicht behandelt wurde, verbleibt 
zu sagen, daB, wie die Uberlieferungen berichten, die guten Vorsanger und 
Vorsangerinnen stets als hochgeachtete und bevorzugte Persdnlichkeiten unter 
ihresgleichen galten. (Vorsangerinnen spielten eine etwas groBere Rolle in der 
lettischen Volksliediiberlieferung als Vorsanger ; deswegen ist jedoch das let- 
lische Volkslied nicht als eine Frauenangelegenheit zu betrachten ; im Gegen- 
teil.) Der Strophenschatz einer guten Vorsangerin muBte schier unerschdpf- 
lich sein. Was sie nicht als Gedachtnisleistung hervorzubringen vermochte, 
muBte im Handumdrehen improvisiert werden. Bei allen aktuellen Anlassen 
erschien die Improvisation ohnehin unerlaBlich, da eine Art von Sangerkrieg, 
die apdzieddSands, sehr beliebt war und oft mit geradezu frenetischer Aus- 
dauer ausgekampft wurde. Sieger dabei blieb naturgemaB diejenige Gruppe 
der Teilnehmer, die auf ihrer Seite die tiichtigste Vorsangerin hatte. 

Durch den praktischen Verlauf dieser Wettstreite ergab sich, daB eine 
Uberschneidung von trochaischen und daktylischen Versgestalten als selbst- 
verstandlich und wiinschenswert empfunden wurde. Sobald eine Vorsangerin 
einen entsprechenden Einfall hatte, wechselte sie, ohne zu zégern, zwischen 
trochaischen und daktylischen Texten. Die Melodie eines auf ein Trochaus- 
Lied folgenden daktylischen Textes wies dabei sofort ein retardierendes Mo- 
ment auf, wodurch eine Angleichung des ontologischen Zeitablaufes eines 
Daktylus-VersfuBes an die vorausgegangene Trochaus-Dipodie erreicht wurde 
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ey keit bis zur Gegenwart im lettischen Volke héchst lebendig. Zum kleinsten 
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schen Kunstmu 7 
Itungen der Sangerfeste ihren bezeichnendsten 
nienenen Dziesmu ruota von J. CIMZE veréffentlichten lettische Kom- 


ey isten bearbeitete Volksliedsatze. Leider wurde die Edition des unbearbei- . 


eten Gesamtmaterials der Folklore-Sammlung nicht mit dem gleichen Elan 


we Steten 
es uufgegriffen. Eine wissenschaftliche Veréffentlichung der gesamten lettischen 
> Volkslied-Folklore steht noch aus. 


aes . . aoe Der erste Musiker, der die eigenartige Gestalt der lettischen Volkslieder 
in ihrer modalen, der romantischen Chromatik fernen Verwurzelung erkannte, 
ss war ANDREJS JurJANs (1856-1922). Seine intellektuellen Einblicke erganzte 
it der mehr instinktiv vorgehende Emitis MELNGAILIS (1874-1954). Von den 

Forschungsarbeiten jiingerer Zeit wurden die analytischen Ubersichtsversuche 


; . | Jexass Grausrys’ und VoLFGANGs DARZIXxS’ schon erwahnt. Die Masse des 
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2. Lettische Volkstanze und ihr Instrumentarium 


Im Vergleich zu den Volksliedmelodien ist die Zahl der aufgezeichneten 
Instrumental-, bzw. Tanzmusikformen bedeutend geringer (ca. 10 000). Griinde 
dafiir sind 1. der frith zunehmende fremde EinfluB auf dem Gebiet des Tanzes, 
weil das Instrumentalmusizieren der Tanzformen mehr an eine nach ,,Moder- 
nitat“ strebende Gemeinschaftsausiibung gebunden ist, wogegen es sich beim 
Volkshed oft um kontemplative Bewahrung durch einzelne handelt ; 2. durch 
das Eindringen eines neuzeitlichen Instrumentariums in die alten Brauche, 
wodurch z. T. eine harmonisch neuartige Disposition entstand, durch die das 
urspriingliche Konzept verandert wurde bzw. verloren ging. 

So ist es kein Zufall, daB mit dem Aufkommen der Streich-, Rohrblatt- 
u. 4. neuerer -Instrumente sich der Gesichtskreis der alten Tanzmusik rasch 
einengte. Er blieb beschrankt auf einzelne Konzentrationsfelder lettischer 
Volksmusik (bei den Suiten z. B.), wo bis zur jiingsten Zeit die alten Spiel- 
mannsgerate zur Erhaltung des urspriinglichen Musikmaterials beitrugen. 

Das sowohl kiinstlerisch als auch spieltechnisch anspruchsvollste lettische 
Instrument ist die kuwokle. Es gehort der Familie der psalteriumzitherahnlichen 
Instrumente an, die finnisch unter dem Namen kantele, estnisch kannel, let- 
tisch kuokle und litauisch kankles bekannt sind. Eine Herkunft von den rus+ 
sischen gus/j7 ist unwahrscheinlich, da der Jetztzeit kein russisches Instrument 
dieser Bauart iiberliefert wurde, das altersmaBig an die vorhandenen Instru- 
mente der kuokle-Familie heranreicht. Mit der hohen Saitenzahl (iiber 20), so 
wie auch mit dem an Psalteriumdienste verpflichteten Gebrauch, weisen die 
bekannten guslj7-Instrumente auf eine Verwandtschaft mit dem arabischen 
ganun hin, dessen Weg wahrscheinlich iiber die byzantinisch-éstliche Kultur- 
expansion zuriickzuverfolgen ist. In der jiingsten Zeit neigt die Forschung 
zur Ansicht, daB die fiir die Ostseevélker charakteristische kwokle-Tradition 
als eine eigenzentrische Entwicklung des alleraltesten, noch in seinem indoger- 
manischen Ursprung verwurzelten Erbgutes zu betrachten sei. Von seiner 
stidlichsten Grenze aus (geographisch gesehen dem Nordteil OstpreuBens) dehnt 
sich das Entwicklungsgebiet dieser Tradition nordwarts tiber die alte ethno- 
graphische Siedlungszone der Litauer, Letten und Esten, tiber das alte Inger- 
manland (Gebiet um das heutige Leningrad) bis nach Karelien hinein 18. Etwa 


18 Diese Feststellung ergibt interessante Parallelen zu einer Konzeption, die von 
den baltischen Archdologen iiber die vorgeschichtliche Heimat der Balten entwickelt 
wurde. Abgesehen von geringfiigigen Abweichungen in dem Bezirk Siidwestfinnland- 
Ladogasee entspricht das Verbreitungsgebiet der kwokle fast genau den Grenzen der 
archdologischen Funde des baltischen Kreises der Schnurkeramik im Neolithikum. Es 
ist das Gebiet, welches die Archéologen als die vorgeschichtliche Heimat der Balten an- 
erkannt wissen wollen. Und nach dieser Theorie sollen die Trager der Schnurkeramilk 
(die mit baltischen V6lkerschaften identifiziert werden sollen) gegen 2000 v. Chr. die 


Ureinwohner des genannten Gebietes, die sich ihrerseits durch die Kammkeramik er- 


kennbar erweisen, bis ungefahr Mittelfinnland nordwarts gedrangt haben. Gegen 1000 
v. Chr. waren dann die Balten wiederum vor den Finno-Ugriern langs der Ostseekiiste 
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200 km nérdlich vom Ladogasee hort das Verbreitungsgebiet der kwokle auf. 
AuBerhalb Kareliens, entgegen einer weitverbreiteten aber irrtiimlichen An- 
sicht, war die kantele urspriinglich in Finnland nicht bekannt. 

Zur Herstellung der altesten kuokle-Instrumente ist Tannen-, Linden- 
oder Birkenholz verwendet worden. In dem ungeteilten, auf ca. 5 cm Dicke 
abgeflachten Holzblock wurde ein Resonanzraum ausgeschabt, den man nach 
Fertigstellung mit einem feinen Holzbrett unter Zuhilfenahme winziger Holz- 
stifte abdachte. Auf dieser Decke wurden die aus Pferde-Schwanzhaaren ge- 
fertigten Saiten gespannt. Die trapezoide Form bedingte Saiten verschiedener 
Lange. Die haufigste hierbei auftretende Proportion der kiirzesten und langsten 
Saiten betrug 3:5, 2:3, 3:4. Die altesten Instrumente wurden recht schmal 
gehalten und mit nur 5 bis 7 Saiten bestiickt. Besondere Spielanweisungen 
liegen nicht vor. Ein an den Enden der langeren Seiten des Resonanzkastens 
angebrachtes Tragband erlaubte ein (wenn auch unbequemes) Spielen sowohl 
im Stehen als auch im Sitzen. In der letztgenannten iiblichen Lage wurde das 
Instrument meistens auf die Knie oder auf eine Tischunterlage gestellt und 
mit beiden Handen gespielt. 


Sie oe 
ese a 
me 


Kuokle (Saiteninstrument) 


Die Volksliedtexte berichten von manchmal vorhandenen eigenen kuokle- 
Begleitungen der Gesange, sowie auch von Tanzmusikdarbietungen der kuokle- 
Spieler. Die meistens diatonisch gestimmten Saiten boten dem Spieler ver- 
haltnismaBig bedeutende Méglichkeiten sowohl in der manuellen Technik als 
auch in bezug auf die inspirative kiinstlerische Entfaltung. Dagegen drang der 
zarte Ton der kuokle besonders beim Tanzen nur schlecht durch. Deswegen 
versuchte man mit der Zeit, die Haarsaiten durch Metallsaiten zu ersetzen. 

Ein Instrument, dem man eine viel groBere Durchschlagskraft zutrauen 
konnte, waren die dikas — allgemein als schottischer Dudelsack bekannt. 
Die scheinbar gesetzlose Verbreitung dieses Instrumentes in Europa stellt 
seinen indogermanischen Ursprung auBer Frage. Das lettische Sackpfeifen- 
instrument entspricht weitgehend der iiberlieferten schottischen Form. Es 
wurde aus einem unzerschnittenen Lamm- bzw. Zicken- oder Welpenfell her- 
gestellt, indem man durch die Offnung einer der Vorderpfoten das Anblasen 
bewerkstelligte und in den anderen Ptoten die Schalmeien (spzedzes), unter 


in siidlicher Richtung bis ungefahr auf die Héhe der Diinamiindung zuriickgewichen. 
Seit ungefahr 500 n. Chr. ware wiederum ein baltischer Vormarsch in nordlicher Richtung 
zu verzeichnen gewesen (vgl. auch Anm. 1). — Literatur: Ep. Srurms, Die Stein- 
kistengraber Nordlettlands (Acta I[nstituti] Baltici, 1950). 
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ave trideksnis bestand | aus einem ca. 30-35 cm ohen Hicanpectat das, oe 
in der Form eines kleinen Tannenbaumes gehalten, mit eisernen Schellen und “f 
Plattchen bestiickt war, die beim Aufschlagen des Instrumentes auf fester 
Unterlage ein hellklirrendes Gerausch verursachten. Bei der rhythmischen Aus- 
gestaltung des Instrumentalparts war dieses Gerat von wesentlicher Wirkung: or 


Das meiste Material iiber die alten Instrumente wurde von den Suiten 
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sn konnte. sizierkreise pflegten auBerdem noch das 
Ensemblespiel mit den alten lettischen Instrumenten, allerdings ohne daB sich 
e befruchtende Wé ch selwirkung mit der Gegenwart ergab. Diesen Tendenzen 
_ scheinen auch die einschneidenden, mit dem zweiten Weltkrieg verbundenen 
-——s Umstellungen keinen Abbruch getan zu haben. 
i ae ‘Die durch Aufzeichnungen erfaBten Melodien der lettischen Volkstanze 
may weisen im groBen und ganzen ein mit den Volksliedern kongruentes Erschei- 
- nungsbild auf, nur ist hierbei die Vielfalt der Erscheinungsformen weniger 
-— umfangreich und die poetische Erfindungsskala einfacher. Auch die formale 
: ieder g ist primitiver, da sie symmetrische Anlagen bevorzugt. Die Musik 
| ist derselben ethnologisch einzigartigen Haltung verpflichtet, die schon die x 
____-Volkslieder als eine eigenstandige Schépfung des spezifischen geistigen Ost- re 
_ seeraumes auszeichnet. Sogar die seltenen, in spateren Zeiten auftretenden eee 
Entlehnungen, wie z. B. Ecossaise, Quadrille, Polka, haben eine folkloristische §=883=——™ 
N chkomposition erfahren, die fast nichts mehr vom urspriinglichen, bei der 3% ; 
Ubernahme empfangenen motivischen Idiom ahnen 1aBt. (Trotzdem werden x ae 
oeee diese Entlehnungen bei den nachfolgenden Untersuchungen in dieser Studie \ 
—" ~ auBer acht gelassen.) Wiederum sind es die Verwandtschaften des Kantele- 
to Gebietes, die hierbei allein hervorzuheben sind ; so entspricht z. B. der bei den 
ee Letten so populare und wesenseigene Jitenietis dem finnischen finnfall. te 
BS 5! 5 ty Choreographisch gesehen ist die Abgrenzung gegen den Osten geradezu 
a2, auffallend. Man findet kaum eine Tanzfigur, die mit der slawischen Nachbar-. 
? schaft in Verbindung zu bringen ware. Auch der in neuerer Zéit beliebte Polka- 
te schritt ist hierfiir kein Gegenbeweis, da sein Ursprungs- bzw. Verbreitungs- 
gebiet viel mehr auf den spatmittelalterlichen béhmischen Kulturraum hin- 
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wissen Typ des tanzerischen Gesellschaftsspieles, der ruotala, zuriickzufiihren, 
was wiederum auf die Urspriinglichkeit dieses Volkskunstzweiges hinweist, 
da hier die spate. Mischform die Umrisse urspriinglicher orchestrischer Anlagen 
offenbart. Genau so wenig vermiBt man anderswo die Torsi einer an der 
Choreutik orientierten Grundgestalt. 

Diese Feststellungen ermoglichen drei verallgemeinernde groBangelegte 
Aufteilungen des Gesamtmaterials : 

1. ruotalas — Gesellschaftsspiele in tanzerischer Form, 

2. geschlossene Tanzformen, 

3. in Haupttanz und Nachtanz gegliederte Formen. 

Obwohl sich bei der Betrachtung des Gesamtmaterials diese Dreiteilung 
geradezu aufdrangt, ist eime bequeme Untersuchung wegen der unldsbaren 
Vielschichtigkeit a4uBerst schwierig. Die unter 1. genannten Tanze sind 6fters 
in Haupt- und Nachtanz gegliedert und in ihrer thematischen Anlage verein- 
facht und neuzeitlich gehalten. Im Grunde jedoch ist in der Tradition ihrer 
Eigenart die eindeutigste Orientierung an die orchestrische Urtendenz des 
Tanzes unverkennbar. Die rhythmische Ungebundenheit, die darstellenden 
Formen, die fast dramaturgisch festgelegten Ablaufe bildhafter Vorstellungen, 
deuten unweigerlich auf langst dem BewuBtsein entschwundene aber instink- 
tiv unvergessene choreographische Intuitions-Urformen fernster Vergangen- 
heit hin. 

Nicht weniger schwierig ist es, in den unter 2. angefiihrten geschlossenen 
Formen die eigentlichen Zusammenhange zu erkennen. Gerade hier haben die 
fremden Ecossaisen, Polkas und Quadrillen Eingang gefunden. Nichtsdesto- 
weniger liegt dieser Abteilung der choreutische Urkomplex, der als entspre- 
chender Gegenpart der Gruppe 4. zu gelten hat, zu Grunde. Unverkennbar 
sind die Prinzipien der wiederholbaren rhythmischen und dynamischen Ab- 
laufe der teils statischen, teils sich wandelnden BEE PRO iE die dem 
gesteigerten Lebens- und Kraftgefiihl entspringen. 

Einfacher geschichtet erscheint dagegen der Komplex 3. Bei der Suche 
nach Kontrasten verband sich Altes mit Altem in einer Form, die aus dem 
Gesichtspunkt der damals aktuell-neuartigen Geisteshaltung heraus zu ver- 
stehen ist : ohne Zweifel liegt bei 3. eine Nebeneinanderstellung bzw. Koppe- 
lung von 4. und 2. vor. Die alten, urspriinglich selbstandigen Formen zer- 
brachen jedoch bald an ihrer neuen Zwangsgestalt und existierten weiter nur 
noch als Torsi. 

So mancher Tanz der Gruppe 1. ist wortgebunden : er wurde mit teils 
erklarenden teils allegorischen Textvierzeilern iiberliefert. Die urspriingliche 
Bedeutung des Kultischen ist in diesen Uberlieferungen verschwunden. In den 
kekatas-Possentanzen deutet z.B. allein die statische, an der Friihform des 
rezitierten Volksliedes (teicama dziesma) orientierte Erscheinungsform auf das 
ehemalige Vorhandensein beziehungsvoller Texte hin, die mit den wunder- 
lichen Brauchen der Wintersonnenwende, als ein Holzblock durch das Land 
geftihrt und unter allerlei orgiastischem Getue schlieBlich verbrannt wurde, 
zusammenhing — ein Rest der alten indogermanischen Pflock- und Saulen- 
verehrung. 
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Die mit der Gruppe 2. in Verbindung zu bringende Volkstanziiberliefe- 
rung zeigt eine geschlossene Form — mit Gleichma8B im Tempo — die eine 
ganz auBerordentliche kiinstlerische Urspriinglichkeit des ebenfalls pragnanten 
motivischen wie akkordischen Materials aufweist. 


= 960M, 


Beispiel Nr, 36 


Gayais 
dancis 1° 


Die Charakteristik der quartischen Motivkonstruktion tritt hierbei wiederum 
zum Vorschein; auch die Harmonik meidet weitgehend terzverwandte Akkorde. 
Hypothetisch kénnte man die Entstehungszeit dieser Tanze vom 15. Jahr- 
hundert nach riickwarts ansetzen. Erst von dieser Zeit ab fanden in der euro- 
paischen Tanzmusik die Mischformen des sich auch in der lettischen Tanz- 
musik breitmachenden Pavane-Galliarde-Spannungsverhaltnisses Eingang. 

Demnach koénnte man die Gruppe 3. mit der Entstehungszeit nach dem 
15. Jahrhundert identifizieren. Als Beispiel dieser zusammengeschrumpften 
Gestalt des Haupt- und Nachtanzes sei hier die krustdeja erwahnt. 


== ee 


Beispiel Nr. 37 


In dieser zusammengesetzten Form iibernimmt der beschleunigte Nachtanz 
eine Rolle als auflockernde, vereinfachende Entspannung der oft gravitatischen, 
manchmal duferst komplizierten Choreographie des Haupttanzes. Allerdings 
bietet hierbei der Nachtanz nur eine tempo- bzw. charaktermaBige Auflocke- 
rung, indem er auf eine Gegeniiberstellung von geradem und ungeradem Takt 
verzichtet. Die lettische Tanzmusik bevorzugt ganz entschieden den zwei- 
gliedrigen Takt. Im dreiteiligen Rhythmus wurden ganz wenige und unbe- 
deutende, der vuotalas- Gattung entsprechende Tanzfragmente aufgezeichnet. 
Sehr wenige Nachtanze bringen eine */,-Variation, die man kaum als ein Fossil 
ehemaliger entschwundener Dreiteiligkeit betrachten kann. 


19 Die Originalaufzeichnung des gayais dancis steht eine Quart tiefer. 
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In der Verarbeitung solcher thythmischer Grindfornichn wird oft eine 
»bemerkenswert selbstandige inspirative Modifikation angewandt. Nebst form- ES 
schépfenden Verdoppelungen der Zeitwerte, wie z. -B. im Metaleteh der te ; 
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Beispiel Nr. 45 v2 2 


J ate a 
' 


2 
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Das wesentliche Element der Synkope pat sich der dezenten Grund- 
rung der allgemeinen. sthetischen Anlage an. Man erkennt zwei Erschei- 
sn des Synkopenelementes : 1. als rhythmische Begleitbetonung des 


oe 


oder im aékups’-Mittelteil : 


De die Synkope wird auf die gesamte Satzanlage ausgedehnt : die AbschluB- 
formel der sudmalinas mutiert von Meira | , , | : ||. in 


apis ES BAPE: |) um schlieBlich wiederholt in [J] | 
Piaky 3 | s) a || einzumiinden. Der Abschlu& der zaglu deja bezeugt 
schon ein Asthetisch-schépferisches Erkennen des Wertes der Synkopentech- 


nik, das immer noch gesteigert wird : 


Beispiel Nr. 46 72—— 


Neben einer derartigen Steigerung bringt das Beispiel rucavietis auch eine Ver- 


- einigung der beiden Synkopenprinzipien 4. und 2. 


— 


hang mit der gigwe stehen kénnte, scheint fraglich. Die Bezeichnung Ziga entstand aus 
dem Zeitwort Zigat. Dieses Zeitwort bezeichnet den zumeist geschwinden Durchgang einer 
Tanzpaargruppe durch die Reihe einer anderen Tanzpaargruppe. 


Anthropos 54, 1959 * 


Pa . "as ’ : 2 4 
t die Ziga eine gediegene Gewan sit in der melo- 


21 DaB der Name des lettischen Volkstanzes Ziga in irgendeinem Zusammen- 


794 Loncin APKALNS ; Anthropos 54, 1959 
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Beispiel Nr. 47 


Betrachtet man die Skalenanlagen, so erkennt man mehr oder weniger 
deutliche modale Konzepte. Besonders in den AbschluBkadenzen fallt die Aus- . 
lassung der Dominantterz (auch in der Begleitung) auf, da sich die Spieler 
anscheinend nicht mehr iiber die richtige Ausfiihrungsweise im klaren sind. 
Auf das Modale weist auch der AbschluB mehrerer dur-farbiger Tanze in ihrer 
Moll-Parallele hin (ackups, kamolindeja). Es ist hierbei keine Unterscheidung 
vom Gesichtspunkt der romantischen Dur-Moll-Vorstellungswelt aus zu er- 
kennen. Dur und Moll wechseln einander in ganzen Nach- bzw. Haupttanz- 
perioden ab, ohne den geringsten erkennbaren EinfluB auf die choreographische 
Interpretation. Es ist sogar durchaus méglich, daB der Dominantbeginn von 
jandals, jautra vija, zveyniecins usw. auf eine urspriinglich lydische Disposition 
hinweist. 

Nicht zuletzt dank der weiten Verbreitung des Dudelsackspieles wurde 
vielfach die organale Behandlung des harmonischen Humus erhalten. 


Beispiel Nr. 48 


Devindancis 


Der vom Organalen herriihrende orgelpunktische Untergrund ist auch dort 
zu verzeichnen, wo sich der Satz Fauxbourdon-Techniken bedient. 


¢ =100 M.M. 


Beispiel Nr. 49 


Jautrais sturis 


Der eben beobachtete PlagalschluB ist durchaus keine Einzelerscheinung. Die 
lettische Volksmusik hat ihre alteingesessene Neigung zur Plagalitat nicht ver- 
loren, mag diese im einzelnen durch den motivischen Quartenbau oder auch 
durch modale Auswirkungen bedingt gewesen sein. Ein anderes Beispiel faux- 
bourdonaéhnlicher Technik und plagaler Kadenzierung ist der seSdancis. 
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sttische 7 ist noch nicht itber das Sta- _ 
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é The *Llitbu j is the genuine sorcerer of the Na: 
the 2Dto-Imba, or priests who perform the many, in fact over one hundred diffe- 
rent ceremonies. Unlike the 2Dto-'mba, the 2Llii-!bu can read neither the picto- 
graphic nor the phonetic script employed by. the 2Dto-!mba. The office of the == 
. *LIii-tbu, or *Ssan-tnyi, as the people call them out of earshot, for iti isa deroga- 
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| in antiquity, especially when — 
» said to have been the followers _ 
ang (2). The former was a Tuan- 


‘the earliest days. 


n 2ddo at ADii-*gkv which lies at the foot of the Li-chiang snow range, 
ing Shan. His real abode as mountain god was at ?Gko-®zo-1lo, an 


alpine meadow on the-Li-chiang snow range where the white stone reposed 


(See ANKSWC, pp. 191-200, Plates 61,62). | 
The third and fourth protectors of the 'Na-*khi *Lli-'bu are two older 


brothers of 2Ssan-2ddo. The first older brother is called 2A-!wu-2wia to whom 


a cave and shrine is dedicated on the western slope of the Li-chiang snow 


range (see ANKSWC, pp. 269-271, Plate 145). The second older brother is 
2Latgkyilatkhii who has his temple at *Nan-!gyu-*wha near La-shih-pa, 
the INa’khi 2La-Ishi. I believe that the latter are local mountain spirits, and 
as 2Ssan-*ddo is the mountain god of the entire snow range (the Jade Dragon 


mountain of the Chinese), they were simply created brothers of *Ssan-*ddo, 
but actually have nothing to do with him. There is one more god worshipped 


_by the 2Llii-tbu, Lo-ye 2H4-1ddii. His name does not occur in 1Na-*khi manu- 


scripts but he is reputed to be the third son of *Dto-'mba 3Shi-lo-8mi-!wu, 
the Tibetan gShen-rab(s)-mi-bo. He is said to have been able to twist hot | 


steel swords, play with hot plowshares — holding them in his mouth and wash 


his face with boiling oil. _ . 

‘The office of the *Llii-1bu is not hereditary as is the office of the ?Dto- 
‘Imba and is not a chosen profession and may be compared with the Tibetan 
Srung-ma: [7] The individual who is to become a 2Llii-‘bu, usually begins by 


_ acting possessed. He will conduct himself like a maniac or a man in convul- 
- sions or paroxysm. When in this condition, if he is to be a 21 ii-"bu, he will 


dance furiously and, while so doing, will make his way to the temple of *Ssan- 


-2ddo at the village of !Dii-°gkv. Still dancing he will enter the temple conti- 


nuing his frantic gyrations before the image of 2Ssan-2ddo. Above the image, 


a number of red scarves are suspended on a rope. It is believed that if 2Ssan- 


ty * Numbers in parenthesis refer to Chinese signs p. 818. 
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*ddo approves of the man, one of the red scarves will drop on him. This is 
considered the god’s affirmation and assent. The dancing maniac thereupon 
collapses and the red scarf is then wound around his head, this is the mark 
of a *Lli-tbu, as the five-lobed *k’o-1byu is that of the ?Dto-1mba. After this 
he is considered a full-fledged #Llii-'bu. Should no red scarf drop, the man 
is then considered merely an epileptic or insane and taken home. The !Na- 
*khi, however, swear that the turbans do drop on dancing aspirants. The 
*Llii-tbu will usually be present at a *Dto-lmba ceremony, especially at one 
performed for an ill person, when the demons which are considered to have 
caused the disease are driven out. 


Dress of the 2Llii-1bu 


The 2Llii-'bu usually wears an ordinary long blue cotton gown, on his 
head a turban of red cloth, and on his back vari-colored paper flags which 
are stuck in his girdle. Smaller paper flags are stuck in his turban. His attri- 
butes of office are a sword, a small flat gong, a large iron ring on which smaller 
iron rings are suspended — these he shakes when he dances. Around his neck 
he wears a long mam, or rosary-like necklace of white beads made of the white 
conch Turbinella pyrum L. A large barrel-like drum stretched with hide on one 
side lies on the ground horizontally, it is beaten by an attendant during a 
ceremony. 


A ?Lli-1!bu performance 


Before a ceremony begins, which is always at night, the 2Llii-tbu is 
given a meal by the family who have called upon him to exorcise the demons 
who are troubling their house, or who have afflicted them with either illness 
or bad luck. A table is placed in the court of the house upon which is arranged 
a measure of wheat or rice in which incense sticks and paper flags are inserted. 
The table is then moved toward the entrance of the court which faces the 
open door leading into the village street. The *Llii-tbu at first calls on Dja-ma, 
the personal god of the 2Llii-!bu who is never propitiated by the *Dto-tmba. 
He stands in an improvised chapel before a painting of *Ssan-*ddo (see NNCRC, 
Plate 58) with gong in hand and begins to chant °Shi-!zhi °ssaw, an invitation 
to the local or mountain gods. Dja-ma needs not to be called or invited for he 
is continuously present, being the constant companion of the *Llii-tbu. It is 
Dja-ma who has the power to call any demon or spirit whom the ?Llii-tbu 
desires to appear. He invites first the spirit of the snow mountain by chanting : 

*Boa-'shi 2nv-lv 1p’ér 3shi-1zhi, 2zo tngo #la 4zaw 3yu, (may) the spirit 
of the white snow mountain of ?Boa-!shi protect me, 7Nv-*lv 3‘A-ts’an-tgko 
3shi-1zhi, ?zo 4ngo 71a 1zaw %yu, may the spirit of the snow mountain of *‘A- 
Its’an-'gko protect me ; ?T’khi-l4 1Bu-2ma 4ngyu, 3shi-'zhi zo 4ngo 414 4zaw 
3yu, may the spirit of the Sow mountain of ?T’khi- 414 protect me; *Ssa4-"bpi 
3‘A-Inan Ingyu, 3shi-1zhi 2zo Ingo 714 1zaw yu, may the spirit of *‘A-man 
Ingyu (mountain) of ?Ssa-'bpi protect me ; ?La-!shi 3Na-'ngyu-*wua 4shi-1zhi 


270 Ingo *l4 1zaw “yu, may the spirit of 3Na-Ingyu-*wua of ?La-!shi protect me ; 


INgyu Ishwua 2A-lwu-2wua 2zo 1fgo 414 1zaw %yu, may *A-lwu-2wua of INgyu 
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Ishwua (high mountain) protect me ; and 2Ggd-leg5 2Boa-!shi *Ssan-?ddo *wua 
2Ssanddo 2zhwua-!p’ér Indza °zo 4ngo la 1zaw *yu, may 2Ssan-2ddo of the 
upper 2Boa-!shi *Ssan-*ddo village (‘Dii-2gkv), riding a white horse, protect me. 

After having called on these local spirits he then entreats his house 
spirit (Naga) to protect him as well as his ancestral spirits chanting : >Ngv- 
Ich’ér 14-2p’u Indshér, °zo Ingo “la 1zaw “yu, may the nine generations of 
grandfathers give him their power and protect him. He also calls on the 
IShér Ich’&r %4-1dzi Indshér, 2zo ‘go 41a 4zaw 3yu, the power of the seven 
generations of his grandmother to protect him. After all these spirits have been 
petitioned for power and protection, the *Llt-*bu begins with incantations 
about the relatives of the family in whose house he has been asked to hold the 
seance. He then sings: Yi-'ndaw °ch’i 1gyi *ggd, *ddit *ch’eér 3k’v *bbue 4nun, 
3ekyi Ich’ér Mér *bbiie *la ; — this family’s house ; great ancestors invite them 
to come ; minor ancestors call them: to come — ,; 2Ddii 1ch’ér 2la *k’v %bbue ; 
8ekyi Ich’ér *la %k’v *bbue, invite the great ancestors to come, invite the 
minor ancestors to come. 

When these prayers have been offered, the table with the offerings, etc. 
is moved to the entrance, facing the inside door ; the *Llii-"bu stands back 
of the table and, facing the gate, chants the following which was taken down 
during one of the seances when he was called in to predict the outcome of a 
critically ill woman. *Ddii 1gv *1a 1ts’u 1yu, one demon has appeared, (the 
demon spirit of the deceased father came to scold his son who was married to 
the ill woman) a dwarf ??wia-1zhwue) you are, your body is weak. My oldest 
son (10-*llii-“ssu) and my second son (0-*llii-2man) — my sons — these two 
I protected, and now they are grown up. Now I am a dead man, I have come 
from the place of the dead. My sons I brought up carefully and left them in 
good care. 3Chwua 4ngo *ssaw *ssaw 3k’6 Indu 2ba, 2nv 1p’ér 3ssaw *ssaw °k’6 
Indu 2ba, — it is the custom to place rice in the mouth (of the dying) ; it is 
also the custom to place silver in the mouth (of the dying), 2A yi °p’i *bbue 
Ya, now it is! The demon continued to speak through the *Llii-tbu to his 
children about the second son’s wife who is ill. “I love my daughter-in-law 
and so I will take her with me. Hearth-fire there will be none. The gate will 
be closed and the frogs will croak in the courtyard. Now we (he indicates that 
he has a demon friend with him) are going back.” 

Apparently the father had died unattended and nine grains of rice 
3ssaw 2ssaw °k’6 had not been placed in his mouth with a little silver under 
his tongue before his last breath escaped. 

The relatives called : “Please, oh please, stay awhile.” They offered gold 
and silver paper bullion. Wine they poured on the ground and tea for other 
demons outside the gate. The woman died after three days. Her husband was 
the second son and he had divided the property with his older brother. He 
had a daughter who had already been promised in marriage, hence his father, 
the demon spirit, indicated that there would be no fire in the hearth and that 
the gates would be closed and that the frogs would croak in the courtyard, 
for there would be no woman in the house. 

Sometimes the demons only come and announce their names when they 
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aie out ite pitch cry” he called the cee “The Shes si ee aud aie 
_ grandmother were in the front row of the eager listeners. All at once he an- 
nounced the presence of an ancestor five generations back whose name the 
: parents recognized immediately. They beseeched the spirit to tell them what — 
was wrong but the spirit replied through the 2Llii-"bu that he could not remain, 
The 2Llii-"bu repeated his plaintive call and there appeared the paternal 
grandfather of the child accompanied by a demon who at first did not wish 
to disclose his identity. The parents on their knees begged the evil spirit to tell 


them who he was, whereupon the ?Llii-"bu called out : “Wen Chen”. At the same 


moment the father of the child gave a piercing cry, for it was the name of his 
sister who had years previously committed suicide on the snow range back — 
of the village. She protested saying that she had nothing to do with the illness | 
of the boy and did not wish to come but was brought by her father. The latter 
then announced that the boy’s fate was sealed, that he could not remain 
on earth and that it would be best to prepare a little coffin for him. Whereupon 
the parents and other relatives began to weep. The whole scene was very sad 
and weird, a half-moon hidden by a thin veil of clouds cast a dim light over the 
courtyard with its solemn audience. Spirit after spirit appeared who, through | 


the *Lliitbu, transmitted their sad messages. Th 


‘The 1Nakhi 2Lliibu are capable of performing many extraordinary _ 


exploits akin to those performed by fire-walkers and dervishes. However, 
these are not enacted for bravado but to assist the 2Dto-Imba to drive out 
demons. After a ceremony performed by the 2Dto-lmba for the eviction of 
demons, the 2Llii-'bu take over in the evening. A large bonfire i is lighted i in the 
court in which al powers is heated to red heat. At a given moment the 


1e next day the child was dead, i 


te 


poe ad b pean, called to. i 


to dip it every so often into the 
hroughout the house from room to room and 
ee b ting any demon that may be lurking in the com- 
pound. He also will take a chicken holding it by its neck and legs (see Plate 1) 
oo hee bill in wine \ pon the chicken could be transferred from one of 


ae) a 1er or onto the table without the chicken, although alive, 
i eis ovement, it having become completely mesmerized. 
Shae. e accompaniment of the beating of the drum and gong 
rf rings. When all is finished, women will sweep every corner 

. ceigiite yurt so that no evil spirit or demon may remain. we 
“2a Rag Ine day in 1931 while translating 1Na~2khi manuscripts in my house 
4 foot of the snow range, with the help of my late *Dto-tmba, who was 


jae ‘sia also a 2Llii-!bu, there appeared a 1Na~khi peasant from La-pao with a basket 


full of old 1Na-?khi manuscripts which he was offering for sale. My *Dto-'mba 


<9 Ss carefully examined the different Mss. — nearly all rare — and I bought 
i) them. Among them was one written in phonetic characters, the text consisting 
of Dharani or magic formulae, after the chanting of which a certain number 


~ 


a watched the oil come to the boil. The *Llii-tbu having chanted the particular 
| magic formula the prescribed number of times, dipped both hands cup- 
> shaped into the boiling oil, bent over the pot and washed his face three times, 
: Reels each time dipping his hands anew into the pot. I feared that the poor man’s 
{ hands would be frightfully burned. They were a deep red, but not a single 
g blister or burn showed, and after an hour the color of his hands and face were 
Pars. : normal. We all witnessed this performance, enacted on the spur of the moment, 
Ps for which no one could give a satisfactory explanation. 


2. The Nda-pa or Mo-so Sorcerers of Yung-ning, Yiin-nan, China 


| Yung-ning, northeast of Li-chiang and east of the Yang-tze in Yiin-nan 
- Province, is the seat of the Mo-so tribe. They extend further east into Hsi- 
) k’ang as well and the people of Ch’ien-so (5), Tso-so (6), Yu-so (7), Chung-so 
(8) and Hou-so (9) also belong to that ancient tribe which settled in the area 
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at the beginning of the Eastern Han. Prior to that time the land of Yung-ning 
was occupied by the T’u-fan (10) who were pacified (conquered) by the Mo-so 
Ni-yiieh-wu (77), a chief of the Mo-so man (72). 

We read in the Yung-pei Chi-li t’ing chih (73) of the 30th year of Kuang- 
hsii (A. D. 1904), Vol. 7, fol. 32b-34b that the Mo-so settled in the land they 
presently occupy about the second year of Huai-yang Wang (/4), period 
Keng-shih (15) of the Hsi Han (16) dynasty or A. D. 24. Other Mo-so in the 
adjoining Yung-ning territory are the peasants of Ning-lang (17), formerly 
called Lang-ch’ti chou (78), Kua-pieh (19), Ku-po-shu (20) and Pi-chii-lu (27), 
formerly called A-sa-la (22). Though the original religion of the Mo-so was 
shamanism, at an early date they were converted to the Yellow Lama church, 
all except the Tso-so who remained staunch adherents of the shamanistic 
Bon religion. Despite their conversion they continued to practice their shaman- 
istic rites and ceremonies which they performed in the open on meadows, the 
site being selected by divination. 

While the 4Na-?khi call their sorcerers *Llii-!bu or *Ssa-tnyi, the latter a 
derogatory term, the Mo-so or *Li-?khi call them Nda-pa. The latter perform 
many, but not elaborate, ceremonies which all end in drunken orgies. Although 
drunk to the extent of immobility they will continue to chant rapidly while 
lying flat on their backs and then fall into a profound sleep. They often pay 
for their dissipation by finding themselves the following morning without the 
paraphernalia of their trade, shoes and even clothing. 

The Nda-pa use the 2ds-4lér like the 'Na-?khi, the Tibetan gshang [2], a 
flat or slightly concave metal bell with a beetle, made of an alloy of bronze, 
silver, gold and copper. It is also used by the Ch’iang (23) ; see TCRC, Plate 16 
(centre) ; NNCRC, p. 94, note 49. Another indispensable is the large flat drum 
which the 1Na-?khi call 2dshi-'ddv and the Tibetans chhos-rnga [3]. This drum 
is, however, not now in use by the 'Na-?khi, but must have been in ancient 
days for they have a name for it and its pictograph occurs in 1Na-*khi Mss. 
See NNCRC, p. 268, note 564, While the lamas of the Yellow Sect hold the 
drum erect on a large carved stick, see LALCN, pp. 613, 617, the Nda-pa and 
Bon lamas tie it to a stake driven in the ground and after chanting a passage 
beat the drum in quick succession (see Plate 2, /). 

In spite of the strong hold which Lamaism has on the people of Yung- 
ning, they still practice their own very ancient shamanistic rites which may 
antedate the Bon religion and may have been the original religion of the region 
prior to the arrival of the Mo-so. The Nda-pa are the equivalent of the 4Na- 
*khi *?Dto-tmba, the latter appearing later on the scene as the native Mo-so 
Governor assured me ; however, unlike the 1Na-2khi, the,Mo-so have no written 
language and all the chanting is done from memory. The Mo-so Bon and the 
Nda-pa themselves were at the time of my last visit in 1931 very much on the 
wane, there being then only five Nda-pa alive who were able to perform the 
ceremonies described herein. 

In Tso-so land, the Mo-so primitive shamanism and Bon have degenerated 
and merged into the modern Bon with its infiltration of lamaistic Buddhisny 
which the Bon adherents were forced to adopt in order to survive in Tibet 
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proper, but the Tso-so, who were outside Lhasa political influence, were not - 
obliged to accept the modern Bon. However, they were exposed to the influence 
of visiting Bon lamas from Nya-rong [4] where the modern Bon flourished, 
the result being that while the old Bon became decadent, the new one did not 
become firmly established and presently the Tso-so are adherents of a very 
degenerate form of modern Bon. 

While a very considerable literature survived among the 1Na-?khi whose 
2Dto-'mba perform many ceremonies during which over one thousand manu- 
scripts are chanted, the Nda-pa have no such literature but rely solely on oral 
tradition and are forced to perform rituals from memory. While the 'Na- 
2khi still perform some of their ceremonies in the open, they have, however, 
retired to the courts of houses where they erect altars and other paraphernalia 
appropriate for each ceremony and convert the guest room of a home into 
a temporary chapel. The Nda-pa have, however, never departed from their 
‘ old tradition. 

In the autumn of 1931 I went to Yung-ning for the purpose of investigating 
the Nda-pa shamanism and studying their ceremonies. For this purpose I 
asked my 2Dto-!mba and another informant to assist in this undertaking. 
The ruler of Yung-ning, with whom I had established friendly relations in 
1924, gave me all assistance, calling together the last five surviving Nda-pa 
who performed a few ceremonies for me on a meadow outside the lamasery 
walls and explained others (see Plate 2, 6). Ceremonies were performed very 
rarely as the lamas frowned on them, thus they were mainly connected with 
the ruling family and its state of health. On New Years the Nda- pa perform 
a very lengthy ceremony for the prolongation of the life of the chief. A tree was 
then erected representing the tree of life, on the top of which the Garuda re- 
posed. A line decended to the ground where it was held in the hand of a mem- 
ber of the chief’s family. The ceremony lasted from sunrise to sunset, during 
which the Nda-pa chanted uninterruptedly in an incredible tempo without any 
intermission whatever, not even stopping for food. Even then he barely managed 
to finish his rapid recitation ere the sun disappeared behind the western 
hills. None of the Nda-pa spoke Chinese, nor could they converse with my 
1Nakhi 2Dto-1mba as their language is sufficiently different to make inter- 
course impossible. Only with the help of the Tsung-kuan, or local Mo-so 
Governor, was it possible to gain an insight into their proceedings. As the Nda- 
pa belonged to different outlying villages, their availability was limited, a few 
hours of one or two days. | 

Their founder is none other than sGshen-rab(s)-mi-bo whom they term 
Ti-mba Shera the 1Na-khi 2Dto-mba *Shi-*lo. Other deities whom they 
beseech to assist in suppressing demons are: Muan-bp6-dzi-zu-gka-hla the 
INa-2khi 2Muan-!bp6-2dzi-'szii ; Dshi-dshi-garr the 1Khyu-*t’khyu of the *Na- 
2khi (Garuda) ; P’u-lla gka-hla the 2p’ula *ngaw-ta ; and Mun-lii-dzi-pu the 
wife of Muan-bpé-dzi-zu-gka-hla. This female deity is unknown to the *Na- 
2khi, her name not appearing in the 'Na-*khi manuscripts. The above were 
the main deities of the Yung-ning Nda-pa, but probably there were more 
which the Nda-pa I interrogated could not remember. 
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ee 3Gkaw 2deu Schl is chanted ha the Ta spirits « or sa- “bdag 5) 
worshipped. 


At the performance of Ga-shu-pu two K’wua-p’a ‘a are used, one plain - , 


and one on which a tiger is painted at the top and the tail ofa snake at the 


base. A small stone, some butter, black and white popped millet (the former is | 


mixed with soot) are packed in a small bag and tied around the K’wua-p’a 
at a notch in the board at the tiger’s mouth. This is an offering to the demon 


believed to be the cause of the illness. The latter is considered as being in the © 


bag with the offering to the demon who not only carries off os presents but 
the illness also. The party is thus freed of the illness. oa 

The figure of a stag is formed out of willow twigs and popped millet i ise 
thrown on it ; this stag is also considered to carry off whatever disease may be 
left ; after this has been done the stag is thrown out. The 4Na-*khi use a similar 
stag, also made of willow twigs, but they make saddle bags out of the leaf- 
~ bases of the native fan palm (Trachicarpus fortunet) in which they put offerings 

in the form of food, place them on the stag which is then taken out, eae 
and. disease are thus carried off to the realm of the demon. 

Dji kok pu. A ceremony performed for the propitiation of ie seneuee 
spirits or Naga whom the 4Na-*khi call 2Llii-2mun, and the Mo-so Zhi-mu-ku. - 
The rite is equivalent to the 1Na-?khi 1Gyi 2k’o "bpé or water hole. (spring) — 
ceremony. It is performed at the edge of a spring ; milk-rice and certain native 
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~*~ The Nda-pa:also perform a ceremony for the prevention of hailstorms. 
Bae: A peculiar Torma (gTor-ma [7]) the 1Na-2khi 2dto-*ma, is erected of reeds, — 

ps about ten feet high. I - has two floors, an upper and a lower ; in the upper one 

ir deities made of barley flour dough are placed ; they are sur- 


‘ p. 212, note 5.). On the lower floor are also dough figurines representing demons. 9 

_ The whole contraption is crowned by a trident and triangular flags. From the ‘ 
main frame of the Torma extend upward and downward sharp pointed wooden “ 

slats, crossing each other. These represent the flashes of lightning (see Plate 2, a). 

_ Around the Torma pine trees are stuck in the ground, the resting place ; ry 


gods. On the ground below the Torma is a basket with a figure representing 
the local earth spirit with a Torma as offering. 

- After much chanting a he-goat is fetched and while it is held on its back 

_ by two Nda-pa a third cuts open its chest and tears out the pulsating heart, 

=" the poor goat bleating for pain. The heart is placed as an offering on the floor 

with the demons while the blood is smeared on the apices of the pointed slats. 

. Unfortunatley the notes I took during the various ceremonies are not 

ee complete as they were lost during the war when the boat carrying them to the 
) States was sunk by the Japanese. | 

| , ; - The word Nda may be derived from the Tibetan z/as [8], pronounced de, 

i. e. mutterings, incantations, and the word pa, one who mutters incantations. 


At the end of a ceremony the Nda-pa take three large, smooth river > 
stones, heat them to white heat in 4 charcoal fire and then hold them in the 
palm of the hand, chanting continuously, probably Dharani — or magic 
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formulae, and pouring spirits mixed with oil on them, set them on fire and 
walk about driving out the demons. 


The Ha-pa 

The Ha-pa are sorcerers belonging to the Nyi-ma pa (rNying-ma-pa [9]) 
or Red Lama Sect. They are survivors of the adherents of Padmasambhava. 
They differ from the regular Nyi-ma pa in that they have no lamaseries and, 
like the Nda-pa, perform their ceremonies out in the open. They are still to be 
found in Yung-ning and Mu-li. Unlike the Nda-pa they have manuscripts writ- 
ten in Tibetan on very thick paper; whether they chant from them or merely 
consult them I could not learn. In 1929 there were still a few Ha-pa alive, but 
with them their rites and ceremonies have come to an end. I collected quite 
a number of their manuscripts. Most of them are in FRC-HGC. One of them I 
gave to RotF A. STEIN in Paris, and one to the late NEBESKY-WoO]KOWITz in 
Vienna, neither of whom ever published their contents. 

The Ha-pa erect tall structures against hail in the countryside near 
villages ; see ANKSWC, p. 389 ; Plate 223. The Ha-pa are also known in Mu-li 
where they are called Ts’a-mba. 


3. The Tibetan Srung-ma or Guardians of the Faith 


The Srung-ma undoubtedly date back to the seventh century, before 
the introduction of Buddhism in Tibet, and have been incorporated and 
developed in the Lama church. They are a part of the ancient Bon shamanism 
which extends from Siberia to the southwestern part of China, a relic which 
has survived among different tribes of West China in a primitive original 
form as among the 1Na-?khi and Mo-so of Yiin-nan. Others again claim they 
were introduced by Padmasambhava from India. The Srung-ma is possessed 
by a spirit who speaks through him and who has selected him as his abode 
during his lifetime, unlike the 1Na-?khi #Llii-tbu who acts as an interme- 
diary, i. e., he is a medium who does not entirely go into a trance and who 
never loses consciousness. The 'Na-?khi can therefore not be said to succumb 
to a trance, not even an incomplete one, although I have seen individuals 
who might come under that category. They are enabled through the power 
obtained through their protectors as Dja-ma, *Ssan-*ddo, etc., to communicate 
with demons and spirits of deceased and command them to appear. It is 
different with the Srung-ma, who can be a lama or layman. The Srung-ma is 
actually possessed by a certain deity or spirit who has selected him as his 
abode during the Srung-ma’s lifetime, and loses his consciousness completely, 
but more of that later. 

Much has been written of late about the performances of Srung-ma but 
there still remains to relate something of the background of the Srung-ma 
which is not known. 

While sojourning on the island of Nyo-ro-p’u in the Yung-ning lake or 
Lu-ku Hu, in northwestern Yiin-nan, I was once marooned for about two 
months as all exits from Yung-ning were closed by insurgent, rebel military 
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forces, then bent on gaining possession of the province. These forces were 
prevented from coming to Li-chiang by the destruction of all the ferries over 
the Yang-tze at the order of the Yiin-nan authorities. The rebel military leader 
Chang Ju-yi, now a general with the communists — as is his former opponent 
Lung Yiin, then Governor of the Province, took possession of the district, 
Yung-sheng, to the east of Li-chiang and separated from the latter by the 
Yang-tze. Yung-ning was at that time subject to the magistracy of Yung- 
sheng, although it was semi-independent and under the rule of aboriginal 
Mo-so chiefs. The latter belonged to the Gelugba Lama sect. In fact, the then 
Tsung-kuan or local governor, A Yiin-shan, had been a lama for more than 
six years in Gal-den (dGah-Idan) Lamasery thirty miles east of Lhasa and was 
a very keen and intelligent individual. Our friendship dated back to January 
1924. He delighted to talk about the Gelugba sect — their ceremonies, espe- 
cially the Srung-ma, and of his own experiences as a lama. Yung-ning had a 
good-sized lamasery called Thar-lam dgah-Idan Thub-stan bde-bskyid gling 
(commonly known as Djra-mi-gko by the Lii-khi or aboriginals of Yung-ning) 
of which the nephew of the governor was abbot. (See ANKSWC, p. 390, 
Plates 224, 225.) 

At the time when Yung-ning was threatened by the military rebel 
Chang Ju-yi and his horde of outlaw-soldiers (numbering six thousand), 
there sojourned in Yung-ning a lama from Chung-tien to the west of Yung- 
ning. He was actually a Srung-ma who lived in Lhasa and was on a visit to his 
native district, Chung-tien. He was invited by the governor A Yiin-shan and 
the abbot A Shao-fu, to come to Yung-ning to go into a trance and request 
rGyal-chhen chhos-rje (pronounced Che-chhen chhé-je) to answer pertinent 
questions regarding the approaching rebel army and if possible cast spells 
upon them. Yung-ning Lamasery itself possessed a number of Srung-ma but 
they were of not such great importance as the Lama from Lhasa. 

All that I herein relate was derived from information furnished me by 
my old friend the former Gal-den Lama and late Governor of Yung-ning, 
personal observation of the performances of the various Srung-ma then in 
Yung-ning or the explanation given me by the Srung-ma themselves. 


Types of Srung-ma 


There are two types of Srung-ma, the rGyal-po (or King type) and the 
Tsen (btsan) type. Of the first type, hPhrin-las-rgyal-po [10] is the highest, 
while of the Tsen type, a demon, rTse-ma-ra or Tshe-ma-ra [17], is the leader. 
These are the two types of Srung-ma who manifest themselves in human 
beings — the first in lamas, the second in laymen. Another type of Srung-ma 
who rank above the rGyal-po are called Chhos skyong [12] or Dharmapala. 
These do not manifest in human beings, save for Se-trap (bSe-khrab) [73] 
who is the only one to select for himself a human abode. The other Chhos 
skyong are mGon-po phyag-drug-pa or Gombo Chha-drug-pa, the Mahakala ; 
dPal-Idan Lha-mo the dreaded goddess ; rNam-thos-sras or Nam-tho-se the 
god of wealth ; and Dam-chan-chhos-rje. 

Among the rGyal-po class, beside hPhrin-las-rgyal-po who manifests 


chan ie a bear! S ead a pee eons ee eee a 


rDo-rje grags- -Idan is the os of hPhrin-las revels po, ? 
dPe- dkar. an eats : ‘ 
Dam-chan rdo- srjetlegs-pa 119) rides a tees and is the on Ir g-ma onthe 


. 


lamasery hBras-spung blo-gsal- gling (Dre-pung lo- soles one of the four 
great colleges of Dre-pung. , ; 
Dam-chan-hgah-ra- nag- po [20], another manifestation, rides a goat. In 


one hand he holds a bellows of tiger skin with which he fans the argols w i oh 
serve as fuel, in the other he holds a blacksmith’s hammer. He was said to 
have been a very skillful workers in iron. He is often confused with Dai, chan 
rdo-rje- legs-pa. : ; 

_ kShe-tra-pa-la [27] (known as Trice 199) in Tibetan, Keeani 
in Sanskrit, and Citrabala in Mongolian) is the Srung-ma of the lamasery of 
Sung-pu-ya-cho (orthography uncertain). He carries a cane in which he keeps 


__ his army, which he can call forth by opening one end with his hand. 


1Cham sring [23] or Beg-tse (see Plate 3) lives in a lake of blood. His 
face and body are red. In the right hand he holds a flaming sword ; in the left, 
the red heart of an adversary which he is about to devour. He hugs a bow and 
arrow and also holds a flaming lance with a skull below the blade. His right 
foot suppresses a blue horse and his left a man (see ODT, pp. 88-93). 

Tha-hog [24] is the Srung-ma of one of the colleges of Se-ra Monastery. 
He is depicted as riding a greyish-brown horse. His left hand holds a bum-pa. 
or Amrta vase and his right, stretched upwards, holds a rdo-rje or thunderbolt. 
His face and body are reddish-brown and his eyebrows and beard yellow. He has 
three eyes and his hair is red like flames. He also wears large golden earrings. 
His mouth is wide open showing his fangs. His garment is red. He is sur- 
rounded by flames called Ye-shes Iche-me [25] which are emanations of his 


power, strength and virility, visible for a long distance. Apparently what a 


halo is to saints, the flames are to the Srung-ma. 

Dzi-na-mi-tra [26], a Tibetan transcription of the Sanskrit Jinamitra, 
stands dancing on a demon; his attributes are a Pamiary and a Thod-khrag [27] 
or skull bowl filled with blood. 
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Top left: A Srung-ma of Yung-ning. He represents an underling of sPang-lung 
chhos-rje. 

Top right: ~Do rje gvags-ldan in action ; note the inward-rolled tongue. 

Bottom left: A 1Na-2khi *Llii-1bu in semi-trance, with gong. 

Bottom right : A 4Na-*khi *Llii-!bu mesmerizing a chicken while he himself is partly 
in ecstasy. 
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J. F. Rock, Contributions to the Shamanism of the Tibetan- 
Chinese Borderland Plate 4 


Top left : Tshe-ma-ra. From a painting of Palden Lha-mo. 

Top right : sPang-lung chhos-rje riding the mythical white lion of Tibet. The lon 
treads on a heretic. 

Bottom left: Zhing-skyong or kShe-tra-pa-la : centre figure, riding a bear. Yum chhen 
ma-mo nag-mo his wife : figure in the flames on the right. 

Bottom right : The white lioness Seng-ge dkav-mo from a Lha-sa painting. 
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up filled with blood which he brings 
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of the Srung-ma. There are a few others 


e-har (Pe-dkar) 


Srung-ma who, like all the other King 


a. | is ancestry dates back to the first historic king of 
am-po [32] in the seventh century but historic accounts 


oe Dalai Lama consulted the Ne-chhung oracle asking if it was, or was not, i 
i. expedient to attack the British. The oracle declared that it was, and that the = 
ae Tibetan army would be victorious. The outcome of that expedition is well ‘ 
WE known. The Dalai Lama fled to China but later returned to Lhasa and forbade 
ts f -Pe-har ‘to appear in the then Ne-chhung oracle who later died. Not until 


He : twenty years later in 1929, did hPhrin-las rgyal-po make his appearance in a r 

young lama, who had sat for twelve years in meditation and prayer without me: 
leaving the obscurity of his house. He was recognized as the Chhos-rje of" i 
: ‘Pe-har and became installed as the oracle of Ne-chhung. | f.: . 
ss When Pe-har takes possession of his human abode, the latter often falls ae) iy 
sn headlong on the floor in a trance. For this reason, there is always a lama “3 
present with a tiger skin which he spreads on the ground. | “2 
‘There was a Srung-ma, dead now over thirty years, who had a withered 1 aa 
leg and hhad not been able to walk from childhood. He had to be lifted and i 


ey s helped into his chair by two lamas. When he was taken possession of by Pe-har es 
: he would dance and run so fast that his attendants could not keep up with ig 
at me 5; him 5 he would take a sword and, holding the point against his body (hip), ‘ 

would ram the handle against a tree or wall breaking or bending it. When ~ 
. possessed, his muscles were like iron. 


rGyal-chhen spro-bde Khang-gsar [33], sPang-lung chhos-rje [34] <3 

an - These two Srung-ma are actually one ; the first is the more important, ; 
the second is the lesser. The first is a chhos-rje who dwells in the house of Ly, 

_ rgyal-chhen ; the second is the chhos-rje of sPang-lung Lamasery some three ia 

miles from Lhasa. rGyal-chhen (pronounced Gye-chhen) takes possession of 5 
; both these chhos-rje (chhé-je) and thus they are one. As an entity, he is called 
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rGyal-chhen rdo-rje Shugs-ldan [35] — the great king, powerful thunderbolt. 
He is figured (see Plate 4) as riding a white lion with a green mane ; his body 
and face are pink and he wears the red lama dress. In his right hand he wields 
a dagger and in his left he holds a cup with a human heart. 

About the origin of this powerful Srung-ma, the Mo-so governor of 
Yung-ning and former dGah-lden lama told me the following story. During 
the rule of the Dalai Lama Nag-dbang blo-bsang rGya-mtsho (1617-1682), 
who is known as the Great Fifth, there lived in Lhasa a renowned incarnation, 
Pan-chhen Sé6-nam-dra-pa [36], who bore the title Pan-chhen Sata. He was 
greatly venerated on account of his saintliness and pilgrims flocked from all 
over Tibet to obtain his blessings, which brought him considerable wealth. 
His popularity caused much jealousy among other incarnations. Even the 
Dalai Lama himself was roused for he found himself neglected, also with a 
consequent reduction in revenue. 

Finally the chief lamas in the retinue of the Dalai Lama planned to kill 
Pan-chhen Sata but whatever method they employed they failed in their 
attempts. Pan-chhen Sata, well aware of the fact that the lamas were intent 
on killing him, called them together one day and addressed them as follows : 
“As you are determined to kill me, in which quest you have been unsuccessful, 
I beg you now to bring me a K’a-ta (Kha-btags).” On receipt of the K’a-ta, 
or silk scarf, Pan-chhen Sata began swallowing it, thereby killing himself 
through suffocation. Upon his death, his spirit changed into a demon who 
wrought considerable havoc in Tibet. He caused the Potala to rock and sway ; 
one day he hurled the hill Cha-po-ri, 1Chags-po-ri [37] on which stands a 
circular house, against the Potala — house and all. The Dalai Lama as well 
as his chief lama officials became sore afraid and when they realized — so the 
legend goes — that all these disturbances were the work of Pan-chhen Sata, 
a number of lamas became mad and others killed themselves by disemboweling. 
The Dalai Lama became greatly alarmed and decided to subjugate the spirit 
of Pan-chhen Sata. He had the fire cermony, Jin-sre, sByin-sreg [38] performed. 
He took an incense shovel, placed live coals upon it and, by chanting mantra, 
tried to coerce the spirit of Pan-chhen Sata to sit on the coals with the intention 
of burning him with an iron rod. The power of the mantra forced the spirit 
of Pan-chhen Sata to appear, a tiny little figure which hopped onto the coals. 
When Nag-dbang attempted to heap fire on it, to destroy it, the spirit sat 
on the rod, then again on the shovel and made any destructive attempt 
difficult. While this play went on, Se-trap, taking an interest in Pan-chhen 
Sata’s predicament, caused by magic a beautiful house to appear outside the 
window. Being attracted by the “vision” Nag-dbang looked away, during 
which moment the spirit of Pan-chhen Sata vanished. The Dalai Lama wrote 
prayers directed to the spirit of Pan-chhen Sata which were distributed 
everywhere among the lamas, who were requested to chant them. In these 
prayers, the Dalai Lama beseeched him to become a protector of the Lama 
church and become a Srung-ma or guardian of the doctrine. Through these 
prayers and the Dalai Lama’s appeal, Pan-chhen Sata was mollified and became 
a Srung-ma, manifesting himself in lamas, his spirit selecting certain ones as 
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his abode during their lifetime. There are several lamas in whom he appears 
under the names of places where they live: i. e., Pang-lung chos-rje the name 
of a temple where one of his lama-abodes dwells. 


Seance with sPang-lung chhos-rje [39] 


It was on the 25th of the tenth moon, 1928, which that year fell on Decem- 
ber 5th, that I had the rare experience of witnessing a seance held by Pang- 
lun ché-je. As already stated, the then abode of Gye-chhen or Dorje Shug- 
deng (but particularly of the Srung-ma of sPan-lung) was a lama from Lhasa, a 
native of Chung-tien and a son of a bandit chief of the Tong-wa tribe of that 
inhospitable region. He had come from Lhasa to visit his home and while en 
route, he came to Yung-ning at the invitation of the Yung-ning governor and 
the abbot of the lamasery. 

A high throne-like chair had been erected in the main temple of the 
Yung-ning Lamasery facing the central gate into the vestibule. The higher 
lamas had assembled when the Governor and I went to the temple to view 
the performance. He had advised that it was best to stand near one of the 
huge supporting pillars, as one could never know what the Srung-ma might 
do once he was possessed by Gye-chhen, — one of the latter’s former abodes 
had killed a man — but of this later. The Srung-ma, a tall, powerfully built 
Tibetan of the age of thirty-five or thereabouts was escorted into the temple. 
While the lamas arranged the flags for him, attending Tibetans dressed him 
in the magnificent garments which had been on display in the temple. He was 
splendidly arrayed in a brocade garment over which he wore a heavy gold 
brocade apron with long fringes of vari-colored silk, the gift of some devout 
worshippers. Over his chest was suspended from the neck a circular shield or 
mirror of gilt silver with the syllable 4vi [40] in the centre, a mystical word 
(see Plate 5). The enormous hat was finally placed beside him on a small table. 
Pang-lung ché-je is said to be uncommunicative although he can be asked 
questions. The answering of questions he leaves to his guardian Tsen-g6- 
chhen-po (bTsan-rgos-chhen-po [45/)). 

All was now ready. A lama carried an incense bowl, filled with smoldering 
juniper twigs which gave off a fragrant smoke, around the chair on which the 
Srung-ma had seated himself. Lamas stood around him chanting, in which the 
Srung-ma accompanied them. The incense went the rounds ; large trumpets 
gave forth deep blasts ; and flutes and cymbals joined in the rhythm of the 
chanting. While the lamas continued their chanting, the Srung-ma sat quietly 
in expectation that the spirit of Gye-chhen would possess him. The incense pot 
continues its rounds about the throne. All is still except the music which contin- 
ues. The heavy hat, weighing about 70 Ibs., is put on his head as he still sits as 
if dreaming. The first sign that Gye-chhen has entered his body is a gurgling 
sound as if he were suffocating ; his hands reach to his throat and he acts as 
if he were choking. This is considered evidence that Gye-chhen has entered 
his human abode, for he killed himself by suffocation, having swallowed a 
K’a-ta. All at once he begins to sway. His legs begin to shake frantically. 
He throws himself backward on the yellow satin cushion behind him. Lamas 
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with a terrific thump. The abbot and a few of the more privileged again | 


approach with a K’a-ta. A few minutes afterwards, with a final moan and 


groan, this phase of the seance is ‘Overs 2 a 


His garment is now changed. He continues to idng like a little dog all 


the while. The previous hat is changed for a tsen-zhwa (btsan-zhwa [4], 
the hat worn by a subordinate. He is tired and he holds his head in his hands. 
_ Incense is again offered. He shakes for a few minutes and receives the homage 
of the lamas. Then he throws himself back and all is over. He spits a great 
deal — even blood, and perspires profusely. The incense again goes the round 
before the fourth, and last, spirit enters his body. This is Tsen-gé- -chhen- -po, 


a speaking spirit. He shakes again, blows and puffs. The abbot steps forward, 


puts his head under the Srung-ma’s chin, remains there for a few seconds and — 


plies him with a question. He receives no reply but with the flat of the sword 


whacks him over the back. The lama throng pushes forward to receive the 


blessing of this last spirit. The mob is whipped by the attending lamas. There 
is a mad scramble for the blessing while the shaking lasts. The Srung- 1a claps 
his hands, throws himself flat on his back, gives a few final puffs and the 
spirit is gone. 

Pang-lung-chhé-je is considered the minor Gye- oer while G ve-chhen _ 
Pro-de Khang-sar is the actual Gye- -chhen ; his Srung-ma resides in the home 
of Gye-chhen which stands on the Lhasa market place. However, there seem 
to be many lamas who consider themselves the Srung-ma of Gye-chhen : for 
example, the young lama whom NEBEsKy-Wojkowl!tz described as having 


seen in Kalimpong. They probably would not dare perform in Lhasa where 


are the Srung-ma of that particular Dharmapala recognized by the Dalai 
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r scarf, binds the violently acting party and addresses questions to Reiss 


BAS: f the answers are satisfactory, he is then declared to be the new abode 

a sye-chhen. \ hould he reach for the pellet “Are you not a Srung-ma”, the 
man is immediately driven out. : re Se a 
___ The predecessor of the Srung-ma described in the previous pages was a a 

Mongolian, but a Mu-li subject. He was called Sog-po chhé-je (Sog-po chhos-rje) 2 
ok ae [42], and one day, while performing in one of the lamaseries in Mu-li, killed ve 


fee ators alam while in the possession of Pang-lung chhé-je. It was said that he had 
a Pe actually had a grudge against the lama and thus revenged himself with im- 
er tig < . : ren 

- -——-- Sog-po chhé-je was a lama who intended to give up the monastic life 


Nf a and take unto himself a wife. When in the possession of the spirit, the latter Bg: 
threatened him, saying: “If you marry, I will kill you.” However, he did not Ss 

n to this threat and, contrary to Pang-lung’s wishes, took a wife. While are 
pete” he possession of the spirit and in violent ecstasy, he took a knife, cut open a 
ro ~ ‘ ; ka 
_ on the altar, collapsed and died. ie 


ea we Be -Srung-ma rDo-rje-drag-den . 
— When on May 23rd 1928 I found myself in Yung-ning on my way to 
Mv-li and the sacred mountains Rig-gsum mgon-po [43] (Rigs-gsum mgon-po) in 
a the bandit territory of Gangs-dkar-gling, I accompanied the abbot of Yung-ning ie 
} to a seance with the above Srung-ma who is an underling of Pe-har (q. v.). He 
was asked by the abbot to go into a trance and allow the spirit of Dorje drag- 
den to possess him. The performance was held for the purpose of casting 
: » = spells on insurgent armies who were then threatening the territory. The aid 
of demons was invoked to bring ruin and disaster upon the insurgents. This ‘ 
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time the performance was not heralded as that of Pang-lung chho-je, for the 
Srung-ma was a local lama of the Yung-ning Monastery. He seated himself 
in the temple of the lamasery, and the usual shaking of the Srung-ma took 
place — the inflating of the cheeks and rolling inward of the tongue (see 


Plate 1). 
A pile of straw had been lighted on the meadow in front of the temple, 
to which two lamas carried two Torma — triangular pyramids of barley 


flour mixed with butter. They were followed by the shaking Srung-ma who 
in turn was followed by a monk with a chair. He sat on this for a minute ; 
ran a distance; sat down again; then, running like mad, shot off arrows in all 
directions of the compass while the lamas threw the Torma into the fire. After 
the shooting off of the arrows (by which the insurgent army was supposed to 
have been put to flight), he took a large Mongolian steel sword and in an instant 
twisted it into a spiral. Sword after sword he was given which, after twisting, 
he threw to the winds (see Plate 6). Such swords are much sought after as 
they act as charms against demons. They are usually fastened above the 
gate of a monastery or private dwelling to keep out demons. During seances, 
when the Srung-ma is in possession of a particular chhé-je, questions are written 
on pieces of paper which are handed him by an attending monk. Without even 
glancing at the piece of paper, he takes it in his outstreched hands, waves 
it above his head, and in a guttural jabber gives a vague reply which a monk | 
transcribes and hands to the inquirer. 

The taking possession of a lama by a Srung-ma is called lha-hbab-pa [44], 
popularly called lha-zhugs-pa [45], and in Chinese chiang-shen [25]. 


Tshe-ma-ra the Srung-ma of bsTan-rgyas-gling Monastery 


Since the destruction of the monastery of Ten-gye-ling by the thirteenth 
Dalai Lama, Ten-gye-ling chh6é-je (as Tshe-ma-ra became known) fled to Sam-ye 
Monastery and is now known as Sam-ye chhé-je (bSam-yas chhos-rje [46}). 

The present Srung-ma Tshe-ma-ra is said to be very rich. He neither 
goes into trances for money nor can he be asked to do so. Only the Dalai Lama 
can require him to submit to Tshe-ma-ra taking possession of him, and that 
but twice a year. This he cannot refuse. 

When Tshe-ma-ra takes possession of him, he becomes frantic, acts like 
a madman and is then a very dangerous being. He himself does not like the 
whole Srung-ma business, for it leaves him exhausted. When he is arrayed in 
his brocade garments and is ready for possession by Tshe-ma-ra, a sheep is 
killed and its pulsating heart is put into a bow! filled with fresh sheep’s blood. 
The moment Tshe-ma-ra enters the Srung-ma’s body and he starts to shake, 
the bowl of blood and heart is handed to him. He reaches for the throbbing 
heart and, biting into it, covers his face with blood. He puffs, growls, spits, 
then rises and dances madly about. A bundle of swords is given him. Taking 
one after another, he slashes the air with them and either throws them quite a 
distance or hurls them into the air frightening the spectators. He races to 
the top of the roof of Sam-ye Chanting Hall, and at the very edge of the roof 
dances madly with lance and sword, which no man in a normal condition 
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could do. He returns in a wild and frantic state to the Chanting Hall. The 
temple is situated in a sandy waste among rocks and boulders. There, written 
questions are handed to him by attending lamas. These he answers by making 
gurgling sounds which are quickly transcribed. Still dancing madly, he drops 
among the boulders like a dead man. Once he fell with his face on a rock, 
knocking most of his teeth out. Unconscious, he is carried to his quarters 
where often it takes a week or more for him to recuperate. One of the former 
Srung-ma of Tshe-ma-ra, after a trance, rushed into the Chanting Hall of the 
Ten-gye-ling Monastery and dropped dead. His body was dried in the usual 
manner and after having been covered with plaster or clay and then gilded 
was put in a sitting position, Buddha-fashion, on a dais where he remains 
until this day. 


The Srung-ma kShe-tra-pa-la, Srung-ma of Se-ra Monastery 


kShe-tra-pa-la was a servant of Tsong-kha-pa who then dwelt at dGah- 
Idan Monastery which the latter had founded. One day, Tsong-kha-pa was 
annoyed by the constant chanting of a monk and remarked that his ears 
ached from the noise. On learning this, kShe-tra-pa-la killed the lama who 
had annoyed Tsong-kha-pa. Not hearing the chanting, he enquired what had 
become of the lama, whereupon kShe-tra-pa-la confessed to having killed the 
monk. This so angered Tsong-kha-pa that he drove kShe-tra-pa-la from him. 
The latter, however, being very attached to his master, on approach of night 
surreptitiously returned and hid under Tsong-kha-pa’s bed, living on the food 
which his master was in the habit of throwing on the ground, for hungry spirits 
(as is also the custom of the lamas). This continued for some time till, one day, 
there appeared an evil spirit of huge size who caused a great deal of havoc. 
He made the lamasery rock as though there had been an earthquake. The spirit 
stalked about with all the bearing and outward appearance of Yi-dam ji-je 
(Yi-dam hjigs-byed) [47] so that everyone was sore afraid. It was however 
reported to Tsong-kha-pa that, while the front part of his body was like that 
of the Yi-dam, his back was lacking (exposing lung, heart, etc.). Tsong-kha- 
pa sighed and said: “If I only had not banished kShe-tra-pa-la, for he is the 
one who could kill the giant demon !” On hearing this, kShe-tra-pa-la presented 
himself to the astonished Tsong-kha-pa with assurances that he would kill 
the evil creature. Sharpening his knife, he went forth to kill the giant. He 
secured a ladder and, climbing up the rear of the demon, cut out his heart, 
whereupon a flood of blood burst forth staining the ground a deep red. After 
this accomplishment Tsong-kha-pa presented kShe-tra-pa-la with a single 
skull, which he wore over his forehead as decoration, much as a ruler presents 
an order to a hero. He is figured as riding a bear (see Plate 3). He is said to 
repose in a triangular basin full of the blood and chopped-up flesh of heretics 
and enemies of the church. He delights in offerings of human skulls, brains 
and eyes, skulls full of human blood, also skulls full of the fat of human 
beings into which he inserts wicks — serving as lamps. 

kShe-tra-pa-la’s wife is called Yum-chhen-ma-mo-nag-po. 
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of the 6th year of T’ung- -chih (June 28th, 1867) and put many lame 


sword. The Mu-li king was captured by the Moslems who took him wi h tl em 


_to be held for ransom. As he was a very cruel man. he was hated by the lamas. 


When the captors and their captive reached the Li-’t’ang bridge below, and west | 


of the Lha-khang-teng (Lha- khang-steng ‘[50)) Lamasery, the lamas delayed 
the Mu-li king on the bridge with the excuse that he had lost the bridle of his 


horse, while his Moslem captors continued on. The lamas fell on him immediately. 
and strangled him with the reins of his bridle, abandoning the body which 


was, however, later cremated and the ashes put in a a Chhorten (mchhod-rten) 
where they now repose in the king’s living room. at Aig ane, ‘teng Me Wa- 
erh-chai in Chinese [27))). ; 
Sixty years after the murder Sf Hsiang Chasnie a3 spirit cele ee 
sisters of the late Mu-li king Hsiang Ts’u-cheng-cha-pa [28] as his chhé. 
(chhos-rje), while another sister came to be possessed by the spirit of ‘Hohe 
Cha-shi’s great-nephew Hsiang Ti-li [29]. Being women, and therefore not 


“known to this days as the image os en chen- metho - ee » “i nae ia | 
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allowed in the lamaseries, they became possessed in their birthplace Pa- erh [30] 


to the east of Mu-li, in their family home. When the spirit of the strangled 
king took possession of her, her voice changed to a deep basso and she spoke 


in a commanding manner — entirely different from the gentle shy creature. she 
really was. She would feel around her neck ; give forth gurgling sounds ; and 
her eyes would glow with fury. When questioned, a deep male voice: would 


Neng 


J. F. Rock, Contributions to the Shamanism of the Tibetan- 


Chinese Borderland | Plate 5 


Top left: The Srung-ma sPang-lung chhos-vje in full array in Yung-ning Lamasery. 
Top right : Rear view of a Srung-ma representing an underling of sPang-lung chhos-rje. 


Bottom left: Syung-ma of Seng-ge dkar-mo. 
Bottom right: An underling of Srung-ma rdo-rje grags-ldan wearing the hat btsan-zhwa. 
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J. F. Rock, Contributions to the Shamanism of the Tibetan- 
Chinese Borderland | Plate 6 | 


Top: A steel sword twisted by sPang-lung chhos-rje. 

Bottom left: Amnye Toba. A Srung-ma of the Cho-ni Lamasery. He represents one 
of the mountain gods of Cho-ni. He and Amnye So-da take part in lama dances 
of the Cho-ni Lamasery. 

Bottom right : Amnye So-da, A Srung-ma of the Cho-ni Lamasery. He represents one 
of the mountain deities of Cho-ni in S, W. Kansu. 
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the king died, 36 years of age. ED 
fei) dn Yung-ning, the only spirit that regularly takes possession of aninmate = Er 
_ lama of the Yung-ning Lamasery is the Mountain goddess Seng-ge kar-mo or the :y ie 
“White Lioness. The mountain itself, a landmark of Yung-ning, flanks the — rate 
entire length of the eastern end of the Yung-ning plain, the head and paws oe 
pee gc ot, the: resting lion overshadowing the lake, the feet extending into the lake. 4 
ieee he Mo-so believe that the mountain is inhabited by the White Lioness goddess. a 
She often appears in a lama when requested to answer questions revealing the 
; future. The abbot of Yung-ning one day told me that he would request the : 
Srung-ma of Seng-ge kar-mo to prepare for a seance as he wanted to question 
the goddess regarding the Tibetan bandits which were then approaching 
Yung-ning. This seance I attended. It was a short trance. He sat with his hands 
over his eyes, began to groan and finally shook like one possessed but not in . 
the furious manner of a militant spirit. He gave forth inaudible sounds while fs 
the abbot, presenting a K’a-ta as offering to the goddess, quietly asked his : 
question. The answers, which were not revealed to me, must have been satis- ba" 
factory. A placid smile pervaded the lama’s countenance as he quietly reposed | 
. with closed eyes. After the ecstasy was over he fell backwards. : 
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Pratiques médicales des Thai noirs du Laos de l’ouest 


Par PIERRE-BERNARD LAFONT 
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Addendum : Texte du « Traité des Maladies » 


Introduction 


Cette communication est uniquement le résultat d’observations per- 
sonnelles recueillies entre 1954 et 1957 au cours de deux missions ethnologiques 
d’une année chacune dans la province Lao du Haut Mékong. 

Les Thai noirs ("Tay Dam) de l’ouest du Laos, chez qui les matériaux 
de cette communication ont été collectés, sont concentrés dans la plaine de 
Muong Luong Nam Tha. Immigrés au Nord-Laos vers 1894 (cf. Les Annales 
Youan de Vieng Neua), ils forment un groupe d’environ quatre mille individus, 
dont les villages, établis sur le bord des riviéres Nam Tha, Nam Thoung et 
Nam N¢gene, sont implantés a proximité d’un groupe de villages Youan. 

Ces Thai noirs, qui vivent pratiquement en marge de leurs voisins, avec 
lesquels ils n’entretiennent, en fait de rapports, que les relations qu ils ne 
peuvent éviter, forment un groupe adhérant aux autres tribus Thai de cette 
région. 
Nous avons été longuement en contact, au cours de nos recherches sur 
la littérature et sur le culte du Pht Muong, avec M. M. KHovane KHOUENG, 
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II. Le traitement des maladies 4 causes naturelles 


Les "Tay Dam de l’ouest du Laos reconnaissent des causes naturelles 
4 un plus grand nombre de maladies que les ‘Tay Dam du Nord-Viétnam. 
Ceci est dii a l’influence que les Youan, les “Tay Lu et les Lao ont exercé en 
cette matiére sur le groupe ‘Tay Dam de la vallée de la Nam Tha. 
Il ne faudrait cependant pas-croire que les ’Tay Dam du Laos de I’ ouest 
aient annexé tous les concepts médicaux et toutes les thérapeutiques de leurs. 
voisins. Ils en ont accepté un certain nombre — qui ont ey leurs preuves — et 
ont rejeté les autres. i 
Notons aussi que si les Tay Dam de l’ouest du Taos! ont accepté 1 un 


certain nombre de concepts médicaux de leurs voisins, ‘ils n’ont que peu 
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Mwod ne sont pas gratuits, mais ses honoraires ne 
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la température des doigts, a l’examen de la paume des mains, de la plante 
des pieds, des lévres, de la langue et a l’examen du corps. 

Lorsque le pouls a une agitation anormale, le Mwod diagnostique une 
fievre ; si les doigts sont froids, c’est que le sang ne circule pas et que le patient 
est fiévreux ; si la paume des mains, la plante des pieds et les lévres sont 
violacées, on est en présence d’un cas de paludisme ; si la langue est blanche, 
il diagnostique une mauvaise assimilation ; s’il y a de gros boutons purulents 
qui se crévent lorsqu’ils sont arrivés a maturité, on est en présence d’une 
variole ; s'il y a sur le corps des plaques blanchatres insensibilisées, le Mwod 
diagnostique la lépre. 

-Certaines de ces maladies ont une cause interne, d’autres une cause 
externe. C’est ainsi que les rhumatismes sont dis a un engorgement des vais- 
seaux sanguins *; que la dysenterie et l’incontinence d’urine sont dues a une 
pression d’air trop forte dans les intestins et dans la vessie ; que la consti- 
pation et la retention d’urine sont dues a une trop faible pression de l’air dans 
les intestins et dans la vessie. Par contre, le goitre est di au fait que l’on a 
bu de l’eau souillée par les fruits de la liane ko hmaag hneeng * et la période 
de faiblesse dont on est atteint au printemps est le fait de la floraison du 


ko ’tong. 
3. La thérapeutique 


Ayant fait son diagnostic, le Mwod recherche alors dans sa pharmacopée 
la thérapeutique a appliquer. . 

La pharmacopée d’un Mwod comprend environ une vingtaine de com- 
positions dont chacune est formée de un a trente-deux éléments animaux 
(os, peau, dent, corne, carapace, sang, nageoire), végétaux (rhizome, écorce, 
liane, bois, cosse) ou minéraux (fer, plomb, calcaire). 

Ces éléments sont utilisés rapés et mélangés soit a de l’alcool de riz (chowm) 
soit a de l’eau chaude ou froide selon le cas, soit a dé la mélasse de canne a 
sucre. Le dosage des compositions se fait avec grand soin, mais c’est l’habitude 
seule qui guide le Mwod. 

Les préparations sont généralement absorbées, parfois appliquées sous 
forme de lotion, d’emplatre ou de compresse ®. 


a) Fiévre des enfants 


Le Mwod soigne la fiévre des enfants en leur faisant prendre un bain 
dans de l’eau chaude ot macérent des feuilles de ko xaangz naawz (T. D.). 


4 Le sang coule dans les vaisseaux grace a la poussée de vents. I] faut qu’il existe 
un équilibre entre l’atmosphére externe et l’air contenu dans les organes, sinon il y a 
arrét de la circulation. 

5 Nous utilisons la transcription F, MARTINI. Voir Bulletin de l’Ecole Frangaise 
d’Extréme-Orient 46. 1952, pp. 555-572 : Romanisation des parlers "Tay du Nord-Viétnam. 

6 Plusieurs thérapeutiques, dont il est fait état, ayant été révélées aux “Tay Dam 
de l’ouest du Laos par les Lao et les Youan, les médications purement ’Tay Dam sont 
signalées au lecteur par les lettres (T. D.). 
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b) Paludisme 
Le Mwod rape du cunao, le mélange a du choum et frictionne le corps 
du patient. 
c) Urticaire 
Il rape du fruit de palmier a sucre, du fruit de tamarinier, du fruit de 
chalet (hod), du fruit d’oranger, du fruit de citronnier, de la racine de ’tong. 
Ces six éléments mélangés a de l’eau froide sont absorbés en boisson. 


d) Variole 

Le Mwod posséde deux médications qu'il fait généralement absorber 
de concert : 

a) Ingestion de vers de terre qui ont macéré (une heure environ) dans 
du lait de coco (T. D.). 

6) Il rape de la dent de chien, de la dent de chevreuil, de la dent de cerf, 
de la dent d’ours, de la dent d’éléphant, de l’os de bufflon mort, de l’os d’iguane, 
de l’os de vautour, de l’os de poulet blanc, de l’os de poulet noir, de l’os de 
chat blanc, de l’os de chat noir, de l’os de chat bicolore, de l’os de grue, de l’os 
de gibbon, de l’os de singe Jom, de la céte de cheval, de la céte d’aigle, du 
sternum de tortue, du fémur de cerf, du tibia de rhinocéros, de la vertébre 
de serpent, de la pince de crabe, du bec de corbeau, de l’ongle de rhinocéros, 
de l’épine de Bischoffia javanica, de la cosse de oengx kaa, de la caurie, du 
coquillage, du madrépore, du calcaire, du stalagmite. 

Ces trente-deux éléments sont mélangés 4 du chowm et absorbés. 


e) Lepre 
Le Mwod la soigne a l’aide de sucs de lianes dont nous n’avons pu obtenir 
le nom. 
f) Constipation et retention d’urine 
Il rape de la liane de ngwonz keng qu'il mélange a de l’eau froide. Le 
-malade absorbe ce mélange (T. D.). 


g) Maladie de poitrine 
Le Mwood rape de la racine de long phawx qui, mélangée a du choum 
est utilisée pour des frictions. 
Il fait aussi des applications de riz cuit sous forme de cataplasme (T. D.). 


h) Maladies du ventre 
Si le malade a uniquement des douleurs, le Mwod rape de l’os nasal de 
crocodile, qui est mélangé & du chowm et absorbé. 
Si le malade a des douleurs et des vomissements, le Mwod rape de la 
racine de rotin et de la queue de poisson qu’il mélange a de l’eau froide et fait 
absorber le mélange par voie buccale. 


i) Maladie de vessie 


Il rape de la racine de /leek (im) qui, mélangée a du chowm, est absorbée 
par le malade (T. D.). 


nie Muod fait une application de 


‘ 


Le Mwod applique sur la brolure 


0) Fracture 


Le Mwod entoure la fracture de cire bouilli 
et maintient le- membre ¢ avec une attelle. 


’ x om a, ee ’ 
‘ ’ += A ‘ 


Ss Sy Maux de dent os Mine Cae ae pee? . 
‘ Il rape de la racine de ko ’tok, la mélange avec de Veau chaude et ‘> es 
utiliser cette composition en bain de bouche nile D.). ; ne as ar hig a - 


q) Faiblesses de printemps ane. i AG aS ae? 
Le Mwod rape du thizome pheed ko Rk’ aaK', Be mélange a de Veau. et é 
le ce absorber par voie buccale ae Die es Se: - Sit) A ates 


I. Le traitement AES maladies a causes extra-naturelles 3 
ie Les causes Sais oe See eae ce 
. Exception faite des seize cas dont ay a été traité, toutes les autres alté-- 
rations de la santé rentrent dans la catégorie des maladies a causes extra- 
naturelles. es ; . 
Ces maladies peuvent étre provoquées : caer ms 

— par un génie malfaisant (Pi) qui s’est introduit dans le corps-d 

ae Haida soit par vengeance, soit par simple méchanceté ; fant id | 
— par la perte d’une ou plusieurs ames, soit qu’elles Sieut été cap 1 

par un Phi, soit qu’elles aient été expulsées par les a Ames dun tiers, ou qu’elles” 


soient parties de leur plein gré ; : aoa 
= wae ig manes Rouse Oi du an dq’ en dont is une été ‘oa 


% 


nario qui ne souvent étre reenias que par ae méthodes exten 


q Nous ignorons le nom scientifique de ces plantes. Nous prions les. lecteurs qui is 
seraient intéressés de se reporter a J. Vipat, Les noms laotiens de’ plantes, dans le Bulletin : 
de l’Ecole Francaise G Bette mes Orient 49, 1959, fasc. 2. 


‘ 


t fa - ‘ 


‘.. on a = roa 
AS is hs 
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2. Le spécialiste (Mwod Mod) et son Phi Mod 


La quasi-totalité des maladies ayant, aux yeux des Tay Dam, une cause 
extra-naturelle, le praticien spécialiste de ce genre de maladies (Mwod Mod) 
occupe une place éminente au sein de la société "Tay Dam. 

Le Mwod Mod, contrairement au Mwod dont il a été traité précédemment, 
ne doit point posséder des connaissances médicales ou pharmaceutiques, mais 
une formation de devin et de magicien qui lui permette d’opposer des puis- 
sances bénéfiques aux puissances maléfiques qui se sont saisies du malade. 
Il est donc compréhensible que quiconque ne peut prétendre a étre Mwod 
Mod, car les puissances bénéfiques, dont l’intervention est la cause sine qua 
non de la guérison du malade, n’acceptent pas d’intervenir a l’appel du pre- 
mier venu. Elles choisissent elles-mémes leurs agents, et le Mwod Mod n'est 

. tien en lui-méme, il est uniquement Mwod de par son Pht. 


a) Le Phi Mod 


La puissance bénéfique, dont le Mwod Mod est tributaire pour la pra- 
tique de son art et a laquelle il fait sans cesse appel, est connue sous le nom de 
Phi Mod. Le Mod est un Phi dont la raison d’étre est d’exorciser des autres Pht. 

Une légende Tay Dam raconte que jadis c’était un Lao qui soignait les 
malades par l’intervention du Phi Mod, mais qu’un jour, fatigué de lui rendre 
un culte permanent, il s’en était débarrassé en mettant le Phi Mod sur un radeau 
qu’il abandonna au fil du courant *. Ayant rencontré un ’Tay Dam quis’ennuyait 
de n’avoir aucun génie sous sa garde, le Lao lui dit que s'il désirait s’occuper 
du Phi Mod, il n’avait qu’a aller le recueillir sur le radeau. C’est ce qu'il fit. 
Depuis ce jour, le Phi Mod est devenu le génie protecteur de la santé des 
seuls "Tay Dam. 

Le Phi Mod posséde un petit autel dans la maison du Mwod Mod. Cet 
autel, qui est situé dans la piéce ot se trouvent les autels des ancétres, se com- 
pose d’une petite boite cubique suspendue contre la cloison. Dans cette boite 
se trouve un siége en bois (siége du Phi Mod), du bétel et un bol de riz que 
Von renouvelle journellement (nourriture du Phi Mod). 


b) L’initiation du Mwod Mod 

Pour devenir Mwod Mod, il faut que le Phi Mod en ait décidé ainsi, 
car le Mwod Mod est, pour employer l’expression Tay Dam, « propriétaire » du 
Phi Mod, c’est-a-dire qu’il peut l’appeler et l’interroger a n’importe quel 
moment du jour ou de la nuit. Or, il est compréhensible qu’un génie n’accepte 
de se lier A un mortel dans de telles conditions que si celui-ci lui plait. 

Le Phi Mod fait connaitre son choix a |’élu, en lui donnant une maladie 
permanente : 

L’élu est sans cesse fiévreux, atteint de mal de téte, et nul ne réussit 
4 le guérir. Il fait alors un sacrifice au Plu Mod et lui demande si c’est lui qui 
le tourmente. 


8 Cette expulsion au fil de l’eau est utilisée pour expulsion du bouc émissaire 
et pour se débarrasser d’un individu génant (cf. «Les Annales historiques ‘Tay » et les 
versions "Tay du Ramayana). — 


Antrropos 54, 1959. 
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Prenant une poignée de grains de riz, il les compte, et si le chiffre est 
pair. la réponse est affirmative. L’élu recommence trois fois lopération, et si 
les réponses sont identiques, il sait qu’il doit se consacrer au métier de Mwod 
Mod. Sa fiévre et ses maux de téte disparaitront immédiatement, car ce n’était 
qu'un avertissement. 

L’élu cherche alors un maitre parmi les Mwod Mod du voisinage. Celui-ci 
lui fait apprendre de mémoire toutes les formules magiques dont la connais- 
sance est nécessaire, car chaque cas particulier nécessite une formule différente, 
et il initie au rituel a respecter. Lorsque le disciple a servi d’assistant a son 
maitre pendant un certain temps et qu'il lui a donné entiére satisfaction, celui-ci 
lui céde son livre du Mwod que I|’éléve copie, puis, lorsqu’il a terminé, le pré- 
sente au Two Phi Mwod (génie des Mwod) et aux P/i des maladies, au cours 
d’une cérémonie d initiation. 

Cette cérémonie, qui se déroule dans la piéce principale de la maison 
du Mwod Mod initiateur, exige la présence de soixante coupes garnies de 
nourritures, chacune d’elle étant dédiée a un des génies que l’on va invoquer. 

Les coupes étant alignées au centre de la piéce, le Mwod Mod et son 
disciple, s’accroupissent a l’un des angles du local et récitent en choeur toutes 
les formules magiques connues d’eux. Cette récitation terminée, un joueur 
de flite (Mwod Phi) se met a jouer ® pendant que le Mwod Mod initiateur 
chante les formules appelant les génies. Cet appel des génies, qui peut durer 
des heures, ne se terminera que lorsque le Mwod Mod aura recu la visite de 
l'un des esprits appelés. On est averti de l’entrée du génie dans le corps du 
Mwod Mod par les soupirs que celui-ci laisse échapper, puis ses yeux se révulsent, 
il entre en transe 1: le génie a chassé les Ames du Mwod Mod et s’est installé 
a leur place. Désormais tous ses gestes et toutes les paroles qu'il prononcera 
ne seront plus celles du Mwod Mod, mais celles du génie qui le possede. La 
possession terminée, le Mwod Mod sera saisi par un nouveau Phi et ainsi de 
suite ; les scenes de transe et de possession, qui durent parfois des heures, ne 
s’arrétent qu’aprés que le Phi Mod a pris possession de |’initiateur. Lorsque 
le Phi Mod s’est incarné dans le Mwod Mod, celui-ci prend un verre de choum 
qu il verse sur la téte de son disciple dont les yeux se révulsent a leur tour 
et qui entre en transe : le Phi Mod I’a pénétré et le reconnait désormais comme 
détenteur du pouvoir de guérison. Le Mwod Mod initiateur applique alors le 
tranchant d’un sabre sur le front de son disciple et fait mine d’essayer en vain 
de l’enfoncer dans le crane, puis il fait mine d’asséner de grands coups de sabre 
sur le corps de celui qui subit l’initiation . Devant Vinvulnérabilité de son 


® La flite utilisée est une fliite a hanche en bambou donnant une gamme hepta- 
tonique tempérée : 


1 Voir Pétude sur les possessions de T. K. OkSTERREICH, Demoniacal Possession 
and Other. Londres 1930, chapitre VII. 

1. L’invulnérabilité est une preuve de la protection des puissances extra-naturelles. 
Cette notion est généralisée dans tout le sud-est de 1’Asie. 


* 


I inst ier Vinterdit de. us a aaa er eet 
fendu de ase sous la partie des cases 


a l'appel des malades et utiliser ses pou- 


ait ay : fwod Mod ne sont pas rémunérables en monnaie, car 
son art ne esso pas des techniques naturelles. On ne paie pas le Mwod Mod ni 
[ fervent on, on le Gisela es Heo as qui lui est ate est . 
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[> a ee 3. Le diagnostic et le « Traité des Maladies » d 
= ae *: ; ae ty a) Le diagnostic 


; Tes Tay. Dam ont deux ma¢thodes hog faire le diagnostic d’une maladie 

tra-n: aturelle : ; is. 
+ LAS: consultation du « Traité a Maladies» qui permet, sachant le jour ‘ 
1 maladie s’est déclarée, de donner un diagnostic. 

La consultation du Mwod Mod, qui est requise lorsque le « Traité des 

ess: Maladies » en mentionne |’opportunité et qu’il ne parle pas du cas en question. 


“ 


; 349.48? ‘Voir notre « Note sur les familles patronymiques Thai apie 
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> a sulletin des Amis du Laos 4. 1940, et de L. Mertmat, La Nouvelle année Laotienne dans . 
peraey 4 is de la Société des Etudes Indochinoises 18. 1943.) re 
2 ay! ; Kha est un génie qui transforme en sorciers maléfiques ceux qu’il a. 


Ct ares -posséd T ut esdiai possédé par le Phi Kha sent, pendant la nuit, sa téte se détacher = xt 
te du corps; elle vasucer les menstrues des femmes, occasionnant des hémorragies et la mort. fa 
Se Lorsque le Phi Kha s’est emparé ou corps d’un malade, il ne faut pas songer a a le ee 
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Cone un Be eee i easier soient: 
et expulsées de leur support anatomique. 

La maladie est-elle généralisée ? Il faut alors recher 
responsable. Cette recherche nécessitera deux opérations | d tin pes) 

La premiére vise a rechercher a a suse appartionts le 
maléfique. Slee Leer, 
Le Mwod Mod, ayant fait préparer_ une coupe contenant douze paires | 
de cierges, une piéce d’argent de 0 $10, une geet aa dec cire, deux cierges — 


ar " 7 ; #% 


Cae FAas 


ip a t , PaaS 


guérir, mais a préserver le groupe social Aussi ie Mwod Mod conseille- ila 
et a sa famille de quitter le pays. 
Jadis les individus possédés du Phi Kha étaient Pee avec © leur anitp eee t4 S 
leur maison et on y mettait le feu. 5 - ce a 
17 Sur la localisation des Ames dans le corps humain, voir notre « Note sur les” 
CEN, peeddenduns AG AUSOD OS ma 1955, Ee 807. 


quittent leur siége pour aller a la scghencné at une sorte d’ dalgue aquatique « qui ge 
nourriture 4 l’enfant en gestation. ; : : ; 

19 Une légende raconte que deux amis s ’étant étendus a au pied dun bre 
deux s s'endormit. cs oa af ee sees oe i 


la téte du icine Sore peaks ci se reverie il conta 2 a sor 


merveilleux qui l’avait transporte dans une prairie et sur des arbres. Bd art ow 4 is 
C’était une de ses Ames qui, sous forme de grillon, = lés. ames adorant prendre a 

des formes animales — était allée s’ ‘enquérir du monde extérieur. et : ee [a 

20 C’est ainsi que certaines Ames de ceux qui ont enters un pnee ‘peuvent ‘Stes = 

capturées par le génie des morts. ; > 
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en forme de croix, deux ceufs, deux bols de riz coloré #4 versés dans un mouchoir, 
une pelote de fil de coton, deux cornets en feuille de bananier contenant chacun 
six feuilles de Mieng préalablement machées, un cornet de fleurs * et une liga- 
ture de noix d’arec, s’assied devant la coupe. 

Il appelle le Phi Mod a Vaide de « bonnes paroles » ». 

Il prend ensuite trente-deux batonnets dont il touche les vétements 
du malade, aprés quoi il les partage en trois groupes qu'il insére entre les 
doigts de la main gauche de l’index a l’auriculaire. Ceci fait, il retire de chaque 
groupe une paire de batonnets qu'il place en ordre inverse entre les doigts 
de la main droite. L’opération terminée, ou les trois interstices de la main 
gauche sont libres ou deux d’entre eux sont occupés par un -batonnet. Le 
Mwod Mod recommence trois fois l’opération, et d’aprés le nombre de fois 
ov un intervalle inter-digital a été occupé par un batonnet, il peut dire si le 
Phi maléfique est un Phi du ciel (espace entre index et majeur), un P/z d’entre 
ciel et terre (espace entre le majeur et l’annulaire) ou un Phi terrestre (espace 
entre l’annulaire et l’auriculaire). 

Le premier examen qui circonscrit la recherche du P/i tourmenteur 
étant achevé, il reste A déterminer quel est le Phi responsable. 

On prend un vétement de chacun des membres de la famille, on les enve- 
loppe dans une écharpe et on place au-dessus un vétement du malade et un 
paquet de poisson grillé. 

A la gauche du Mwod Mod vient s’asseoir un Mwod Phi qui, sa flute 
tournée vers le Mwod Mod, commence a jouer, pendant que ce dernier invite 
le Phi Mod a venir le rejoindre. 

La chanson qui débute par une suite de mots intraduisibles, coupés 
de temps en temps de I’appel « venez, cher associé », se continue par les paroles 
suivantes : 

«Cet homme est malade et ne veut pas mourir; c’est la raison pour 
laquelle il m’a fait appeler afin que je vous convoque et que vous me disiez 
quel est le Pfi qui l’a rendu malade. Venez, Phi Mod, et guérissez-le. » 

De temps en temps, pour savoir si le Phi M od est présent dans la piece, 
on fait tomber des grains de riz sur un ceuf en disant : 

«Si vous étes 1a, Phi Mod, que les grains de riz qui restent sur Voeuf 
soient en nombre pair (ou impair) ». 

Lorsque des grains de riz restent sur l’ceuf en nombre désiré, c’est que 
le Phi Mod a répondu a l’appel du Mwod Mod. Celui-ci, utilisant la méme mé- 
thode que ci-dessus, demande alors au Phi Mod quel est le Phi maléfique qui 
s’est saisi du malade ou s’est saisi de ses 4mes 4. Admettons que lors de la 
recherche de la catégorie du Pi tourmenteur, les batonnets aient révélé que 
e’était un Phi terrestre. Le Mwod Mod énumérera alors tous les Phi terrestres 


21 Le riz offert aux génies est toujours coloré en jaune avec la fleur de ko fonx. 

22 Fleurs de couleur rouge dites « crétes de coq ». Le rouge est la couleur qui attire 
les génies. 

23 Les « bonnes paroles » trés utilisées par les "Tay sont, contrairement a la priére 
codifiée, une priére spontanée faite par Vindividu aux divinités. 

24 Seuls certains Phi se saisissent des ames. 


eo tcataanaeelle eat ee variée. 
Elle est parfois énoncée dans le « Trait 1 
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sort du corps afin de s’installer sur r lobjet qu il ne peste plus qu a jeter hors” } 
du village. . : ; 


Pour expulser le Phi par la douceur, il s ’agit d’appliquer contre la partie : 
du corps du patient ous ’est installé le Phi un objet pour lequel le Phi a de l’atti- 
rance (fleurs, feuilles, viande, fruits, riz). Dés que le Phi sent l’objet, il quitte " 
le corps du malade afin d’en prendre possession et il ne reste plus qu’a jeter : 

a Ou: hors du village. 
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b) Maladie due a la perte des Ames (sia g’wam) 
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recours au Mwod Mod. aj Says ee 


*> Aprés la mort, certaines ames vont habiter dans ies villages au dela du ciel. 
(Note sur les familles... § 8, pp. 804-806). Il se peut qu elles y offensent les Then, ce qui + ; 
entraine une amende a leat encontre ; ainsi se retournent-elles contre les membres vivants “9 
de leur famille pour he ils paient l’amende a leur place. 
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la maison du malade, sur une piéce de drap, avec a 
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ae A i Ae eas d 

x La priére terminée, le Mwod Mod demande au Phi, par V'intermédiaire 
\ UA he 5 Cas pee | n 5 . \ 5 A b 5 oe 
a | ’khawz, s'il a rendu les ames qu'il retenait. Si les grains de; Tiz ne at 
a re pas en nombre voulu sur V’ceuf, on recommence la priére et cela, 3 


e que le Phi fasse savoir qu’il a rendu les ames. i if 
‘ 


pia 5 Le Mwod Mod rend alors sa veste au malade, qui doit s’en vétir, car les “fl 
Ames sont censées s’y étre réfugiées aprés leur libération par le Phi. Puis on ' a 


ss procéde & un sowx g’wan. — 
-———s«ST ne reste plus qu’a attendre la guérison du malade. “ 


as ; G Si les Ames avaient été expulsées par d’autres ames, ou si elles étaient 
es ies de leur plein gré, le Mwod Mod devra les rappeler de la fagon suivante : 

un _ Ayant mis un vétement du malade et du poisson sec dans une besace 
"3 ra, = ts at | z { ? . 

rh ; 26 On utilise parfois, mais trés rarement, une autre méthode pour interroger le 


la brasse. : 
Le Mwod Mod prend une longue perche qu'il soutient horizontalement dans la 
ea paume des mains, les bras en croix. Les deux extrémités de la perche qui atteignent ‘ 
3 y exactement le bout des doigts sont maintenues contre les paumes par les pouces repliés. 7 
oy Le Mwod Mod, jouant des coudes, fait glisser ses mains le long de la perche. Pendant 
| que ses mains glissent, il pose ses questions au Phi, jusqu’au moment ot, étant en appa- ; 

rence dans la méme position qu’au début, la perche semble s’étre allongée ou avoir : 

_ raccourcie de 20 cm: Le Phi s’est prononcé. = 
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qu'il place sur son épaule, il se dirige vers le marécage le plus proche, un éper- 
vier de péche a la main. 

I] lance a plusieurs reprises l’épervier dans le marécage en prononcant 
les paroles suivantes : 


« Venez manger la nourriture. / Venez vous habiller, / Rejoigner votre maison ! » 


Ensuite, il retourne a la maison du malade ow I’on fait cuire un poulet 
et ot l’on procéde au soux q’wan. 

Le soux g’wan est un rite para-religieux qui a pour but de rappeler les 
ames et de les fixer a leur support anatomique. 

Le rituel du soux q’wan se déroule de la facon suivante : 

Lorsque le moment propice, révélé par le hora ?’, est arrivé, la famille 
place dans un ’paan q’wan *8 un poulet bouilli, des ceufs, des bananes, des noix 
d’arec, du bétel, un certain nombre de fils de coton et une bouteille d’alcool 
de “riz. 

On pose le ’faan q’wan garni devant le patient, vis-a-vis de qui s’installe 
le Mwod Mod, les parents du malade se placant derriére ce dernier. 

Le Mwod Mod récite la priere du sowx qwan, adjurant les Ames (q’wan) 
de revenir : 


« Ce jour est un jour faste, un jour glorieux. / J’appelle les Ames : / Ames, ne fuyez 
pas, 4mes ne rendez pas le corps malade ; / Ames, n’ayez point peur ; Ames, n’allez pas 
au loin ; / Ames, ne tombez pas ; Ames, ne restez ni dans la prairie, ni en forét ; / Ames, 
ne restez ni dans la riziére, ni dans la riviére ; / Ames, ne séjournez pas prés de l’eau, 
ni sur les chemins ; / Ames, ne vous attardez pas au cimetiére ; / Ames, ne séjournez 
pas dans les bananiers, dans la montagne ; / Ames, ne soyez pas inquiétes ; / Ames, ne 
restez pas en forét ot: pullulent les éléphants, les tigres, les rhinocéros et les ours ; / 
Ames, ne séjournez pas dans le monde des Phi ou dans le monde des morts ; / Ames, 
n’allez pas au pays des Then, ni en pays étranger ; / Ames, ne vous égarez pas, n’entrez 
point dans le ventre des gens; / Ames, ne vagabondez pas au loin, n’allez point faire 
la cour d’amour aux pays de l’au-dela ; / Ames, notre pays est plus beau que le ciel et 
que tous les pays, on y est plus heureux qu’ailleurs ; / Regroupez-vous, les trente-deux 
ames, afin que nous soyons en bonne santé, du matin au soir. » 

«Ce jour est un jour faste, un jour glorieux. / J’attache la main gauche, il faut 
que les Ames se regroupent ; / J’attache la main droite, il faut que les 4mes ne bougent 
plus ; / Ames, n’allez pas vers le lac, ni vers les chemins ;,/ Ames, n’allez point commercer 
au pays des Phi ; / Revenez, vous serez heureuses dans le corps de l’homme ; / Restez-y 
pendant cent années. / Homme, / Que vous ignoriez la grippe, la toux, le mal de téte, 
la dysenterie, / Reposez-vous, couchez-vous a votre place dans la maison, / Restez dans 
la joie jusqu’a votre vieillesse. / Que vous atteigniez cent années, mille années, / Que vous 
soyez riche en tissus, en or, en argent, / Que les biens s’entassent chez vous et vous donnent 
le bonheur. » 

« Ce jour est un jour faste, un jour glorieux. / J’ai préparé les offrandes : la viande, 
le poisson, les fleurs. / Il y a de nombreux biens chez vous. / Vous étes bien fait, vous 
n’avez point de vice de conformation. / Il est impensable que vous délaissiez votre corps. / 
Quand vous étiez en gestation, elle eut beaucoup de peine: / Aprés dix mois, elle vous 

27 Le hora est un devin dont la principale occupation est de fournir la liste des 
jours et des moments propices. I] utilise dans ce but un manuscrit connu sous le nom 
de horasat. a 

28 ’ Paan q'wan est le nom utilisé pour désigner le plateau et son contenu d’offrandes 
destinées aux ames. 
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mit au monde. / Vous étes encore jeune, vous n’avez pas cinquante ans ; / Vos cheveux 
ne sont pas blancs, votre vue est bonne ; / C’est pour cela qu’il serait anormal que vous 
disparaissiez. 

« Que vos trente-deux ames ne vagabondent plus! / Venez, ames de la vue, des 
cheveux, du nez, des oreilles! / Venez, ames des bras, des hanches, de Ja poitrine ! / 
Venez, Ames des seins, du ventre, des jambes, des pieds ! / Venez, les trente-deux ames, 
retournez A votre place! / Revenez, les trente-deux ames, ne restez point auprés des 
gibbons ! / Revenez habiter et dormir dans notre maison ! / Abandonnez la maladie et 
la fiévre en forét et sur le chemin! / Soyez courageuses et fortes ! » 


La priére terminée, le Mwod Mod prend un fil de coton dans le ‘paan 
gq wan. 

Le malade tend son avant-bras gauche horizontalement, de manieére a 
former un angle droit avec le bras, main étendue, paume vers le ciel ; l’autre 
main a la verticale devant la face. 

Le Mwod Mod, tenant le fil de coton par chacune de ses extrémités, le 
proméne sur !’avant-bras du malade pour en éloigner des malheurs (k’0), 
puis entoure le poignet avec le fil dont il noue une des extrémités. Il pose le 
pouce sur le nceud et prononce des souhaits. 

Il recommence la méme opération pour le poignet droit. 

Les Ames qui viennent d’étre ramenées dans le corps du malade sont, 
grace a ce lien symbolique, fixées 4 leur support anatomique et désormais 
empéchées d’aller vagabonder. 


c) Maladie due aux manes (tong Phi seuaz) 


Comme les manes ne s’installent sur le support anatomique des membres 
de leur parenté que pour obtenir la nourriture ou la boisson nécessaire a la 
satisfaction de leurs besoins personnels, on obtiendra leur départ et la gué- 
rison du malade en leur offrant les biens de consommation (viande, volaille, 
alcool, 1légumes, fruits) qu’ils sont venus réclamer. 

La cérémonie se déroule a l’intérieur de la maison si les manes sont 
de lignée paternelle, ou dans une petite cabane édifiée devant la maison Si 
les mAnes sont de lignée maternelle. 


a) Les offrandes 


Un drap avec des écharpes, des mouchoirs, de l’argent, des bijoux et 
des vétements appartenant au pére ou a la mere, selon la*lignée des manes ; 
un plateau avec du sucre, des bananes, du pore bouilli, un bol de soupe, un 
ceuf, un taro, un épi de mais, du khawz tomx 2°: un bol de riz non cuit ; deux 
paniers (kongz khawz) de riz cuit ; une bouteille d’alcool de riz (chowm) ; un 
plateau avec des chiques de bétel et de l’arec. 


8) La cérémonie (tengx loz "pox mee) 


Aprés avoir disposé les offrandes, le fils du malade s’assied en face et 
invite les mAnes A venir les prendre, en récitant : 


29 Riz qui a bouilli empaqueté dans une feuille de bananier. 


: fils d 
“ie plateau que deux verres ¢ 3) 
oe ‘maison. | 
wits ne reste plus qu a att ndre la § 


4 - 


(Manusent ponitenanee au rer Mo od de Bar Poung, \ 


sand 


a une demi-heure de marche de Muong Luong Nam 
é / Province Lao a Haut Mék ékong) 


; , . f= 


=a % ‘ A ne 


ab bys jou Tawn Soek Noe “Le Phi Chaiz oi) - réside dans" la anche. ‘On? =H % 
as expulse avec un fragment de bol. i) ee om | 


2s Le Jour Xaax Mwod ILePhi Chai veside au. coude es piso ; 7 
: : se avec du lotus. — ape ae 


a “ ‘ . é = 


3. Le Jour Kaab San : ' Le Phi Chaiz séjourne dans le genou droit. Onin ® oF 
Pexpulse avec la mort aux rats. PY veg MES 
4. Le Jour Rab Rawz Le Phi Chaiz séjourne dans Peel gauche. oe 2 
é; ; . pepe avec de V’herbe a pail £6) ones, ah 
5. Le Jour Poek Caez Le Phi Chaiz séjourne dans le ventre. On | ou 
V'expulse avec des Seeman de bol. a ; 
6. Le Jour Kad Pawz: Le Phi Chaiz séjourne au coude gauche. On, Z 


Vexpulse avec de la noix d’arec. 


da 


Zoek Jour Rwongz Hmawz Le Phi Chaiz séjourne a Vextrémité des orteils _ 
du pied gauche. On I’ expulse avec des feuilles — 
; de Nauclea Purperea. = vk ee 

8. Le Jour K’wod Gni ‘Le Phi Chaiz séjourne au talon droit. On 
; Vexpulse avec une corde d’arbaléte. 

9. Le Jour Tawx Si Le Phi Chaiz séjourne dans le pied droit. On 

| l’expulse avec de l’herbe Hgnaaz Houd. 

10. Le Jour Kaax Saez Le Phi Chaiz séjourne au bout des orteils duns vate 
pied droit. On l’expulse avec des~ feuil les. de Jae 
ie Gitarbre, Maiz Kox. ar nia -. ot ae 

141. Le Jour Kaab Soek SG Le Phi Chaiz séjourne dans le genou gauche. ie 

Vig One expulse avec l’enveloppe des pousses de ae 
bambou. ‘ - ei aoee 

12. Le Jour-Rab Mwod Le Phi Chaiz séjourne dans la hanche gauche. — 

‘ On l’expulse avec des feuilles du peewee Maiz~ 


Pwoq. ; : : % : 


30 Le Phi Chaiz est le Phi générateur d’un état fébrile généralisé. 
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Raai San 
Moeng Rawz 
K’wod Caez 
Rwongz Pawz 
Tawx Gni 


Kaax Hmawz 


Kaab Si 


Rab Saez 


Raat Soek Ngaaz 


Moeng Mwod 
Soek San 
Kad Rawz 
Kaab Meed 
Rab -Qaez 
Tawx Caez 
Kaax Pawz 
Kaab Gui 
Roat Meed 
Moeng Qaez 
Rab Hmawz 
Roai Si 


Roat Saez 


Moeng Hmawz 
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Le Phi Chaiz séjourne a la base du crane. On 
l’expulse avec la baie comestible Hmaaq Kom. 


Le Phi Chaiz séjourne sur le pectoral droit. 
On l’expulse avec des feuilles séches. 


Le Phi Chaiz séjourne sur le sternum. On 
V’expulse avec un nid de guépes. 


Le Phi Chaiz séjourne dans le gros intestin. 
On l’expulse avec des boulettes de riz. 


Le Phi Chaiz séjourne sur les cétes gauches. 
On l’expulse avec une queue de buffle. 


Le Phi Chaiz séjourne sur les cétes droites. 
On l’expulse avec des feuilles d’indigo. 


Le Phi Chaiz séjourne sur les phalanges de la 
main gauche. On l’expulse avec l’Albizzia 
stepulata. 


Le Phi Chaiz séjourne... 

On l’expulse avec de l’indigo. 

Le Phi Chaiz séjourne ... 

On l’expulse avec la queue d’un chien. 


Le Phi Chaiz séjourne dans la cuisse gauche. 
On l’expulse avec le bambou male. 

Le Phi Chaiz séjourne a l’extrémité de l’intes- 
tin. On l’expulse avec les nceuds du bambou. 


Le Phi Chaiz séjourne dans la cuisse. On l’expul- 
se avec des branches de grand sycomore. 


Le Phi Chaiz réside @ Voreille gauche. On 
l’expulse en soufflant dessus. 


Le Phi Chaiz réside dans l’épaule droite. On 
V’expulse avec du riz. 


Le Phi Chaiz séjourne sur les lévres. On l’expul- 
se avec du riz grillé. 


Le Phi Chaiz réside au menton. On l’expulse 
avec du bétel. 


Le Phi Chaiz réside A Voreille gauche. On 
l’expulse avec un lacet (piége de chasse). 


Le Phi Chaiz réside au talon droit. On l’expulse 
avec de la moutarde (sauvage). 


Le Phi Chaiz séjourne dans la plante des pieds. 
On l’expulse avec le bambou Maiz Boiw. 


Le Phi Chaiz réside au front. On l’expulse avec 
la plante (aquatique) Bae Bon. 

Le Phi Chaiz réside sur les omoplates. On 
l’expulse avec des feuilles de bananier, 

Le Phi Ruen désire du poisson et des vétements. 
Il faut rappeler les Ames [du malade] avec du 
poisson et ses vétements. 


Le Phi du grand-pére désire manger quelque 
chose, 


3. Le Jour Poek Si 
<a) sas Le 


4h, Le Jour Roai Saez 


. ‘ 


45. Le Jour Moeng Pawz 
46. Le. Jour Kad Pawz 


iacigeet chose. ae: 


47. Le Jour K’wod Gni 
48. Le Jour Kad Hmawz 


¢ 


is le eae ee Sy 


49. Le Jour Vas Si. Les Phi des notables viennent manger avec” - 
a leurs neveux. ; re s 
50. Le Jour Kaax Saez Le Phi de la tante a faim. IL tend le ne veu 
a aah malade. oo a ages : : 
51. ee Jour Kad Soek Ngaaz le Phi de la RAE 3 et le Phi de VPhomme se ie 
* querellent. ‘ oe es 
52. Le Jour Tawx San ‘ Le mari a son Phi sur la téte ; is, femme a Je 
; sien dans le dos. Cw at 
53. Le Jour Kaax Rawz eo lees Phi sont peu onieeee 1s faut Avot) Sane 
; recours au Mwod Mod pour les. expulser. : i. 
54. Le Jour Kaab Meed Les ames [du malade] sont parties au Ray “2 
; eu ne sont pas revenues ; sont part ies a la em 
riziére et ne se sont pas Tegroupées. eae S 
55. Le Jour Rab Qaez — - Le Phi de la mére veut emmener celle- ci. Elle ‘a h reds 
sera difficilement guérissable. Ee Ov 
56. Le Jour Tawx Caez Le Phi de Vaieule a séparé les Ames. ‘Bhire lecls ia 
— soux q’wan. - (2 
57. Le Jour Kaax Pawz Une Ry puissant Ce attaque ma ndladey [Malas mat 9 y 
aes wa die] grave. eu 
58. Le Jour Kaab Gni — Le Phi du grand-pére veut de Valeool, 2 ‘ 
31 Phi des ancétres doit étre pris au sens de manes. — ; ras Site ir: ~ Rate i 


32 Phi Ruen : génie maléfique qui s’installe dans le corps” des individus et capture 
leurs ames. 3 eF ‘ he: i 
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Rwongz Saez Les Phi des morts par noyade attaquent les 
vivants. ' 

Tawx Soek Ngaaz Les Ames se sont perdues; elles ne trouvent 
plus leur chemin. 

Kaax Mwod Le Phi maternel vient manger avec le fils. 

Kaab San Les Ames de l’individu sont mécontentes de 
lui. Il faut refaire l’union. 

Rab Rawz Les ames des aieux viennent manger avec la 
propriétaire. 

Kad Rawz De nombreux Phi des aieux sont en lui [dans 
le corps du malade]. 

Kaab San Le Phi de la mére défunte vient boire avec 
son fils. Il faut lui offrir un porc. 

Moeng Rawz Les Phi nombreux [le rendent malade]. I] 
faut appeler le Mwod Mod. 

Roai San Les Ames de la téte tombent a l’eau et ne retrou- 
vent pas leur chemin, tombent dans la riziére 
et ne se regroupent plus. 

Rab San Un Phi venant de l’extérieur s’est saisi [du 
malade]. Les Phi de la forét se saisissent de 
celle qui porte le bois de chauffage. 

Kaab Meed Les Ames des enfants triomphent des ames des 
malades. Il faut offrir du poulet bouilli aux 
ames des enfants. 

Raat Meed Les Ames [du malade] se fachent [avec lui] 
et partent avec ses vétements. I] fautles rappeler. 

Poek Meed Le Phi du grand-pére vient se saisir des ames 
(du malade]. Il faut que le Mwod les, rappelle. 

Rab Qaez Le Phi de la mére lui demande de l’alcool 
[au malade). Mauvais. Il faut que les cousins 
viennent lui faire le soux q’wan. 

Moeng Qaez Les Ames de la femme ont quitté son corps 
et ont intégré celui du mari. 

Kad Qaez Les Ames de la femme enceinte viennent manger 
avec lui [le malade]. 

Rwongz Rawz Le Pai a senti l’odeur [du malade]. Le Phi 
de la grand-mére veut manger du riz. 

Poek Soek Negaaz Les Ames vont chercher celles des parents. 
Elles partent dans la forét et ne reviennent pas. 

Rab Hmawz Le Phi de la maison a été défié par quelqu’un. 

Rwongz Qaez Le Phi des Ames entre dans la forét dense, vaste ; 
[dans] une ile ; [va sur] la route. 

Kaax Pawz Le grand Phi cherche ... 

Raa Si Des Phi étrangers ont installé leur résidence 
dans le corps [du malade}. 

Kad Mwod Le Phi Mod 3 veut boire de l’alcool, manger 


du poulet. 


83 Dans le cas cité, il s’agit d’un individu qui, précédemment soigné par l’entremise 
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Jour Moeng Hmawz 


Jour Poek Si 


Jour K’wod ee 

Jour K’wod Soek Ngaaz 
Jour K’wod Mwod 
Jour Tawx San 

Jour Kaaw Rawz 

Jour Raat Caez 


Jour Moeng Pawx 


Jour Poek Gni 


Jour Kad Hmawz 


Jour K’wod Si 


Jour Rwongz Saez 
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a Vépaule droit -. On 


i ae e avec . des oo costce x ie 
hespmice avec. ie ‘noeud Ae eos chy iG “5 
Le Phi Chaiz réside sous le menton, On’ : 3€ a 

: avec” une cime d’ arbre. tM : eh eda , oe 
Le Phi Chaiz réside sous les poils du pubis. , 
On l’expulse avec des euts. "ag eis 
Le Phi Chaiz réside au “fae paver x, On uke eaiulee a ae 
avec des nceuds de ko’ tok (racine). | i 
Le Phi Chaiz réside dans la téte. On l’expulse : 
avec de la -moutarde Brise. sass he: » | ae 


Le Phi Chaiz réside dans l’orbite. I] tame appeler 
aale Mwod Mod. tre ae “4 

ee Phi Chaiz réside dans le radius (bras), On 

Vexpulse avec VAlbizzia stepulata. 

Le Phi Chaiz réside dans la paline. Onl’ ‘expul- 

se avec des termites. ig 

Let Pi Chaiz réside au steed On Vexpulse | 

avec de Lécorce de. l’arbre maiz haax (bois 

TORE, CLUE) pc. rae 

Le Phi Chaiz réside au coude gauche. On ee 

‘l’expulse avec du... 


Le Phi Chaiz réside au pectoral “gauche B 
l'expulse avec du bois de xane (bois rouge, * 
“1éger). 


Le Phi Chaiz réside dace le dos. On Vexpulse hele 
avec le bois du Jetchi. 


Le Phi Chaiz réside aux lévres, Tl faut eppeles 
le Mwod Mod. . 
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Acknowledgements. — This survey is in the main based on data 


collected in Buha in 1951 and 1952*. Probably undue prominence has been 
given to its southwestern part, as most of the fieldwork was done there ; I 
have, however, tried as much as possible to bring the other parts of Buha within 
the scope of this survey. 

* The existing literature, which is rather meagre, is referred to mainly in the 


introductory chapter. A hectographed MS. on « Croyances et coutumes des Baha » by 
Bishop J. vAN SAMBEEK proved particularly useful. 
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= g@ 
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b) Physical environment.— Generally speaking, the country rises in 
height from east to west, attaining, in some places near Lake Tanganyika and 
the Urundi border, an altitude of nearly 6,000 feet. In the southern part of 
Buha the highlands are more extensive than in the north and it is particularly 
in this southern part, to the west of Kasulu, that tsetse-free grasslands suitable 
for cattle-keeping are found. The remainder of the country is to a large extent 
covered with so-called miyombo, open woodland infested with tsetse flies. With 
the exception of the above-mentioned grasslands and a limited region around 
Kibondo in the north and some of the land close to the rivers in the east, which 
are by nature tsetse-free, people are compelled to live in sleeping sickness 
settlements. 

The borderlands in the west, especially the southwestern highlands, are 
hilly. Along Lake Tanganyika stretches a steep wall of “rift” origin, which 
more or less forms a barrier between the interior and the coast. The drainage 
of this mountainous wall is chiefly effected by a number of independent rivulets, 
which follow their course straight to the lake. The main drainage of the country 
is effected by the Malagarasi and its tributaries. The Luiche with its confluents 
is a river system of much smaller size, which is of importance only for the high- 
lands in the southwest. This part of the country is particularly well watered. 
Proceeding from east to west the average annual rainfall increases from about 
30” to over 50”. The rains last from November till May ; April is considered 
the wettest month. 

In the highlands temperatures are moderate and nights can be extremely 
cool. Later in the rainy season, the wejither in the high grasslands is often 
unpleasant on account of the combination of rain and low temperatures. Even 
hailstorms occur, although rarely. 

During the rainy season earth-tremors occur from time to time, but are 
usually of a harmless nature. Early in 1952, however, a series of earthquakes 
caused considerable damage to stone and brick buildings belonging to the 
Government and the Mission. 

Soils in the west consist mainly of clay loam, often reddish in colour. To 
the east we find soils of a poorer and lighter type. The big rivers in the east 
are bordered by ill-drained heavy clays, the so-called “black cotton soil”. 

Soil erosion is considerable, especially in the more densely populated 
highlands. The complete lack of forests in this area, the annual burning of 
grass and the use of slopes for grazing and cultivation, combined with the often 
torrential rains after long dry periods, cause rapid erosion. 

Game is fairly abundant in the woodlands of Buha. Elephant, buffalo 
and lion are still to be encountered there. In the densely populated grassland 
areas there is hardly any big game, except on the fringes near the forests. 

The best map of Buha ist still the 1: 300,000 map “Part of Kigoma 
District”, drawn at the War Office in 1926 4. It was based partly on a plane 
table survey by C. H. B. Grant in 1924, partly on older maps. It does not 


4 Out of print ; whether a new map has been prepared in the meantime, is un- 
known to me. 
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ON ighbouring tribes, notably the Rundi, have contributed largely to the 
a present population of Buha (cf. the section on “Demography”). Apart from 
Sg) aeinn aratively recent immigrants, who still acknowledge their foreign descent, 

Lye the closely related Rundi in particular always seem to have been easily assimi- 
ated. Small numbers of Congo folk, formerly brought into the country as 
slaves, have been absorbed in a similar way. ; 


Bae d) Demography. __ The 1948 East African Population Census § gives 
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< z following figures for the African population of Buha (adults recorded as 
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The total number of Ha, eet those neo outside Buha, has led the 

. East African Statistical Department to ee the ‘Har as) the third largess 
tribe of Tanganyika Territory. 
A total number of 298,803 Africans, living i in an area of about 10,000sq. m. 

means a population density of nearly ; 30 per sq. m. For a proper understanding 
of this figure, it is necessary to take into consideration that a large part of 
Buha is uninhabited on account of the presence of tsetse. 


; The census figures clearly show the importance of the highlands to the 
southwest. The chiefdoms of Heru and Nkalinzi, consisting mainly of grass- 
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as the Rundi, figure in the census report with 2 %. Their homes are mainly 
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in the pasture lands of the Nkalinzi and Heru chiefdoms. In Nkalinzi, for 
instance, more than 8 % of the inhabitants are Tusi. A small group of cattle- 
owning Tusi are to be found in a rather isolated tract of marshy pasture land 
in the southern part of Muhambwe, near the river Moyowosi. 

An interesting feature is the outnumbering of males by females : 


Ratio of males to (100) females 


Total population Adults | Children 


Most probably, this preponderance of females is largely due to labour 
migration of the males. 

As to the ratio of children to adults, it appears from the 1948 census 
figures that there are 79 children to every 400 adults, which is certainly not 
far below the average for Tanganyika Territory (81). From the census returns 
of 1931 it was calculated that the percentage of children to adults was as low 
as 24, and as such the Ha figured right at the bottom of a relevant list of 
Tanganyika Territory tribes. This probably induced the Secretary of Native 
Affairs to call the Ha “one of the most backward tribes in the Territory” and 
“an extremely primitive and ignorant people’ 4. 

Kuczynsk1 draws our attention to this ratio, commenting that “if the 
proportion of children to adults is actually among the Ha 24: 100... the Ha 
are dying out rapidly...”. In a footnote he adds: “Yet, according.to the 
‘censuses’, the Ha increased between 1921 and 1931 from 117,000 to 145,957 
ef by.25 per cent...” ™. 

We have no special data concerning fertility and mortality, but it is 
more likely that the low 1931 ratio is due rather to shortcomings in the census- 
taking than to an extreme backwardness of the Ha, as compared with other 
tribes of Tanganyika Territory. 


e) History. — Our earliest information about Buha dates back to the 
time when Arab merchants penetrated into the interior of East Africa as far 
as Lake Tanganyika (which was then confused by geographers with Lake 
Nyasa). CooLry, a British geographer, quoting an Arab informant in 1845, 
mentions the kingdom of Oha (Uha), situated near the kingdom of Ovinza 
(Uvinza) and Oyiyi (Ujiji) *. In the same year MACQUEEN, another British 
geographer, repeats the story of a certain Lief bin Said, who made a journey 
to the Great Lake in 1831 14. Lief bin Said tells how they passed a large river, 
called Magrazie (Malagarasi), and then travelled through Oha to the lake-shore. 
In 1852 CooLry, again quoting an Arab informant, even reveals the name of 


11 Census of the Native Population, 1932. 
12 KuczyNskI, 1949, p. 351. 

13 CooLey, 1845. 

14 MACQUEEN, 1845. 
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A 7 they 
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As to the northern part of Buha, a party of missionaries (White Fathers) 
passed through this area in 1896 on their way to Urundi, without encountering — 
any difficulties 7. “ae af : 

Towards the close of the century German military patrols appeared and 
these tried to make the Ha chiefs accept German rule. Where the Heru chiefdom 
was concerned they only succeeded after a punitive expedition *. In Bushingo 
the Germans placed the young heir, who had fled from his uncle, on the throne 78 
and in Luguru a fiercely raging war of succession was quelled *4. _ a rs 

The establishment of German authority went on during the years pre- a 
ceding the first world war, ftom which time dates the picturesque, fortlike 
“Boma” in Kasulu, now the dwelling of the District Commissioner. That the 
maintenance of the Pax Germanica was not always an easy matter, is proved 
by the fact that the then chief of Buyungu was sentenced to ten year: ” hard 
labour in chains by the Germans on account of his making war Hest the 
Muhambwe chiefdom *°. Ms 

In 1916 war brought the invasion of troops from the Belgian Caaee 
which meant the end of German rule. A time of confusion and disorder followed, ft 
resulting, amongst other things, in the violent death of the chief of Heru. His 
half-brother availed himself of the opportunity and presented himself to the 
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___In order to accelerate development, the strength of the European staff was | 
See lerably increased and eventually Buha was split up into two separate 4 


districts : Kasulu and Kibondo. 


. =e a The growing intensity of administration resulted in a closer supervision ‘% 
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‘the history of country and people are not plentiful. 
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2. Language, Music, etc. © 


a) Language and Literature. — The Bantu language spoken in Buha 
by Ha and Tusi is called Kiha or Giha. It bears a marked resemblance to 
Kirundi, which language. again is closely related to Kinyaruanda. As a matter 
of fact, these languages are always grouped ‘together by linguists} whatever 
the further classification. 1 

A printed grammar or vocabulary does not yet exist. Nevers Kiha 
is already used in print by the R. C. White Fathers, who published. a catechism 
in this language. Missionaries are almost the only Europeans who regularly 
make use of the vernacular. As a rule Government officials speak Swahili, 
which is understood by the majority of the males in the country. Instruction 
in schools is also given in this language ; Kiha does not bei’ on ng list of 
subjects taught. ee ve a ¢ 

The traditional oral lieratune consists Intel “ fables and pore As” 


r ; f an 
30 ‘ug 1925, pp. 416, 417. : ; | Gales ; 4 
31 Capus, 1898 ; MEYER, 1916, p. 181. ji 2a { : : et 
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Just like the asking of riddles, which is a favourite pastime for women and 
children, the telling of fables is limited to the evening hours, when everyone 
is indoors. 


6) Dancing, music, games. — Dancing is in the main limited to cere- 
monial occasions, such as marriage feasts, the birth of twins, etc. In the 
southern part of Buha men and women as a rule have their own dances ; in 
the north, however, dances are known in which males as well as females take 
part. The women’s dance in the south is usually performed by two women 
facing each other with outstretched arms, while they stamp and tap their feet 
in a quick rhythm. In the men’s dance, the participants are lined up, adorned 
with iron dancing bells strapped to the legs below the knees, and dance without 
moving from the spot. From time to time one or two dancers step forward 
and whirl around with the body bent backwards. Musical accompaniment, 
apart from the ringing of the bells and, nowadays, the shrill tones of imported 
whistles, is usually absent. Drums (ingoma) are not used for such purposes, at 
least not in the southern parts of Buha, where the sounding of drums is a 
prerogative of the rulers. In the north dancing is often accompanied by the 
sound of a portable drum, consisting of a wooden cylinder covered on one side 
with a membrane, fastened with pegs. The drums in possession of the rulers 
(in particular the hereditary chiefs) are of two kinds. One type has a membrane 
fastened with pegs, while the bottom ends in a wooden stump. When beaten 
(mostly with one stick) this kind of drum is usually laid on its side as it cannot 
stand upright unless placed in a small hole in the ground. It is possible that this 
type of drum is very old. The largest royal drum in the Heru chiefdom, called 
Buhabugali (which requires as a drum-skin a sizable cow-hide and which, when 
put upright, equals the height of a full-grown man), is of this kind ; the same 
is the case with the drums possessed by the abateko *°. The other type has a 
membrane braced by leather strings ; this kind of drum can be stood upright 
and is usually beaten with two drumsticks. It must be said that the drummers, 
for example the royal drummers of the chieftainess of Heru, have a thorough 
mastery of their instruments. 

Other musical instruments comprise the (now rare) akadonongo, a musical 
bow fitted with one solid string, which is brought into vibration by friction, 
while the mouth of the musician (or sometimes a gourd or a piece of a cow’s 
horn attached to the bow) acts as a resonator, and the inanga, a zither-like 
instrument with seven strings (actually only one string which goes backwards 
and forwards through notches at both ends) stretched over a shallow trough- 
like body, which is played by fingering the strings with both hands. 

Young men often enjoy themselves with the marimba (Swah.), a small 
sansa-like instrument consisting of a number of thin metal strips of different 
lengths, attached at the base to a resonating wooden body. By touching the 
ends of the strips with the fingertips, various tones are produced. The marimba 


36 See sections on “Land tenure and grazing rights”, “Clan and lineage’, and 
“A bateko”’. 
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pastoralists, averse to any form of agriculture 37, 

Among the important crops are sorghum, millet, maize, “cass: va, sweet 
potatoes, ground nuts and pulse. Nowadays European potatoes are 1 c 
in the highlands, and wheat has been introduced. Bananas : are soon mainly 
for the preparation of beer. a r fs 

_ The principal gardens are located around the homesteads, as are also 


the banana plantations. In addition to these fields, more distant plots are In 


use, for instance for the cultivation of cassava (some years ago the growing © 
of this drought-and-plague- resisting crop was made obligatory ; every adult 
male is compelled to have one acre under cultivation). The river valley culti- 
vations may also be reckoned in the category of distant fields. The valley 
bottoms in the highlands are sometimes irrigated by a simple system of small 
ditches. These valley cultivations, which, inter alia, provide a bean crop at 
the end of the dry season, make it possible, for example, to have fresh seed 
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beans when the rains start and the main planting season begins. 


The soil is prepared by hoeing ; ploughs are not used 38, Manuring sae DY: 
means of the ashes of burnt grasses and weeds and, where available, cowdung | 
— is usually restricted to the gardens round the homesteads, which are meant 
to be pes ge and ae at least 4 in _ the cee more eae one fae 


having onouel and at me igor which Btn ae Bel in area t y ine 


37 Mr. D. W. BRoKENSHA visited this area in 1952 in his capacity as District Officer 
and was so kind as to place his notes at my disposal ; according t to him these Tusi do not 
live completely on milk, meat and blood, as they buy or barter vegetable food. 

38 In the past an attempt was made by a Government Officer to introduce plough- 
ing with an ox-drawn plough, but this did not meet with a response. In 1952 plans were 
made to start hire- Deane: on a trial base with a Government tractor. eh 
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ainf ‘a rly reliable and famine resulting from crop failure is rare. 
ninant idea in Government circles is to make Buha a mainly 
rea, capable of supplying food to less favoured areas via 
; orage Department in Tabora. For this purpose produce-markets 
een nstalled, where surplusses can be sold regularly to Indian traders. 
th whole the results have not come up to expectation. According to 
Is, the situation could be largely remedied by the an- 
prices by the Grain Storage Department before the beginning 
nt the existing surplusses mainly go over the 


3 ’ ; undi, where prices are high. Moreover it has to be taken into 
account that traditionally a large part of the work in the fields falls to the 


Jot of the women ; in order to attain any appreciable increase in production 
it would be necessary for the males to occupy themselves more than hitherto 
th agriculture (especially in the cattle areas). The fact that Buha is at the 
ss same time an important labour recruiting area, is certainly not beneficial to 


‘the expansion of agriculture *°. 


a ey ae) An innovation which is, however, still in a trial stage is the introduction 
of citrus plants by the Government. 


‘ ‘+ 
* ’ 


os 2 6) Animal husbandry. — In the section on “Physical environment” 
‘aa it has been stated that a large part of Buha is unsuitable for cattle-breeding 
; on account of tsetse. The most important cattle area is no doubt the grass- 
‘covered and well-watered country in the southwest, forming part of the chief- 
a doms of Heru and Nkalinzi. In the sleeping sickness settlements cattle are either 


absent or of no consequence. Goats on the other hand are omnipresent in Buha. 
Sheep are indigenous, but less numerous. Fowls and dogs complete the range. 

5 39 The foregoing account represents the situation in the year 1952. Since then 
agrarian policy has probably undergone a change as, according to unofficial information, 
large numbers of coffee seedlings have been distributed. 
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During the night cattle stay in the kraal; valuable cows, calves, and 
small stock usually pass the night in the huts together with the human ~ 
occupants. | 2 : ate 

The herding of cattle is done by small boys. In most cases a herd is 
composed of the cattle of a number of neighbours, who in turn supply the 
herdboys. Goats and sheep, which stay nearer home, are often looked after 
by the younger children. In general the Ha do not need to go far from their 
settlements with their cattle in search of new grazing- -grounds. To some extent . 
the inhabitants of the eastern part of the highlands form an excepti n. People 0 = 
living in the neighbourhood of Kasulu, for example, often send part of their tet 
stock in the height of the dry season to friends and relatives living more’ te) aa 
the west, where conditions for grazing and watering are usually more favour- 
able. At that time of the year grass fires are a common sight ; the coarse dry — 
grass is set on fire in order to make fresh green shoots appear. eee wre 
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4g Though these terms are no doubt etymologically connected with tee. word ubuja 
(slavery), the institution of clientship has nothing whatever to do with slavery. Outside 
clientship the term databuja is widely used as a flattering term of address towards persons. 
of superior status. ' a : , oo eat 
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As arule cattle are individually owned. It is, however, not necessary that 
the live-stock present in somebody’s kraal is his own property, and vice versa 
it is quite possible for a man to own many more cattle than are found in his 
homestead. Well-to-do people not only give out cattle in clientship, but also 
lend cows to others, who take care of them and in exchange for their trouble 
benefit from the milk and dung. Such cows, which, as distinct from clientship- 
cows, remain the unconditional property of their owners, are called imbitsanyo, 
or, where the owners are important political rulers, intongole. The number of 
cows a wealthy man has at hand in his kraal is usually restricted, and relative 
to the number of occupants of the homestead. 

Men who are not in easy circumstances may, apart from obtaining cattle 
through clientship, acquire stock by pooling their resources and buying a cow 
in partnership. Each partner looks after the animal in turn and benefits from 
the products ; the offspring are in due course shared out among them. It is 
clear that such an arrangement is only possible among good friends. 

Women occasionally own cattle, in most cases acquired through in- 
heritance for want of a male heir. 

Bulls are not castrated in Buha, as distinct from he-goats (and some- 
times male dogs). Superfluous bulls — one bull to every 4 or 5 cows seems 
to be a common ratio — are sold or slaughtered. As a rule cows are only 
slaughtered when they reach a respectable age, or die of disease. Nowadays 
fair prices (in 1952-53 up to Sh. 400/— per head) are fetched for beef cattle ; 
the Ujiji butchers are ready buyers. The British administration tries to pro- 
mote this state of affairs by establishing special cattle-markets. 

The number of cattle in the Kasulu District was roughly estimated to 
be some 60,000 head in 1952. A stock census has not been taken of late. 
Ha as well as Tusi are rather secretive about the extent of their property 
(when they speak about property in the cattle regions, they usually mean 
cattle) and when questioned give the stereotyped answer: “They all died”. 
When this assertion is difficult to maintain in the light of facts, they usually 
admit the possession of just one cow. 

Sheep and goats are not milked. In those areas where cattle cannot 
survive, goats are nowadays important as the main source of meat. Chickens 
originally seem to have been kept for divining purposes only. 

The British administration has in general not concerned itself greatly 
with live-stock (much to the satisfaction of the majority of the population !), 
partly because a veterinary officer is not always available, partly also because 
an increase in numbers (as a result of combating cattle diseases on a large 
scale) is not considered desirable on account of the erosion problem (see the 
section on “Physical environment”). 


c) Hunting, collecting, and fishing. — Hunting is of little con- 
sequence in the cattle areas, especially in those regions which are far from the 
bush. The surroundings of the sleeping sickness settlements lend themselves 
better to the purpose, but nowhere does hunting attain to the level of an 


important means of subsistence. In addition to individual activities in this 


Oe the Ganerined ental tries to 
have the advantage that the swarm is not 1 neces ar 
and wax are collected. 
Fishing is only of importance to those € 
in particular the Malagarasi (the fishing ville 
ganyika fall, as has been stated in the section on “I SI 
the scope of this survey). As to methods of fishing, ae Sate traps are ane 
as well as lines and spears *!. The rather primitive canoes, used for this. Repose, 
are made of hollowed-out trunks or sometimes of bark. ‘utes Gm *. 


d) Land tenure and grazing rights. — Inso far as s the 
a rulers, the chiefs and sometimes also the sub- chiefs are conside ed the 
“owners of the country”, but apart from these rather nominal titles, only 
usufructuary rights are acknowledged. As long as someone has a garden under 
cultivation, no one else can lay claim to it. _ r, 
When a homestead is abandoned, it usually falls to the headman, who 
will allot it to some applicant. Customarily the newcomer expresses his grati- 
tude by giving a present to the headman ; only when a valuable banana plan- 
tation (ctongo, pl. amatongo) is involved, does this present become comparatively 
substantial. ei 
With the exception of serious ‘ig paees which have to be settled i in court 


(in the cattle areas at least such cases concerning garden- -land seldom appear 
on the list), all matters concerning gardens, banana plantations, etc. are nowa- 
days in the hands of the headmen. In pre-European days, however, special 
officials, called abateko (sing. umuteko) were in charge of the distribution of 
fields (see sections on “Clan and lineage” and “Abateko”). fae 

Land shortage is nowhere a serious problem. There are no European « or 
Indian settlers in Buha and, as far as is known, the Government has no 
intention of changing this situation. _ 

As to grazing rights, except for a prohibition to herd wake on stubble 


_ 41 Plans are under consideration to start farming fish in some of the sleeping 
ee settlements. 
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a) People taking part in an ukubandwa ceremony (Manyovu). 
b) Ancestor hut and cow-horns, Ryangombe (Heru). 
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nstead of vegetables. 


here a regular part of the die 


e can afford to have such a meal twice a day. The ma- 
ler meal at noon, e. g. one prepared from cooked potatoes 
er only in the extre 


ae 4g | eae i : 

id r times the Ha ate neither eggs nor the flesh of fowls, goats or 
i me. In recent years customs have changed rapidly in this 
eee 7 esp nally the Tusi ate no meat other than beef. i 


1as are mainly used for the preparation of beer (inzoga) which, 
also made of cereals. A much relished kind of beer is that to which 


ati) = 
e 


er, is added. Apart from its nutritive value, beer is highly important from 
a” a social point of view. It forms an integral part of ceremonies of all kinds ; 
every sizable transaction, every discussion of some consequence takes place 

over a pot of beer or is preceded or followed by a present of beer. The con- 

i sumption of beer is considerable and drunkenness is not a very rare phenomenon 
rh (the Protestant Missions therefore demand from their converts total abstinence, 

-__ a considerable hardship !). Bananas as fruit are rarely eaten, but the Govern- 


men rying to remedy this by the distribution of seedlings of a variety 
j more suited to. this purpose. 
Tobacco, which is being grown with good results, especially in the north, 


_ where it is hoped to develop its cultivation, is enjoyed in various ways. The 

custom of using it in the form of snuff is widespread, also among women. 

; Males, particularly in the south, often prefer to mix snuff with water. The 

_ daily supply is then carried in some waterproof container, perhaps a small 

calabash. After taking a pinch of this liquid snuff, the nose is closed with a 

clip #2. Generally the men are fond of cigarettes, but these are too expensive 
to smoke regularly. x 

f) Dwellings. — The traditional hut (snzu, pl. amazu) in Buha is of 

, the beehive type : a circular framework of bamboos or branches, joined at 

the top and thatched with grass. The thatch is literally sewn on to the frame 

with the aid of a long bamboo needle. The radius at ground level usually 


corresponds to the height of a grown-up man with arms raised over his head. 
Wealthy people sometimes have huts which are a little larger. The way in 
be which a hut is constructed makes it possible to lift it up as it is and to carry 
it to another spot when necessary. 


42 GRIFFITHS and DARLING. 
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on Pk cattle to such a eee that a Sera piece is here Ly to ‘be ‘unas Tn igre 
rainy season the interior is often a mud pool. Although the kraal is charac-_ 
teristic of the cattle regions (which does not, however, mean that it is com- 
pletely restricted to these regions), people living in these parts, who possess 


’ 


few or no cattle, often do not take the trouble to construct a fence. ae ie 


g) Household implements, weapons, and means of trans- Rae 
port. — Traditional utensils and implements such as earthenware pots for 
cooking and holding water and beer, basketware for various purposes, wooden 
stamping-blocks, milkpails, troughs for preparing beer, stools, spoons and ladles 
and articles made of ee are caw mee a used. 


instruments are ee of fecal origin, ciara inperee cone tides ieee 
the advantage of lasting much longer than those made locally. Among the 
several kinds of knives made locally, the arm. dagger (a sheathed knife which aes 
can be tied to the upper arm) is especially | worthy ofvgecordy: |e i a 
The carrying of weapons has certainly not fallen into disuse. Men ate. ee: 
often equipped with a spear, a knobkerrie or a sword-like knife in a wooden ee 
sheath. Bow and arrow are nowadays rarely seen, at least i in the cattle regions ; eae e 7. 
shields were probably not used in warfare. :. 
‘As to means of transport, head- -porterage is still largely. practised among ; ‘ 
Africans. A very few possess a bicycle, while cars or motor-cycles are only ; . 


owned by some chiefs and sub-chiefs. 
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h) Clothes and ornaments. — Originally clothing was only made of 
beaten bark and skins. Although these local products are still in use, they are 
widely replaced by imported cottons and blankets. 

The traditional garment for grown-up males is a kind of cloak worn over 
one shoulder and made of cow-hide or bark (in the latter case with a typical 
crest on the shoulder). Nowadays a blanket or a piece of cotton, worn in the 
same way, often replaces it. 

The women too originally dressed in leather or bark garments. Nowa- 
days, however, practically every woman wears a piece of cotton, which is 
wrapped around the body, covering it, the breasts included. Formerly un- 
married girls did not cover their breasts, but now they usually dress like their 
married sisters. Native women have a preference for a kind of plain blue or 
black cotton ; printed cottons are less general. 

Little children often walk about naked, but before long they will have 
captured some piece of cotton or skin, however small, to cover themselves. 
The young boys, who herd the cattle and have to stay out of doors all day, 
are usually clad in a goatskin, a garment which gives only the scantiest pro- 
tection against cold and rain. 

Articles of dress, fashioned in the European style, find more and more 
acceptance as far as males are concerned. Shorts (and to a lesser degree shirts) 
are in special demand, partly because they can easily be combined with old- 
fashioned garments. Full European dress is only worn by a few educated 
people. Some males, not necessarily Mohammedans, have a preference for the 
Arab style kanzw. The women hardly ever wear European dresses. 

Ornaments are principally worn by women, especially unmarried grown- 
up girls (inkumu, pl. amakumi). They adorn themselves with beadwork, shells 
and bangles. A noteworthy accessory is the so-called ivumbi (pl. amarumbdr), 
a kind of sickle-shaped roll, made of fine grasses covered with stringed beads 
in various colours. It is worn at the back, the ends resting on the hips, and is 
fastened in front with the aid of strings. This ornament is now practically 
always hidden under the upper garments ; viewed from behind it gives the 
impression of a bustle. In former days up to three amarumbi were worn, of 
which two visibly. 

Women often wear an enormous quantity of anklets. These anklets are 
made of thin wire (imported), wound round a core of hair. Each ring may 
weigh a gram or even less, but when worn in hundreds or even thousands 
(a sign of wealth), it means a considerable weight to drag along. Brass spirals 
around the lower arms are also much in demand among women. 

Bracelets, on the other hand, are worn by both sexes ; sometimes these 
bracelets are not purely ornamental, but have some connection with ancestor 
worship. A typical kind is the wmuwringa (pl. imirvinga), made of copper or brass 
and provided with a protruding crest, called izuru (nose). The copper one 
(umuringa w’Imana) is usually worn by men for religious purposes, while the 
brass one is just a women’s ornament. These bracelets cannot be taken off 
except with the aid of a smith. Nowadays the brass imivinga, which are often 
rather heavy (up to almost 4 kilo), are rarely seen ; they are considered too 
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43 The Government tries to improve this situation by planting eucalyptus trees 
in large numbers and distributing seedlings, : 
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Pottery is another craft practised by specialists, usually males. Potsare 


‘ 2 built up by | nd by the coiling method, smoothed and then fired in an open ee 
4 ri The pottery trade is still flourishing as imported pots and pans are too vs 


The working of wood is not such a specialized craft, as the average man 


working proficiency in this field. The manufacture, however, of wooden ee 


articles for which special tools or a more than superficial knowledge of the 

A are required, is again done by specialists. Stamping-blocks, beer-troughs, 
nilk-pails, bellows and harps are among the objects made by these craftsmen. ae 

The acquisition of the necessary wood is not always an easy matter nowadays, 

as the Forestry Department keeps a watchful eye on the forests. There is 


“pla hardly any artistic woodcarving, and sculpture does not exist at all. f 
: “he 5 Basketry and the manufacture of traditional articles of dress can scarcely a. 
be called specializations as most people know how to make a basket or a bark >: 
or leather garment. There are, however, men and women who enjoy a repu- 
oy tation of more than ordinary skill in these fields and for this reason receive 3 
orders from others. Basketry, fine basketry anyhow, is mainly the domain of i 
women, while tailoring is a male task. 
-_In Buha the exercise of specialized crafts is not restricted to members 
-__ of certain clans, nor is it the prerogative of certain families. F requently, how- 
€ ever, a profession (e. g. the smith’s trade) passes on from father to son, together 
- with the necessary tools. xt ; 
There are no signs that smiths are despised by the Tusi. Asked whether 
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ioe 44 The Baramaliza mentioned by TRIPE, or more correctly, Barumalisa, were the ; 
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Tusi too plied this craft, a member of the profession answered that they 
lacked the necessary bodily strength ! It can be said that, as a rule, Tusi do 
not figure as craftsmen. 

Specialization is nowhere carried to such an extent that craftsmen rely 
exclusively on their trade for their livelihood. It is a part-time occupation 
and every specialist is in addition an ordinary farmer. 


k) Trade and exchange. — Before the introduction of coined money 
(amahera, probably derived from German “Heller”) trade was effected solely 
through barter. In the traditional economic system items like salt, hoes, goats 
and cattle had a rather stabilized relative value under normal conditions. 
Cheap anklets, in former days made of grass, seem to have served as a kind 
of small change, and even nowadays wire anklets are sometimes used for 
this purpose. 

The circulation of money has certainly not completely ousted barter. 
Cattle deals among tribesmen are still to a large extent made in the tra- 
ditional way: livestock is bartered for livestock. The introduction, however, 
of special cattle-markets (auctions), frequented by butchers and dealers from 
outside Buha, will probably eventually help to stress the money value of cattle. 

The traditional markets, which exist from time immemorial, still flourish. 
Surplus foodstuffs, salt “, bananas, beer, and the products of various crafts 
are among the articles offered for sale ; the quantities are usually small. These 
markets mainly serve the internal trade, although in the borderlands, e. g. 
along the Urundi border, people of both countries visit each others’ markets. 
It is clear that high prices in Urundi mean a steady flow of foodstuffs from 
Buha into that country. 

The introduction of special produce markets is meant to promote the 
sale of foodstuffs through acknowledged and controlled channels (chiefly Indian 
traders) to the Grain Storage Department in Tabora. These markets do not 
exactly thrive, but it has to be kept in mind that they are an innovation. 
On the whole the export from Buha is insignificant. Beeswax is a compara- 
tively important item (another is hides), but the extent of the export of 
beeswax is difficult to estimate as much of it is traded direct to merchants 
residing along the Central Railway. 

The external trade is entirely in the hands of Indians and Arabs, who 
also control a good deal of the internal trade in so far as the sale of imported 
goods in trading stores is concerned. The share of the native population in the 
operation of trading stores is small. Where the co-operative movement exists, 
it is still in its infancy. It is hoped that in this respect the Kibondo area, 
where in recent years the Uha Co-operative Societies have been founded, will 
lead the way. In 1953 plans were made to start a creamery on a trial base 
in the highlands in the southwest, run either by the Native Treasury or on 
co-operative lines. 


46 Salt has always been, and is still to-day, an important trading article. Nowa- 
days all salt, whether sold in the markets or in the trading stores, comes from the Uvinza 
Salt Works. The extracting of salt in Buha is, apart from a single exception, prohibited. 
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1) Distribution of wealth. — Cattle, no doubt, is still the chief item 
of property suitable for accumulation (in this respect money probably does 
not yet play a prominent part). Exactly how the possession of livestock is 
distributed among the population, is largely unknown. It can safely be assumed, 
however, that the members of the old ruling families are among the largest 
cattle-owners in the country. In times gone by no distinction was made be- 
tween state and private property and thus cattle derived from fines, seizures, etc., 
were constantly added to the rulers’ herds. This enabled them to issue cattle 
regularly on clientship conditions and to lend out cows on a relatively large 
scale. The fact that nowadays hereditary chiefs and sub-chiefs are found who 
have no beasts or only a few housed in their enclosure, does not alter the case, 
as it proves nothing about the real extent of their wealth. 

Although the number of cows present in a man’s kraal is no clear indi- 
cation of his wealth, the absence of cattle in the homestead of an ordinary 
tribesman in a cattle region is usually a sign of poverty. 

In all probability there are relatively more well-to-do Tusi in the country 
than Ha, but as far as can be ascertained, the possession of cattle in Buha was 
never the prerogative of the Tusi overlords. Nowadays poor Tusi and wealthy 
Ha are certainly not an exception. 

The institution of clientship has no doubt exercised a levelling influence 
on the distribution of wealth. On the other hand the unequal inheritance of 
a man’s property by his heirs tends to produce a reverse effect. How far Euro- 
pean rule has affected the distribution is difficult to say. 

So far the regions where cattle cannot thrive have not been mentioned. 
People living there are certainly less wealthy, in that they do not possess 
cattle. On the other hand, conservatism, a drawback of the cattle areas, is 
not so manifest there, which may be of importance for future development. 


m) Wage-labour. — As has been stated in the section on “Division 
of labour and labour assistance”, wage-labour in Buha is not as yet a com- 
mon phenomenon in the African sphere. Local employment by Government, 
Europeans and Asians certainly gives several Ha an opportunity of receiving 
a cash wage, but on the whole the number of men engaged thus is negligible. 
The majority of those who want to earn money leave Buha on their own account 
in order to work elsewhere as unskilled labourers and porters, or they go, as 
the phrase has it, to Manamba (derived from “my number” *). The latter 
expression usually means that they are recruited by a recognized agency to 
work for a certain period in plantation or mining areas in Tanganyika Terri- 
tory. Especially the Silabu (Sisal Labour Bureau) attracts many Ha (including 
Tusi). Other recruiting agents work on behalf of the Mpanda lead mines and 
the Shinyanga diamond mines. The Ha are in general not employed for under- 
ground work. 

Most migrant labourers are young men who frequently engage them- 
selves for the purpose of saving up the money-part of bridewealth. As a rule 
they do not go abroad for more than a year. Many do not even stay away so 
long. To go to Manamba is rather popular — several men make more than 
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one trip — as it gives them, apart from the advantage of savings (certainly 
not always the case !), the halo of men who have seen the world. 
Practically speaking, women do not go abroad ; most of them have not 
seen more than the surroundings of their place of residence. The extent of 
the labour migration is hardly known, as in addition to those who go through 
the acknowledged recruiting channels, probably many others make their way 
to employment outside Buha somehow. The discrepancy between the number 
of adult males and that of adult females, as shown in the section on “De- 
mography”, no doubt points in the direction of a large scale migration. 


* 


4. Social Organization 


a) Territorial aspect. — As has been stated in the section on “Ethnic 
composition”, the Ha do not constitute a tribe in the sense of a political unit. 
No more is it possible to point out any social framework which unites all Ha. 
Buha is divided into a number of independent chiefdoms **, the inhabitants 
of which — with the exception of Tusi and relatively recent immigrants — 
call themselves Ha. They speak a common language and from a cultural point 
of view form a more or less coherent group. On account of this cultural unity 
it is understandable that marriage ties and economic relations easily cut across 
the borders of the chiefdoms ; people move freely from one chiefdom into the 
other and it seems. that in former days this was also the case, unless at the 
time relations between such chiefdoms were particularly strained. 

The Tusi, although objecting to being called Ha (a term which in their 
eyes is only applicable to commoners) and racially differing from the Ha, do 
not form a tribe either, for the simple reason that as a rule they live completely 
dispersed among the Ha. They do not distinguish themselves from the latter 
by any divergent cultural pattern or social structure, nor do they speak a 
language of their own. Their position has to be viewed from another angle, to 
wit; from that of rank and political authority. 

Apart from the domestic unit, the household occupying a homestead 
(dealt with hereafter), purely social groupings with a distinct territorial aspect 
will be searched for in vain in Buha. Clans are not clearly connected with any 
particular tract of territory, anyhow not in these days. There are no villages : 
the homesteads lie more or less scattered over the country. The fact that 
clusters of homesteads are often found, some small, others large, does not con- 
siderably alter the situation as they do not clearly constitute distinct social 
units. In the highlands in the south, for example, such clusters can be seen 
on the hills (¢migongo, sing. wmugongo) or hillsides. On account of the banana 
plantations surrounding each homestead these clusters appear from a distance, 
especially in the dry season, as large green dots in the landscape. 

Those whose homesteads form part of such a cluster, are not necessarily 
related by kinship, although it is not uncommon that brothers, who occupy 


46 It is of course possible to call the totality of the inhabitants of a chiefdom a 
tribe. The Ha themselves do not make this distinction. A term for tribe seems to be 
lacking in Kjha. When necessary the Swahili word kabila is used. 


appearance on. 
: ‘stores around, 
2 the result of 


‘ 


s her own hut (the husband usually does not possess 


Arh ar own, unless he is a very wealthy man or a political authority). 
aor’ 2 dis further enlarged when sons marry and settle there with their 
sath ; ‘to custom. A large homestead may thus house several genera- 


amt ad of the homestead with his wife or wives, his sons with their 
s and ch dren, and sometimes even married sons of these sons with wives 
Daughters leave the homestead on marriage. Thus the core of 
tants is a patrilineage. Occasionally other relatives join the house- 
d, with which must also be reckoned possible resident servants (abanya’rugo).. 

Although definite rules as to the fission of households do not exist, 


. \ ae 
ees! 
“= . ‘ Slee, E ; ; war 
the following division of h ae 
: ¢ ) ‘ 
ae | | Number of "Number of Total ms 
i & a _ Huts per | Commoner Tusi number of 
a i = _ Homestead ‘Homesteads | Homesteads Homesteads : 
= t 3 ee eee es ss lis ea | : 
ob | : > 
. i 2 : 
y, ‘2 i > ” ri oy 53 _ 
- 3 4A 4 
‘ = es 17 ; 
5 10 
“ c val 6 4 
i fc 7) 
9 » 
10 
i 4 


thal + ee Fhe," 
aa - at 


a 
866 J. H. SCHERER Anthropos 54, 1959 


Fissions most often occur after the death of the owner of the homestead 
(nyen’urugo), who was the head of the family group occupying it. Especially 
polygamous households are liable to such disjunctions when the uniting “link” 
between the component “houses”, i. e. the polygamous head, has died. In such 
cases the fission of the family usually takes place along the lines of the 
“houses” : sons born by the same mother separate from their half-brothers 
born by another wife of their father. The jealousy often present in a poly- 
gamous household easily results in its dissolution, but it is also possible that 
brothers or half-brothers separate in complete harmony. They may consider 
the space in the parental homestead insufficient or prefer for some reason 
or other to possess a homestead of their own. Sometimes they build a new 
homestead next to the old one. Lack of sufficient arable land around the 
parental homestead may be a reason for the move of part of the family. 

When brothers continue to share the parental urugo after the death of 
their father, there probably exists a large degree of harmony among them. 
The one who is chosen (usually by his father) to be the head of the homestead, 
has in no way the same amount of authority as his father. While the deceased 
was to some extent the undisputed ruler, his successor reigns only as a primus 
inter pares as far as his brothers are concerned. When their mother is still 
alive and lives in the homestead, she occupies an honoured place and is con- 
sulted whenever important matters are at stake. 

The term urugo denotes in the first place the homestead as such ; it is 
but rarely applied to the domestic group occupying the homestead. From what 
has gone before it can be seen that the composition of this unit rather varies. 
It may be a simple family, a polygynous or a joint family. Sometimes the 
household consists of a widower and a widow, with or without children from 
their former marriages. Occasionally a widow prefers to stay alone with her 
children in her late husband’s homestead, even when she has no adult sons to 
assist her yet. The cases in which a homestead is occupied by a single man or 
woman, are rather exceptional. A few men possess more than one homestead ; 
often they are polygynists, who, employed by the Government far from their 
original homestead, leave it in the care of one of their wives. As to the home- 
steads of most chiefs and sub-chiefs, these are no longer large establishments 
with numerous inmates ; nowadays they may be known by the presence of 
stone, brick, or mud and wattle houses and certain signs of prosperity rather 
than by the number of dwellers. 

Whatever the constitution of the household, it is largely a self-contained 
unit. Gardens and livestock are controlled by the head, ordinarily in con- 
sultation with his wife or wives and possibly grown-up sons. In polygynous 
households, each “house” has its own property, be it livestock or gardens. 
Clients may be also attached to a house. Occasionally the head of the homestead 
has an additional garden or banana plantation, not allocated to any 
“house”, the produce of which he may use entirely for his own purposes. It 


47 Moreover males often meet at the court-houses, when cases are heard, but this 
applies only to places where a chief or sub-chief resides. 
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is, however, only in well-to-do families that the head possesses a number of 
cattle, over and above those attached to the “houses” ; of such cattle he can 
dispose more freely than of those belonging to any “house”. As a rule cattle 
received as bridewealth for a daughter, have to be reserved to enable a son 
(a full sibling of the daughter) to take a wife. Though each “house” is to a 
large extent self-sufficient as to cereals, vegetables, etc., the use of milk is 
not restricted to the yield of its own cows. Usually each “house” in turn has 
a right to the milk of all the cows in the homestead. 

Not only in an economic sense is the household an important unit. 
Ceremonies connected with birth, death and marriage centre in the household. 
The same applies to performances of a religious nature. 

The question arises whether in former days homesteads were in general 
larger than nowadays. It is of course tempting to suppose that the insecurity 
of pre-European days tended to keep families together more closely. Though 
informants occasionally talk about homesteads containing a hundred huts, old 
men agree that also at that time the majority of the homesteads was of a 
limited size. Christianity, favouring the individual family, has, as far as the 
cattle areas are concerned, hardly affected the size of the homesteads. 

As compared with the situation before European rule made itself felt, 
the authority of the head of the household has undoubtedly decreased. In the 
past he was responsible for the acts of all the members of the household and 
he went to court even for his grown-up sons. 


c) Clan and lineage. — Both Ha and Tusi have patrilineal clans 
(imiryango, sing. umuryango), the total number of which is not known, but 
probably amounts to over a hundred. The inhabitants of the 168 homesteads 
in the Manyovu area, mentioned in the section on “The homestead”, repre- 
-sented together as many as 75 different clans. 

Every clan bears a name, sometimes derived from the name of some 
remote ancestor : in other instances it refers to a particular event in the past 
or to some region inside or outside Buha. Often, however, the meaning of a 
clan name is obscure. 

The clans in Buha are not corporate units. Clan heads are unknown and 
members of a clan live widely dispersed. It has been stated before that nowa- 
days distinct territorial aspects are lacking, though members of a certain clan 
may be comparatively more numerous in one area than in another. A number 
of clans are regarded as pure Ha (commoner) clans of long standing, but the 
idea of a clan, dominant in a certain area, is unknown. 

Clansmen (abaryango) are entitled to a certain amount of mutual aid, 
for example hospitality when far from home. They have one or more totem 
objects (imiziro, sing. wmwuziro) in common, usually an animal which they are 
not allowed to kill or to eat. Several of these animals, however, are not looked 
upon as inyama (meat) by anybody and when the prohibited object is a cow, 
it is practically always of a colour variety which is but seldom encountered. 
The uwmuziro is sometimes referred to as “our brother”, but it is not held in 


veneration. 
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Marriage regulation seems to be at present the main function of the 
clan. A man and a woman whose clan names and imizivo are identical, cannot 
marry each other 4%. Transgressions of the exogamy rule happen occasionally, 
but are, nowadays at least, considered rather as shameful occurrences than as 
serious delicts. 

A clear distinction between commoner clans and Tusi clans does not 
always exist, in so far as several clans, and not least important among them 
some chiefs’ clans, include Tusi as well as Ha. Obviously these clans are of 
Tusi origin, but gradually non-Tusi followers, e. g. slaves, children of Tusi and 
female slaves, descendants of persons who attached themselves for some reason 
or other to Tusi households, adopted the clan name of their masters. In a 
few cases Ha (i. e. commoner) clans are related to so-called Tusi clans, for 
example the Abasindi (commoners) to the Abanyaruanda (mainly Tusi), the 
Abahamvyi (commoners) to the Abakimbiri (originally Tusi). The last men- 
tioned clan also counts among its members numerous commoners. Sometimes 
Abahamvyi style themselves Abakimbiri, explaining that the name Abahamvyi, 
which means “buriers”, is but a nickname 4°. Others are of the opinion that 
the Abahamvyi and the Abasindi are descendants of those commoners who 
came along as trusted servants with the Abakimbiri and Abanyaruanda Tusi, 
when they entered Buha long ago or are posterity of Tusi belonging to these 
clans and female slaves. 

A. few tasks in connection with chieftains’ families are traditionally 
accomplished by members of certain clans. The disposal of the bodies of dead 
chiefs of Heru, for example, was largely attended to by members of the Ha 
clan of the Abasyomole. On the whole this system of occupational duties con- 
nected with clan membership is not (and probably never was) gence 
developed in Buha. 

The term abaryango, meaning clansmen, is often used to denote especially 
those clansmen who are near relatives or with whom traceable kinship exists. 
In common parlance it is rather loosely used and occasionally the abaryango 
turn out to embrace not only such relatives in the paternal line, but also inti- 
mate friends and good neighbours in spite of the fact that they are not clansmen. 

A system of segmentation of clans into lineages is absent. In the section 
on “The homestead” it has already been said that the nucleus of the home- 
stead is formed by what may be called a patrilineage. In general people them- 
selves do not distinguish such a grouping. In former days a shallow lineage- 
type existed, comprising the descendants in the male line of a common grand- 
or greatgrandfather. Nowadays this unilateral unit, called zkizu (pl. 2bizu), 
meaning “large house”, functions hardly at all and hardly anyone remembers 
it. The «kizuw, the members of which were as a rule less dispersed than clan 


48 The Tusi members of the Abakimbiri clan, the clan of the Heru chiefs, seem 
to be an exception to the rule. The former chief Ntare, who died during the Belgian occu- 
pation, was married to a very distantly related clanswoman, who is the real grandmother 
(still alive in 1953) of the present chieftainess. Probably the exception only holds good 
as regards marriages of chiefs. 

49 They do not act as buriers of a royal family. 
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when it occurs, it is a sign of extreme poverty. Only a man who is in destitute 
circumstances resorts to the marrying off of his immature daughter in order 
to receive bridewealth for her. Not only is the bridewealth less than normal 
(the consummation of the marriage has to be delayed until the girl has grown 
up), but it is considered rather humiliating to marry off one’s daughter under 
such circumstances. 

On the other hand, the entering into matrimony of exceptionally young 
boys is only met with in well-to-do families. Formerly rich men in particular 
often provided their sons, who had barely passed the age of ten, with a fully 
grown wife. Nowadays these marriages, which like the unions of immature 
girls with grown-up men, fall into the category of arranged marriages, are 
gradually becoming exceptions. : 

The attainment of the marriageable age in Buha is not preceded or ac- 
companied by circumcision or any other form of initiation. It is, however, 
expected that girls have physically prepared themselves for marriage by the 
elongating (wkukuna) of the labia minora. 

Apart from the prohibition of marriage with a woman who belongs to 
the same clan, a man is not allowed to marry (or to have sexual intercourse 
with) any woman whom he calls mother, sister or daughter, nor can he contract 
a marriage with the former wife of his mother’s brother or with the daughter 
of his sister. 

Marriage between cross-cousins is permitted. These unions are not par- 
ticularly numerous and there is hardly any reason to call them preferential 
marriages. In the majority of cross-cousin marriages the female partner is the 
daughter of the mother’s brother, as marriage with the daughter of the father’s 
sister presents some difficulties, since as a married woman this cross-cousin 
is not allowed to live in the homestead of her mother’s brother. To get round 
this difficulty, the hut of the married couple is sometimes built outside the 
fence of the homestead. Another type of marriage between relatives is that 
with the daughter of one’s wife’s brother, consequently a second marriage, 
which nowadays is but seldom contracted. 

The ban on intermarriage between Tusi and commoners (or, probably 
more correctly: a generally well-preserved Tusi caste-endogamy) has been 
mentioned before. Indeed regular marriages between Tusi males and commoner 
women hardly ever occur. The reverse occasionally happens, for example, when 
the husband, although a Ha, is a wealthy man or an important ruler. 

Once the choice of the marriage partner has been made, negotiations 
and preparations commence, which stretch over a period of several months, 
if not the better part of a year. An important point to be settled is the transfer 
of bridewealth to the family of the bride, which as a rule takes place before 
the bride moves to the homestead of her husband. The bridewealth is usually 
paid by the father of the bridegroom, without contributions of other relatives. 
The bridegroom himself may add his savings as a wage-labourer. The receiver 
is normally the father of the bride. 

_ The amount and the composition of bridewealth is not uniform through- 
out Buha. In the cattle regions cattle constitute the most important part of 
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it, but in addition money and commodities like hoes, cloth, salt, etc., are paid. 
In parts of the country where there are no cattle on account of the presence 
of tsetse, money is nowadays an integral part of bridewealth, though here too 
commodities and even livestock (in this case, goats) are included. The most 
current term for bridewealth is no doubt imkwano, which in a more restricted 
sense refers to the cattle part ; for the “accessories” (money, commodities, etc.) 
several terms are used (imputano, urukomo, ibintu, ivyuma). In the Kibondo 
area in the northern part of Buha the term imsabo for bridewealth is common. 

In 1949 the Government, in an attempt to suppress excessive demands, 
limited bridewealth to two cows and one bull or Sh. 300/— inclusive of all 
customary presents in the Kasulu division, and to Sh. 150/— inclusive of 
presents in the Kibondo division. In practice these amounts are often sur- 
passed, be it only on account of the “accessories”, which mainly serve as the 
share of various relatives of the bride (the bulk of the bridewealth, e. g. the 
cattle, goes to the father of the bride). Marriages with bridewealth payments 
below these maxima also occur, but are restricted to those living in more or 
less needy circumstances. Unions without bridewealth payment (apart from 
those contracted by widows) happen occasionally, when the bride is heiress 
to the estate of her father for lack of male successors. 

The implications of the transfer and the use of bridewealth are many, 
especially in the cattle regions, though a disintegration of the whole complex 
is gradually taking place. In former days the system of wkugerura, the di- 
minishing of the (already paid) bridewealth was popular, but even nowadays 
many a husband tries to get back a cow from his father-in-law on religious 
(or pseudo-religious) grounds, especially when the offspring of the original 
bridewealth cows are numerous. Also interesting is the relation between sister 
and brother where the latter has made use of the bridewealth paid for his 
sister : here a relationship exists to some extent comparable to that of patron 
(sebuja) and client (wmugabire). If the brother does not pay homage to his 
sister or neglects the performance of religious ceremonies on her behalf, his 
sister has a right to take away those cows. 

The marriage itself is surrounded by a series of ceremonies in which the 
bride plays the main part, granted that she is a girl (¢nkwmi) who marries for the 
first time. The display of tokens of virginity (such as the carrying of a special 
type of arrow by the bridegroom) is practised less and less, though this does not 
mean that virginity of the bride is no longer appreciated. Premarital inter- 
course is taboo for girls and as a rule they are well supervised by their mothers. 

Marriage is patrilocal ; the bride follows the bridegroom to his home- 
stead (his father’s homestead), where during the first few months the couple 
resides in the hut previously occupied by the mother of the bridegroom. There 
the bride goes into seclusion (inkinga), during which time she is hardly allowed 
to leave the hut. The duration of the seclusion differs ; it may last a week, 
but also considerably longer. Its termination depends primarily on her own 
relatives, as the ceremony of wkuturutsa (release) of the bride, which is the 
main festivity, cannot take place before her father has provided the neces- 
sary quantities of beer and food. 
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A variant of the above-mentioned marriage is the marriage by elope- 
ment or rather the marriage preceded by elopement. In most cases a girl does 
not stay long with her lover, but is fetched back by her relatives, whereafter 
the necessary steps can be taken to contract a (normal) marriage. Elopements 
in Buha are not necessarily a symptom of poverty. In the southern highlands 
the “costs” of such a marriage are often higher and frequently it is wealthy 
men who “steal” (wkwiba) a girl. The advantage, apart from the immediate 
possibility of staying together for one or two nights, seems to be the shorten- 
ing of the otherwise lengthy period of negotiations and ceremonies (which 
nevertheless take place). Occasionally it may happen that a young man, who 
does not yet have the necessary bridewealth, resorts to elopement, fearing that 
the father of his intended wife will arrange a marriage with another man. The 
fact, however, that a man has “stolen” a girl (which does not happen without 
her consent and normally that of her mother) does not give him an exclusive 
right to her hand. If he is not able to supply the bridewealth, there is in the 
end no hindrance to marrying her off to another suitor. 

_ A girl who marries for the first time is said to do ukwendwa, ukushitswa 
or ukwimurwa (the last term only in the northern parts). In cases where a 
woman has been married before, the appropriate term is ukusumbakara or 
ukwimurwa (the latter term only in the south), irrespective of her being a 
widow or a divorcee. Otherwise this makes all the difference, as for a divorced 
woman bridewealth is given, while for a widow, unless she is childless, no 
bridewealth is paid. At least this is the situation nowadays. The legal impli- 
cations differ accordingly : a widow with one or more children can leave her 
new husband whenever she wishes. The term widow-concubinage is not out 
of place here. 

Whenever such a widow does uwkusumbakara, it means that she has not 
been inherited by a brother or son of her deceased husband (a son of a co- 
wife). Having a child, she is free to refuse being inherited and may even stay 
in the homestead of her deceased husband. If she has no child, she may refuse 
as well, but in that case the consequence is a divorce with return of bride- 
wealth. Children born in a leviratic marriage have the deceased husband as 
“pater”. Originally to children born in widow-concubinage probably the same 
rule applied, but in practice such unions may take all the appearances of a 
new normal marriage. 

Ghost-marriages, meant to produce offspring for a childlessly deceased 
male relative, are unknown. The substitution of a deceased wife by her sister 
is not practised either, though marriage with the sister of a wife during the 
latter’s lifetime occurs. The death of a wife does not in general give rise to 
the return of bridewealth. 

Polygamy (polygyny) is rather frequent in Buha. In about 29 % of the 
168 homesteads mentioned in the section on “The homestead”, at least one 
polygamous marriage was found. Tusi and commoners equalled each other in 
this respect. A definite system of rank among the wives of a polygamist with 
consequences for the children does not exist. 

The registration of marriages, which, if so requested, may take ee at 
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the native courts, is but seldom asked for. Christian marriages are registered 
by the competent mission authorities. 


e) Divorce. — Divorce (wkutana) is not a matter which has to be 
decided in court. It is purely a private affair between husband and wife, and 
their respective families. The resulting return of bridewealth, however, often 
gives rise to court suits. 

Although a number of special reasons for divorce may be mentioned, 
e. g. sorcery, barrenness, impotency, ill-treatment, neglect, frequent adultery 
(especially by the wife), marriage is practically always dissoluble when one of 
the parties aspires to dissolve it. A husband may send his wife away without 
much difficulty. If it is the wife who is not satisfied, the usual course of things 
is that she just leaves her husband and returns to her father’s homestead. 
After a few days the husband may make his appearance in order to try to 
fetch back his wife, for which purpose he has to take along some present as 
a reparation. When such temporary separations ‘happen frequently, the situ- 
ation is ripe for a divorce. As a rule the parents of the wife try to hush up the 
quarrel, as the return of the bridewealth received for their daughter may 
put them to great inconvenience. 

After several children have been born, marriage tends to become more 
stable. The chance of the union of a couple with three or more children being 
disrupted by divorce is not great. Though exact data about the frequency of 
divorce are not available, it may be assumed that it is in no way a rare oc- 
currence in Buha. Whatever the circumstances under which a divorce takes 
place, a man can lay claim to his children (granted that he has paid bride- 
wealth for his wife). When he exercises his right, which 1s the rule, he has to 
pay a certain amount to the father of his divorced wife ; in the cattle area 
in the southwest one or more cows are deducted by his father-in-law from 
the bridewealth the latter must return. Originally, in addition to the bride- 
wealth cattle proper, the offspring had to be returned, but it seems that nowa- 
days this custom is gradually falling in disuse on account of the Government 
rules with regard to bridewealth payment and reclamation. 


f) Succession and inheritance. — Though the eldest son is often 
appointed head of the homestead after his father’s death, this need not neces- 
sarily be so. The deceased may have decided in his will (verbally, to neighbours, 
friends or relatives) that one of his other sons will be his successor and main heir 
(uwmuchuzi, pl. abachuzi). Then he is the one who “carries the spear”. 

As to the inheritance of the assets, in addition to the main heir, some- 
times a second preferential heir (umusamyi, pl. abasamyt) is chosen, normally 
a son who has not yet got a wife or who in some way or other has profited to 
a lesser extent than his brothers by his late father’s property in the latter’s 
lifetime. The wmuchuzi and the wmusamyi do not just divide the estate 
between them; they are only preferential heirs as to such assets which are 
not “house” property. “House” property, which comprises bridewealth cattle 
received for daughters born in the “house”, is exclusively inherited by sons 
born in the same “house”. 
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Brothers of the deceased, who themselves do not share in the inheri- 
tance — unless there are no direct descendants — act together with. their 
sisters and neighbours and friends of the deceased as executors. The division 
of “house” property is not their concern. This is mainly left to the widow(s). 

As a rule daughters do not inherit. Only if there are no sons do they 
receive consideration. 

The successor to a hereditary office is normally a son, but again not 
necessarily the eldest, and here also a daughter can follow in her father’s foot- 
steps if the latter has no sons. 


g) Kinship. — To denote the wider circle of relatives, such terms as 
ubuchuti or ubumwe are used, both of which have no very precise meaning. 

A common method of differentiating between the numerous kinsmen 
(and kinswomen) is to divide them into categories, named after the relative 
through whom the relationship is traced. Thus the abibudata (from data : 
father) are the persons with whom ego is related through his father. The 
abibumama (from mama: mother) comprise those relatives with whom ego is 
linked through his mother, while the abibugole (derived from uwmugole : wife) 
are the persons with whom ego is related through his wife. From ego’s father’s 
point of view, the abibwmama of his son or daughter are of course his abibugole. 
The first-mentioned category (abibudata) embraces not only ego’s agnatic kin 
(abaryango), but father’s relatives in general, with the exception of course of 
father’s abibugole, who are ego’s abibumama (in so far as father’s wife is ego’s 
mother). 

As can be expected, the use of kinship terms is not restricted to the 
circle of those among whom traceable relationship exists. Members of the 
same clan, who cannot trace back their descent to a common ancestor, never- 
theless consider each other as brothers and sisters. Artificial ties of kinship 
result from clientship (wbugabire) or from blood-brotherhood. (ubunywant). In 
former days the latter institution seems to have been of some importance to 
those who often travelled in neighbouring countries or in parts of Buha where 
they were strangers, as it enabled them to establish kinship ties in such areas. 
From the point of view of security this meant a considerable improvement 
of their position. 

In the kinship terminology, the principle of generation is invariably 
stressed. Sex and relative age are less generally emphasized. A short survey 
of a number of the most important terms will be given below, arranged by 
generation. The terms mentioned are exclusively terms of reference. 


In the second ascending generation all relatives are referred to © 


as sokuru (grandfather) or nyokuru (grandmother), whether they are a person’s 
actual grandparents or not. 

In the first ascending generation father and father’s brothers are 
grouped together like mother and mother’s sisters. Father’s brothers and 
mother’s sisters are often however not referred to as data and mama, but as 
datamuto (little father) and mamamuto (little mother), irrespective of relative 
age. Mother’s brother is called marume, a well-known term in several Bantu 
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languages, while father’s sister is known as senge. As to the relations by 
marriage in this generation, the spouses of datamuto and mamamuto are resp. 
mamamuto and datamuto. Father’s sister’s husband is like his wife referred 
to as senge, and the wife of mother’s brother is mukamarume. 

In ego’s generation the main distinction is made between siblings and 
parallel cousins on the one hand and cross-cousins on the other hand. The 
first-mentioned are referred to by relatives of the same sex as mwenewachu. 
To denote a sibling or parallel cousin of the other sex, a male uses the term 
umwishiki, a female the term wmusaza. Among siblings of the same sex the 
relative age can be expressed: the younger sibling is the umurumuna, the 
elder is the mukuru. For cross-cousins only one term exists, irrespective of 
sex and descent : wmuvyara. 

In the first descending generation a difference is made between on 
the one hand the children of ego, those of ego’s siblings and parallel cousins 
of the same sex and. those of ego’s cross-cousins, and, on the other hand, 
the children of ego’s siblings and parallel cousins of the other sex. A child of 
the first category is referred to as wmuhungu (son) or umukobwa (daughter), 
while a child of the second category is either an wmwishwa (son or daughter 
of a man’s sister or female parallel cousin) or an wmusengezana (son or daughter 
of a woman’s brother or male parallel cousin).. The spouses of ego, whether 
male or female, use the same terms. 

In the second descending generation only one term exists : wmwu- 
zukuru (grandchild). 

As to affined relatives, father-in-law and mother-in-law are resp. data- 
bukwe and mabukwe , son-in-law is umukwe and daughter-in-law umukazana. 
A general term meaning brother or sister of one’s husband or wife is wmuramu 
(in this respect-a woman refers to a woman as umuramukazt). 

A number of terms are declined in the possessive form. For example, 
when referring to “my father”, data is used, while the term changes into so 
and se (with the possessive article) when “your father” and “his father” are 
mentioned. The corresponding sequence in the case of “mother” (to give 
another example) is mama, nyoko, nyina. 

It is often difficult to ascertain which relatives, besides the members of 
the household, play an important part in the life of the individual. The usual 
answer to inquiries into this matter is: “one follows the parents in this re- 
spect”, or “it depends on whether one is on good terms with one’s relatives”. 
Though indeed family quarrels often occur, a certain pattern of behaviour 
towards particular relatives is nevertheless discernible. Father’s sister, for 
instance, is as a rule a greatly respected relative, especially when she is linked 
with ego’s father through ties of bridewealth (i. e. when ego’s father in some 
way or other has profited by the bridewealth received for his sister). To 
mother’s brother, on the other hand, no particular deference is shown. Once 
again this attitude may be partly a consequence of the bridewealth link between 
brother and sister. In the section on “Marriage” mention has already been 
made of a certain reserve in the relations between marume and umwishwa, 
which finds particular expression in the prohibition for mother’s brother ever 
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The realization of a clientship engagement is not a matter which is con- 
cluded within a few moments. A man cannot expect to receive a cow from a 
cattle-owner to whom he is not already well known, and even then a trans- 
action does not, as a rule, take place until after a prolonged period of courting 
the favour of this cattle-owner by giving him presents of beer, doing odd 
jobs, ete. 

The relationship between patron and client is customarily viewed as that 
between father and son: this expresses both the intimacy of the relation ™, 
and the difference of status between the parties involved. This difference is 
partly a result of the clientship engagement, partly a confirmation of an ex- 
isting situation, for usually a man only solicits the favour of a man whose 
status (at least the one based on wealth) is superior to his own. Clientship 
thus tends to accentuate differences of status, but then we should not forget 
that by means of the resulting personal relationship an estrangement between 
rich and poor is prevented. It is not unlikely that almost every man in the 
cattle region is, or was, either a client or a patron, while one can say of a 
small number of persons that they are both. This situation occurs when a 
wealthy patron is himself the client of an even more wealthy man or of some- 
one who is more influential. “For the sake of friendship” it is usually said of 
these engagements. Ordinarily in such cases labour service is not demanded 
by the patron. The paying of homage, including the presentation of the 
customary gifts is, however, not neglected by the client. 

Notwithstanding the very personal relationship between patron and 
client, plural clientship is not objected to as long as a client, if necessary with 
the aid of his sons, can meet the demands of his patrons. Though it is mostly 
thought desirable that a cattle transaction should take place between the 
parties involved, this is not essential for the existence of a patron-client re- 
lationship. Patron and client may well have received their titles from their 
respective fathers, who in their turn may have inherited their positions. It 
is clear that the institution of clientship may thus give rise to numerous almost 
inextricable court cases. Efforts on the part of European Government officers 
to restrict the exercise of rights and the performance of duties to the con- 
tracting parties ®* are on the whole not successful. 

The motives which bring men to undertake client relationships, are in 
most cases closely related to the necessity or desirability of having cattle — 
e.g. for the payment of bridewealth — at one’s disposal. As to the aims 
pursued by the donors of cattle, it seems that the immediate object of the 
majority of well-to-do cattle-owners, at least in recent times, is the acqui- 
sition of labour. The possibility of gaining prestige by a certain measure of 
open-handedness (hoarding is considered bad behaviour) may be an additional 


51 The intimacy of the relations may be illustrated by the fact that in some cases 
a widow of a patron lives with a client, even when she is a Tusi and the latter a Muha. 
It is said that when patron and client are both Ha, the client may under certain con- 
ditions inherit the widow of his patron, a situation which is in line with the father-son 
relation. 

52 TAWNEY, 1944; a. 
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incentive, but is certainly of minor importance. There is no element of charity 
in clientship, which appears clearly from the fact that old men who have no 
sons, seldom or never succeed in obtaining a clientship cow. 

Though exact data about the extent of clientship are not available, it is 
evident that under European rule the system is slowly disintegrating. Several 
factors, mainly connected with changes in the political, social, and economic 
fields tend to bring about a decline. Hereditary rulers, once patrons par excel- 
lence, are no longer in a position to distribute cattle on a lavish scale (see 
section on “Distribution of wealth”), while the distribution of cows as a means 
of acquiring a body of followers for political purposes has lost its point since 
the interference of the Government in the appointment of rulers. The need 
for protection by influential patrons, in former times rather a necessity, is 
felt less and less, though it must be said that nowadays the patronage of a 
well-to-do man is still appreciated. Wealthy cattle-owners, however, seem to 
become more and more shy of entering into new engagements, probably on 
account of a feeling of uncertainty as to their future legal rights as patrons. 
And finally, the advance of a money economy has opened up new possibilities 
for those having a surplus of cattle as well as for those wanting to acquire cattle. 

This decline does not mean that nowadays a conditional gift of cattle is 
a rare occurrence. This is certainly not the case ; wealthy cattle-owners still 
give out cattle to men who come to them in order to acquire a cow. As com- 
pared with former times, however, when the institution played a role of the 
utmost importance, the system of clientship is ostensibly losing ground. 


7) Social status.— Traditional class distinctions exist between the two 
ethnic groups which used to constitute the population proper of Buha: Tusi 
and Ha. 

In every-day life the division into two racially based social classes, one 
of aristocrats and one of commoners, is not always clearly apparent. A rigid 
limitation of social intercourse between the two groups is not, and probably 
never was, a feature of this society, while access to power and wealth is open 
to individuals of both classes, at least under present circumstances. A closer 
view, however, reveals details from which it may be concluded that a differ- 
ence in status is nevertheless felt. The majority of Tusi, whatever their position, 
still abstain from sharing meals with commoners (notwithstanding the fact 
that Ha and Tusi jointly partake in feasting and ceremonial), as taking meals 
together is an acknowledgement of equality. The aversion to intermarriage, 
which has certainly not outlived itself, is another example of the persistence 
of class sentiments among the Tusi. : 

In former times the exercise of political power was no doubt largely 
concentrated in the hands of the Tusi ; even nowadays a proportion of the 
highest local government posts is hereditarily held by members of this class, 
though European intervention has changed this greatly. It is, however, not 
unlikely that the Tusi in Buha were never able to monopolize political authority 
completely. Even in pre-European days a restricted number of fairly important 
sub-chiefdoms were ruled by commoners, not to mention the numerous Ha 
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who acted as headmen. The possibility remains that a Tusi chief purposely 
allotted a sub-chiefdom to a deserving and faithful commoner, in order to 
counterbalance the intrigues of too ambitious members of his own class. 

As to wealth, it may be safely assumed that, especially in times gone 
by, the Tusi constituted the propertied class in this society. Nevertheless wealth, 
in casu mainly the possession of cattle, was not, in Buha, the exclusive pre- 
rogative of the Tusi. The possession of a considerable stock of cattle itself 
is a source of status, but to complete this status a recognized generosity is 
desirable: others must be allowed to share in this wealth, e.g. by giving 
out cattle on conditions of clientship. Though it may be possible that initially 
Tusi were the only patrons — the fact that a client is often referred to as 
“my Muha” could be interpreted as pointing in this direction — commoners 
have long been patrons of other commoners. Occasionally it even happens that 
the alleged original situation is reversed and a Tusi is the client of a commoner. 

Poor Tusi are, as has been said before, not an exception and iteisa) 
normal occurrence that a Tusi goes into any kind of service to earn a money 
wage. At present the Tusi group as a whole is certainly not a leisured class. 
It may well be that in the past the situation was different ; the fact that the 
Ha have but a poor opinion of the ability of the Tusi to perform heavy manual 
tasks, may perhaps be taken as a reminiscence of those days. On this point the 
commoner considers himself superior, a feeling which is no doubt closely con- 
nected with an otherwise generally entertained inferiority complex towards 
the Tusi. 

This feeling of inferiority does not imply that the Ha tribesman shows 
particular deference towards every member of the Tusi class. As a rule respect 
is only paid to Tusi who through position, influence, or direct descent rank 
high among their fellowmen and to those to whom a man stands in a relation 
of clientship. Generally speaking, overtly respectful behaviour is not so much 
connected with the class differences mentioned, as with status differences in 
the individual sphere. Commoners who hold important positions, etc., likewise 
enjoy respect. On the whole hereditary holders of an office are held in higher 
esteem than those appointed by the British administration. 

Personal qualifications give, regardless of class, an opportunity for gain- 
ing prestige. A successful diviner or an able craftsman is an esteemed member 
of the community. The influence of the few educated people has been almost 
negligible so far. 

Sex, like age, is a further basis for social differentiation. Men and women 
mainly keep apart in public life. Traditionally each sex has its own task, and 
this division of labour is hardly affected by modern influences. In this society, 
where dominance of the male is emphasized, women certainly enjoy less freedom 
than men, but this does not necessarily involve a lowly status. That the 
position of the female should not be underestimated appears from the fact 
that in the highlands in southwest Buha a woman keeps a lifelong right to her 
bridewealth cattle as against her brother who received or inherited it. Her 
freedom to refuse being inherited when widowed, is another example. In 
addition, women are not debarred from partaking in or even officiating at 
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Whereas the chiefs and sub-chiefs administered justice (civil or crimi- 
nal), the headmen did not. In civil disputes the latter often acted as arbiters, 
but when their mediation did not produce any result, the case was judged by 
the sub-chief. From the latter’s court appeal could be made to the chief, who 
in addition to such appeal cases, directly judged civil disputes and criminal 
offences in the area round his dwelling-place. In those days chiefs as well as 
sub-chiefs used to rule the part of the country immediately surrounding their 
respective residences, without the intermediary of vassals. 

Councillors (abagabo, sing. wmugabo), usually favourites, assisted chiefs 


- and sub-chiefs in judging cases and taking decisions of general policy. The 


tulers practically controlled every sphere of tribal life, decided about war and 
peace and, mainly through their judgments, influenced and changed custom- 
ary law. 

In the outlying provinces, the power of a chief was probably limited. 
There he had to rely on the loyalty of sub-chiefs and subjects and, first and 
foremost, on his own ability to direct his policy towards the maintenance of 
a certain balance of power between the important sub-chiefs. Petty wars 
between vassals who paid allegiance to the same overlord occasionally occurred, 
without the latter’s intervening. Thus, a sub-chief who was specially liked by 
a particular chief, may have been allowed to encroach upon the territory of 
his neighbour. Moreover, without a standing army or any well-developed army 
organization, it was not an easy matter to realize an effective intervention. 

It has been mentioned before that no distinction was made between 
public revenue and the private means of the rulers. They derived their income 
in large part from fines and seizures (in kind), in connection with criminal 
offences of all sorts committed by their subjects. A sub-chief shared with his 
headman the fines etc. paid by the latter’s subjects, while he himself had to 
pay tribute to his chief. In addition a constant flow of gifts entered the home- 
steads of these dignitaries. Every request of whatever kind was accompanied 
by the sending of a present (e. g. beer), without which it: was impossible to 
obtain a hearing. 

Moreover it was not exceptional for parties in a civil case to try to pro- 
pitiate judges and councillors, often by substantial gifts. Finally, the rulers 
could lay claim to tribute in labour from their subjects. It is understandable 
that in those days the rulers were rich men, who were able not only to entertain 
lavishly — they were continually visited by numerous people and those who 
were homeless could find food and shelter in their homesteads — but also to 
share their wealth with their subjects. A reputation for generosity considerably 
contributed to their prestige. 

At his death, a chief was succeeded by one of his sons, unless he only 
had daughters or was childless. It was not necessarily the eldest son who 
became umwami, nor, probably, were the instructions of the deceased ruler as 
to his succession (though certainly not neglected) decisive. Omens and other 
irrational factors may have played a part, but it seems that in practice the 
succession was largely a matter of influence and power. Thus a son, born by 
a wife descending from a powerful sub-chief’s family, was often preferred. Such 
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was obviously the case in the Heru chiefdom, where, as far as is known, a few 
chiefs in succession married amongst others women of the powerful Bunganda 
sub-chiefs’ line ; sons borne by these wives invariably took precedence over 
other sons, even over elder ones. The heir to the throne had to be physically 
perfect and it is said that any slight bodily imperfection rendered him unaccept- 
able. Perhaps a former wmwami of Luguru had this rule in mind, when he 
punished his rival brother by having both his ears cut off. This measure, how- 
ever, did not prove a complete success, as the earless brother (the father of 
the present chief) nevertheless succeeded him after his early death °°, 

Wars of succession were not rare in Buha. In the section on “History” 
reference has been made to a few of these events. The period following the 
death of a chief was usually a time of disorder, during which time pretenders 
to the throne might throw the weight of their influence into the scale. The 
backing of the heir presumptive or any other eligible candidate by one or 
more of the powerful sub-chiefs mostly settled the matter. A long-lasting war 
of succession could bring disaster to a country. It is said that before the arrival 
of the Europeans, Luguru was a thriving chiefdom with extensive pasture 
lands and many head of cattle. The devastations caused by the war of suc- 
cession, which raged in this country towards the close of the 19th century, are 
said to have resulted in the growth of tsetse-ridden bush on large tracts of 
grassland. 

Once the succession was settled, the new chief assumed a royal name 
and passed through a series of ceremonies connected with his investiture. He 
went like a newly married bride into seclusion for a time and he was (at least 
in the Heru chiefdom) symbolically married to a little girl (belonging to an 
ancient commoner clan) who still had both her parents. An important part 
was played by the “king-maker”, in whose homestead every wmwami resided 
for some time during installation. 

The mother of the new chief rose fopethes with him to an exalted po- 
sition. Henceforth she was not just the wife or one of the wives of the (deceased) 
umwamt, but the wmugabekasi or rugols **, the woman who had borne the chief. 
She was treated with due respect, consulted concerning affairs of the state, 
and possessed a homestead of her own. She could not be inherited, because 
as a queen-mother, she was not allowed ever to give birth to a child again. 
Like an wmwami, she was not buried in the ground at her death, but sewn 
in a cow-hide of a particular colour and desiccated (fumigated) over a fire at 
the burial-place of the dynasty. The remains were kept at this place till they 
crumbled to dust. During the life-time of the wmwami, the burial-place, which 
was attended to by a commoner family belonging to a particular clan, was 
strictly taboo to him and, as some say, also to his Tusi subjects. There are 
rumours that the desiccation of an wmwamz’s corpse involved human sacrifices 
long ago ; a girl and a boy were captured and killed, in order to act as head- 
rest and footrest for the dead ruler. 


56) nue) 19 04e 
57 From urugoli, a light-coloured head-band, always worn by the queen- -mother 
and occasionally also by ordinary women. It is a sign of motherhood. 
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The marriage of a chief did not differ essentially from the marriages 
contracted by his subjects. Like them he paid bridewealth for a wife, to which, 
as far as is known, his subjects did not directly contribute. Cattle and the usual 
commodities served as bridewealth, but also tracts of territory. 

The succession at sub-chief’s and even at headman’s level could cause a 
commotion in the part of the country involved, though probably to a lesser 
extent than in the case of a chief’s death. A strict rule of primogeniture did 
not exist and it is likely that here too preference was given to sons borne by 
wives descending from influential families. The heir had to renew the tie with 
the feudal lord, e. g., by sending cattle and paying homage. Hereditary vassals 
went, like chiefs, into seclusion before their entrance into office. According to 
certain informants, some of the Tusi abatware were on their death disposed of 
like chiefs. It is said that sometimes even commoner rulers followed this example. 

A change at the top always involved certain risks for the rulers of lower 
rank, especially for the weaker ones. Support given to the wrong candidate 
might mean the end of their rule. A deposition, however, could not be effected 
by: decree: -— in most cases a rival candidate, who was usually not far to seek, 
probably had to enter the lists — as the position of a sub-chief or headman 
in Buha was not similar to that of an appointed civil servant. (Consequently 
transfers and promotions were not common occurrences under this system.) 

Women were not excluded from chieftainship at whatever level, but they 
were only considered when there were no male heirs. Female rulers were, like 
heiresses to estates, legally regarded as males. Strictly speaking, bridewealth 
could not be paid for them. Sometimes female rulers did not even contract 
a regular marriage, but resorted to lovers. The paternity of their children was 
irrelevant. 

Though hereditary chieftainship is seldom devoid of sacred associations, 
the term “divine king” for a Buha chief hardly seems appropriate. To assume 
that “... there is very little distinction between the personality of Imana the 
God and Mwami the Chief” ®* is rather exaggerated. Stories about chiefs being 
killed on losing their virility are not unknown, but no informant was ever 
able to cite a single instance of such a happening. Like his subjects, a chief 
worshipped and sacrificed to his ancestors, in which, as ruler, he was assisted 
by a number of abahezagiz1, who kept ancestor huts on behalf of the chief at 
their respective homesteads. 

The most important regalia of a chief were the royal drums and spears. 
The spear, in general a sign of manhood, was symbolically the token of au- 
thority. Spears and drums, the latter being the prerogative of chiefs and other 
rulers, particularly in the southern parts of Buha, bore names and were no 
doubt bound up with mythical beliefs. In Heru (and, in former days, probably 
also in other chiefdoms), the royal drums are still taken out annually for some 
time and are then beaten every evening by the royal drummers (abiru, sing. 
umwiru), most likely men of slave descent. During the drumming, which takes 
place on a hilltop, young people of both sexes circle around the drums. The 
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his task. The wmurarike is remunerated partly by the headman, who may 
occasionally give him some present (a cloth or a blanket) or pay the poll-tax 
for him ; partly by the subjects in question by means of small fees or gifts in 
kind for services rendered, The gaining of prestige may be considered an 
additional reward. 

In the section on “History” reference has been made to the large number 
of dismissals after the second world war. Among others, three hereditary Tusi 
chiefs were deposed, the vacancies being filled by appointed chiefs or wakili 
(Swah.), all of them of foreign descent. In the lower ranks too several heredi- 
tary rulers, Tusi as well as commoners, were replaced by appointed ones. In 
general the rulers of the last-mentioned category do not enjoy the same esteem 
as their hereditary colleagues, who are bound to their subjects by manifold 
traditional ties. The position of the appointee as compared with that of the 
hereditary ruler largely resembles that of a civil servant, notwithstanding the 
fact that the hereditary ruler is nowadays also a paid official. 

Though many hereditary chiefs, sub-chiefs and headmen have been de- 
posed, this does not mean that the institution of hereditary succession has 
been completely abolished. It is even possible that, in so far as the more 
important chieftainships are concerned, the rigid policy followed in the years 
after the second world war will be abandoned. Every succession, however, has 
to be approved by the Government ; in general every appointment is subject 
to the approval of the British authorities. When a vacancy for the position 
of headman occurs, the population of the territory in question has, at least 
in theory, a say in the matter, as they are often asked to put forward the 
names of suitable candidates. In practice, however, the chief’s and the sub- 
chief’s wishes usually settle the matter. Hereditary succession is probably 
bound to disappear gradually at headman’s level. 

Apart froma few favourable exceptions, the educational standard reached 
by the majority of ruling persons in Buha is rather low as compared with the 
situation in other interlacustrine territories. Completed secondary education 
is non-existent, ability to speak English is, even among the highest office- 
bearers, not common. Illiteracy, which is in no way unusual among headmen, 
is even found — though exceptionally — among the sub-chiefs. 

It is clear that the extension of the European staff in recent years and 
the attendant acceleration of the development of the country has considerably 
altered the demands made upon the various rulers. Buha has for some years 
been divided into two districts **, each under a European district-commiussioner, 
who is assisted by a staff of European officers. Some of them have adminis- 
trative tasks, others (medical officer, agricultural officer, veterinary officer, 
forester, district-assistant, etc.) are doing work of a specialized character. For 
the maintenance of law and order and for the investigation of major criminal 
offences, a detachment of the Tanganyika Police under the command of a 


police-officer is at the disposal of the district-commissioners. For clerical duties 


59 In 1955 Nkalinzi (Bujiji) has become part of the Kigoma District, so that at 
present three districts are involved. See section on “Ethnic composition”. 
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non-European office-clerks are attached to the district-headquarters ; because 
there are not enough candidates among Ha or Tusi capable of holding more 
responsible clerical posts, a number of these higher clerks are of foreign descent. 
The departmental officers are aided by numerous African assistants, who, like 
other African staff, are either Government or Native Authority employees. 
The formation of a competent African staff is one of the major problems to 
be solved. Without such a staff the development of the country must neces- 
sarily lag behind. | 

In this complex whole, the African rulers at whatever level have to play 
their part, which requires of them a large measure of adjustment. In view 
of their background it is no wonder that in this respect some of them utterly 
fail. Though self-government, particularly with regard to internal African 
affairs, is a matter of course, the rulers — owing to a lack of co-operation and 
initiative mainly caused by the low level of education — are but too often 
reluctant executors of measures taken by European officers. Much attention 
is therefore paid nowadays to raising the standard of the rulers, but this, like 
the formation of a competent clerical and departmental staff, is a matter of 
years and years. 

The public revenue is largely derived from taxes. The poll-tax, which 
has to be paid by every able-bodied male adult, has gone up steadily since the 
second world war and amounted to Sh. 18 in 1953. The collection of the poll- 
tax is the task of the rulers, who are assisted for this purpose by special tax- 
clerks. The revenue of taxes is shared by the Government and the Native 
Treasury. Tax-defaulting, in the beginning of British rule a common pheno- 
menon, is disappearing. Budgetary planning has always been and still is in 
the hands of the European officers. Lately serious efforts have been made to 
draw the chiefs and sub-chiefs into the budget discussions. 

Councils, if they ever did exist, probably never played a prominent part 
in Buha political life ; the councillors of a chief can hardly be said to have 
constituted a formal council. Under British rule the Joint Buha Chiefs’ Meeting 
was inaugurated ; the six chiefs meet annually in order to discuss matters of 
importance to all chiefdoms. Similar councils have since been installed at dis- 
trict level (the four chiefs of Kasulu District, for example, come together twice 
annually) and at chiefdom level (meeting of chief and sub-chiefs). In recent 
years attempts have been made to constitute councils on which also unofficial 
members have a seat, either co-opted or appointed. 

As to the judicial task of the rulers, the headmen do not administer 
justice, as was the case under the old system. Nowadays they usually abstain 
from arbitration in civil disputes for fear of the consequences, should the 
parties after all go to court. The jurisdiction of the courts of chiefs and sub- 
chiefs has been considerably reduced and is as a matter of course clearly defined. 


Certain criminal offences, for example murder, are withdrawn from their juris-, 


diction. In this connection it must be kept in mind that the African population 
is not only subject to their own (unwritten) customary law and to the ordi- 
nances pertaining to their districts in question, but also to the laws of Tanga- 
nyika Territory, in so far as these are applicable to them. Nevertheless it is 
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probably in the judicial field, more than in other domains, that the rulers 
still enjoy a large measure of independence. ; 

The chief or sub-chief presiding over the court is assisted by a few court- 
elders, who receive a small remuneration for their work. Sessions, which are 
public, are held as required. The hearing of cases has hardly changed, although 
nowadays the court sits in a suitable court-house. In civil cases plaintiff and 
defendant eloquently expound their points of view, supported by numerous 
-witnesses. In criminal affairs the accused has ample opportunity to refute the 
accusation. The judge may ask his court-elders to give their view, he may 
even invite a respectable outsider to formulate his opinion. The final word 
is spoken by the judge, that is, the chief or sub-chief. Appeals can be made 
from a sub-chief’s court to the chief’s appeal-court ; thence to the subordinate 
court of the district-commissioner and from there to the appropriate judicial 
instances of Tanganyika Territory. An extract of every court-case is entered 
in the court-book by the court-clerk attached to the court. From time to time 
the court-books are inspected by the district-officers. As the entries are made 
in Swahili, a language which but inadequately expresses the intricacies of the 
prevailing customs, the value of the court-books as a source of knowledge of 
customary law is relatively small, the more so as the majority of the court- 
clerks have had only a summary primary education. 

An experiment was made by introducing the function of resident magis- 
trate. The resident magistrate, who presides over a court and has no executive 
duties at all, considerably lightens the task of a ruler who is overburdened with 
court-cases and thus cannot pay enough attention to the executive side of his 
work. The trial was not a complete success, as at least in one case the resident 
magistrate soon assumed the role of aruler. This may be accounted for by the 
general unfamiliarity with the principle of separation between the executive 
and the judiciary. It was then necessary to amend the situation by re-forming 
the court concerned in such a way that each of the members in turn acted 
as president. 

The sacred connections of chieftainship, which were probably never par- 
ticularly developed in Buha, are — where they are not yet extinct — rapidly 
disappearing. Most hereditary chiefs no longer adhere to the faith of their 
ancestors, whereas in the case of appointed chiefs sacred associations are in 
the nature of things out of the question. The desiccation of the corpses of Tusi 
rulers is by now a thing of the past. 


c) Education. — In the foregoing account, the generally low level of 
education has been mentioned several times. In view of the importance of the 
matter an explanation of the situation is certainly appropriate here, although 
this does not imply that school-education is only a matter of concern to the 
administration. Though the public revenue is at present the main source for 
defrayment of expenses in this field, the missions have played, and still play, 
an important part in educational matters. 

The demand for education was never great in Buha and even to-day it 
is often difficult to convince the parents of its advantages. In the past the 
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fortune to their descendants in order to show their dissatisfaction at being 
neglected by the living. As a matter of fact the ancestors are hardly invoked 
when life runs smoothly for the inhabitants of the homestead. An exception 
to this rule is the annual offering of first-fruits after the eleusine harvest. 

In view of the fact that Ha and Tusi are only slightly inclined towards 
religious contemplation, it is hardly surprising that clear ideas about the shape 
and abode of the spirits of the dead are lacking. It is not impossible that, ety- 
mologically, the term wmuzimu is connected with mukuzimu, meaning “under- 
ground” ; the existence, however, of an underground world of the dead does 
not form part of their cosmology. Nor is it possible to point to a distinct con- 
nection between the soul of the living person and the spirit of the dead one ; 
the spirit is not explicitly regarded as the surviving soul. As far as can be 
ascertained, even an exclusive term denoting the soul of the living seems 
to be absent in Kiha. All that can be said is that an wmuzimu is simply a 
human being in the afterlife. 

When illness or misfortune strikes the inhabitants of a homestead, a 
diviner (nyamuragura or umupfumu) is consulted, who may explain the illness 
as an intezi (free rendering : warning from an ancestor). The diviner advises 
his customer as to the best way of propitiating the ancestor(s) in question. 
Praying and offering (wkwhezagiva or ukuterekera) to the ancestral spirits is 
not the task of the diviner. He may take part in major ceremonies as an adviser, 
but the ancestral cult itself is purely a family matter and is directed by the 
head of the homestead (in so far as he is a descendant of the ancestors involved). 
For this purpose a kind of shrine is often found in the homesteads, consisting 
in the main of one or more live ficus trees (#mivumu, sing. umuvumu). This 
shrine or sacred spot is called mumana, though as a rule it is not Imana who 
is invoked here. In addition to this shrine ancestor huts (indaro, amararo, 
utuzu) are erected according to requirements. These are in most cases tiny 
huts, often improvised by sticking three or four branches in the ground and 
joining them at the top. They are not kept in repair ; when necessary new 
ones are built. The presence of many ancestor huts in a homestead is usually 
an indication that the inhabitants are in trouble. Ordinary huts, fit for habi- 
tation, are also called indavo when they are not occupied by married women. 
They may serve as dormitories for boys and girls, but may at the same time 
be used for the ancestral cult. 

The huts for the ancestors belonging to the clan of the owner of the 
homestead are mostly situated inside the homestead, while those for the 
ancestors on the mother’s side are to be found outside, which is particularly 
striking when the homestead is fenced. A third group of ancestors is usually 
not represented, to wit, those of the women, who came into the homestead 
through marriages. When these ancestors have to be propitiated on account 
of the illness of such a woman (or her children), her husband goes to his father- 
in-law, whose duty it is to approach his ancestors on behalf of his married 
daughter and her children. After the death of the father-in-law, this task is 
performed by a brother of the wife in question. 

Most often it is the deceased grandparents who send an intezi: the 
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grandfather to his grandson, the grandmother to her grand-daughter. The 
spirits of deceased descendants do not trouble the living ; the same applies 
to the imizimu of brothers, sisters, uncles and aunts. 

It is supposed that the ancestors visit the huts erected for them, but it 
is not expected that offerings are removed by them. These offerings consist — 
of beer libations and bits of food. Money (e. g. ten cent pieces) is also placed 
in the huts. And, when the diviner prescribes it, objects are put in them which 
belonged to the ancestor, e. g. a bracelet or a tiny piece of barkcloth, the latter 
as a substitute for the impuzu (garment made of barkcloth) the ancestor wore 
in his lifetime. Sacrifices of cattle or sheep occur but seldom ; often just a 
piece of meat, bought in the market, serves the purpose. The meat is divided 
among those who take part in the ritual, while small pieces of bone are put 
in the ancestor huts. When praying or offering, the head of the homestead 
plants his spear near the ancestor hut, while a fire is lit in the hut. 

Closely connected with the ordinary ancestral cult is the ritual of wku- 
bandwa. The best way of rendering the meaning of this verb is probably : 
“to be possessed by” (a spirit). Often a rebellious disease is interpreted by 
the diviner as the desire of a certain ancestor that his (or her) descendant 
should be possessed by his (or her) ikiyaga (pl. cb1yaga). As to the meaning of 
this term, informants generally agree that an zkiyaga (in the north of Buha, 
tkichwezi) is a sort of wmuzimu, but they are also fairly unanimous in their 
opinion that not every umuzimu is an tkryaga. Some say that an tkiyaga is 
an ikizimu or wmuzimu wa kera (umuzimu of former times). A person is not 
possessed by the umuzimu ® of e.g. a dead grandfather, but, as the phrase 
has it : avabanzwe n’tkiyaga cha segekuru, he is possessed by the tkvyaga of his 
grandfather. The exact nature of these spirits and the relation between tkiyaga 
and umuzimu is not clear. It is not likely that an zkeyaga is a guardian spirit ; 
it is rather a spirit which is “inherited” from some ancestor and is connected 
in some way or other with the family line in question. It is noteworthy that 
an ikiyaga is always linked with the country of origin of the ancestor (e. g. 
Burundi). Even more interesting is the fact that these zkzyaga are related 
to mythical beings like Kivanga, Ryangombe, Kazuba, Binego, Kagoro, etc., 
which are also :kiyaga, but very important ones. These names are not known 
only in Buha, but are connected with a cult complex which is spread over 
almost the whole of the interlacustrine area, if not beyond its borders. The 
spiritual beings just mentioned may have been historical persons. In legends 
current in part of the interlacustrine area — most likely the cult originated 
in the regions north of Buha — they are pictured as kings and princes (with 
their followers), who long ago founded kingdoms in this area. Around them 
cults have sprung up, which, though not everywhere alike, have several traits 
in common. . 

Generally speaking the legendary background in Buha (especially in the 


60 Being possessed by an wmuzimu, which happens occasionally, is, quite a differ- 

ent matter. This kind of possession is completely involuntary ; a nervous attack is often 
explained as being caused by the wmuzimu of an ancestor which has taken possession of 
the descendant in question. 
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southern highlands) is poorer than in other parts of the interlacustrine area. 
Moreover there is no question of a rigid uniformity of the wkubandwa-cult 
throughout Buha. In the cattle area in the south Ryangombe (alias Kiranga) 
is often not the leader of the ikiyaga. Here Kazuba is sometimes mentioned 
as the principal one, while Ryangombe is the name of a cow (or a sheep) which 


48 sacrificed as a votive offering after a prayer for blessing (e. g. with children) 


or for deliverance from imminent peril has been answered ; the head of the 
animal is given a place near the ancestor huts. A small piece of meat together 
with some flour mixed with water is put at a cross-roads and dedicated to 
Kazuba. From this it appears that the sacrifice nevertheless has some con- 
nection with the ukubandwa cult. 

The ritual of wkubandwa, which is the same for Ha and Tusi, usually 
lasts several days. Sometimes it is performed at a stretch, in other cases in 
stages with considerable intervals. The actual wkubandwa ceremonies, which 
include the planting of a banana and the assuming of a special name after a 
bathe in the river, are expensive. Many, therefore, never get beyond the initial 
stage, which consists of a ritual washing and the placing of a bead or small 
shell on the arm of the diseased person. In particular when the disease disap- 
pears after this treatment, the ancestral wish disclosed by the diviner is often 
forgotten and no further steps are taken. 

Those who are possessed by an ikiyaga are imbandwa or abandwa and 
may, if they wish, assist in their turn at the ritual on behalf of others desirous 
of being possessed. These zmbandwa, men or women, conducting ukubandwa 
ceremonies, are called ibishegu (sing. ikishegu) or — in the northern part of 
Buha — abachwezi (sing. wmuchwezi), ibichwezi (sing. tkichwezt). Not only do 
they take part in ceremonies intended to cure diseased persons, but their pre- 
sence is also required at every important event in the life of an imbandwa. 

The ukubandwa cult is probably not the cult of a secret society, though 
the final stage of the ritual (which does not take place in the homestead) is 
surrounded by some secrecy : it is prohibited to disclose the names (amazina 
yikiyaga or amazina yikishegu) and to speak about the final ceremonies in 
the presence of outsiders. An organized body of ibishegu and imbandwa, how- 
ever, does not seem to exist, not even in any area of restricted size. Those who 
live near to each other meet from time to time when asked to assist at cere- 
monies, which are performed whenever the need arises and — this must be 
stressed — which are first and foremost a matter pertaining to the diseased 
person and his family. 

Imbandwa and ibishegu can be recognized by the twisted copper and 
brass bracelets (imihotora) they wear. Only during the ritual do they adorn 
their faces with spots of white clay (ingwa) and wear an umugara. The umugara 
is a circular head-dress made of a narrow strip of hide (often of wild pig) 
fashioned in such a way that the hairs on the strip stand out around the head *. 


61 The wmugara also belongs to the outfit of the diviner and the wmuhezagizi (for 
the latter officiant, see under “Political and Administrative Organization”, the section 
on “Pre-European system”). 
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The state of possession in which the participants find themselves — 
strictly speaking, this state exists only during the ceremonies — does not seem 
to have any particularly dissociating effect. When possessed during the cere- 
monies, the zbishegu speak a language of their own, called kishegu. This is just 
an artificial tongue created by slightly changing words or replacing them by 
others often with an obscene connotation. It is doubtful whether kzshegu is 
uniform throughout Buha. The use of obscene language (during the ceremonies) 
in the presence of members of the other sex, of whatever age or status, is a pre- 
rogative of the zbishegu. Missionaries even assert that male and female :bishegu 
have promiscuous intercourse on the occasion of major ceremonies. Though 
this is certainly not impossible, the matter needs further investigation. 

The main purpose of wkubandwa is no doubt a curative one, but it is not 
unlikely that people who do not object to the expense, readily subject them- 
selves to the ceremonies without there being any stringent necessity for it. Age 
or sex makes no difference in this respect. Little children who have no idea 
of what is going on, are even made imbandwa. The number of female zmbandwa 
and tbishegu seems to be considerable ; they frequently play an important part 
in the ceremonies. In view of the costs, it is more convenient for a man that 
his wife should become an imbandwa rather than he himself, as the expense 
of the ceremonies for a wife is as a rule borne by her father. 

According to some informants in the southern highlands of Buha, an 
imbandwa may ultimately receive two amazina y’tkiyaga : one connected with 
the ancestors on the father’s side, and another with the ancestors on the 
mother’s side. This would imply that these ancestors no longer trouble their 
descendant by sending i:mtezi. Whenever such a man or woman falls ill again, 
the illness is not attributed to the ancestors. Uburozi, sorcery, then remains 
as the main cause of disease and misfortune. Whether this neutralizing effect 
of ukubandwa on the ancestors is a generally accepted belief or Vos the opinion 
of a few, still needs investigation. 


c) Nature spirits. — Besides the spirits of ancestors and the related 
ikiyaga, spirits are known which were never human beings. As a rule these 
spirits do not visit the homesteads, but abide in the open field, preferably 
in or near streams and marshes. They also reside in mountains and trees ; 
whirlwinds and wind-spouts are believed to be their means of conveyance. 
These nature spirits, 7bisigo (sing. tkisigo) or — in the north — amashinga 
(sing. tshinga), which are often said to have a human shape (they are, how- 
ever, Said to be far smaller than ordinary human beings), are rather malignant, 
especially when disturbed without warning, for example by people crossing 
a river. In such circumstances they may take possession of human beings and 
cause illness. The possession by an ikisigo or ishinga is different from that by 
an ikiyaga, but, on the other hand, closely resembles the possession by an 
umuzimu (see footnote 60). Like the latter kind, this possession is involun- 
tary and is frequently associated with a nervous attack. Especially women 
and children are liable to contract such spirits. As a protection charms aré 
worn or the ikisigo are warned from afar by blowing on a whistle. These 
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The profession is open to men and women. Often a rainmaker is suc- 
ceeded by a son or daughter. Some have taken up the profession after an ¢ntezi 
from an ancestor, who — according to the explanation of a diviner — wants 
his or her descendant to become a rainmaker. 

In order to learn the trade it is necessary to be apprenticed to an umu- 
vuratt with an established reputation. ; 

According to some informants there was in Heru only one rainmaker 
of real importance at a time ; this rainmaker was always a female, who in- 
herited the office from her mother and was succeeded by her daughter. Kicharuzi 
(“the one who cuts the waters”), was famous all over Buha and even in Burundi. 
She and other rainmakers of her line (said to be descended from slaves of a 
chief of Heru) are sometimes spoken of as the chieftainesses of the rainmakers, 
the ordinary practitioners being mere subordinates. Whenever a severe drought 
was experienced in former times, this female rainmaker was invited by the chief 
of Heru to do her work. Informants were not unanimous about the present 
state of affairs. Some, however, were inclined to hold the British adminis- 
tration responsible for recent irregularities in rainfall, because it had offended 
the present officiant by dispossessing her of her additional office, a headman- 
ship in the chiefdom of Heru. 


f) Abateko. — The wmuteko has already been mentioned a few times (see: 
“Land tenure and grazing rights” ; “Clan and lineage”). The wmuteko formerly 
distributed the gardens and, in addition to this, undertook to “cool” (ukuhoza) 
the country (by means of sprinkling water mixed with medicine), when epi- 
demics were impending or ferocious animals became a plague or famine or 
other disasters were imminent. 

In most sub-chiefdoms a number of these abateko resided, all of them 
commoners ; each had his own district to take care of. The office was hereditary 
and could be held by men as well as women. Nowadays the role of the wmuteko 
is almost played out. As distributors of fields they are not recognized by the 
British administration and as regards their magical practices, it probably oc- 
curs but seldom nowadays that they are invited by a ruler to “cool” the 
country. 

It is said that in times past several abateko kept one, or even several, 
fairly tame pythons (imsato) near their homestead, which they venerated as 
the imizimu of their ancestors. It was forbidden to kill such a snake and, if 
in former times someone accidentally killed a python, he had to be “cooled” 
by the wmuteko or the latter’s assistant, the wmuhodya. 


g) Diviner and medicine-man. — Though this is not strictly neces- 
sary, the profession of diviner and that of medicine-man are usually united 
in one and the same person. Therefore no rigid distinction between the two 
is made ; in accordance with common parlance the current names, nyamura- 
gura (pl. abanyamuragura) and umupfumu (pl. abapfumu) will be used indis- 
criminately, although no doubt the term nyamuragura refers in particular to 
the art of divining (to divine, wkuvagura) and the term wmupfumu to the 
medicinal art. 
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Divination is the pivot on which the magico-religious system turns. As 
a tule only a diviner is able to explain the causes of illness, death and mis- 
fortune, to determine whether ancestors, nature spirits or sorcerers are behind 
it and to indicate in which directions action should be taken. Moreover the 
diviner can give information about the future, about the prospects of a journey 
or the best site for a new homestead “. 

As to methods of divination, various courses may be adopted by a diviner 
in order to gain a clear insight into the problems of the person who seeks advice 
(and who may have come for himself or herself or on behalf of someone lying 
ill at home). The method most frequently applied is the throwing of inzuzt, 
tiny stones, pieces of wood and shells. From their relative position after the 
throw the diviner draws his conclusion. Another current procedure is to pass 
a piece of hot iron over a lightly greased grass-stalk (urusovu) ; the aim is to 
see whether the stalk catches fire or not. Several other methods are also 
practised : the interrogation of nyabukobwa (nyasorongo, nyanchekwa), a small 
calabash, adorned with a shell and containing a number of seeds ; the burning 
of a piece of fat on top of a long needle : ukuragura kunkoko, divining with 
the aid of chickens (sometimes said to be a speciality of Tusi diviners) ; divi- 
nation by means of the akapepe or akatete, an instrument made of pieces of 


’ bamboo and resembling our lazy-tongs. 


These methods have the use of certain objects in common. A diviner 
also has various spiritual means at his disposal. Thus he may dream before- 
hand-about the questions which will be presented to him. Anyone who wishes 
to consult a diviner does this, as a rule, in the morning hours. The evening 
before the customer places the ingemu (fee for a diviner, nowadays often money) 
on one of the stones of the hearth in his own hut and addresses the fee in order 
that the diviner may dream about the case. 

A diviner is aided by spirits, the principal one being Rubambo, an tkiyaga 
by whom the diviner is possessed, in particular when actually engaged in di- 
vining. In some parts of Buha it is even customary to address the diviner as 
Rubambo. In view of this it is not surprising that the ritual practices ac- 
companying the training of a nyamuragura-apprentice bear a close resemblance 
to the ukubandwa rites. It.is even maintained by some informants that uku- 
gimbika — this verb denotes ritual in connection with becoming a myamuragura 
and is often explained as “to be shown medicine” — is just a phase of whu- 
bandwa. Everyone, even a child, who has been “shown medicine” during the 
course of ukubandwa is, in a way, a nyamuragura, be it one who is not practising 
(and who will not necessarily ever do so). However this may be, it is a fact 
that most diviners, if not all, are also ibishegu. In order to become a professional 
diviner, an apprenticeship with a practicioner of good repute is indispensable. 
For the instruction the apprentice has to pay a considerable fee to his tutor. 

The decision to become a diviner is frequently taken after an intezt 
(warning) from some ancestor, who according to the consulted nyamuragura 
wants his or her descendant to take up this occupation. In certain families the 


64 The reading of omens, on the other hand, is general knowledge. 
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profession, which can be followed by men as well as women, is handed down 
from parent to child. Although possession by imizimu (associated with a 
nervous attack ; see footnote 60) is often regarded also as an ancestral indi- 
cation that the diseased person must adopt the profession, it cannot be said, 
in so far as any judgment is possible, that the majority of diviners give the 
impression of being mentally abnormal. Nor does the state of possession in 
which they find themselves when actually divining give an idea of genuine 
dissociation. 

Diviners usually have a special ia (tcherezo) in which they receive their 
customers and keep their professional belongings. These include amongst other 
things an umugara (head-dress : see footnote 61), a spear entirely made of iron 
(urukimba) or, in case the diviner 1s a woman, a long wooden stick with an 
iron point at the bottom (uvwmito), a rattle made of a calabash (uvwnimba) 
and an umuseke, a basket in which the smaller belongings are kept. When 
visiting customers in their homesteads, the diviner — who may be known by 
a special haircut — is usually accompanied by a helper (wmugendanyt), who 
carries the outfit. This wmugendanyi also receives a fee from the customer. 

The medical side of the profession, which is less conspicuous, is occasion- 
ally carried on as a separate trade, but, as has already been said, this is the 
exception rather than the rule. All adults have a certain knowledge of medi- 
cine and it is customary to treat various ailments with domestic remedies 
first §°, Besides the use of medicines, treatments, like cupping (with the aid 
of horns) and the administration of enemas, are applied. Medicine-men, how- 
ever, are specialists in the field of medicine ; their medicines, which like ordinary 
remedies consist mainly of roots and other vegetable materials, are noted for 
their potency as a result of the addition of strong substances (e. g. of animal 
origin), the invocation of spirits and the muttering of incantations during the 
preparation. For the most part those medicines have a Pe character 
or serve to gain certain ends (see “Magic”). 

Though abanyamuragura or abapfumu are held 1 in high respect, they are 
at the same time feared on account of their knowledge of medicines. Intimate 
knowledge in this field carries with it the danger of injurious use of medicine, 
namely, sorcery. It stands to reason that in spite of the fairly general feelings 
of respect for the skill of diviners ®* and medicine-men, they do not all enjoy 
the same reputation. Often people do not rely on the judgment of one diviner. 
Especially when important matters are at stake, they like to have the opinion 
(ndagu) of another nyamuragura. 

It cannot be said that the British administration appreciates diviners 
and medicine-men to the same degree as the population. A few years after the 


85 Free or inexpensive medical treatment is provided by the Government and the 
Missions, A few European-staffed hospitals are available, and treatment is also given in 
a number of dispensaries, spread over the country, by trained African dispensers. 

86 The matter-of-fact European is inclined to reduce the skill of the diviner to a 
technique of clever interrogation and to knowledge of local circumstances. These no 
doubt often play a part, but this does not exclude a few of them possessing paranormal 
faculties. 
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second world war, the profession was even more or less forbidden (at least the 
action taken by the then district-commissioner against a large number of 
diviners and medicine-men in the Kasulu area was understood to mean this). 
In fact the measures were not taken in order to induce people to go to dis- 
pensaries with their complaints, but formed part of a campaign against crimi- 
nality. Unsolved murders occurred regularly and there was a strong suspicion 
that diviners had something to do with them, be it in an indirect way. Arguing 
from the fact that the finding of a diviner could be “sorcery by so and so” 
and taking into consideration that it was impossible for the injured party to 
lodge a complaint with the court against the sorcerer, the conclusion presented 
itself that many a man took the law into his own hands. Needless to say that 
in spite of the measures taken, diviners and medicine-men still carry on their 
trade; they (and their customers), however, take care not to attract the 
attention of Europeans. 


h) Sorcery. — Uburozi is a collective noun for a number of obscure, 
anti-social practices, pursued with the intention to destroy other people’s lives, 
health or property. Ordinary manslaughter or theft are not looked upon as 
sorcery ®7, but sorcery does include poisoning and it can even be said that 
uburozi is most often understood as such. In this respect no clear distinction 
is drawn between ordinary poison and magically injurious medicine. There is, 
however, a consensus of opinion that this kind of uburozi is only possible by 
actually administering the harmful substances, i. e. mixing them with food or 
drink or putting them in a straw used for sipping beer. 

Therefore, in order not to be suspected of uburozi, a host first helps 
himself to food and drink. For the same reason a man who offers a pot of 
beer to a ruler will take a draught in the latter’s presence or under the eyes 
of a trusted servant. Finally it is certainly not for hygienic purposes that every 
man carries with him his own straws for sipping beer. 

In case a sorcerer (wmurozi, pl. abarozt) gets no opportunity of coming 
into close contact with his victim and has no associate more favourably placed, 
he (or she: for female sorcerers abound) has to resort to methods which 
do not require the actual administration of medicine, but are effective from 
a distance. Such methods, though coming within the scope of wburoz, are 
sometimes denoted by special names. They include ukutengeka (known in the 
south of Buha ): sorcery by means of putting medicine on a path or in a field, 
or by making use of someone's nail-parings or hair-clippings ; wkwsomora : ma- 
king someone quarrelsome, so that he will be killed in a fight ; wkuroga kwama- 
hembe : sorcery with the aid of horns containing medicine. Skilled sorcerers 
are said to be able to send rapacious animals, to make someone fall down a 
tree or to make a garden infertile. 

The art of sorcery can be acquired ; often it is handed down from parent 
to child. Stories are current about how a sorcerer tests his children in order 
to find out which of them shows an aptitude for sorcery. In these stories the 


67 Witchcraft, in the sense of a power lodged in an individual, is probably unknown. 
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test usually consists in an order to spoil a valuable quantity of beer or milk, 
or to cut an unripe bunch of bananas. The one who obeys without putting 
questions is considered to have the talents necessary for a sorcerer. 

Though action by ancestors or nature spirits may result in someone’s 
death, and though it is even maintained by some that one can die from old 
age, there is a widely held belief that most deaths are caused by uburozi. 

In pre-European days it was possible to bring a charge against some- 
one suspected of sorcery (for which, however, the accuser had to pay a con- 
siderable fee to the ruler). The accused was not sentenced only on the findings 
of one or more local diviners. In order to ensure an unbiassed judgment, it 
was customary to send accuser and accused, together with a few trusted 
servants of the ruler, to some famous diviner who lived far away. When this 
diviner confirmed the statement of his colleague(s), the accused was executed 
on the way back and his corpse left to the hyenas. The possessions of a sorcerer, 
including the bridewealth he paid for his wife or wives, were seized by the 
ruler (usually the sub-chief). Ordeals seem also to have been administered for 
testing the truth of an accusation. 

Uburozi leaves certain marks in the body and in former days, therefore, 
autopsy (wkuvaba munda) was a regular occurrence in. some parts of Buha 
(especially in the south). The corpse was opened (ukubaga) in order to deter- 
mine from the condition of the inside of the body, whether the deceased died 
from uburozi or not. When there was evidence of sorcery, a diviner was asked 
to reveal the name of the sorcerer. Nowadays autopsy is rarely, if ever, 
performed. 

Protection against sorcery is to some extent provided by the use of pre- 
ventive medicines. It seems that such medicines are considered less effective 
against sorcery by poison than against sorcery by remote control. A similar 
disparity between these two categories of sorcery is said to exist with regard 
to the effect of therapeutic treatment (by diviners or medicine-men) of persons 
suffering from wburozt. 

Sorcery is considered an ever-present danger and it is greatly deplored 
by many that courts are not allowed to hear sorcery accusations. To quote 
an informant : nowadays sorcerers can do their work as freely as the messengers 
of the chief. Envy is seen as the main source of uburozi and therefore the 
offender is as a rule not far to seek : often he or she is even a member of the 
family. Sorcery accusations usually reflect existing tensions among people. 
Women are probably more suspected than men. Apart from an occasional 
retaliatory murder, action against sorcerers is now restricted to the avoidance 
of social intercourse, the casting out of suspected wives or sometimes the ex- 
pulsion of a whole family under threats of violence. 


7) Missions and Christianity. — Compared with the trend of things 
in other parts of Africa, missionary activity in Buha started relatively late. 
During the period of German rule, the German Protestant Breklum Mission 
was, as far as can be ascertained, at that time the only missionary society 
possessing a station in Buha proper. After the first world war this society did 
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not reappear in Buha. Later on its buildings were taken over by the Neu- 
kirchen Mission, also of German origin. . 

The missions at present active in Buha, all of which began work after 
the first world war, are: R. C. White Fathers (assisted by White Sisters and 
only recently by Medical Sisters of St. Mary), Church Missionary Society (Angli- 
can), the above-mentioned Neukirchen Mission (Lutheran), Swedish Free Mis- 
sion (Pentecostal) and — only after the second world war — Seventh Day 
Adventists. The several denominations are not territorially separated, a situ- 
ation which, however, has not created any difficulty so far. 

Among the Protestant missions, the C. M. S. occupies a prominent place. 
The denomination with the largest number of adherents is the Roman Catholic 
Church, which owns more stations with European clergy than any other mission- 
ary society. The first R. C. Mission station inside Buha was built in 1926, but 
already before that time R. C. missionaries paid regular visits to Buha from 
a station in the Kigoma area. 

On. the whole Christianity has got a firmer foothold in the northern part 
of Buha than in the southern part, where even nowadays Christians form but 
a small minority. Conversion in the south is nevertheless progressing steadily. 
With regard to the situation in the north it has to be kept in mind that a 
considerable number of Roman Catholics in that area were baptized in Urundi, 
and afterwards they migrated from there to Buha. 

Polygamy is without doubt an obstacle to the spread of the Christian 
faith. In this respect Islam is certainly at an advantage compared with the 
Christian missions and although the Mohammedan faith never appealed to the 
mass of the people, it still remains to be seen whether this situation will not 
change in the future. 

Separatist churches do not exist. The Neukirchen Church, which, aiter 
the expulsion of the German pastors in the second world war, continued its 
work under the leadership of an African preacher, cannot be considered as 
such, notwithstanding the friction between this Lutheran group and the C. M.S. 
The latter society was officially charged with the supervision of the Neu- 
kirchen Church during the absence of its pastors. 

The task of the missions is not strictly limited to religious matters. In 
education and medical care they also play a prominent part. Seventh Day 
Adventists as well as Roman Catholics provide hospital facilities for the 
population. 


7. Birth, Death and Burial 


a) Birth. — It is deemed impossible for intercourse on one occasion 
(e. g. during an elopement : see section on “Marriage”) to result in pregnancy 
(ukuba n’inda). Conception is not expected before a man and a woman have 
had time to adjust themselves sexually to each other. 

For a married woman pregnancy is a reason for rejoicing. When, on the 
other hand, an inkumi (an unmarried girl) finds herself expectant, it means a 
serious disgrace, not only for herself, but also for her parents (and sometimes 
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her paternal aunt) who are considered to be at fault. In former times the 
family in question might be chased away or made to pay a substantial repa- 
ration to the ruler. It is also said that in those days pregnant girls were killed 
by being thrown down a precipice. Even nowadays it seldom occurs that an 
unmarried girl gives birth (ukuvyara) to a child. Generally parents take great 
care of the comings and goings of their daughters. When, nevertheless, a pre- 
marital pregnancy occurs, abortion (wkunyuka) is often resorted to, in par- 
ticular when no suitable marriage candidate is available. It is likely that in 
former days this procedure was also adopted in order to cover up the con- 
sequences of premarital intercourse. 

During her pregnancy a woman must comply with certain rules. Thus 
the observance of a number of food taboos is considered important. Delivery 
takes place in her own hut, where she is assisted by a few middle-aged or 
elderly women, who have a reputation for experience in such matters. All 
males, except the very young, are kept out of the hut. The expectant mother 
is seated on the ground, supported by one or two of her helpers. The afterbirth 
is buried in the hut, near the entrance. 

During the first few days after the confinement, mother and child have 
to stay at home. On the fourth day in the case of a girl, and on the fifth day in 
the case of a boy, the ceremony of ukuturutsa ® takes place. The seclusion 
(inkinga) is ended and mother and child make their first formal appearance, 
attended by festivities. Hereafter the mother can pursue her normal tasks, 
carrying the baby on her back in a sheepskin or a cloth. 

The birth of twins (amahasa, sing. thasa) is hardly a matter for rejoicing ; 
on the contrary, such a birth is viewed with awe. The same applies to breech 
delivery : a child born feet first (kasindt, pl. abakasindt). It is not clear whether 
these births are considered as intezi (warnings) from ancestors or are thought 
to be caused by other supernatural powers. Anyhow, it is a fact that twins 
and children born feet first are feared as bringers or harbingers of evil, in par- 
ticular with regard to the parents. To counteract these evil influences, the 
parents have to observe several taboos, while elaborate ceremonies and fes- 
tivities, lasting for several days at least, are organized at once. All members 
of the family, friends and neighbours are invited to assist at these festivities. 
By their co-operation they help to avert the impending danger. The newborn 
children also take part (in a passive way) in the festivities held in their honour, 
often to the detriment of their health. From time to time the twins are placed 
in the opening of the hut, side by side in a large flat basket, irrespective of 
the weather conditions. It is obvious that on cold days these children, who 
are stark naked, easily contract pneumonia ®. These ceremonies again end with 
ukuturutsa : mother and child(ren) are allowed to leave the hut. Often the 
placenta is not buried, but kept in a pot. 

In ordinary circumstances naming frequently does not take place till the 
child is weaned. As long as it is regularly fed by its mother — up to the age 


68 See section on “Marriage”’. 
69 Infant mortality as regards twins is probably extremely high ; abakasindi fre- 
quently die during delivery. 
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chiefs in the past. It is of interest that in both cases the use of the ordinary 
verb ukupfa (to die) is avoided. Instead, the verb ukushoma has to be used. 

The absence of mourning at the death of amahasa and abakasindi is 
noteworthy. The ceremonies connected with the passing away and the sepul- 
ture of the children have a decidedly festive character, though it is not likely 
that the parents and other relatives rejoice at their death. It is, however, 
imperative that every manifestation of grief be suppressed, as any departure 
from this rule endangers the life of the parents. 
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Jugendinitiation und Sakraltinze der Baining 


Von CARL LAUFER 
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Einleitung 


Die Baining gelten als die primitiven Ureinwohner der Insel Neubritan- 
nien im Bismarckarchipel und nehmen als ein Papuavolk inmitten einer fast 
rein melanesischen Umgebung eine Sonderstellung ein 1, Von jeher gaben ihre 
grotesken Maskentanze wegen ihrer Einmaligkeit in der Siidsee den wenigen 
WeiBen, die sie in ihrem ganzen Umfang miterleben durften, unldsbare Ratsel 
auf. Noch nach Ende des zweiten Weltkrieges schrieben R. Linton und 
P. S. Wincert: “The meaning of these masks and the significance of the 
ceremonies in which they appeared are not known” ®. 

Der sonst so verdienstvolle Forscher F. SPEISER stellt mit seiner Mei- 
nung die Dinge geradezu auf den Kopf, wenn er sagt : ,,Man darf wohl sagen, 
daB die Baining kulturell auf der untersten Stufe in der Siidsee stehen, beson- 
ders wenn wir aus ihrem Kulturbesitz das ausschalten, was sie von den Kiisten- 


1 Kartenskizzen vom Lebensraum der Bainingstamme finden sich in Anthropos 
41-44. 1946-49, p. 500 und 45. 1950, p. 628. Das American War Department (Corps of 
Engineers) hat 1943-44 auf Grund von Tri-Metrogon-Photographien eine handliche Karte 
(B 56/2 New Britain) im Mafstab von 1: 253440 herausgegeben. 

2 R. Linton and P. S. Wincert, Arts of the South Seas (Museum of Modern Art). 
New York 1946, p. 151. 
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2 BSSPhIsER iN eubritamnien ieee durch das Volkerkundemuseum). Basel i 
1948, p. 9. 
SAGs BATESON, Further Notes on a Snake ibn of the Baining. Oceaniz 274939) 
p. 339: “Even granting that the performance has many features which sym] 


of religion. . , the fact remains that the only clear references to supern tural or ‘sym- ; ae 
_ bolic Eis Js are in the vocabulary used for the masked figures”. a . ag ‘ aaa 
5 H. NEVERMANN, Masken und Geheimbiinde in Melanesien. Berlin 1933, p. Ande ae oa A E 
BATESON (a. a. O. p. 337) driickt sich vorsichtiger aus: “The Baining are BuOE an bad toner 
people to work among, and though they were keen enough to exhibit thei 5 
masks, they were very unwilling to talk about their religion”. ‘ ; pe : 
° M. RASCHER, Baining, Land und Leute (Aus der deutschen Siidsee YD. Miinster i 
1909, p. 193. Ahnlich A. MAYRHOFER in: _ Liebfrauen-Monatshefte, 1938, Pp. 218: ,,Im ; 
ganzen genommen scheint es, da8 der Mandas- Tanz wohl urspriinglich — mythologische _ Af 
Bedeutung hatte und auch dem Gedachtnis der Toten a te = i | 
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Schleier, der bislang iiber der Bainingreligion lag, etwas zu liften und eine 
Vertrauenssphare zu schaffen, die fiir die weiteren Religionsforschungen eine 
unerlaBliche Vorbedingung bedeutete. Seit den ersten Ausfiihrungen, die 1946- 
1949 veroffentlicht werden konnten’, hat sich unser Blickfeld immer mehr 
geweitet und neues Forschungsmaterial angehauft, das die Erarbeitung einer 
Bainingmonographie in absehbarer Zeit notwendig macht. 

In der vorliegenden Studie soll das Augenmerk nur auf das Wesentliche 
des Initiationsverlaufes mit seiner ihm zugrundeliegenden religidsen Bedeutung 
gerichtet werden. Wir miissen dabei von vorneherein ¢ine Unterscheidung 
zwischen den Gegebenheiten treffen, wie wir sie bei den noch urspriinglichen 
und erst seit kiirzerer Zeit bekannten Siidost-Stammen (Uramot, Kairak, Mali 
und Asimbali-Kumkumkina) vorfinden und solchen der Nordwest-Gruppen, 
die schon lange als Sklaven der melanesischen Kiistenbevélkerung Freiheit 
und eigenes Kulturgut in weitem Umfang eingebiiBt haben. Was wir hier noch 
an letzten, vielfach nicht mehr verstandenen Resten kultischen Eigenlebens 
antreffen, findet seine plausible Deutung in den noch unverbildeten Tradi- 


7 C, LauFER, Rigenmucha, das héchste Wesen der Baining, Anthropos 41-44. 
1946-49, pp. 497-560. Vgl. dazu H. Damas Rezension in der Deutschen Literatur- 
zeitung 71, November 1950, p. 519 f. — In seiner Habilitationsschrift ,, Die melanesischen 
Geheimkulte“ (Gottingen 1958) auBert sich ERHARD SCHLESIER auBerordentlich skep- 
tisch zu meiner Darstellung der Gestalt Rigenmuchas im Glauben der Baining, indem 
er schreibt : ,,Rigenmucha ist u. E. entweder ein sekundar mit christlichen Ziigen aus- 
gestattetes Dema-Wesen oder aber eine reine Erfindung der zwei Gewahrsleute LAUFERS. 
Die Eigenschaften und Wirkungen Rigenmuchas abneln jedenfalls auBerordentlich denen 
des Christengottes...“ (p. 170). Richtig an dieser Behauptung ist nur, da8 ich mich da- 
mals bei der Abfassung meines ersten Artikels lediglich auf die Aussagen der beiden 
Burschen Merpesachong aus dem Zentralgebiet (Uramot) und Setavo aus der Siidost- 
gruppe (Mali) stiitzen konnte. Beide hatten die Jugendweihen gerade hinter sich, und 
ihre Ausfiihrungen, die ich erstmalig aufnahm, wurden von drei anderen Bainingmissio- 
naren (den PP. BRENNINCKMEYER, Darcas und HaGEN) unabhdngig voneinander nach- 
kontrolliert. Aber erst einige Jahre spater ist es mir mdglich gewesen, in Gesellschaft 
A. Mayruorers einen Monat lang selbst den ganzen Verlauf der Jugendweihen und 
Sakraltiinze im heiligen Bezirk bei Marungga mitzumachen. Und bei dieset Gelegenheit 
fand ich die Aussagen meiner beiden ehemaligen Gewdahrsleute von samtlichen alten 
Mannern in der chusak-Klausur nicht nur voll und ganz bestatigt, sondern auch noch 
wesentlich erweitert und verdeutlicht. Das sollte geniigen ! Es mutet etwas sonderbar 
an, wenn man feststellen muB8, da8 trotz der mehr als fiinfzigjahrigen Erfahrungen und 
Befunde der modernen Ethnologie und Religionswissenschaft das Geistesleben der 
Primitivvélker von manchen Wissenschaftlern immer noch unterschatzt und nach ver- 
alteten Methoden beurteilt ‘wird. 

Nun 1a8t sich ja immerhin dariiber reden, ob wir das Héchste Wesen bei Natur- 
vélkern mit dem christlichen Terminus ,,Gott iibersetzen konnen oder nicht. Anerkennen 
miissen wir auf jeden Fall, da8 fiir diese Menschen das Héchste Wesen auch den hichsten 
Inbegriff alles Machtigen, Guten, Wahren und Liebenswerten darstellt, das sie mit 
ihrem Denken erfassen konnen. 

Keinesfalls ist es so, wie Lord RAGLAN vermutet : “The first thing a missionary 
does, when he gets into the field, is to try to find, necessarily through an interpreter 
and by means of leading questions, a word or name which he can use to translate ‘God’. 
As he does so X gradually acquires the attributes of the Christian God till in the 
missionary’s mind the two are identified. He concludes that the people have the idea 
of God...” (Kritik zu M. EL1ape in: Man 59, March 1959, p. 53). 


Anthropos 5 a 54. 59 


Pies se ane 2 a besdeliten ‘Hiiter aller ‘Tradi 
stehen Hapetars als Mittler zwischen Gott oe den M 


8 eal carck ‘pee Hande Acne seine "Exbarmangen, see aoe eine 
_ Strafen zu den Geschlechtern 1°, —- 2. Sn 
Die eee stattfindende e Jagendinitiation m mit ihren pee : 


) 


keult ee ies a, weniger ath .,,Gotzendienst™ eich tae ah ‘Po 
nesien wie von Meloneste - Wise dap een der ; Sideeanle ne on > ee 


te Bice ae Were WHEaeE raricedent we anche geschieht a cncien im ee aeee = 
gidsen Lebensbereich. aie 


Mie ? 


af Ss ; . ; << = : Ny : 6 


_ 8 Siehe C. Laurer, Riscomucha * p. Biden ; eer ae are 
u Hinzu es daB diese Binnenlandstémme mir seit 1930 am besten Lyerbreutp ay ‘ 


elk: Zelecheies f Releoee “ale ‘withers 34. “1950, ee pp. 168- 17 2. ae 


a atten sie dale Ae an. die Manner 


wie - [anner nun einmal sein kénnten, hatten sie, teilweise sogar 
las weibliche Geschlecht fast ganzlich von den heiligen Riten aus- 


eute noch eine hohe und geachtete Stellung ein. Sie spiegelt die immense 
deutung und Wiirde wieder, die urspriinglich die Urmutter im Denken des 
Volkes ge o8. Im Lied wird sie als die Sardchi, d.h. ,,das groBe Tor, aus 


ionsfeier tragt diesen Ehrennamen. Dementsprechend bilden die vor- 
st. Da sie sich in den Einzelheiten des Brauchtums bestens auskennen, ist 
ihnen die Uberlieferung der heiligen Gesinge anvertraut, und in allen Dingen 
des Rituals, wo das Gedachtnis der Manner versagt, werden sie von den Fih- 
‘Tern: des Stammes um Rat und Unterstiitzung gebeten. 

Wenngleich die Bainingfrauen von den Vorbereitungsarbeiten und dem 
_ Tragen der Masken ausgeschlossen bleiben, so ware es falsch, von einem ,,Ge- 
heimbund" der Manner zu reden 33. —Tatsache ist, daB die Frauen noch einen 


os Vel beispielsweise M. Ex1ape, Der Mythos der ovngen Wiederkehr, Diissel- 
dorf 1953, vor allem Kapitel I und II. Oa 

12 C, Laurer, Rigenmucha..., p- 520. Dazu F. SPEISER, Die Frau als Erfinderin 
yon Kultgeraten in Melanesien, Schweizerische Zeitschrift f. Psychologie und ihre An- 
wendungen 3, 1944, pp. 46-64 ; ferner als Vergleich J. HAEKEL, Neue Beitrage zur 
Kulturgeschichte Brasiliens, Anthropos 48, 1953, bes. p. 521. Auch R. M. Bernpt, Kuna- 
pipi. A Study of an Australian Aboriginal Religious Cult, Melbourne 1958, pp. XVI, 8, pe 
“In the beginning. .. the women possessed all the ritual; so men stole this from the women.’ 

13 Vgl.G. HOLrKER, Mannerbiinde, in VIERKANDT, Handworterbuch der Soziologie, 
Stuttgart 1931, pp. 388-353. Im Gegensatz dazu stehen die eigentlichen Geheimbiinde, 
die den Baining fehlen. 
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wesentlichen Teil zum Gelingen der Festlichkeiten beisteuern, nicht nur durch 
Beschaffung des Festessens, sondern auch durch ihren Schmuck, ihre Reigen 
und ihren Gesang. Zudem besitzen sie — wenigstens beim Stamm der Mali — 
ihre eigene Maske, a siverki genannt, deren Auftreten die groBen Mannertanze 
abschlieBt. Wenn man bedenkt, daB der von den Schauspielern intendierte 
Effekt der Maskenvorfiihrung im wesentlichen von dem Moment der Uber- 
raschung abhiangig ist, dann wird das bei der Festvorbereitung erforderte Sich- 
abschlieBen der Manner von‘ der Frauen- und Kinderwelt durchaus verstand- 
lich. Die verborgene Geschaftigkeit hinter den Kulissen erzeugt bei den Un- 
eingeweihten drauBen eine Erwartungspsychose, die ihren Héhepunkt erreicht, 
sobald Schwirrholz, Trompetensignale und aufpeitschende Schreie im Busch 
das Erscheinen der Geisterinkorporationen ankiindigen. Vom psychologischen 
Standpunkte aus ware es jedenfalls verfehlt, diesen ernstgemeinten Mysterien- 
spielen von vorneherein ihre seelische Suggestionskraft durch unzeitige Divul- 
gierung der Maskengeheimnisse zu nehmen. Eigentliche ,,Geheimnisse“ gibt es 
bei den Baining also nur in einem ganz beschrankten und bestimmten Sinne, 
namlich in der selbstgewahlten Riicksichtnahme, mit der anderen Partei nicht 
iiber gewisse Themen zu sprechen oder sich in deren eigene Interessensphare 
einzumischen. ; 

Die fundamentale religidse Bedeutung der Maskenfeiern als Kultakte der 
Stammesgemeinschaft schlieBt natiirlich andere, mehr profane Zwecke nicht 
aus 14. Sicherlich steht die Aufnahme der Jugend als Vollmitglieder in den 
Stammesverband im Vordergrund, wodurch fiir den Initiierten ein neues Ab- 
hangigkeitsverhaltnis von Gott statuiert wird ; er darf von nun an Rigenmucha 
mit dem neuen Titel mamék ,,mein Vater“ anreden. Aber dariiber hinaus er- 
wartet man durch die heiligen Feiern Abwendung aller Krankheiten und Ge- 
fahren, langes Leben, Gesundheit und Fruchtbarkeit. Weiterhin sind damit 
Pflege des FamilienbewuBtseins, Freude tiber eine gliickliche Taroernte und 
Ausdruck tiberschwenglicher Gastfreundschaft, auch Fremden gegeniiber, aufs 
engste verbunden. Die Eingeborenen sind bei diesen Gelegenheiten fast trunken 
vor Freude, eine Tatsache, die dem Europaer schwer verstandlich bleiben muB, 
weil es ihm nicht gegeben ist, die ganze Abhangigkeit der Primitiven vom 
Erfolg ihrer Arbeit und vom Segen der tibernatiirlichen Krafte und Machte 
nachzuempfinden 1}. Diesseits und Jenseits sind fiir den Baining keine zwei 
getrennten Welten. Hinter der zuweilen recht materialistisch anmutenden 
Fassade der Baininger Stammesfeste ist eine hdhere geistige Idee verborgen, 
ahnlich wie es R. BERNDT in seinen Ausfiihrungen tiber den Kunapipi-Kult 
der Australier ausdriickt : “even when its principal intent is materialistic, it 


14 So sagt auch J. JAnN, Muntu, Umrisse der neoafrikanischen Kultur, Diissel- 
dorf/K6In 1958 : ,,Auf Grund der afrikanischen Philosophie kann es die strikte Trennung 
von Sakralem und Profanem nicht geben. Da alles Kraft ist... und alle Kraft Verkérpe- 
rung einer einzigen universalen Lebenskraft ist, l4Bt sich die Grenzlinie zwischen Sakralem 


und Profanem nicht in europdischer Weise ziehen. Alles Sakrale hat... eine profane, 
Komponente und alles Profane einen sakralen Bezug“ (p. 87). : 
15 M. RASCHER, Baining... (a.a.O.), p. 255, desgleichen L. BRENNINCKMEYER, 


Fiinfzehn Jahre beim Bergvolke der Baininger, Hiltrup 1928, p. 40. 
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does not exclude spiritual conceptions, in fact, the latter are of major impor- 
tance” 16, Der Eingeborene erlebt alles unter dem Aspekt der Religion, die 
natiirlichen wie die auBernatiirlichen Dinge. 


2. Die soziale Bedeutung der Stammesfeierlichkeiten 


Es ist nicht von der Hand zu weisen, daf die sich in regelmaBiger Folge 
wiederholenden sakralen Tanzfeste in den weithin herumziehenden Baining- 
gruppen das StammesbewuBtsein wachhalten. Dariiberhinaus schaffen diese 
Feiern unter den Sippen, Dorfschaften und Gauen starke Bindungen, die auch 
fiir die Erhaltung der altiiberlieferten Stammestraditionen und Kiinste von 
héchstem Werte sind. Die jiingste Entwicklung in Teilen Nordwestbainings 
zeigt, wie sich Zerfall des Gemeinschaftslebens, Niedergang der einheimischen 
Religion, Sinken der Moral und Sakularisierung der Tanze gegenseitig bedingt 
haben. Deshalb ist dem Worte BATESONS im Hinblick auf das Zentralgebiet 
beizustimmen : “If as a result of European contact theses dances should cease 
to be held, we shall have destroyed the only patch of colour in the otherwise 
drab existence of the Baining people” *’. 

In fritheren Zeiten, als das Volk noch gréBer war, soll jeder Totemklan 
seine eigenen Gemeinschaftsfeste und Jugendweihen begangen haben. Heute 
schlieBen sich die Klane zusammen. Die einzelnen Gaue mit ihren verschiedenen 
Sippenhauptern wechseln sich mit den Vorbereitungen fiir die Hauptfeiern, 
die sich fast tiber den Zeitraum eines Jahres erstrecken, ab, weil ja der ein- 
zelne Distrikt die Feldbestellung, Rindenstoffbeschaffung, Maskenherstel- 
lung und Jagd unméglich in zu schneller Aufeinanderfolge bewaltigen kann. 
Die zweitrangigen Nachtténze dagegen, die bedeutend weniger Arbeitsauf- 
wand und Material fordern, kénnen innerhalb eines Jahres mehrmals und in 
verschiedenen Dorfschaften abgehalten werden, wie sich die Gelegenheit ge- 
rade ergibt 18. Fiir die Gemeinschaftsfeste sind die Wochen vor und nach der 
Jahreswende bevorzugt. Zwar reifen Taros das ganze Jahr hindurch, doch 
fallt die Haupternte so ungefahr auf Weihnachten, so daB damit der Termin 
von selbst gegeben ist. Die Reifezeit des wilden Zuckerrohrs spielt auch eine 
Rolle dabei (vgl. p. 914). 

Bei diesen Veranstaltungen finden sich je nach den Umstanden und Ver- 
haltnissen zwischen zweihundert und eintausendzweihundert Gaste ein, die 
meist so lange am Tanzort bleiben, bis die mehrere Tage dauernden Mysterien- 


16 R. M. Bernpt, Aboriginal Religion in Arnhem Land. Mankind 4, 1951, 6, 
p. 239 f. Ahnlich L. Apam, Primitive Art, Melbourne 1948, pp. 49, 60: “Religious emo- 
tion has always been one of the principal sources of artistic inspiration, and has provided 
the creative force for artistic productivity... A large proportion of primitive art is reli- 
gious in the widest sense of the word.” 

17 G. Bateson, Further Notes... (a. a. 0), P. 340 f. 

18 Z.B. bei Epidemien, Todesfillen, Geburt in vornehmen Familien, Bau eines 
neuen Hauses usw. Auch miissen diese Tanze nicht wie die groBen mandas- und savdicha- 
Feiern im eigenen Gehoft aufgefiihrt werden, sondern in fremden Ortschaften, wohin 
die Leute eingeladen werden. 


nun zum Coah ae Pe Pats Gy ah 
Die Vorteile ¢ eines: solchen hae ig ee offenbar. 


lich fe Hee rclets Rares wie sie ie ealbet mit opi oo Gree 
tanzen. Die Gaste von auswarts sind bei den kleineren, sich ofter. wied C- 
holenden Anlassen nie so zahlreich, daB es zu einer peinlichen Verlegenheit 
kommen kénnte. ‘ ro 


19 Beim Wildpret Waders es sich fast ausschlieBlich um Wildschweinschinken, 
Schon wochenlang vorher werden die Tiere gejagt und an Ort und Stelle zubereitet. 
Die Schinken rauchert man in Blattern eingewi ickelt und vergrabt sié dann mit ihrer S 
Umhiillung im Erdboden ; das iibrige Fleisch dient den Jagern zum Unterhalt. Nach 
Beendigung ihrer Streifziige graben sie die konservierten Schinken, die bereits einen 
penetranten Geruch angenommen haben, wieder aus und bringen sie oft i in groBen Mengen ‘ 
zum Tanzfest. Trotz der beginnenden Verwesung scheint das Fleisch den Konsumenten 
nicht zu schaden. , 

20 Es bleibt als einmal feststehender Brauch in Kraft, daB selbstgeziichtete Haus- 
schweine niemals zum eigenen Gebrauch, sondern stets nur als Geschenke an andere : 
dienen. Bis Tiere _gehoren, zur Hamilie; und die Frauen, die sie vale ha lb 


schett < an ane Gasten hodher sinsceite) a seine piteacn Gefiihle | ! = e aside Gabe wi a. ; ; 
von den Eingeborenen in jedem Falle gebiihrend bewertet, wahrend wir Europier selten ae 
das rechte Verstandnis dafiir aufbringen. Unter ahnlichen Vorzeichen ist tibrigens auch — a 
die in Baining so alltagliche Adoption von fremden Kindern zu verstehen : ein Austausch . 

des Liebsten, was man hat! In Baining werden nicht blo8 Waisenkinder adoptiert. 
Besonders im Nordwestgebiet pflegt eine Familie die eigenen Kinder gegen die SpréB- 

linge anderer Familien auszutauschen, und das nicht etwa nur einmal ! ‘Man fiihrt ma-— 2) ie 
“a gische Griinde dafiir an, aber nach meinem Dafiirhalten kam dieser Brauch erst infolge ; : 
* der Not- und Kriegszeiten in Bliite : Die betreffenden Familien wollten sich durch den _ ee 
* Kindertausch fester zu einer Trutz- und Schutzgemeinschaft aneinander binden und 
sozusagen eine Blutsbriiderschaft begriinden. =e A ; 4 
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3. Beschreibung der Tanzfeiern 


Im vorstehenden Kapitel wurde eine Unterscheidung zwischen erstran- 
gigen und zweitrangigen Sakralfeiern gemacht. Die erste Kategorie besteht 
durchweg aus Tagestanzen, die bei allen Stammesgruppen den gleichen religiés- 
mythologischen Charakter aufweisen und eine Darstellung des heiligen Urzeit- 
geschehens zum Inhalt haben. Es handelt sich um den sardicha der Chachet 
im Nordwesten und den mandaska (oder besser mandas, Plural von mandaska) 
bei den Stammen im Zentral- und Siidostgebiet. Hierbei werden die groBen 
Sarura-Ahnen der Menschheitsgeschichte geehrt, mit deren Autoritat die 
Jugendinitiation in ursachlichem Zusammenhang steht. Es ist eine symbolische 
Erneuerung und Fortfiihrung der Weltschopfung, die auch eine direkte Er- 
neuerung und Fortfiihrung des Bainingstammes in sich schlieBen soll #4. Die 
zweite Gattung bilden die Nachttanze mambucha (bei den Chachet) und 
kavatka, resp. vungbungka (im Zentralgebiet). Je nach der Gegend weisen 
sie mancherlei Verschiedenheiten auf, gelten im allgemeinen als Auftakt zu 
den eigentlichen Jugendweihen, konnen desungeachtet aber auch bei anderen 
Gelegenheiten wie Hausbau, Heirat, Krankheit, Todesfall usw. aufgefiihrt 
werden 22. Im Vordergrund des Interesses steht bei ihnen die Vertreibung und 
Paralysierung der sogenannten singal-Damonen, gegen deren Umtriebe das 
Volk und speziell die heranwachsende Jugend gefeit werden soll. 


a) Nachttanze 


Zam Verstandnis der Nachttanze sei hier kurz auf die Vorstellungen 
eingegangen, die sich der Baining von seiner Geisterwelt macht. Auf Erden 
gibt es gute und bose Menschen, dementsprechend ist das Schicksal nach dem 
Tode auch jeweils ein anderes. Die Seelen der Gerechten (a galok ama serttk) 
—— und das sind an erster Stelle die groBen Ahnen der Vorzeit — werden von 
Rigenmucha in Gnaden angenommen und als leuchtende Sterne an den Himmel 
versetzt. Die Ungehorsamen dagegen werden von ihm ins Sonnenfeuer ge- 
worfen, das der Stammvater Damki am Tage wie eine Fackel iiber das Himmels- 
gewolbe tragt. Geht er wahrend der Nacht unterirdisch wieder zum Aufgangs- 
punkt zuriick, dann gelingt es mancher verdammten Seele, im Schutz der 
Dunkelheit ihrer Qual zu entfliehen. Durch Erdspalten oder Wasserlocher 
steigt sie aus der Unterwelt empor und sucht in der Folge nachtens die lebenden 
Menschen heim. Tagsiiber bleiben diese Geister im Erdinnern verborgen, wo 
Toelmetka, das Haupt der bésen Geister, den Vorsitz fiihrt. All diese unter- 
irdischen Damonen fiirchtet man als singal, d.h. Teufel. Es gibt aber auch 
Seelen (a ios), die zu Lebzeiten nicht gerade schlecht waren, sich jedoch nach 
dem Hinscheiden auf ihrer Wanderung von Toelmetka anlocken lassen und 
in dessen Gewalt geraten. Sie werden geblendet, so daB sie den richtigen Weg 
nicht mehr finden, und suchen gelegentlich Trost und Mitleid bei ihren Hinter- 


21 Vgl. die entsprechenden Ausfiihrungen bei G. VAN DER LrEuw, De primitieve 
Mensch en de religie. Groningen-Batavia 1937. Vor allem pp. 110 ff. 
22 Wenigstens ist das heute der Fall. 
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bliebenen, die sie zur Nachtzeit aufsuchen. Durch Opfer, selbstgewahlte Kastei- 
ungen und nachtliche Tanze versuchen die Baining das ungliickliche Los der 
Verstorbenen zu lindern. 

Aber die Sinndeutung dieser Tanze geht noch tiefer. Die Hauptfeierlich- 
keiten finden um die Jahreswende statt, weil der Urvater und Sonnenherr 
Damki dann mit Tarofriichten beladen von Siiden heraufsteigt und eine gute 
Ernte ankiindigt. Ein altes Jahr geht damit zu Ende, und ein neues beginnt. 
Den Kreislauf eines Jahres erkennen und bestimmen die Eingeborenen nach 
der Bliitezeit des wilden Zuckerrohrs (Saccharum edule), bei den Baining a 
mundikt genannt. Ein Jahr heiBt demnach a mundik, bei den benachbarten 
Gunantuna a pit und e na pit, Das wilde Zuckerrohr reift in den Wochen vor 
Weihnachten, und ob der Fiille dieser saftigen Nahrung begeht man in dieser 
Zeit auch die Nachttanze als AbschluB bzw. Auftakt einer kosmischen Epoche. 
Es ist eine Wiederholung der mythischen Weltschépfung. Das Ende eines ge- 
schichtlichen Zeitabschnittes mit seinen Mihseligkeiten, Anfechtungen, Krank- 
heits- und Todesfallen fiihrt in den Beginn der heiligen Urzeit und ihrer Ver- 
bundenheit mit Gott und den Stammesahnen, ihren frohen VerheiBungen und 
Segnungen zuriick. Von daher wird begreiflich, daB die Nachttanze gegen Ende 
des Jahres einen AbschluB und zugleich auch eine Vorbereitung zu etwas Neuem 
und GroBem, das einige Wochen spater in den Jugendweihen mit ihren wunder- 
samen Mysterienspielen zum Ausdruck kommen wird 7%, bedeuten. 

Die Nachttanze schildern in plastischer Anschaulichkeit die Unordnung, 
die durch die anarchistischen Umtriebe der bdsen Geister in die Welt ge- 
kommen ist. Es sind die Machte der Finsternis, die das Leben des Einzel- 
menschen wie der Gesamtheit in ungiinstiger Weise beeinfluBten und ihre 
physische wie moralische Vitalitat angegriffen haben. Dadurch, da8 man diese 
unheiligen Krafte im Bilde (als Maske) darstellt, gewinnt man Macht iiber sie. 
Indem man sich vor ihnen im Tanze beugt und miBhandeln laBt, gesteht man 
die eigene Schuld ein und erregt Milde und Mitleid **. Diese Reue- und Siihne- 
stimmung zieht sich noch in die begliickenden Mysterienspiele zu Beginn des 
neuen Jahres hiniiber. Zu Anfang der Jugendinitiationen und der sich an- 
schlieBenden Sakraltanze treten im Zentral- und auch im Nordwestgebiet 
Bainings Freiwillige als Speertanzer (maronggi, bzw. vingal) auf, die durch 
grausame Selbstpeinigung alles Unheil von den Initianden weg und auf sich 


*3 Vgl. den Abschnitt ,,Lebensablauffeste“ in J. Mack, Das Kosmische als Grund- 
lage des Religidsen, Meisenheim/Glan 19538, pp. 89-97, vor allem aber M. EL1ApE, Die 
Religionen und das Heilige, Salzburg 1954, pp. 439-463. ,In dem Sehnen nach Neu- 
beginn, nach einemi neuen Leben im Scho einer neuen Schépfung — ein Drang, der 
in den Zeremonien zum Jahreswechsel offenbar wird — ist auch der paradoxe Wunsch, 
eine ahistorische Existenz anzuheben, ein Leben, das sich nur in einer heiligen Zeit ab- 
spielt. Das lauft wiederum auf eine Erneuerung der Zeit hinaus, auf eine Umwandlung 
der Zeitdauer in ,Ewigkeit‘ “ (p. 455). 

*4 Der Baining argumentiert folgendermaBen : ,,Gott ist gut, und die Ahnen sind 
es auch, indem sie seinen Segen zu den Menschen leiten. Wenn der Mensch sich aber 
schwer versiindigt, zieht Gott die schiitzende Hand zuriick und 14Bt den bésen Geistern 
(als Mittel seiner Strafe), so lange freien Lauf, bis der Siinder Reue zeigt und zum Ge- 
horsam zuriickkehrt.“ 
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selber lenken wollen. Dann aber bricht sich in ungetriibter Freude und Be- 
geisterung die ungeteilte Hingabe an das heilige Geschehen der Urzeit Bahn 
und versetzt Tanzer und Zuschauer in Ekstase. 


a) Der mambucha der Chachet 


Die Nachttanze der Chachet, die die Nordwestgruppe der Baining bilden, 
sind, wie erwaihnt (p. 907), bereits im Verfall. Sie zeigen wenig Formgefihl, 
sind roh und, wie M. RASCHER, der erste, der sie beschrieb, sagt, grauenhaft *. 
Erst seit kurzer Zeit ist es gelungen, durch Vergleiche mit der Mythologie und 
dem Kultleben der iibrigen, noch unbeeinfluBten Stamme eindeutige Verbin- 
dungslinien herauszustellen, die beweisen, daB Gottesglaube und Sakralfeier 
bei den Chachet friither auf einem hdheren Niveau gestanden haben missen. 

In den Nachttanzen (ios = ma iaus genannt) treten die unheiligen 
Machte der Finsternis direkt und unzweideutig als Menschentéter und Ursache 
allen Unheils auf Erden, als Damonen, die durch Kasteiung und resignierte 
Selbstunterwerfung beschwichtigt werden mtssen, um ihren Fluch in Segen 
zu verwandeln, auf. ,,Unsere Vorfahren haben es uns so anbefohlen ! Darum 
tun wir es, damit wir nicht krank werden und vorzeitig sterben, und damit 
uns die Geister noch lange verschonen“, sagen sie 26 Alles, was die Ahnen an- 
geordnet haben, gereicht den Menschen zum Besten. Uber weitere Griinde 
macht man sich keine Gedanken. 

Wenn z. B., in Erinnerung an eine jungst verstorbene Persénlichkeit, ein 
Dorf die Nachbarn zum Fest einladt, versammeln sich bei Einbruch der 
Dunkelheit Frauen, Kinder und Gaste auf dem Gehdftplatz. Alle sind in hoch- 
gradiger Spannung. Plotzlich ertént aus dem nahen Walde ein Hollenlarm. 
Steine werden gegen die Strebewurzeln der Baume geschleudert, Bambusrohre 
gegeneinander geschlagen, begleitet von dem wilden 1066, Hé6, Ha, Ha“ aus 
dreiBig bis vierzig Mannerkehlen. Darauf folgt eine ebenso plotzlich eintre- 
tende Stille, unter der weiBgetiinchte Geistergestalten langsamen Schrittes, 
eine hinter der andern, den von flammendem Feuer. erleuchteten Platz be- 
treten. Ihre Gesichter werden von einem Kranz herabhangender Blatter ver- 
deckt. In den Handen halten sie konische Hiite aus Baumbast, iiber und tiber 
mit frischrotem Zungenblut bespritzt. Die Gestalten ordnen sich in einem 
Halbkreis, stiilpen die Kopfbedeckung uber und singen: ,,Gebt acht! Der 
Menschentéter kommt daher, erkennbar an dem Helme. Spat abends tragt 


25 A HaceEn, langjahriger Missionar von Kamanacham, stellte mir 1955 einen 
heidnischen Hauptling aus dem Bergdorf Komki vor. Ich lieB ihn den Mann fragen, 
wo er in seiner Jugend in den Bund der Manner aufgenommen worden sei, da kam zum 
hdchsten Erstaunen des nichtsahnenden Missionars die Antwort: ,In Kamanacham !“ 
So hérte A. HaGEN zum erstenmal, daB es auf seiner Station auch eine*Jugendweihe 
gegeben habe. Weiter erhielt ich auf die Frage: ,,Falls Du falschlich einer Untat ange- 
klagt wirst, wen rufst Du dann als Zeugen der Wahrheit an ?” sogleich den Bescheid : 
Den groBen Alten dort oben im Himmel !“ usw. Diese Kumkumkina (= Suvit) sind 
iibrigens erst vor wenigen Jahren von der Mission in Angriff genommen worden und 
zeigen schon jetzt, da sie in religissen Kenntnissen auf der gleichen Stufe stehen wie 


die Zentralgruppe. 
2 J. THEIL, Ein seltsamer Brauch, Hiltruper Monatshefte 1938, p. 164. 
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tragen keinen anderen Schmuck als ihre jiingsten SpréBlinge, die auf ihren — 
Schultern reiten. Nach und nach schlieBen sich immer mehr Frauen dem Zuge - 
an, so da® sich zwei und drei Tanzringe bilden. Bald stampfen sie auf denBoden,  — 
bald trippeln sie leise beschwingt dahin, um unvermittelt wieder einzuhalten 
und zu stampfen, daB die Erde dréhnt. Dazu klingt das ununterbrochene = 
~Tamtam der Bambustrommeln und das melancholische Einerlei der Lied- 
wiederholungen. Rhythmus ist alles, und er versetzt die mechanisch sich 
regenden Tanzerinnen in einen Zustand der Berauschung, 28 Die Ge inge 
sind von groBer Einfachheit und bezauberndem Wohlklang, ihr Inhalt voll 
Leid und Sehnsucht z. B. : ,,Wir wollen hier ausharren und den Regen ab- Z 


warten, der da von Rugum herkommt und von Sauilem, der da hinzi 
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vb BRENNINCKMEYER, aot Ou p. OA fev tn ex LAvrEr, Rigenmucha.. ne ke. MAN i 
wird auf weitere Parallelen des Tunnelkriechens bei. Australiern und den Maori hin- sia 
gewiesen. / 


*8 M. Rascuer, Baining..., p. 252. Der Rhythmus bedeutet alles : Fast mecha- 
nisch wie im Trancezustand bewegen sich die Glieder der tanzenden. Menge. Nur wenn 
eine Strophe nach endlosen Wiederholungen endlich doch zu Ende geht, unterbricht das. * 
Orchester durch ein kurzes Zwischenspiel die hypnotische Monotonie. Es folgen_ drei 
markante, akzentuierte TrommelstéBe, wahrend der vierte verhalten wird. Dabei treten 
die Tanzerinnen rechts-links-rechts und links-rechts-links, bis eine neue Liedweise ge- 
funden ist, die zur Wiederaufnahme des gewohnten Tanzschrittes tiberleitet. : 


unte brochen. ie i 
1 nur- die pebuctalkteh eine henvont 
ragt | ali liche, mit Lehm modellierte Holzmaske, 
enformig vorstehen. Lautlos treten die Unholde aus der 
hleichen geduckt ‘die vor Schreck erstarrten Tanzerinnen. 
SC! xend en sie die eine oder andere von ihnen und verschwinden dann 
ebenso lautlos wieder in den Biischen. Dieses unheimlich wirkende Zwischen- 


lo oa hat ; da sie nun aber erkennen, daB die ganze Feier ihnen 
ersohnt ome 2 Aah ohne Baaus auzuricntert von — 


ee zu einem ates Mee stand zusammen, Sesiial teins Se 

‘eae mit allem einheimischen Zierat, der im Licht der aufgegangenen Sonne nun 
5s - -bewundert werden soll. 

‘Der Frieden dauert nicht lange. Unter dreimaligem Warnungsschrei 

treten. abermals fiinfzehn bis dreiBig Geisterdarsteller (a ios) auf den Plan, 

fee pealatich geschmiickt wie am Abend zuvor, jetzt aber mit schwarzbemalten 

statt weiBen Leibern. In den Handen tragen sie eine schwere Flachkeule und 

ein Biindel von etwa zehn bis zu zweieinhalb Meter langen Ruten. Jubelnd 

drangen sich ihnen die Burschen der Ortschaft entgegen, und jeder erwahlt 

sich unter den Geistern einen Partner (a tikka). Von diesem erhalt er die Halfte 

. der Gerten ausgehandigt. Mit aufgereckten Armen stellen sich die Geister nun 

-. in Positur und bieten ihre Oberkorper zur GeiBelung dar. Unter dem dumpfen 

Wirbel der Bambustrommeln klatschen die Ruten mit voller Wucht, daB sie 

zerbrechen, um Riicken und Brust und lassen blutige Striemen zuriick. Sind 

sie merbrancnt, so werden die Platze gewechselt, und die Geister peitschen die 


29 Text von der ‘Eingeborenenschwester ANGELA aus Puktas - St. Paul. 
30 Vel, L. BRENNINCKMEYER, 4a. a. O., p.43 und M. RascHER, a. a. 4 pi 94, der 
in Abbildung 1 eine derartige Maske darstellt. Nach meinem Dafiirhalten haben wir 
es mit einer Entlehnung aus den perapere-Maskentanzen der Gunantuna zu tun, die sich 
_ des ofteren bei Baining- Festen als Gaste einfanden. Die beschriebene Holz-Lehmmaske 
wiirde in der Kultur der Baining, die keine Skulpturen kennen, ein unerklarliches Uni- 


kum darstellen. Immerhin hat man es verstanden, dieses Novum dort, wo es vorkommt, 


gut in den Baining-Ideenkreis einzuschalten. 


epee” sp el soll allen Anwesenden kundtun, daB der Larm die auf Raub ausgehenden — 


N amen ae Sake oe Pies: ate ee Coe oF von 1 allen beklagt 
unig beweint. Erst mach dem es zu Ehren on Aotey erscheinen aed ie 3- 


elt zu vanes eas a cunt eines Chane an 1 Trawer | und des” 


82 Vel. Ri PARKINSON, DreiBig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907, ips 630 £.; 
F, Burcer, Die Kiisten- und Bergvélker der Gazellehalbinsel, Stuttgart 4913, p.6 
J. Tuer, Hiltruper Monatshefte 1938, p. 164 usw. Manchmal sind die if Sakae ie 
Knaben von zehn bis zwolf Jahren, die trotz aller Bravour nicht durcl 
der eine wird ohnmachtig, der andere fangt an, sich zu erbrechen. Dann 
fort Freiwillige aus der Zuschauermenge, zuweilen sogar Frauen, an, ihre 
men. Die blutenden Striemen werden hinterher mit Kalkstaub aueinaiaiene neu ; 

oe Nach J. eae lee ene i ds niemand daz Kbertitesn a ae eeatene sieht ee we 


gelegt, wie viele Hiebe eee hen salle Niemals dats es zu einer - folgenschweren aa’ 
Verletzung oder gar Totung kommen, denn die ganze Aktion zielt ja daraut ab, Te ens- ay eae 
kraft und nicht Tod zu verursachen. _ st oe ee 
33 Vgl. B. Brey, Sagen der Baininger auf Neceonetnt Anthropos 9. 491%. 
Ganeigmet schlagt die Gebeine seiner vom Seeadler getéteten Briider mit einem ‘Kokos- 
traubenstiel und erweckt sie zum Leben (p. 425). Derselbe belebt die von der Chamki- 
Schlange erbrochenen Gebeine seiner Briider, der Sirinichana, durch Schlagen_ mit einen 2 eae 
verzauberten suaing-Halm (p. 426). Dasselbe geschieht mit den von einem wilden Hund . =e 
—Getéteten (p. 430). alee y 
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damit verbundenen Betelgenusses *4. Bei Morgengrauen findet alsdann die 
GeiBelung der Geister statt und schlieBlich auch das Tunnelkriechen der 
Frauen und Kinder. Als Abschlu8 der Feier fiihren zuletzt gegen 9 Uhr die 
zam Fest geladenen Gunantuna vom Ufer zwei oder drei eigene Tanze auf, 
erhalten ihr Festessen und begeben sich damit in ihre Siedlung zuriick. 


8) Vungbung- und kovat-Tanze im Zentralgebiet 


Von ganzlich andersgeartetem Charakter sind die Nachttanze der Uramot 
(Mararap) und Kairak in Mittelbaining. Ehemals gehérten zu dieser Gruppe 
auch die zum Vudal River abgedrangten und heute ausgestorbenen Vir-Leute. 
Bei diesen Stammen finden wir als spezifische Eigenheit, da8 neben kunstvoll 
aus Rindenstoff hergestellten Kopfmasken auch lebende Schlangen Verwen- 
dung finden **. Die Nacht ist di¢ Zeit der Schlangen (ma seng) und der Geister 
(ma ios), die erst bei Anbruch der Dunkelheit in Tatigkeit treten und dann 
den Menschen im ungewissen Lichtschimmer sichtbar werden. Deshalb sind 
auch die Geistermasken ganz auf die Lichteffekte eines lodernden Scheiter- 
haufens abgestimmt. Jos bedeutet nicht nur ,,Geist“, sondern auch ,,Schatten- 
wesen“, ,,Lichtschimmer‘ und tiberhaupt alles, was mit der Uberwelt in Be- 


34 In diesem Zusammenhang bleibt noch ein erklarendes Wort tiber die von ver- 
schiedenen Autoren erwahnten Exzesse zu sagen, die beim mambucha vorkommen sollen. 
M. RascHER und L. BRENNINCKMEYER beschrieben sie als a ios prara, d.h. , Besessenheit 
durch die Geister’. M. RASCHER (a.a.O., pp. 252-255) beschreibt eine solche wider- 
wiartige Szene, die auch von R. PARKINSON (a. a. O., p. 630) aufgenommen wurde. Im 
Zusammenhang erwahnt er auch ein Zaubermittel a kavavar, das die Betreffenden vorher 
zu sich genommen hatten und das mitverantwortlich an der Berauschung gewesen war. 
Kavavar ist ein Gunantunawort, und mit dem Namen wird wahrscheinlich auch das 
Betaubungsmittel von den Fremden tbernommen worden sein. L. BRENNINCKMEYER 
(a. a.O., pp. 56, 60 f£.) war ebenfalls Zeuge eines solchen Vorfalls und bringt einige Er- 
klarungsversuche, die fiir den Einzelfall zutreffen mégen. F. Burcer schilderte einen 
,Brennessel- oder Schweinetanz“ (F. BURGER, a. a. O., p. 71 £.). Ich selbst habe nie etwas 
Derartiges gesehen, und J. THEIL erklarte mir, in seinen langen Missionsjahren nur zwei 
Falle eines derartigen Benehmens erlebt zu haben, das von samtlichen anwesenden 
Baining sehr miBbilligt wurde. Es handelte sich beide Male um ein paar psychopathisch 
veranlagte Personen, die, von iibermaBigem BetelgenuB betéubt, rohe Feldfriichte, Brenn- 
nesselblitter und selbst Exkremente verschlangen, worauf sie sich tobsiichtig auf dem 
Erdboden walzten. Sie wurden (wie auch RascHER erwahnt) von andern Mannern weg- 
gefiihrt, um den Rausch auszuschlafen. Man sollte deswegen in wissenschaftlichen Wer- 
ken nicht allzuviel Aufhebens von solchen Szenen machen, die keineswegs zum Wesen 
der Bainingtanze gehéren. J. THEIL, der mir diese Berichtigungen gab, darf als Autoritat 
fiir die Chachet-Baining gelten. Er war in diesem Gebiet von 1925 bis 1940 ununter- 
brochen tatig ; wahrend des Krieges wirkte er als Missionsprokurator in Sydney und 
iibernahm nach Kriegsende wieder seine friihere Station. Und was den von BURGER 
erzahlten ,,Schweinetanz‘ angeht, so ist er allen seit 1895 in Baining arbeitenden Missio- 
naren vollig unbekannt, so da8. man damit rechnen darf, da8 ihn BurGER selbst nie zu 
Gesicht bekommen hat. 

35 Nach meinem Gewahrsmann Merpesachong soll der Tanz mit Schlangen ur- 
spriinglich bei den Kairak entstanden sein und sich von da aus zu ihren unmittelbaren 
Nachbarn verbreitet haben. Von diesen werden die Kairak Sukormet, bzw. Sekermet, 
genannt nach einer N ipa-ahnlichen Urwaldpalme am Toriu, daraus sie ihre Speere ver- 
fertigten, wahrend die andern Inlandstamme dazu meist Limbungholz gebrauchten, 


en Zeit or die. Gastgek 
—_ chusak) damit beschaftigt, die verschiedene 
Hauptmaske heiBt vungbungka und besteht 
Kopfstiick, das mit bemalte Rindenstoff uberk! xeS1C ; 
tragt nach unten hin drei Protuberanzen, die Ober , Unter! ind | inn lary eee 


”“ 


stellen sollen; im Munde steckt als Trompete € 


i i ise ee ou ss oe ee 


Cecchictices ‘mit aie cea Mee ‘Ore aan ae. Me Aine 
Rachen. Gewohnlich spricht man von kovarem, d. h. einem Masken paar, dem. 
Trompete und Seitenbehang fehlen im Gegensatz zu den vungbung, die als seine 
Kinder gelten 38. Beiden Formen gemeinsam sind dagegen besondere Sexual- 


’ 


36 Die Python amethistinus, im. ausgewachsenen Zustand bis zu 6 m messend, 
heiBt bei den Kairak und Mali singoveska, Pl. singovus, bei den Uramot sengachi, Pl. seng. 
Beim Fang wird der Kopf mittels einer Astgabel niedergedriickt. Schlangenbehalter 
(uvatki, Pl. wrat, auch levacha, Pl. valep) findet man unter dem Dach einer jeden Jagd- 
hiitte. Nach L. BRENNINCKMEYER (a. a. O., p. 76) werden gefangene Tiere auch in hohlen 
Baumstammen, deren Offnung man mit einem Stein verschlieBt, aufbewahrt und sogar 
eine Zeitlang gefiittert, um sie fett zu machen. Manche behaupten, da8 man ihnen die 
Fange ausbricht, was ich jedoch nicht bestitigen kann. 

37 Die vungbunka hat ihren Namen nach dem dumpfen Ton ihrer Bambustrom- 
pete. Die Ballonhiille (wvurki) besitzt typische Augenmuster (sachongaiom) ; ; Lippen 
(vaminglem) und Zunge (wmbingka) umschlieBen den Trompetenansatz (gothi) ; das Kinn 
heiBt rvtingki, der Sporn am Hinterkopf avdemgi. An zwei Sporen (ardemirom) hangen 
die beiden Antependien (sangaiom, wegen der Schlangenmuster), Das Rahmenwerk (bam- 
balembes) tragt Muster (gutgutki). Sie sind in der Mitte rot (guretkt) mit weiBen Aneta) 
Kreisen. : . 

38 Die Verschiedenheit der Form ist einmal ohana von der Gegend, dann aber 
auch von der Vorstellungskraft der Kiinstler. Die Hersteller aus ein und derselben Ortschaft 
sind nicht an eine Norm gebunden, wie auch das Bild zeigt, das J. Pootr, Still Further 
Notes on a Snake Dance of the Baining, in Oceania 13. 1943, vor p. 226 abdruckt. : 
G. Bateson, Further Notes... (a.a.O., p. 339 f.) nennt die kavat ,Baumbewohner“ ; 

“a man must never look up into the tree at them lest he go mad and loose his way in 
the forest”. Und in der Mythologie gelten sie als bose Wesen von menschlicher Gestalt, 
die ehemals in blutigem Kampf mit dem Kulturheroen Sivyini und seinem Anhang, den 
Sega-gana, gelegen haben. J. Poorer (p. 224) schildert sie als “a bird, the bushes hanging 
from the shoulders (of the dancers) being wings”. ‘ d 


E: 


= 
ay au : 
ce 
; 


a 


Cart LAvuFER, Jugendinitiation und Sakraltanze der Baining a 


TY : Uy GS Wy oR 
“| fh id sf i A) 


a) Maskenhaus. Hier werden die Masken im Geheimen hergestellt ; 
b) Bemalung der Maskenhiille ; c) Maskenarten; d) Urvatermasken. 


Anthropos 54. 1959 


Car Laurer, Jugendinitiation und Sakraltanze der Baining 


rdofen; b) Die nachste Verwandte des Her- 
ecke; c) Van-Geister; d) Die Maske 
chniire ausbalanciert wird. 


a) Festmahlbereitung am E 
stellers erhalt die Maske-als Schlafd 
steckt in einem Huttrichter, der durch S 
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‘es -ordner. oder bei anderen Gelegenheiten auch 
httanze unmittelbarer Auftakt zu den 
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gungen vor en kérperliche ‘Ziichti- 


der EheschlieBung dieser Baininggruppen verstandlich. Bevorzugt und darum 


auch vorherrschend ist die ,Schwagerheirat, d. h. ein Bursche, dessen Schwe- 


ster einem Mann der fremden Sippe angetraut ist, erhalt dafiir spater die 


Schwester seines Schwagers zur Frau. Die Regelung des wechselseitigen Ver- 


haltnisses ist im einzelnen Fall Sache der Eltern beider Parteien, wenn die 


4 Kinder noch klein sind. Die einmal getroffene Vereinbarung der gegenseitigen 
Heiratsbeziehungen gibt den Ausschlag fiir die Wahl des Paten, der den her- 
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anreifenden Jungmann durch die einzelnen Phasen der Mannerbundweihe zu 
fiihren hat. Bei Gelegenheit der Nachttanze ist es der Schwager, bei den Tages- 
tanzen, die sich an die eigentliche Initiation anschlieBen, der zukiinftige 
Schwiegervater. Ihnen wird der Junge vom eigenen Vater und Onkel miitter- 
licherseits unter Uberreichung eines besonderen Patenschaftsgeschenkes pra- 
sentiert, und vom gleichen Tage ab treten Pate und Patenkind in eine ganz 
bestimmte Blutsbriiderschaft zueinander. . 

Ein oder zwei Tage vor dem Fest fiihrt der Schwager seinen jungen 
Freund in den Busch. In der Nahe des Arbeitsplatzes, wo die Geistermasken | 
ihrer Vollendung entgegengehen, halt er ihm plotzlich die Augen zu, und im 


gleichen Augenblick heulen in der Umgebung die Schwirrhdlzer als Stimme 


89 Man kennt fiinferlei Arten von chrekpranget (von englischen Autoren auch 
magumbet genannt) : a vovovit, a vurepka luet, a tangamki, a vuneam, a suchengkametht ; 
die letzten beiden sind weiblich. Die genaue Beschreibung konnen wir uns hier ersparen. 
Niemals werden hier die physiologischen Namen fiir die Organe /unggi und ununget 
gebraucht. ra . 

40 Der Singular linggengi bedeutet rot“, womit der mit Blut gefarbte Riicken- 
behang gemeint ist. Der 1,50 m hohe Helm selbst heiBt aotka ; besondere Sexualattrappen 
werden nicht getragen. Bei einem ernsten Krankheitsfalle im Dorf werden vier bis fiinf 
lingan hergestellt, die mit Bambusrohren voll Wasser im Kreis um den Patienten herum- 
gehen und ihn dann waschen, um ihn zu heilen. ; ; 

4. Es ist selbstverstandlich, daB die Frauen die Herstellung der Geistermasken 
nicht sehen diirfen, daher werden die Wege zu den Arbeitsplatzen gesperrt. J. POOLE 
(a.a.O., p. 224) meint, da® Frauen, die unbefugterweise die Masken vor der Auffiihrung 
erblickten, Gefahr liefen, steril zu werden, und Schwangere wiirden ein nicht lebens- 
fahiges, idiotisches Kind gebiren. 
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“ Manches aus dem Initiationszeremoniell wird erst durch die Kenntnis a 
’ oe 


Berni ionic ; 
Den Auitakt : zum » machtlichen 3 Ma 


pen werden so an der. pune Aree) ‘agi he Gartaues vollicomnttes ver- 
deckt sind. Zuletzt stiilpt man den Tanzern die Kopfmasken iiber und befest: 
daran die beiden seitlichen Blatterrahmen, die uber und iiber mit frischem 
Zungenblut bespritzt sind 4. ninre ys 

Wenn das dumpfe Dréhnen der Bambustrompeten aus dem Dickicht 
erschallt, bricht der Frauenreigen unvermittelt ab. Arme voll Brennholz wer- 
den in den Scheiterhaufen geworfen, daB sprithende Funkengarben zam Himmel 
aufwirbeln. Dann legt sich ein atemloses Schweigen iiber die dicht zusammen- 
Sees Zuschauermenge. Und nun heulen mit einem Male kaingoacha- -Gras- 


42 G, BATESON zitiert nach dem Gedichtnis ein solches Lied : “They stared at me F 
[bis]. You would have said they were frogs. You would have said they were fish”. Der aie 
unverstandliche Text findet seine Erklarung in folgendem Faktum : Ein Junge hatte : 
sich mit einem kleinen Madchen sexuelle Spielereien zuschulden kommen lassen. In iy 
gerechter Entriistung und grimmigen Auges hatten die Alten den Delinquenten vor- ~ eka! 
genommen und gehérig verpriigelt. So sollte der Gesang eine Warnung sein an die iibrige tie ‘3 a: 
Jugend (a.a.O., p. 339). Ahnlichen herben Spott beschreibt L. BRENNINCKMEYER ah a i 
(a.;awOs, pe 43). ; ” eye y - 

43 Grundfarbe der Kérperbemalung ist ein glanzendes Schwarz, unterbrochen von 
grellweiBen Linien iiber Brust, Riicken und Oberschenkel. An Stecken gestiitzt verharren + 2 
die Tanzer regungslos, bis die Farbe trocken ist. Dann erhalten sie an den Unterschenkeln + RS 
, Wadenwickel“ aus chamilat-Blattern, zuweilen an den Unterarmen auch noch Man- : 
schetten“ aus Gras, Vgl. W. J. Reap, A Snake Dance of the Baining, Oceania 2. 1931, 
p. 235. Nur die leichter maskierten kavat nehmen Schlangen in die Hande, aA 45 


x 


er 


pist 
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1 Morgengraue 
r letzten Szene zusammen, itb 
schaft zur Zubereitung und léschen den in sich zusammen- 


fall ‘euerbrand “4, Nachdem die Manner sich in den Busch zuriick-— 
: gezogen haben, versamm n sich auch die Frauen zu einem SchluBreigen. Ane 
< f ge ‘an mit ihrem schénster Schmuck, den neuen, kunstvoll gekniipften sanggan- 
a Tragn tzen lassen sie sich im Friihsche der aufgehenden Sonne bewundern. 
- AnschlieB nd findet das Festmahl statt. | , i 
ar Kein Europier, der einmal Gelegenheit hatte, einem solch unheimlichen 
-—-s Schauspiel nachtens beiwohnen zu diirfen, kann sich dem Eindruck verschlieBen, “sn 
$3 daB es sich hierbei fiir die Eingeborenen um ein religidses Erlebnis von héchster 
Intensitat handelt, selbst wenn er sich auBerstande fiihlt, die Empfindungen 
der Baining in ihrer ganzen Tiefe selbst nachleben zu konnen. Man braucht — 
~ nur den heiligen Ernst und die Ergriffenheit der Leute zu beobachten : Alles 
Reden, Rauchen und Betelkauen wird sofort beim Auftreten der Geistermasken 
eingestellt, alte Manner stehen gesenkten Hauptes und weinen leise vor sich 
hin, Frauen wenden sich zur Seite und schluchzen erschiittert auf, wahrend 
die Kinder mit weiten, brennenden Augen und verhaltenem Atem auf die in 
ungewissem Lichte wogende, wirbelnde Welt der Damonen starren und dabei 
erschauern 45. Kames und Barap, zwei Manner aus Mararap, sagten mir : 
,, Unsere groBen Ahnen der Vorzeit leben wie Briider und Schwestern droben 
< bei Rigenmucha zusammen. Darum tragen ihre Maskenbilder, mit denen wir | 
_-_—_tagsitber tanzen, auch keine ausgesprochene Geschlechtlichkeit im Gegensatz ae 
zs gu den irdischen Totengeistern, die noch wirkliche Menschen sind !“ Damit re at 
die Stammesahnen und alle Menschen, 


Ee - wollten sie zum Ausdruck bringen, daB 
die gut sterben, im Himmel wohnen und reine Geister sind wie Rigenmucha i 
selbst. Was dagegen an. Schattenwesen auf Erden herumgeistert, hat den 4 


; -# Die Schlangen, dazu vielleicht auch noch ein Paket Schweinefleisch, iiberreicht 
man entweder der Frau des Paten oder, falls eine solche fehlt, seiner Mutter oder Schwe- 
ster. Diese toten die Schlangen durch einen Schlag auf den Kopf und braten sie spater. 

45 J. MEIER schrieb mir unter dem 12. 9. 34: ,Ich beobachtete einige Baining, 

die einmal den Maskentanzen der benachbarten Sulka beiwohnten. Als die Masken auf- 
-  zogen, wurden sie unwillkiirlich von einem Zittern ergriffen. Sie waren ganz hingerissen 
und gerieten dariiber in eine richtige Exstase, die sie dazu trieb, griine Blatter abzu- of 
reiBen und zu kauen ! Um wieviel gréBer muB ihre seelische Erregung erst sein, wenn es + 


sich um ihre eigenen Maskentinze handelt, deren Bedeutung sie voll und ganz verstehen. fee 
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Gots Geboten yertihrent aralle Daten nun, ang man -diése Tamer in 
Person darstellt, RaWacee man Mache eee sie und ihre Ver ; 8 Pee Darin 


nung: Wer vor oder i in der Bie een ee MiBbranch nese rite 


mie ! 


anderes als ein béser Geist, ein kavatka = ,,Ehebrecher“ und Versuch " 
Es ist Beck, daB die haha im Roky einen eri auulich, h hohen 


gern tiber diese Dinige ie “There may i a mass ol secret ioe attached 4 tnt K 
and other figures”, sagt G. BATESON, aber “the Bainings are so uncommunicati e, 


(ajar C,,-passdvar : ‘ae 


47 Im Anbeginn rief Rigenmucha unter Blitz und Sturmesbrausen einmal ‘seine 
Geschépfe zusammen und fragte SIC Ver will unsterblich ‘werden, wie ic Yel 
Stammeseltern kopulierten — gerade und meldeten sich deshalb nic 2 


aber riefen Steine und Schlangen : ,», Wir !“ So die Mythe der Uramot. wae . a meee cae 


Aus Geschichte und Religion der Sulka, Anthropos 50. 1955, p. 59: 
viele Primitive im Geschlechtsakt eine prasumptive Aneignung der ‘Schi 


der... im Anfang in asexueller Weise Leben schuf.“ 
m . 7 
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jung-Tanze, als laszive Orgie hinstellen, wie es zeit- 


ait se b) Tagestanze 


aN, 22 a) Die man das-Feiern der Siidost-Baining 


Die Jugendweihe, die mit den nachtlichen Geistertanzen ihren Anfang 
genommen hat, findet ihren AbschluB in den Zeremonien der groBen mandas- 


und Siidost-Baining den Hohepunkt des kultischen 


~ Gemeinschaftslebens der Eingeborenen darstellen. Es gibt lokal gefarbte Ver- 


schiedenheiten, die aber nur unwesentlicher Art sind ; im Folgenden gebe ich 
den Verlauf der Festlichkeit bei den Mali von Marungga wieder, die mir aus 
eigener Erfahrung am besten bekannt geworden ist. 


Der Singular mandaska bedeutet ‘in der Malisprache soviel wie ,,Ver-_ 


kleideter“, d. h. jemand, der eine fremde Gestalt annimmt. Der Eingeborene, 
der sich der Maske bedient, wird fiir die Dauer der Maskierung tatsachlich 
zu diesem Wesen, das er darstellt, und die fremde Wesenheit, die er inkorpo- 
riert, ersetzt voll und ganz seine eigene Persénlichkeit. Darum werden die 
groBen Ahnen der Vorzeit von den Darstellern nicht einfachhin gespielt, son- 
dern treten unter dem Deckmantel der Maske persénlich in Erscheinung, um 
das heilige Geschehen der Urzeit von neuem zu wiederholen. In diesen Myste- 
rienfeiern lassen sich drei gesonderte Momente unterscheiden, ein religidses, 
ein soziales und ein magisches. Kraft géttlichen Gesetzes ist der ganze Stamm 
zar Teilnahme verpflichtet, um den Bund aufrecht zu erhalten, den das Hochste 
Wesen seinerzeit mit dem Bainingvolk geschlossen hat. Da der k6rperlose Gott 
nicht selbst in plastischer Sinnfalligkeit dargestellt werden kann, verehrt man 


48 Das Urteil des derzeitigen Bischofs von Rabaul lautet : “... there are dances 
in existence, which unmistakingly are a demonstration of sexual and coitus movements. 
All of them are old traditional dances of pagan origin... Ethnologists classify them as 
Fertility Cult. The tribes have for the greater part been baptized, yet they still perform 
these dances... When asked about the morality they seem not to be aware that there 
is something wrong with them... For them they simply mean dances. Even older girls 
and women... seem not to be aware of their suggestive movements and noises. Indige- 
nous catechists declare that they find no harm in them... The dances on the southern 
part of New Britain are interpreted by foreigners as immoral. The indigenous tribes 
make that interpretation doubtful” (Leo ScHarmAcH, Manuale Missionariorum, Vuna- 


pope 1953, p. 15 f.). 
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ihn in seinen sichtbaren Reprasentanten auf Erden, vorab den Stammeltern, zu 
denen sich all die tibrigen mythologischen Gestalten der Vergangenheit gesellen *, 

Das soziale Element liegt darin, daB die Initianden zu vollwertigen 
Stammesmitgliedern gemacht und als solche in ein neues Kind-Vater-Ver- 
haltnis mit dem Ursprungswesen gesetzt werden. Als ,Unmiindige“ (subamka) 
betreten sie die Buschklausur, und als erwachsene, heiratsfahige Manner ver- 
lassen sie den Tanzplatz, der als MutterschoB der Urahnin angesehen wird. 
Die dabei fungierenden Paten sind — wie schon erwahnt — die kiinftigen 
Schwiegervater der Kandidaten. Auch die Jungmadchen nehmen mit einer 
eigenen Maske an dieser eminent wichtigen Gemeinschaftsfeier teil. Nicht zu 
iibersehen ist schlieBlich ein magisches Rituell mit allerlei Fruchtbarkeits- 
symbolik, wie das bei einem Agrarvolk mit Urmutterkult nicht anders zu er- 
warten ist : Der Rhythmus der Jahreszeiten mit ihrem Kommen und Gehen, 
ihrer Fiille und ihrem Mangel, Zeugung, Geburt, Tod und Auferstehung sind 
die groBen Themen, die besungen und vom Einzelnen wie von der Gemein- 
schaft miterlebt werden. So ist die wiirdige, regelmaBig sich wiederholende Feier 
dieser altesten Menschheitsmysterien ein sicheres Unterpfand fiir den gliick- 
lichen Fortbestand des ganzen Bainingvolkes sowohl im diesseitigen als auch 
im jenseitigen Leben ! 

Die mandas-Tanze finden einige Wochen nach der Wintersonnenwende 
statt, wenn namlich die Stammesahnen als Sonne und Mond aus dem Siiden 
zuriickkehren und Mengen von Tarofriichten als Zeichen der bevorstehenden 
Haupternte in den Armen mit sich tragen. In dieser Zeit des nassen Nordwest- 
monsuns sind die Eingeborenen auch frei fiir die vielen Vorbereitungsarbeiten, 
die ein solches Erntefest, das Hunderte von Gasten aus allen Windrichtungen 
zusammenfiihrt, von ihnen erfordert. Im Mittelpunkt allen Geschehens steht 
die Person der Urmutter, die als Savdichi, das ,,groBe Tor“, aus dem alles Leben 
hervorgegangen ist, besungen wird. Schon in der Anlage und Benennung des 
Tanzplatzes kommt ihre hervorragende Stellung im Denken der Baining zum 
Ausdruck. Ganz allgemein heiBt er lochupki, was einmal ,,Gehoft“, dann aber 
im weiteren Sinne auch ,,Heimat“ und ,,Himmel“ bedeutet °°, Seine Relation 


49 In ihnen erkennt man die Mittler, welche die ihnen zugedachte Ehre und Bitte 
an den letzten Ursprung aller Dinge weiterleiten und von dort den Segen an ihre irdischen 
Nachkommen zuriicktragen. MaBgebend ist die Uberzeugung von der wesentlichen Kor- 
rektheit ihrer Lebenshaltung ; jeder der groBen Ahnen hat seinen bestimmten Platz im 
Weltplan, wie in der Vergangenheit, so auch in der Gegenwart und fiir alle Zeit. Die 
Sakraltanze bedeuten deshalb aber noch langst keine passive Abhangigkeit von den 
Vorfahren, sondern vielmehr ein Agens, um deren Macht auszulésen, da sie selbst ein 
Nachleben dieser Ahnen sind. Vgl. R. M. Bernpt, Kunapipi, p. 34. Ahnliche Uber- 
legungen ergeben sich aus T.G. H. SrREHLow, Aranda Traditions, Melbourne 1947, 
pp. 25, 30 usw. 

50 Der Urmutterkult ist somit ein wesentliches Merkmal der Bainingkultur. Der 
Sch6épfer hat zwar ein Stammelternpaar (Cha-mu-maiom) in die Welt gesetzt, aber der 
Urvater blieb der Mythe zufolge nur solange auf Erden, bis er die zum Fortbestand des 
Geschlechtes notwendige Anzahl Kinder gezeugt hatte, dann starb er. Der Stammutter 
aber fiel die Aufgabe zu, die Kinder heranzuziehen und in dem yon Gott begriindeten- 
Gesetz zu verankern. Sie gilt als Tor zum irdischen wie auch zum himmlischen Leben. 
Mit der Mondfackel in der Hand findet sie namlich die nachtens harrenden Seelen ihrer 
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zur Uberwelt wird noch konkreter durch die Bezeichnung oémka metki, d.h. 
Mutterscho8“ umrissen. Deshalb wird der Tanzplatz als Oval angelegt und 
trigt an der einen Polseite einen kleinen, aufgeschiitteten Erd- oder Stein- 
hiigel, kurz oémka, Kind“, geheiBen. Alle Maskentrager miissen ihn betreten 
und umtanzen, um dadurch ihre Neugeburt anzudeuten. Als Symbol der 
Lebenswarme, Beseelung und Reinigung wird Feuer (mundem) darauf ent- 
facht. Beim SchluBreigen umschreiten alle Tanzer diesen ,,Mutterhiigel“, den 
sie dabei mit ihren langen Bergstécken berithren, um ihre Verbundenheit mit 
der Stammesahne und groBen Gebiarerin bis zur nachstjahrigen Feier zu be- 
zeugen. In dieser eindrucksvollen Geste liegt ein dramatischer Hohepunkt, der 
auch auf die fremden Zuschauer einen unvergeBlichen Eindruck macht. 
Versuchen wir, dem ordnungsgemaBen Verlauf einer mandas-Feier zu 
folgen. Die Ufergruppe (mbilta) der Mali-Baining, die sonderbarerweise keine 
Nachttanze wie ihre iibrigen Nachbarn besitzt *!, verbindet aus diesem Grunde 
die ganze Jugendinitiation mit dem mandas-Ritual. Etwa einen Monat vor 
Beginn der Festlichkeiten werden die Kandidaten von ihren Paten zusammen- 
geholt und in einem abgelegenen Teil des Waldes in der Nahe des Mundai 
River inklaustriert. Hier errichten sie primitive Windschirme als Wohnung 
und verbringen die Zeit mit Waschungen im Flu8, mit Nahrungssuche, mit 
Anlage einer kleinen, im Busch verborgenen Pflanzung und mit Unterricht 
durch die Alten. Als Novizen heiBen sie a iveng, so benannt nach ihrer Haupt- 
nahrung, der schwarzbraunen Gespensterheuschrecke (Eurycantha horrida), 
die auf Baumen lebt. Im iibrigen haben sie absolute geschlechtliche Enthalt- 
samkeit und strengstes Fasten zu tiben. In die Gehdfte und die Gesellschaft 
der Frauen diirfen'sie bis zum Abschluf ihres Noviziates nicht mehr zuriick *°. 
In der Nahe ihrer Klausur befindet sich der Klub- und Arbeitsplatz (chusak) 
der Manner mit einer Rundhitte und mehreren Werkhiitten, in denen die 
Tanzmasken hergestellt werden. Hier werden die Jungen in den Nachmittags- 
stunden mit den einheimischen Kiinsten vertraut gemacht : Sie erlernen die 
Zubereitung und das Bemalen des Rindenstoffes, den Tanzschritt und die 


verstorbenen Kinder und tragt sie hiniiber in ein gliickliches Jenseits. Der Zeremonial- 
platz symbolisiert ihren Uterus, die heilige Mitte, daraus alles Leben und alle Frucht- 
barkeit entspringt: der Neophyt wird daraus wiedergeboren zu einer Erneuerung der 
Ideale, der Energie, der Religion. 

51 Doch scheinen auch sie friiher Masken zum Nachttanz gehabt zu haben, die 
petpet genannt wurden und den vungbung abnlich waren. Einen Grund fiir ihr Ver- 
schwinden wu8te mir niemand anzugeben. 

52 Im einzelnen geht die Einfiihrung bei den Mali heutigentags folgendermaBen 
vor sich : Die Alten rufen einen Monat vor den mandas-Feiern die Kandidaten im Busch 
zusammen und bestreichen ihnen Stirn, Brust und Riicken mit Kalk:und Ingwer, um 
sie mannhaft zu machen. Es folgt die Festsetzung der Enthaltsamkeitsgebote. Sie diirfen 
fortan nicht essen : not (auf Steinen gebratene Taro), selik (gerauchertes Schweinefleisch), 
uven (FluBgarnelen), chiel (Art Spinat), Javer und niveng (Zuckerrohrarten), tanggam 
und meraivas (Bananensorten), navek und merang (Yamsarten), chenang und mundik 
(Saccharum edule), syong (Kaferlarven). Dagegen ist innen erlaubt, einmal am Tage zu 
genieBen : divong (kleine Taro, im Feuer geréstet), Gemiise von uras und chandaivong 
(groBen und jungen Taroblattern) und vor allem iveng (eine Heuschreckenart). Die 
Abstinenz nennt man ngovangirong. 
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Konstruktion und Bedeutung der Masken. Und in den Nachtstunden horen 
sie die heiligen Traditionen des Stammes, seine Ethik und Religion, bis es 
ihnen erlaubt ist, Rigenmucha, den Schopfer und Herrn, zum erstenmal mit 
dem neuen Titel mamék = ,,mein Vater“ anzureden °°. 

In ahnlicher Weise, wenn auch langst nicht so streng, verfahrt man mit 
den herangereiften Madchen, die unter Leitung einiger alterer Frauen eine 
Lehrzeit durchmachen miissen. Hier lernen sie die heiligen Arkangesange und 
deren geheimnisvollen Sinn, der fiir AuBenstehende ein Geheimnis bleibt. Nicht 
in jedem Jahr werden die gleichen Lieder gesungen, so daB sich das Erlernen 
des gesamten Repertoires auf eine Reihe von Jahren verteilt. Im tbrigen 
werden Themen verhandelt, iiber die man mit Mannern nie redet. Fragen der 
Ehe diirften dabei im Vordergrund stehen. Beim Schlu8tanz wird von allen 
Madchen gemeinsam eine groBe kuppelférmige Mondmaske (a siverkz) getragen, 
die stets von einem alten Mann allein hergestellt und bemalt wurde. 

Am Vorabend der mandas-Tanze, wahrend sich die auswartigen Gaste 
mit Wildpret und Tarobiindeln beladen einstellen, nehmen die (mannlichen) 
Novizen ein letztes Bad und kleiden sich neu ein ; der bisherige Schamschurz 
wird unter einen schweren Stein im Flu8 verborgen. Von ihren Paten werden 
sie alsdann auf eine kleine Rodung neben dem chusak gefiihrt, wo man ihnen 
die Augen zuhalt **. Plétzlich heulen die Schwirrhélzer los. Man teilt nun den 
Jungen das Geheimnis dieser Gottesstimme mit und lat sie dann selbst ein- 
mal die Schwirrhélzer handhaben, wobei ihnen die Paten helfen. Im Nu finden 
sie sich dabei von den maskierten van-Waldgeistern umstellt. Jeder vangka 
peitscht einen Kandidaten mit einer bestimmten Anzahl von Ruten, Wird 
ein so Geschlagener schwach, so iibernimmt sein Pate die noch tibrigbleibende 
Zahl Streiche °°. Nach diesem dramatischen Akt werden die Jungen in den 
chusak-Platz geleitet, wo man die beiden heiligen Bambustrompeten, die die 
Stimme des Urvaters und der Urmutter von sich geben, vor ihren Augen ent- 
hillt und sie darauf blasen 1aBt ®® Von nun an halt der Larm der Musik- 
instrumente im Busch, wo alle Manner, auch die auswartigen Gaste, versam- 


°§ Siehe C, LAUFER, Rigenmucha..., p.524f. Dazu die Auswertung der Moral- 
vorschriften in R. Mone, Die christliche Ethik im Lichte der Ethnologie, Miinchen 1954, 
pp. 15, 62, 76f., 86. 

°4 Nie kann der Vater seinen eigenen Sohn einfiihren ; das geschieht immer durch 
den Paten, savivemga genannt, d. h. ,,dessen Name tabu ist“. Es ist der kiinftige Schwieger- 
vater des Kandidaten. Letzterer umschreibt bei der Anrede fortan dessen Namen mit : 
,, Water der NN [d.h. meiner Braut]“. Ebenso ruft der Pate den Jungen: ,,Bruder der 
NN. [d.h. meiner Tochter]“. 

55 Die van stellen Waldgeister dar. Sie tragen einen kurzen Hut (chesoki), von 
Zungenblut gerdtet. Daran hangt ein Gesichtsnetz (valka) mit einer Porzellanschnecke 
(kulumga) als Nase bis zu den Schultern. Um Hals und Lenden liegen Blatterschurze 
(merang), Oberk6rper und Arme sind wei8 getiincht, die Waden tragen Wickel (machlat), 
und die Ruten heiBen mambel. Nach der GeiBelung hangen die van den Kandidaten 
einen Bambusring (mgauiachi) um den Hals. 

56 Das Schwirrholz heiBt bei den Mali sagreicha, bei den Uramot saleicha; die 
lange Bambusfléte hat den Namen raunki, die kiirzere moachengka; daneben gibt es noch 
mehrere kleine. Kinderfléten, ngalavarengka nanak, die der Lange nach eingesplissen sind 
und darum schrill zirpen. 


a 


bekleiden. 7 


licher Persénlichkeiten des Stammes. Di cae 

' blick dieser Masken zu weinen. Die Maskentrager stampfen den Boden und ~ Be 
umtanzen im Dreitakt den ,Mutterhiigel, den sie alsdann betreten. Zur selben 
Zeit werden sie von den aufwartenden Tarotragerinnen umkreist, wahrend 
am. eine Chorleiterin, geschmiickt mit einer groBen Netztasche, in der ein zer- 
-_ prochenes Steinbeil steckt, die iibrigen Frauen der Verwandtschaft in Pro- 

zession “zu den Maskentanzern fiihrt °8. Einzeln reichen dic Frauen Tarot . = : 


Zuckerrohr, ja selbst ihre Kleinkinder um Brust und Kopfaufsatz der Masken- 4 

tanzer herum und zuletzt zwischen deren Beinen hindurch, um von den Ahnen ae 
Gesundheit und Wachstum ihrer SpréBlinge und Felder zu erbitten. s 

iM! Das sogenannte lameynas bedeutet ,,sich hauten“ nach Schlangenart. Die = ae i és 

h die erste Hiiftschnur (esk?) ; 


Kleinen, die bisher noch nackt liefen, erhalten im Busc 
a, und einen rot-schwarz bemalten Lendenschurz (baulini). Bevor sie wieder daheim ab- | 
ae geliefert werden, stellt man sie zuvor den auf dem Tanzplatz versammelten Sangerinnen , Ss 
vor, die sich weinend (vor Freude oder Schmerz ?) bei ihrem Anblick umarmen. Es | 
scheint also doch, daB die J ugendweihe schon bedeutend eher einsetzt, als wir bisher 
angenommen haben. eg Heras 
| 88 “Die Feiertagstracht der Frauen besteht aus einem Giirtel (eski) aus wei ge- 
a bleichten Pflanzenschniiren oder rotgefarbten Rotangstreifen. Eski heiSt sowohl ,,Huft- 
schnur“ als auch ,,Kalte“, weil man in der Lendengegend wegen der Umgiirtung, die ? 
SchweiS und Regen halt, zuerst die Kalte verspiirt. Zwischen den Beinen ist ein gefal- 
tetes chamlatki-Blatt durchgezogen, dessen Enden hinten am Kreuz verkniipft werden. 
Dort hangt statt des Alltagsschurzes (/agun) heute ein breites, raschelndes Biischel von 
seltenen, geriffelten Palmblattern (langaing = Lucuala Muelleri/Peekelii) herab. Die 
Kleinkinder tragen als Schmuck ein Stiick Perlmutter (ruinga) oder eine ovale Porzellan- 


schnecke (kulumga) mit einer Quaste von Schweinsborsten (ringa)' um den Hals. 
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Nach diesem Akt des Gedenkens an die Verstorbenen treten nachein- 
ander die verschiedenen mandas-Masken in Aktion. Ich zahlte in Marungga 
achtzehn verschiedene Arten. Sie im einzelnen zu beschreiben wiirde zu weit 
fiihren, und so ist nur das Allgemeine herausgehoben **. Die Masken sind bis 
zu 2 Meter hohe Kopfstiicke aus bemaltem Rindentuch, die in einem trichter- 
artigen Tanzhelm stecken und mittels zweier Seitenschntire im Gleichgewicht 
ausbalanciert auf dem Haupte getragen werden. Manche, die an einer langen 
Bambusstange stecken, reichen natiirlich noch hoher hinauf. Sie stellen Sym- 
bole aus der Schépfungsgeschichte dar, die vom Chor der Frauen besungen 
wird. Ein kreiselformiges Gebilde z. B. zeigt an, wie die Flut einst durch ein 
Erdloch hervorquoll und alles itberschwemmte ; ein ovales Brett mit griinen 
und gelben Dreiecken, wie das trockene Land aus dem Meer sich erhob. Dann 
werden die Tiere der See, die Baume des Ufers, die Krokodile der Fliisse, die 
Voégel und VierfiiBler des Urwaldes vorgefiihrt und ganz zuletzt das erste 
Menschenpaar, Damki und Dam, mit seinen Kindern. Fast pausenlos sind die 
einzelnen Szenen aneinandergereiht, ein, zwei Tage lang, bis sich alle Masken, 
manchmal tiber hundert an der Zahl, in der Offentlichkeit produziert haben. 
Jeder Auftritt folgt im groBen Ganzen dem gleichen Zeremoniell, wie es bei 
den selévép beschrieben wurde. Erst bei Anbruch der Dunkelheit leert sich 
der Tanzplatz ; die Manner ziehen sich zu Mahl, Gesang und Ruhe in ihren 
chusak zuriick, die Frauen und Kinder in ihre Dorfhiitten. 

Am ersten Festtage 148t man durchweg die auswartigen Gaste mit den 
Masken tanzen ®, am zweiten Tage treten dann die Neuinitiierten auf und 
zwar mit kleineren Masken. Die gréBeren werden ihnen fiir spatere Jahre 
vorbehalten. Jedesmal, wenn eine Maske nach beendigtem Tanz vom Platz 
abgetreten ist, entfernt der Trager die bemalte Basthiille vom Gestell und 
liberreicht sie seiner nachsten weiblichen Anverwandten als Geschenk. Die 
Frauen nehmen die Tapatiicher mit und brauchen sie als Bettdecken ; man 
erhofft dadurch Gesundheit, Erfolg bei der Arbeit, Kindersegen usw. Ist doch 
die Maske nicht nur ein Bild oder eine bloBe Erinnerung an heilige Ahnen, 
sondern ihre Inkorporation. Mit der gewollten oder auch unfreiwilligen Ver- 
nichtung der Masken entschwinden zwar auch die Geister wieder daraus, aber 
in den einzelnen Teilen, und besonders in den simal-Tiichern lebt ihre segnende 
und schiitzende Kraft weiter. 

Gegen Ende der mandas-Feiern tritt eine kurze Pause ein, wahrend der 
die jungen Madchen im Busch verschwinden, um sich mit ihrer eigenen siverki- 


5® Hier nur die Namen in ihrer Wortbedeutung : selevép (Gerippe), chavucha (Ein- 
gang), ngoavemchi (Seestrudel), byasachocha (Seeadler), valengengl (Brandung), valvalacha 
(Treibholz, an den Strand geschwemmt), wrungki (Barringtoniafrucht), iamecha (Krokodil), 
avungcha (Schildkréte), ivangacha (Alstonia-Baum), marongga (Nashornvogel), murupki 
(Kasuar), laurka (Wind), Damki (Urvater), Savdichi (Urmutter), nguwneram (Familie), 
levet (,,viele“, d.h. drei Tanzerpaare zugleich) usw. 

60 Sehr eindrucksvoll war die Geste, mit der man den verstorbenen Hauptling 
von Anggini ehrte. Er wurde durch seinen jungen Sohn vertreten, der zu Ehren seines 
Vaters zweimal auftreten durfte. Da die Maske viel zu schwer fiir ihn war, wurde sie 
durch einen Assistenten mitgetragen. Seine Mutter reichte Zuckerrohr, seine beiden 
Schwestern Taro um ihn herum, wahrend sie und viele Zuschauer weinten. 
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Maske zu schmiicken. Sie ist ein groBes, rundes Gestell, mit einer gewolbten 
Basthiille itberspannt und am Rande mit Palmblattern behangen. Dahinunter 
kriechen die Madchen und heben das schwere Gebilde auf ihre Schultern. So 
erscheinen sie mit ihrer Last, die offensichtlich den Vollmond reprasentiert, 
auf dem Tanzplatz, und gehen wiegenden Schrittes damit erst im Kreise 
herum, dann vorwarts und riickwarts, unter dem Gesang ihrer Miitter und 
der alteren Frauen, bis aus dem Busch abermals der Alarmruf der Manner er- 
schallt. Bar allen Schmuckes kommen diese im Gansemarsch herangezogen, 
legen das untere Ende ihrer Bergstocke auf dem Tanzhiigel zusammen und 
fiihren einen letzten Rundreigen auf, wobei sie vom Schmerz des Auseinander- 
gehens und von der Hoffnung auf ein frohes Wiedersehn im nachsten Jahr 
singen. Danach stiirmt alles johlend in die Weite, der Tanzhiigel wird ein- 
geebnet, und der graue Alltag mit seinen Miithen und Plackereien zieht wieder 
in das Bainingland ein ®, Nur die Neuinitiierten bleiben noch einige Zeit in 
der Klausur, ihr Fasten wird durch graduellen Abbau der Enthaltungsvor- 
schriften gemildert und schlieBlich ganzlich aufgehoben ®. Nun sind sie Voll- 
mitglieder des Mannerbundes, mit allen Rechten und Pflichten im Stamme 
und kénnen iiber kurz oder lang ein eigenes Heim griinden. 

Das ist in groben Umrissen das Bild von der geheimen Jugendweihe der 
noch von auBeren Einfitissen unberiihrt gebliebenen Bainingstamme auf der 
Gazellehalbinsel Neubritanniens, wie ich sie selbst einen Monat lang mit- 
erleben durfte. UnvergeBlich wird mir besonders eine Nacht im chusak von 
Marungga bleiben, als mir alte Manner die Offenbarung machten : ,,Alle Phasen 
unseres Lebens, alles was wir denken, reden und tun, alles flie8t zusammen 
in einem Punkte, und den Punkt nennen wir Rigenmucha, d. h., den der immer 
da war‘! Rigenmucha ist zu groB und zu licht, als daB ein sterblicher Mensch 
ihn sehen kénnte. Wir wissen nicht, wie er aussieht, denn er hat ja keinen 
Leib wie wir! Darum kénnen wir ihn auch nicht in einer Maske darstellen. 
Was wir darstellen, sind nur unsere Vorfahren, die auch einmal Menschen 
waren genau wie wir es sind !“ Und dann gab man mir Erklarungen zu jeder 
meiner Fragen aus lauter Freude und Genugtuung dariiber, daB ich mit ihnen 
eines Sinnes war und ihren religidsen Uberzeugungen meine aufrichtige Be- 
wunderung aussprach. 


61 Der SchluBtanz heiBt vermeska, vom Verbum vermes = neu erstehen, wieder 
hervorkommen. Statt der Frauen schlagen alte Manner die Holztrommeln, wahrend die 
maAnnlichen Festteilnehmer, nachdem sie im FluB die Tanzfarben vom Kérper gewaschen 
haben, unter lautem d60dh, wi, wi, wi- Jauchzen den Platz zum letzten Rundgesang be- 
treten. Es folgt das Festmahl, fiir die Manner im chusak, fiir die Frauen im Dorf. Danach 
finden sich die Manner noch einmal auf dem Tanzplatz zusammen, wahrend die Frauen 
singend einen Reigen um sie ziehen. Zuletzt Abschied der Gaste mit Umarmung. 

62 4 forki ist die Aufhebung der Tabuvorschriften fiir die Initiierten. Etwa zwei 
Tage nach dem Fest kommen die Einheimischen zu einem Mahl zusammen. Man setzt 
ihnen die bislang verbotenen Speisen vor mit der Bemerkung : ,,Von jetzt ab diirft ihr 
das alles wieder essen !“ Nur von wenigen Dingen wie FluBgarnelen, Bananensorten 
usw. bleibt weiterhin voriibergehende Abstinenz bestehen, bis die von den Kandidaten 
angelegten Garten abgeerntet sind. Die Festgeriiste werden abgerissen und verbrannt. 


Stes eset hinterlassen, 
“stiitze eee 
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faced vor oe ging, eee mi einer Veaipentale zum Sener gegen die 
ME ee pees (rates wer immer diese Klausur verlieB eae von aus- 


(tlomer vranas) zu intorfeheres um ae ae i dae gegen 1 Ansteckun 7 
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12 den Werkhiitten erstanden nach wane nach, a einzelnen. Arten der ; . 


een oe zu i Koptayiiaioee yon riesigen Daseaaoen op "Epes ‘aa s wi 
iiber ein Dutzend Formen ‘auf, deren jede einen besonderen Namen tragt: 
sinepki ,,Spinne“ (in der Mythe eine wilde, rachsiichtige Amazone), naganka * 
,fliegender Hund“, ringirki ,,Breitschwanzlori“, valanunguichi_,,weibliche 
Kanguru", Dene ein Babalier eine Art gellaeeltes Echse, brichetka , 
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63 Dieser Bericht war schon um 1930 geschrieben worden, war aber auf dem Wege 
zur Veréffentlichung in Deutschland verlorengegangen. Erst nach dem zweiten Welt: 22 
krieg fand sich im Nachla® des in Amerika verstorbenen J. MEIER ein Manuskript dar- 

iiber, das mir J. THert dann liebenswiirdig zur Verfiigung stellte. “s = 


; Tragen eines 


einem tascher 


n vorn und hinten verdeckt war. Bei 


+t federte der Schmuckspeer auf und nieder und zog durch 


__ seine Schwere das Blut aus der Riick 

-__kierten war diese barbarische Sitte oblig 

eG und _schwiachl chen Personen den Hautei hnitt und befestigte den Stab an r, 
einem Giirtel. Die heutigen Chachet kénnen keine Erklarung mehr tiber Ur- 
sprung und Sinn dieses Brauches angeben. Bei den Uramot in Zentralbaining, } 

ae bei denen das vingal-Tragen ebenfalls in Ubung, wenn auch nicht allgemein  ~ 


2  verpflichtend ist, sind es immer nur Freiwillige, altere Manner, Paten und 
ys Freunde der Initianden, die sich dieser schmerzhaften Prozedur unterziehen. 
=. Sie fiigen dem beschriebenen Marterinstrument noch eine neue Tortur hinzu. 
fees Vom vorderen Ende der Basttasche fiihren sie senkrecht bis zur Brust hinauf 
i ein kiirzeres Stabchen, das am oberen Ende zwei Kasuarkrallen tragt. Bei 


~ jedem Sprung reiBen die Krallen auch hier das Fleisch auf, so da8 nicht nur 


der Riicken, sondern auch die Brust des Tanzers alsbald von Blut trieft. 
Durch diese Selbstpeinigung wollen die sogenannten maronggi-Tanzer in stell- i“ ; 
vertretender Siihne allen Schmerz und alles Leid von den jungen Novizen ee 
abwenden und auf sich selber lenken ®. Der gleiche Siihnegedanke diirfte wohl 
auch den sardicha-Feiern der Chachet zu Grunde gelegen haben, obwohl die 4 = 
eigentliche Jugendweihe bei ihnen in Verfall geriet. Mitleid und Opferbereit- ba’ 
schaft sind Kardinaltugenden aller Bainingstamme. ae 


a 


61 Auf meine Bitte nach weiteren Nachforschungen zur Erklarung dieser Lieder a 
; : und Tanze antwortete J. THEIL: Es sei unmdéglich, heute noch zu erfahren, was einst 
gewesen ist, da alle alteren Leute, die noch etwas wissen konnten, jetzt gestorben seien. ’ 
Hier noch ein kurzes Literaturverzeichnis : Mit Bezug auf einen Artikel von M. RASCHER 
in den Monatsheften zu Ehren U.L. F., 1898 (Juni) erschien zunachst ein Artikel von 
B. ANKERMANN, Eine Tanzmaske der Baining, Ethnologisches Notizblatt, Berlin 1899, 2, ’ 
Heft 1, pp. 44-48 mit drei Abbildungen. Auf Grund der Veréffentlichungen der M(issio- 1a 


- narii) S.C. verdffentlichte W. Foy , Tanzobjekte von Bismarck-Archipel, Nissan und A 
Buka“ (Publikationen a. d. K. ethnogr. Museum, Dresden 1900). J. Merer, Ein Masken- 


tanz bei den Bainingern von Wuna-Galip (Gawit), Hiltruper Monatshefte 1904, pp. 199-205. _ 
FE. Sarrert, Zwei Bainingmasken, Jahrb. d. St. Museums f. Vélkerkunde, Leipzig 1907, 2, 
pp. 29-32 mit Bildtafel. Ferner die schon genannten Arbeiten von R. PARKINSON, ; 
F. Burcer, H. NEVERMANN usw. 

65 Vgl. Beschreibung und Abbildung 3 in C. Laurer, Rigenmucha..., P- 516 f. a 
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Wahrend der letzten fiinf bis sechs Tage vor dem Fest muBten alle mainn- 
lichen Tanzteilnehmer strenges Fasten beobachten ; nur Wasser, Betel und 
ein paar Bananen war ihnen gestattet. In dieser Zeit wurde tiber die Frauen, 
die das Orchester und den Gesang iibernahmen, ein Segenszauber gesprochen, 
um ihre Stimme zu starken und sie vor Husten und Schwindsucht zu be- 
wahren. Man blies Kalkstaub tiber das Trinkwasser, das sie genossen. Neben 
den Stellagen zur Aufnahme des Festmahles wurden auf dem Tanzplatz meh- 
rere hohe Geriiste oder Rampen (ulupka oder viviveichi) errichtet ; auf diese 
sollten bei der Vorfiihrung die schweren, iiberlangen Masken gelegt werden, 
deren Gewicht kein Mensch allein zu tragen vermochte °°. 

Am Vorabend des Festes riickten die Gaste von auswarts mit allen 
Kindern an und taten ihr Kommen durch langgezogene Jodler (a snes) rings 
von den Bergen kund. Wie es Bainingsitte ist, wurden alle bei ihrem Ein- 
treffen mit stiirmischer Umarmung begriiBt. Wahrend der Nacht herrschte 
iiberall ein emsiges Treiben. In den Buschhiitten begutachteten die Manner 
die fertigen Masken und trafen die letzten Vorbereitungen zum Auftritt. Im 
Gehéft schichteten die Frauen Stapel von Feldfriichten auf und bemalten 
sich nach Erledigung dieser Arbeit ihre Kérper mit roter /aserka-Farbe. Bei 
Morgengrauen war endlich alles so weit, und die ersten Tanzerinnen — noch 
ohne viel 4uBeren Schmuck — begannen das Praludium mit ihren a lbak- 
Reigen, bei denen anfangs auch nur Frauen zuschauten. Wehmiitig klang die 
Melodie, die sich durch alle Strophen zog und fiir den Nordwesten so typisch 
ist. Der Takt wurde durch AufstoBen von Bambusrohren und Klappern ein- 
facher Holzbrettchen gegeben. Nach einiger Zeit erschien, durch gelle Rufe 
angekiindigt, der erste mannliche Vortanzer (a mainbemka). Er nannte sich 
chilutkt = ,,rotes Papagaienweibchen“, nicht etwa wegen seiner K6rperbema- 
lung, die ganz aus schwarzer Geisterfarbe bestand, sondern weil der Vogel 
(Electus pectoralis) durch sein Kreischen Besuch ankiindigt und die Leute zu- 
sammenruft. Auf dem Haupte trug der Mann eine Bambusstange, die oben 
zuweilen in ein langlich ovales Bastgebilde auslief, auf dem Riicken schwang 
ein Blatterbiischel hin und her, an den FiiBen rasselten Ringe aus harten 
gavung-Niissen, und beim Gehen stiitzte er den vom Fasten geschwachten 
Korper auf zwei vivki-Keulen. Vorniibergebeugt schritt er einher, blieb stehen 
und zog den Leib ein, da8 man ihn mit zwei Handen umspannen konnte ®’. 
Beim Orchester angekommen, setzte er in wilden Spriingen um die trommeln- 
den Frauen und eilte dann in die Biische zuriick, um seine Kollegen zu holen. 


86 Die Angaben iiber die AusmaBe der Masken variieren. M. RASCHER (p. 194) 
sagt : ,,zwischen 17 und 40 Metern bei einem Umfang von 4 - 3 Metern”, R. PARKINSON 
(p. 618) : ,,bis zu einer Lange von 45 Metern“, J. THEIL: ,,die Hauptmasken haben eine 
Lange von 9, 25, ja selbst 35 Meter und einen Durchmesser von 0,50 bis 1,50 Meter, 
daneben gibt es solche von 2 - 3 Meter Lange, die von Kindern. getragen werden“. 

87 Die Baining sagen, daB ohne das strenge Fasten (chvaika) der Blutverlust an 
der durchstochenen Riickenhaut so groB sein wiirde, da8 Ohnmacht und selbst Tod ein- 
treten kénnte. Auch THEIL bezeugt, daB das Fasten eine beruhigende Wirkung ausiibt, 
die Blutung auch tatsachlich nicht sehr profus sei und sich leicht stillen lasse. RASCHER 
(a.a.O., p.197) und BRENNINCKMEYER meinen (a. a, O., p. 54) : die Eingeborenen wollten 
beim Tanz nicht als ,,Dickbéuche“ erscheinen und keine ungliicklichen Figuren machen. 
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Das war das Signal fiir die Gaste, sich auf dem Tanzplatz zu versam- 
meln. Damit kam Bewegung in die Zuschauermenge, denn nacheinander pro- 
duzierten sich jetzt vier bis sechs mainam-Vortanzer in vollem Staat. Allen 
schwang der vingal-Prunkspeer auf dem Riicken auf und ab, und hoch uber 
sich balancierten sie groBe, geschwungene Tapabretter (ngoaremchi). Da dieser 
Kopfaufsatz ziemlich schwer und schwankend ist, wurde er von einem oder 
gar zwei schmucklosen Assistenten mit Stangen gestiitzt. Zusammen machten 
die Tanzer Front gegen den Frauenchor, umschritten ihn im Kreise und 
warfen zuletzt ihre Masken ab, die ihnen von andern Helfern in den Busch 
nachgetragen wurden. Nach ihrem Abzug stellten sich auch die Tanzerinnen 
in ihrem ganzen Schmuck vor, angetan mit buntgefarbten Grasschiirzen (a ms) 
und den vom Haupt iiber eine K6rperseite herabhangenden, mit Taro, Niissen 
und Zuckerrohr angefiillten sangan-Netztaschen. Jede Tanzerin (auch junge 
Madchen), hielt auf ihren Schultern ein Kleinkind und begann mit dieser an- 
genehmen Last zunachst schweigend den Rundtanz. Auch die nun ihres 
Schmuckes beraubten mainam-Tanzer kamen und zogen um die tanzenden 
Frauen einen zweiten Kreis, sich in entgegengesetzter Richtung drehend. Der 
erste mambucha-Zwischengesang bereitete das Erscheinen der Hauptmaske 
vor, die von einer Schar jubelnder Manner aus dem Busch herbeigeschleppt 
und schriag auf eine der Rampen gebettet wurde. Es ist das Bild der Sinepkz, 
der groBen, heldenhaften Mondfrau, die als uniibertreffliche Kampferin, die 
mit der Steinschleuder ihre Feinde fallt, wie Baume mit der Axt, besungen 
wurde, Sie ist der Prototyp der Chachetfrauen, die durch die Néte der viel- 
leicht Jahrhunderte alten Unterdriickung und Versklavung gelernt haben, wie 
Manner zu kampfen. So hat sich, durch die Zeitverhaltnisse bedingt, in diesem 
Teil Bainings ein Muttertyp herausgebildet, der ganz und gar von dem der 
iibrigen Stammesgruppen abweicht ®. 

Wenn der Gesang schwieg, trat der Hauptling oder der Sippenalteste ge- 
messenen Schrittes, begleitet von zwei oder drei Assistenten herzu, alle waren 
in vollem Schmuck ; aber wahrend die Diener sich beim Gehen auf Lanzen 
stiitzten, gebrauchte der Fiihrer zwei rote Drazanen (tongitka) als Sttitze. Ihm 
wurde ein lavingka-Tanzhut als Polster auf den Kopf gestiilpt ; damit trat er 
unter das schwere Ende der schragliegenden Maske und hob die Last auf. 
Einige Hilfreiche suchten ihm die Anstrengung zu erleichtern, indem sie das 
ungeheure Gewicht des Monstrums auf untergeschobene Stangen verteilten. 
Wild mit den Fii®en stampfend hielt der Trager fiir einige Minuten dem 
enormen Druck stand, wahrend der Chor zum Stakkato der Trommeln einen 
Gesang anstimmte, der in gellendes Schreien und HervorstoBen der einzelnen 
Worte ausartetete: ,,Zornig ist Simepki wegen der kleinen Taros. Ihrer Sitte 
gemaB tritt sie mit Erdbeben auf. Fiirwahr, es steigt die Zornesflamme in ihr 


68 B, BLEy (a. a. O., p. 197) schildert Sinepki : ,,Sie ist ein echtes Baininger Weib, 
verschmitzt, schlau, rachesiichtig, kriegerisch wie ein Mann... Zuweilen erscheint sie 
wieder giitig, freigebig ; dann aber wieder riicksichtslos, menschenfresserisch, verlangt 
kaltbliitig Rache auf alle Fille, iibt vergeltende und strafende Gerechtigkeit aus.“ Die 
Spinne ist mondmythologisch : das Gestirn klettert jede Nacht hoher hinauf und webt 


gleichsam sein Netz. 
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Maskenform gesungen wurden, meist neueren Datums und besangen Ereignisse 
aus dem Alltagsleben, ohne einen nach unserm Dafiirhalten direkten Bee 
auf die Mythologie zu nehmen. Es tat auch nichts zur Sache, wenn es 
den Frauenreigen nicht immer ganz exakt zuging ; die Hauptsache war, day 
die Sangerinnen mit ihren Stimmen durchhielten, was bei dem sie umgebenden 
Larmen der Zuschauer keine Kleinigkeit war. Es fehlte im allgemeinen bei 


Bais den Chachet an der sakralen Stille und Ehrfurcht, wie wir sie von den Zentral- 
ae und Siidostbaining her gewohnt sind. Es hatte fast den Anschein, als sei das . 
oie _ Festspiel zu einem magischen Ritus geworden. Mg # i 
a Beim letzten Akt, der die sardicha-Feier beschloB, traten die Darstelcd ; 
: mit Hundemasken (dag ager) auf. Die schwarzbemalten Gestalten tanzten nicht | a0 
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ng 69 All diese Masken sind pescnieantuee wie die frither beschriebenen mandas. Nur | a 4S 
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is liche Namen elgees Die junge ‘Gandhian war uae ne dep 30er “yaheatt der Menage 2 ne 
th : es seien Darstellungen von Totengeistern z. B. von Vater oder GroBvater des Herstellers, 4 
‘ie ' Alte stritten das jedoch ab: es seien mythische Gestalten. So schnell ging das Wissen yerem ee 9 


Of loren, DaB es trotz der Namen keine Tierbilder sind, geht schon daraus hervor, daB die 
ae Chachet keine Verwandlungen in Tiere rome Verstorbene behalten i immer ihre mensch- 
ot: liche Gestalt (J. THEIL). A 
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os _ Nachdem: im Dorf wieder Ruhe eingetreten war, unterzogen sich die 

= _ Festgeber einer letzten Reinigungszeremonie, dem prikmara nagel a sarat 
re »Herausgehen aus den Masken“. In einen Wasserlauf legten sie chamirt-Blatter 
. > x: ~ 5 


d lieBen sie mit den Spitzen voran in der Stromrichtung davonschwimmen, 


Krankheit wie Husten und Schwindsucht, die meinen Korper schwichen 
kénnten.“ Es war ein sehr trauriges Ende der Feierlichkeit, bei der man bis 
_ guletzt eine erschiitternde Angst durchzittern hérte! Es klang wie ein ver- 
am zweifelter Aufschrei von Menschen, die wuBten, daB sie zum Aussterben ver- 
-urteilt waren und ihren Untergang klar vor Augen sahen. Das sardicha-Fest 
mi Rist verschwunden, weil nicht mehr geniigend Chachet am Leben sind, um es 
noch wiirdig zu begehen. 


Nachwort 


Die vorstehende kurzgedrangte Ubersicht iiber die Sakraltanze der ver- 

schiedenen Baininggruppen verzichtet auf die Schilderung der vielen hundert 

| Einzelheiten, die das Ganze zu einem geschlossenen Bilde vereinigen. Meine 
_-—~-_- Absicht war nur, die psychologische Grundhaltung aufzuzeigen und die groBen 
Richtlinien hervorzuheben, nach denen sich das religids-soziale Gemeinschafts- 

leben der Baining vollzieht. Wir kénnen dabei auch nicht, wie G. BATESON 

' es mochte, jedes Detail der Lieder, Masken und Zeremonien bis ins letzte er- 


_ 7 Der Sinn ist etwa: Die Geister, die, den Hunden gleich, die letzten Uberreste 
eines Festmahles wegraumen, damit kein Schadenzauber dariiber gemacht werden kann, 
sollen alle Krankheit vertilgen, die von Dingen ausgehen kénnte, soweit sie mit der Kult- 
feier in Verbindung gestanden haben, wie Masken, Arbeitshiitten, Schlafstatten im Busch, 


verbotene Wege, Tanzplatz usw. Gleich anschlieBend aber wird gesungen, daf die » 


,,Hundegeister“ bereits das Schweineschlachten vorausriechen, das die Festgeber nach 
dem Ende des Trubels in den nachsten vierzehn Tagen fiir sich selbst veranstalten werden. 
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mit den Worten : ,,Ich will Abschied nehmen von den Masken und allem, - 
was damit in Verbindung steht. So will ich mich auch abkehren von aller | 
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Einleitung 


Bei der Erklarung einer fremden Rechtsordnung * ist es wichtig, sich 
- frei zu machen von den eigenen vertrauten Rechtskategorien und -vorstel- 
lungen. Zumindest darf man sie nicht von wvornherein als die einzig méglichen 


1 Fir die vorliegende Untersuchung eden die Maasai ausgewahlt, da sie in 
charakteristischer Weise das Viehnomadentum reprasentieren. Die Eigentumsverhaltnisse 
der seShaften, Pflanzenbau treibenden Maasaibevélkerung und der ohne Viehherden 
are rps Maasai-Jager, sowie die Eigentumsverhaltnisse der Maasaischmiede wurden 


oy 


: witklchen Rechtsverhattnisse der M Sines 
iboneeate PE eS cel im Ganz 
‘Maasai hat es doch durch: Us seine ane 
tische Erfahrung: erprobt und oo 


Bienes ane sie nur eine geringe ue von ares eae Die we en F 
gewohnheitsrechtlichen Bestimmung die | sie wirklich ‘hatten, seien dabei i an 


laroiche Relves eaten: ist ‘inh He urea ey Msn can Die ziem- 
___ lich isoliert lebenden Nomaden kamen eben ,,mit weniger Gesetzen aus als ein « 
anderer See dessen zahlreiche AneeLe innerhalb bestimmt fen nder t 


Das Noaadanicve me eine jean enusonies a A ‘iaiokt As sich sen he 
gegen Bindung durch Gesetze straubt und lieber Macht vor Recht. gehen la Bt. 2 7 
DaB die Maasai trotz ihres mangelnden RechtsbewuBtseins in einer Ordnung ea 
leben, schreibt MERKER ihrem starken GUSR ENED eee ae in Fam ie ‘eae 
und Sippe zu. ‘3 | tea 
Anders als MERKER hat Hine (1904, p. 34) ® gerade ae starke Rene oe 
-empfinden als ein bemerkenswertes Charakteristikum Oe Maasai hanpestells | 


Beit "i hier nicht beriicksichtigt. — Die Arbeit entstand innerhalb der Forschungen zur ‘Frith-- ai ae 


ws ss geschichte des Eigentums“, die unter der Leitung von Professor HERMANN TRIMBO: Ny oe 
a Bonn, und mit Unterstiitzung der Deutschen Forschungsgemeinschaft durchgefiihrt ae ee 


worden sind. fase Bau .. 
2 Als erste Europder konnten 1848 die Miscidhare Krart und ReBMANN mit den 

Maasai in Verbindung treten. Ende des 19. Jahrhunderts | haben u. a. FISCHER, THOMSON, 
v. HéuNEL, O. BAuMaNN, JOHNSTON und HinpE Reisen in das Maasailand gewagt. Sie 
alle bringen vielseitige Beobachtungen, doch die uns hier interessierenden Fragen sind 
meist recht zufallig, oft nur in wenigen Satzen mitbehandelt worden. Die relativ kurzen 
Aufenthalte bei der Durchreise durch das Maasailand konnten fiir eingehende juristische my 
Untersuchungen auch gar nicht die notigen Voraussetzungen schaffen, abgesehen davon, on 
daB das Interesse der meisten Autoren auf einer ganz anderen Ebene lag. * 


‘um als ihr angestammtes 
Erschaffung der Welt an_ 
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rer ee suropaischen Kolonisation beherrschten die Maasai ein Gebiet 
oe 35° bis 38° dstlich von Greenwich, das sich vom Mt. Elgon, nord- 
Pees sh des Viktoriasees, bis stidlich des Kilimandjaro, ‘bis in das Gebiet der 


ice fa Kagi 1 erstreckte. Es ist in der. Hauptsache ein weites Steppenland, das mit 
Boe ~ Dornbaéumen und Dornstrauchern mehr oder weniger stark besetzt ist und in 


den wasserreichen Gebieten eine gute Weide fiir das Vieh abgibt. Durch die 
ao, englische Kolonisation, die 1892 einsetzte, verloren die Maasai das gesunde, 
tsetsefreie, wasserreiche und scheinbar unbenutzte Weideland 4 im Riff Valley 
und in Aikipiak, denn man war zunachst im Riff Valley wie im Kikuyu- 
a Kolonialland Kiambu nach dem Motto von Sir CHARLES ELIoT vorgegangen, 
der 1905 behauptet hatte : ee ie . 

: We have in East Africa the rare experience of dealing with a tabula rasa, an almost 
untouched and sparsely inhabited country, where we can do as we will, regulate immigra- 
tion and open or close the door as seems best... ‘Whatever East Africa is in ten years’ 
time will be the result not of circumstances or of things beyond our control, but simply 
of what we do now (The East African Protectorate, p. 2). 


~ 


3 Die bedeutendsten ethnographischen Werke iiber die Maasai haben MERKER 
und Hortis geschrieben. MerKERs Buch, Die Masai. Ethnographische Monographie eines 
ostafrikanischen Semitenvolkes (1. Aufl. 1904; zweite, verbesserte Aufl. 1910), bringt 
die ausfiihrlichste Schilderung dieses Hirtenvolkes und wird auch bei neueren Arbeiten 
immer wieder als wichtigste Quelle herangezogen. Auch die vorliegenden Untersuchungen 
hatten ohne MerkeErs Beoba chtungsmaterial kaum durchgefiihrt werden k6nnen. HoLtis 
hat 1905 in seinem Buch, The Masai: Their Language and Folklore, sich hauptsachlich 
mit den Erzahlungen dieser interessanten Stamme befaBt, wie aus dem Titel seines 
Buches schon ersichtlich ist. Er gibt nur einen kurzen Uberblick iiber die ethnogra- 
phischen Verhialtnisse. 

4 Die Rinderpest von 1890/91 hatte in den Herden der Maasai auBergewohnlich 
rapid um sich gegriffen. Mehr als zwei Drittel der Bevélkerung war an Hungersnot 
gestorben. Cf, auch Hux ey, 1935, p. Boy 
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Die Maasai haben durch diese Aktion der Englander mehr Land ein- 
gebiiBt als die Kikuyu und alle anderen benachbarten Stamme. Zumal Ex1ot 
nicht zugeben konnte, “that wandering tribes have a right to keep other and 
superior races out of large tracts merely because they have acquired the habit 
of straggling over far more land than they can utilize” (Cmd. 4556, p. 187). 

Durch das eigenmachtige Handeln des Foreign Office, das die Verwal- 
tung des Landes innehatte, mehrten sich die Schwierigkeiten im Maasailand 
von Jahr zu Jahr. Man hatte in London an einzelne Siedler Land von 500 Qua- 
dratmeilen in der Mitte des Riff Valley vergeben, ohne den Gouverneur ELIOT 
zu verstandigen, der seinerseits auch Land zwischen 40 qkm und 400 qkm 
den Siedlern zuteilte, so daB praktisch mehr Land vergeben wurde als tiber- 
haupt verfiigbar war. EL1oT muBte zuriicktreten, als er mit seiner urspriing- 
lichen Landzuweisung nicht durchkam. Doch bemiihte sich London, die von 
ELIOT versprochenen Landereien den Siedlern zu bestatigen. Den Maasai blie- 
ben kleine, zerstreut liegende Landstiicke im Riff Valley, auf denen ein gere- 
gelter Weidegang nicht mehr durchgefiihrt werden konnte. Bis 1906 wurde 
ihnen weiterhin derartig viel Land enteignet, daB sie schlieBlich in Kenya 
nur noch Aikipiak und ein unfruchtbares Steppengebiet siidlich von Nairobi 
besaBen. Es war ein Zehntel des Landes, das sie vor den Epidemien von 1893 
bis 1897 ihr eigen nannten. Ihr Viehbestand hatte sich aber inzwischen wieder 
derart erhéht, daB ihre Lage unertraglich wurde. Darum plante die Regierung 
eine StraBe in einer Breite von einer halben Meile, die die beiden Reservate 
miteinander verbinden sollte, damit den Maasai ein besserer Weidewechsel 
moglich wiirde. Aber schon 1908 verbot man den Maasai, Vieh von einem 
Reservat ins andere zu bringen, um die Gefahr einer Ubertragung von Seuchen 
auf den Viehbestand der in der Nahe der ,,StraBe“ wohnenden weiBen Siedler 
abzuwenden. Weiter wurde verboten, Zuchtbullen fiir die Maasai einzufiihren. 

War die Macht der Maasai schon dadurch gebrochen, da8 man ihr Gebiet 
auf zwei voneinander getrennte Reservate eingeengt hatte, so ruhte man doch 
nicht eher, bis auch Aikipiak den Wei8en zur Verfiigung stand. Vergebens 
bemiihten sich die Maasai mit Hilfe ihrer europadischen Freunde, das Land zu 
halten, das ihnen noch 1904 zugesprochen worden war. Lenana, der damalige 
laibon der Maasai ®, verhandelte jahrelang mit dem Foreign Office, um seinem 
Volk das ererbte Stammesland zu sichern. Dennoch gelang es schlieBlich der 
Kolonialmacht, die Maasai durch eine geschickte Politik in ein kleines Reservat 
stidlich von Nairobi zuriickzudrangen, das schlechte Weiden und ungentigende 
Wasserstellen besitzt (JAMES, 1939, p. 1; HUNTINGFORD, 1953, p. 104) ®. 1910 


5 Die innere Rechtsordnung des Maasai-Staates liegt in den Handen des Jazbon, 
der dem Aiser-Clan vorsteht. Sein Amt ist erblich, Der Maasai-Staat wird von den ein- 
zelnen Stammen mit ihren Unterhauptlingen unter der Regierung ihres Oberhauptlings, 
des Aiser-Clan-laibon, gebildet und stellt nach auBen hin ein geschlossenes Ganzes dar. 
In neuerer Zeit haben die Maasaifiihrer ihre politischen Funktionen mehr und mehr 
eingebiiBt, doch ist der Aiser-Clan-/aibon noch immer “the superior Native Authority 
of the Masai tribe” (Annual Reports, 1930, p. 63). : 

6 HUNTINGFORD Stiitzt sich bei seinen Darlegungen hauptsdachlich auf die Werke 
von Krart, THomsoN, HoLtis und MERKER. 
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rae * aus, die den Maasai nach der verheerenden Seuche noch geblieben waren. 
Heute wird das Problem der Landfrage durch den sich wieder mehrenden 
See ‘Viehbesitz und die langsam aber stetig zunehmende Bevolkerung immer drin- 
gender 8. Das alte Maasailand ist heute weniger dicht besiedelt als zu der Zeit, 

als die Maasai es verlassen muBten, bzw. es zu verlassen begehrten (!) und in 


‘ } . das Reservat siidlich von Nairobi umgesiedelt wurden 9 Doch die Maasai 
-—__betrachten sich immer noch als die Herren ihres Landes, wenn sie auch nicht 
: e" mehr wie in alten Zeiten Anspruch auf alles Land und seine Produkte erheben 
k6nnen, wo immer sie hinkommen (FRENCH-SHELDON, 1892, p. 327). 
ie tad é * 3. Eigentum an Grund und Boden 


Pan : In historischer Zeit l4Bt sich bei viehziichtenden N omadenvoélkern wie 
ee den Maasai ein konkretes Verhaltnis zu Grund und Boden nachweisen, wenn 
auch SHELFORD (1910, p. 268) behauptet, daB die Maasai kein Land als ihr op na 
; ; Eigentum erklaren, und W. Scumrpt (1942, p. 20) meint, dab wir es bei den ie 
: Maasai mit einer unbestimmten Form des Bodeneigentums zu tun hatten. Da- x ; F 

gegen ist SCHOELLER (1901, p. 149) der Ansicht, daB die Maasai sich wahr- 


7 Leys gibt einen ausfiihrlichen Bericht iiber die kolonialpolitischen Verhaltnisse ‘ate 


in Kenya. A id rg 
; - 8 Nach den letzten Kolonialberichten aus dem Jahre 1955 leben in dem Reservat IS 

von Kenya 66.431 Maasai und in Tanganyika 57.263: Gesprochen wird das Maa nach 
ae Tucker und BRYAN in Kenya von ungefahr 84.000 Menschen und in Tanganyika sogar hae: 
- von ca. 102 .000 Menschen. Es sollen heute alle Stamme, die Maa sprechen, zu den Maasai 
gerechnet werden. (Linguistic Survey of the Northern Bantu Borderland. London 1956.) 3. 


ee ® Cf. zur heutigen Landeinteilung : Annual Reports 1934, Pp. 20. 


ae, 


Ba fatale an ieee i — Bod: n 
~allein seed: erschlieBbar. 


Ol Dee ‘siidlich aan ae ‘Brovies Loe 1 
i auch WuHITEHOUSE, 1983, - oes Naa) 


ELi0r, dab ihe Pee ieveeanees Bae ee Pees te 
exist, the remnants of the inhabitants being mixed with ott as tril : t 
dieser Feststellung dirfte er sich geirrt haben, denn gerade um. diese” -Pro- 
vinzen entstand um 1910 ein heftiger Kampf zwischen oo Maasai und der 
-englischen Kolonialmacht (cf. op. cit. p. 15 ieee ees 
Auch nach y. HéHNEL (1892, p. 263) teilen die Maasai ihr tana in ver- 
schiedene Gebiete ein, aber er gibt keine klare Unterscheidung z 
vinz- und Distriktnamen. Von O. BAUMANN erfahren wir weitere Eir 
iiber die Gebietsaufteilung des Maasailandes. Er berichtet (1894, 8%, 259), daB 
die Maasaistamme im Tangagebiet — die Sogonoi-Maasai, die Kibaia 
und die Bukoi-Maasai — ihre bestimmten Streifgebiete haben, was der Meinung 
von MERKER entgegensteht, der — wie schon zitiert — pbestemnetees in 
Bezug auf Grund und Boden“ nicht anerkennt. 
-  FosBrooxe, der von 1935 bis 1939 ebenfalls seine Studien == epee 
_sdchlich soziologischer Art — bei den Maasai i in Tanganyika durchfiihrte, wenn 
auch ein halbes Jahrhundert spater als O. BAUMANN, gewann bei seinen Unter- 


suchungen eine klare Vorstellung iiber die Bodenbesitzverhaltnisse der Maasai. ‘ 
Er fand, daB das Maasaigebiet in Weidegriinde eingeteilt war, die von den ein- 


_ zelnen Maasaifamilien als ihr Eigentum anerkannt wurden, und schrieb dazu : 

By section is meant a territorial unit of the Masai, the members of which regard 
themselves as owners of their waters and grazing grounds, to the exclusion of other 
sections. Such a unit is called o/ osho, pl. il oshon. Alone or in groups 1 the sections func- 
tion as units in war, in allegiance to a particular Laibon, and in the performance of 
certain tribal ceremonies ; in general they possess a sense of solidarity which expresses 
itself in regarding ee of other sections to a certain extent as strangers (1948, 
p. 7) 1°. — That a section is in the first place a fortuitous grouping of individuals may 
be shown by an analysis of the Longido and Engare Naibor areas, which were made 
free for settlement by the eviction of the Matapatu. ; 


“4 


10 Cf. auch SANDFORD, London 1919. 


ischen Pro- 


Maasai 


s 


SF by yae 


— 


wir die Ergebnisse der Beobachtungen von O. BauMANN, V. HOx- 
[ERKER und FosBROOKE zusammen, d 

tung von SHELFORD — zu dem Resultat, daB bei den Maasai Einzel- 
m an Immobilien bekannt ist. Tatsachlich ist jede Familie bzw. jedes 
noberhaupt 
seinen eigenen Bezirk “, Baume, Straucher, Gewdsser oder Gebirge 
jeweils die natiirlichen Grenzen. Die einzelnen Maasaifamilien wandérn 
-Herden nur innerhalb der eigenen Bezirksgrenzen, wenn es notig 
d, die Weideplatze fiir das Vieh zu wechseln (v. HOuNEL 1892, p. 263). Es 


eee 1 cesct 


fachen Weidewechsel werden die Weiden nach Jahren des Gebrauchs fiir ein 
‘Jahr oder fiir mehrere Jahre in Ruhe gelassen. Doch kennt man auch einen 
jahreszeitlich bedingten Weidewechsel, der nach der Regenzeit einsetzt, wenn 
sich die alten FluBbette und Tiimpel der wasserlosen Ebenen gefiillt haben. 
Man zieht dann mit den Herden von den Quellen der Stréme hinab in die 
 Ebenen. Hive (1901, p. 94) gibt noch andere Griinde an, die das Umher- 
wandern der Maasai innerhalb der einzelnen Distrikte notwendig machen und 
~ weiB auch zu berichten, daB die Maasai-Stamme oder die einzelnen Sippen 
a der Stamme bestimmte Gebiete meiden. Jede gréBere Sippe eines Stammes 
a hat gewohnlich drei oder vier Vorzugsgebiete und in jedem von diesen einen 
Kraal, manyatta genannt. Wenn ein solcher Kraal ihnen zu schmutzig gewor- 
den ist oder von einer Epidemie befallen worden war, brennen sie ihn ab und 

bauen in seiner unmittelbaren Nahe einen neuen auf. 
: , Benachbarte Familien diirfen nur dann die Gebiete ihrer Nachbarn durch- 
; wandern, wenn die Eigenttimer der einzelnen Gebiete die Erlaubnis dazu 
~ gegeben haben. Alle Mitglieder einer Familie sind gleichberechtigte NutznieBer 
’ ihres Gebietes, bzw. ihres Weidelandes. Jedoch haben sie nicht das Recht, 
ihren Besitz zu verauBern. Er wird vom Eigentiimer, dem Familienoberhaupt, 
meist an das Alteste mannliche Mitglied seiner Familie vererbt, das nach 
seinem Tode als Familienoberhaupt anerkannt wird ; eine Rechtskonstruktion, 
die, abgesehen von der dahinterliegenden ratio, an die auch dem deutschen 


+ 


, 


1 M. Hermanns ist bei seinen Untersuchungen ‘in Tibet zu dem Ergebnis ge- 
: kommen, daB die A mdo pa-Nomaden fest umgrenzte Stammesgebiete kennen (Die 
. Nomaden von Tibet. Wien 1949, p. 221). Ob man auch hier von einem Individualeigen- 
tum der Viehziichter an Grund und Boden sprechen kann, geht aus den Ausfiihrungen 

von HERMANNS allerdings nicht hervor. 


ie 


land to alienat ion No 
ann kommen wir — entgegen der 


Eigentiimer eines abgegrenzten Gebietes, und jeder Stamm | 


’ 
’ 


cht gewohnlich beim Beginn oder am Ende der Regenzeit. Bei dem ein-_ 
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Recht bekannten Fideikommisse oder sogar auch an die Erbhofe erinnert. 
Irgend ein An- und Verkauf von Land findet anscheinend in keiner Weise 
statt. Ich nehme an, daB sich beides mit dem Rechtsdenken der Maasai nicht 
vereinbaren la8t, da alles Land ihnen nach ihrer Uberzeugung als ihr Eigen- 
tum zusteht. Der Grundsatz wird allenfalls durch eine Art Pachtvertrage 
durchbrochen, wobei sich die Maasai der tatsachlichen Herrschaftsgewalt an- 
derer Stamme iiber deren Gebiet beugen und das fiir sie notwendige Land 
auf friedlichem Wege zur Nutzung zu bekommen suchen. Dies geschah z. B. 
in einer Art Biindnisvertrag, den seinerzeit Maasai mit Samboja, einem der 
Hauptlinge von Usambara, abgeschlossen haben. Samboja stellte in den trok- 
kenen Monaten die Weiden seines Landes den Maasai zur Verfiigung ; dafiir 
hatten diese ihm die Zusicherung geben miissen, daB sein Land von Raub- 
tiberfallen der Maasai verschont bleiben werde (FISCHER 1885, p. 62). 
Friiher erwarben die Maasai neues Land nur durch ihre Kriegsziige, in- 
dem sie die ,,unrechtmaBigen“ Besitzer vertrieben. Das neu erworbene Land 
und seine Wasserstellen wurde vielfach unmittelbar nach dem Feldzug vom 
latvbon an die Krieger und ihre Familien verteilt. Der /aibon, der friiher nicht 
nur als politischer Fiihrer des Maasaistaates angesehen wurde, sondern auch 
fiir die innere Rechtsordnung in seinem Staat zu sorgen hatte, wuBte durch 
diese Landverteilung zu verhindern, daB die einzelnen Familien und Stamme 
sich untereinander in Grenzstreitigkeiten verwickelten und bewahrte durch 
eine kluge Politik sein Volk vor Birgerkriegen (cf. p. 942, Anm. 5). 


4. Eigentum an Wasserstellen 


Die Wasserstellen gehéren — neben dem Weidegrund fiir das Vieh — 
zum lebensnotwendigen Eigentum der Maasai. Die einzelnen Kraale liegen in 
der Regel nicht mehr als acht Kilometer von der nachsten Wasserstelle ent- 
fernt, da die Tiere jeden zweiten Tag zur Tranke gefiihrt werden miissen. Die 
Weidegebiete um diese permanenten Wasserstellen werden meist nur zur 
Regenzeit geschont, wenn man mit den Herden in die wasserarmen Gebiete 
ziehen kann. Ein Wasserrecht als 6ffentliches Recht, im Sinne einer Regelung 
durch den ganzen Stamm mit hoheitlicher Gewalt, ist den Maasai unbekannt. 
Im Maasailand besitzt vielmehr jede Familie eine Reihe von Wasserstellen, 
die in ihrem Weidegebiet legen. Den Verkehr an diesen Wasserstellen regelt 
das Familienoberhaupt, der eigentliche Eigentiimer. Er kontrolliert das Recht 
an der Wassernutzung und bestimmt, in welcher Reihenfolge die Leute ihr 
Vieh zur Tranke bringen konnen ; er achtet darauf, daB seine Entscheidungen 
auch in seiner Abwesenheit befolgt werden und stellt notfalls nach seiner 
Riickkehr die alte Ordnung wieder her. Durchziehenden Herden soll ein Vor- 
recht gegeben werden. Fremde miissen Tribut zahlen, wenn sie Wasser schopfen 
wollen 12. So berichtet v. HOHNEL, daB die Wasserlécher von Siki 15 bis 
20 Gruben waren, die 4-5 m Tiefe hatten und am Grunde ungefahr 30 cm 


12 Man vergleiche hierzu z.B. auch die Beobachtungen von M. HERMANNS bei 
den A mdo pa (Wien 1949, p. 221). 


ypt der Maasai ist darauf bedacht, Eigentiimer 

. vieler Quellen zu sein, um die jahrliche Wanderung % 
-gum anderen durchfiihren zu kénnen, ; 
en. In alter Zeit stand 


E l i leitungen und Wasserbecken anzulegen, _ 
Maasai gebliebene Land weidefahig zu erhalten (Tanganyika 1955, 


m das de 


| ae p. 566; Tanganyika 1956, p. 56-57 Abb. 17). Frither lieBen die Maasai ihre 
a? ‘Wasserle tungen von den besiegten Vélkern bauen, da diese Arbeit eines stol- 


is | i unwi rdig war (cf. FISCHER 1885, p. 53 und MERKER 1910, p: 20). 
weeee) 2 Durch’ Anlage von Dammen und Teichen konnte Wasser fiir die Trockenzeit — 
es ae gesammelt werden. F ee , ; 


zen Maasz 


elt: » §. Das, Wasser perennierender Fliisse ist ebenfalls im Besitz verschiedener 
--——s«“ Familien und steht unter der Kontrolle des jeweiligen Familienoberhauptes. 
ee Diese Rechte an Quellen und anderen Wasserstellen werden den Eigen- — 

 tiimern auch dann nicht streitig gemacht, wenn das Wasser Jahre hindurch 
as nicht genutzt wird. — eS ne Aria | ; 
eee) Uberall dort, wo ein DauerfluB das Weideland durchzieht — wie der 
_—- Engaruka, der Munge und der Arash — herrschen keine besonderen Rechte 
an der Wassernutzung, da in diesem Falle ausreichende Wassermengen zur 
Verfiigung stehen. Hier ist das Wasser Allgemeinbesitz. 


5. Eigentum an Behausungen’ 24 


| . Die Maasaidérfer bestehen aus zwanzig und mehr Hitten, die in der ‘thie 
ee Regel in einem Kreis rund um den nachtlichen Viehplatz der Herden errichtet .~ 
; werden. Die Wohnung dieser Viehziichter ist die pontokartige Bienenkorbhiitte, 
die von den Frauen sowohl im Kraal der Verheirateten als auch im Kriegerkraal ‘hs 
| gebaut und unterhalten wird (FiscHER, 1885, p. 30; v. HOHNEL, 1892, p. 280; 4 
KALLENBERG, 1892, p. 106; HINDE, 1901, p. 91; Jounston, Vol. I, 1902, 
; p- 808). Bei Wanderungen durch holzarme Gebiete ist es auch Aufgabe der 
<a Frau, auf den Mittransport des nétigen Baurhaterials fiir die Hiitten zu achten. S 
| Die Frauen erwerben durch das Bauen und Unterhalten der Hiitte kein Eigen- | 
tum iiber ihre Wohnung, Eigentiimer ist vielmehr der Familienvater. Aller- ‘ta 
dings bewohnt jede verheiratete Frau mit ihren Kindern eine eigene Hiitte, | 
und auch im Kriegerkraal leben die Krieger in der Hiitte ihrer Mutter. Weilt 


xe ee 


Hen Hitt en iene als 
man alte Kraale schon we; 


n gen d sU 
- Hiitten zerfallen. Dort aber, ‘wo nee 
werden die einze 
holzarmen open ere ae ‘Hiitten: be: 
brochen, damit das wertvolle Bauholz mit; 
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6. Eigentumsverhaltnisse an ‘beweglichen Sachen | x e 


“ Haushaltsgegenstindes Das ee Bo asai ist 


Man bean ie Gefafe zum Noe zum cee aa Micke ! bes 


- "3 . >! 


Buttern und ftir das Hcnigbi: Das. s Tertigely von n Tont ( pfen ist den Maasai- 


- stimmen | ein, da ae fechteren ae weniger tion tees 1 Kiirbisgetise. my “ity 
viel besser transportieren lassen. EBnapfe aus Holz werden gern von seB- 
haften Stammen erworben. Die Honigtépfe aus Holzréhren und Rinderhaut = 
sowie die runden, et pie Holzschemel Res Ae ge Maasai Jes beat 


eo nme aus SEAL oe tn einen Atacama eben eben 1) ae 
eroBe Ledertaschen, in denen beim Umzug der Hausrat transportiert wird, 
und Ledersacke zum Einkauf von Vegetabilien wie auch eine Reihe von Schlaf- 
matten aus Rinderfellen. Eisengerate wie Messer und Axte werden von den 4 
verachteten Maasai-Schmieden erworben 2%. : 0" ae ac 
Alle diese Haushaltsgegenstande unterliegen dee ausschlieBlichen | Vv rc 
_ fiigungsbefugnis derjenigen, die sie bendtigen. So haben z.B. Manner und 
Frauen ihre besonderen EB- und TrinkgefaBe. Die Kinder wiederum ben tzen ee 
das EBgeschirr ihrer Mutter (MERKER 1910, p. 32). Da es unter der Wiirde ear) 
des Familienoberhauptes ist, sich um die eigentlichen Haushaltsgegenstande eA 
zu kiimmern, darf man bei diesen Dingen wohl iiber die Verfiigungsbefugnis hg 
hinaus an eine Art Eigentumsrecht der Frauen denken. =< mo 
Die Toéchter erben den gebrauchten Hausrat beim. Tode ihrer Mutter cee 
(MeRKER 1910, p. 203). er 7.) 3 


i, 


- 8 Zur sozialen Stellung der Schmiede in Afrika vgl. CLine, 1937, pp. 114-140. 


392, 


+4 
4 
i 


igentiimer seiner Kleidungs- 


e Sachherrschaft ausiibt. 


erken nbar. Verheiratete Frauen und Greise tragen z. B. die groBen Doppel- 
-spiralen aus dickem Messingdraht, die mit einem diinnen Riemen in die Ohr- 
lappchen gebunden sind. (MERKER, 1910, p. 143), und Fiscuer schreibt, dab 


-eiserne Fingerringe, die den Finger schildartig bedecken, besonders von den 


-Zauberern getragen werden (1885, p. 154). 


Die einzelnen Schmuckgegenstande werden — wie die Kleidungsstiicke — 


als Eigentum des jeweiligen Tragers betrachtet. Er iibt iiber diese Sachen eine 
rechtliche uneingeschrankte Herrschaft aus. So ist es z. B. Brauch, daB die 
Krieger nach beendetem Zweikampf, bzw. nach Heilung der Verwundungen, 
als Zeichen der V erséhnung die beiderseitigen Sandalenriemen und manchmal 
auch ihren Fellumhang austauschen (MeRKER, 1910, p. 88). Auf dem Sterbe- 
bett schenkt der Familienvater seinem altesten Sohn, dem Haupterben, dem 
er noch letzte Ermahnungen gibt, zum Andenken an diese Stunde eines seiner 
Schmuckstiicke, in der Regel ein Armband 1° (MERKER, 1910, p. 200). 
Es sei noch erwahnt, daB die Téchter den Schmuck der Mutter erben 
_(MerKer, 1910, p. 203). | 


c) Waffen. Speere, Schwerter, Schilde und Keulen waren die unent- 


behrlichen Waffen der Maasai. Jeder Krieger hat seine eigenen Waffen, die er 
mit seinen Eigentumsmarken kennzeichnet. Darum tritt das Individualeigen- 


“44 Fiscuer, 1885, p. 31; HILpEBRANDT, 1878, pp. 356 ff.; KaLLENBERG, 1892, 
pp. 126, 173; STUHLMANN, 1894, p. 817; O~. BAUMANN, 1894, p. 159; MeRKER, 1910, 
pp. 139 ff. ; JoHnston, 1902, p. 805. 

15 FIscHER, 1885, p. 33; KALLENBERG, 1892, p. 31; FRENCH-SHELDON, 1892, 
pp. 328 ff. ; SCHOELLER, 1901, p. 180; 1904, p. 244; MERKER, 1910, pp. 141 ff. 

16 Diese Sitte scheint in Afrika sehr weit verbreitet zu sein. So 1aBt z. B. auch 
der Herrscher von Bamum in Kamerun seinen am Arm getragenen Kupferring dem 
Sohn iibergeben, den er als seinen Erben bestimmt hat. ; 


ee eh ne Bs 
5 i My. Pee me 
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tum hier deutlicher in Erscheinung als bei allen anderen Gebrauchsgegen- 
standen der Maasai. 

Nach der Beschneidung erhalten die jungen Krieger Speere, Schilde und 
Schwerter als Geschenk von ihren Vatern (v. HOHNEL, 1892, p. 266 ; MERKER, 
1910, p. 77). Dieser Akt des Schenkens unterstreicht das ausschlieBliche Ver- 
figungsrecht an diesen Geschenkobjekten, das in der absoluten Sachherrschaft 
begriindet ist, zumal kein Dritter irgendwelche Rechte an diesen -Geschenk- 
objekten hindernd geltend macht. Da die Schilde noch keinerlei Bemalung 
tragen, bitten die Jiinglinge einen friiheren Sprecher der Krieger, der nun der 
angesehenste unter den verheirateten Mannern ist, ihre Schilde mit einem 
schwarzen Zeichen versehen zu diirfen. Er erteilt nicht nur die Erlaubnis, 
sondern bestimmt auch die Form des Zeichens. Genau gesagt, erfindet er kein 
neues, sondern wahlt unter den alten bekannten eines aus (MERKER, 1910, p. 82). 
Vielleicht handelt es sich bei diesem schwarzen Zeichen sozusagen um ein 
,Abzeichen“, an dem fortan alle Mitglieder dieser Altersklasse zu erkennen 
sind. Denn die Schilde, die heute oft ganz willkiirlich bemalt werden, trugen 
vor der europdischen Kolonisation nur solche Zeichen, denen eine ganz be- 
stimmte Bedeutung zukam. Lediglich das gemalte Zierband, das den Schild 
in zwei Langshalften teilt, diente immer nur als Schmuckzeichen. Neben dem 
,Abzeichen“ der Altersklasse diirfen die jungen Krieger auch schon das Zier- 
band — ebenfalls in schwarzer Farbe — auf ihre Schilde zeichnen. Die Wahl 
des Musters bleibt ihnen selbst iiberlassen. Jeder malt nach seinem Geschmack ; 
dadurch erhalt jeder Schild ein anders gemustertes Zierband. Praktisch kann 
also jeder Krieger seinen Schild schon an dem Zierband erkennen. Das wich- 
tigste Zeichen auf dem Schild ist aber das rote Kriegerzeichen, das die Jiing- 
linge erst fiihren diirfen, wenn sie in der Kriegskunst den Alteren Kriegern 
in keiner Weise mehr nachstehen. Es ist dies das Zeichen der Kriegerklasse 
des Stammes, und darum wird sehr darauf geachtet, daB es nur von wiirdigen 
Kriegern getragen wird. MERKER beschreibt drei Formen von Kriegerzeichen : 

Der Doppelkeil langs des Schmuckbandes gehdrt der Provinz Kisonga?’, die 
Kreissegmente am Schmuckband sind das Zeichen fiir die Provinz Loita und die periphe- 


rische Zeichnung zeigt an, daB der Trager eines solchen Schildes zur Provinz Ol bruggo 
gehort (cf. MERKER, 1910, pp. 79-81 ; siehe auch STorRS Fox 1930, p. 204 f.). 


Sippenzeichen — wie die groBen, schwarzen, bogenférmigen Zeichen auf 
einer Schildhalfte der Kisongo-Krieger, die als Leibwache des Mbatyan ?* ein 
besonderes Ansehen genossen — sind nicht auf allen Maasai-Schilden zu finden. 
Zuweilen werden Sippenzeichen auch auf der Riickseite der Schilde angebracht. 
Sie fehlen fast immer auf den Schilden der Krieger, die keiner bedeutenden 
und an Zahl groBen Sippe angehoren. 

Besondere Individualzeichen sind noch die Tapferkeitszeichen, die den- 
jenigen Kriegern zuerkannt werden, die im Kampfe in den ersten Reihen 
stehen. ,,Es ist dies das kleine bunte Zeichen, welches sich an der Peripherie 
einer Langsseite befindet... Es ist noch heute allgemein in Gebrauch“ (MER- 


17 Stammes- und Provinznamen sind meines Erachtens identisch. 
18 Taibon der Maasai, gest. 1890. 
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KER, 1910, p. 81). Von geringerer Bedeutung ist das ,,Korporalschaftszeichen", 
durch das sich die kleineren Abteilungen unterscheiden, aus denen sich das 
Lager einer auf dem Kriegszug befindlichen Truppe zusammensetzt. 

Zusammenfassend kann gesagt werden, daB die Zeichen der Altersklasse 
und der Kriegerklasse, ferner die Korporalschafts- und die Tapferkeitszeichen 
weniger Eigentumsmarken als allgemeine Abzeichen darstellen. Allein die 
Sippenzeichen kénnen als Eigentumsmarken anerkannt werden. Doch im gan- 
zen gesehen stellen die einzelnen Schilde mit all ihren Zeichen regelrechte 
Visitenkarten“ dar, die den Trager gleich richtig ausweisen. Es besteht kein 
Zweifel, da® die Krieger Eigentiimer ihrer Waffen sind, zumal auch die Speer- 
schuhe Einkerbungen — Stammes- und Sippenzeichen — als Eigentums- 
marken aufweisen 1%, Stirbt ein Krieger, dann erhalten seine Briider seine 
Waffen, wobei die alteren Briider mit Vorzug behandelt werden. 

Die Kriegsbeute an Schilden, Speeren und Schwertern, die ein Maasai- 
Krieger macht, wird jeweils sein Eigentum. Er schenkt davon meist einen Teil 
seinen Briidern oder verkauft sie, wobei der Familienvater das Handeln 
besorgt. AuBert aber der Stammeshduptling ein Interesse an irgendeinem 
Beutestiick, dann wird es ihm vom Maasai-Krieger sofort geschenkt. (Vel. 
HinpeE, 1901, p. 65.) 

Fin Krieger, der aus der Kriegerklasse ausscheidet, vererbt seine guten 
Waffen entweder seinem jiingeren Bruder oder vertauscht sie gegen Vieh, 
denn ein guter Speer und auch ein Schild sind ,,unter Briidern eine Kuh werth“ 
(v. HOHNEL, 1892, p. 270). Ob ein Wertunterschied zwischen eigenen und 
erbeuteten Waffen beim Verkauf bestand, konnte nicht ermittelt werden. Vor 
der europdischen Kolonisation wird ein Verkauf von gebrauchten, im Kampf 
erprobten Maasaiwaffen wahrscheinlich nicht iiblich gewesen sein. 


d) GroB- und Kleinvieh. Da Gott den Maasai alles Vieh geschenkt 
hat, ist es ,,ihr gutes Recht", die Tiere ihrer Nachbarstamme zu rauben, um 
sie zu ihren eigenen Herden ,,zuriickzufiihren”. So nimmt es nicht wunder, 
daB die Maasai vor der europdischen Kolonisation die gefiirchteten Herren 
der weiten Steppen waren. Aber auch heute noch zieht die Kriegerklasse der 
Maasai immer und immer wieder auf Viehraub aus, obwohl die Kolonialver- 
waltung alles versucht, sie davon abzubringen (cf. z. B. Annual Reports 1939, 
p. 35 oder 1954, p. 85). 

Die Viehherden sind heute noch die Grundlage fiir die gesamte Lebens- 
fiihrung der Maasai und die Mittel, um andere notwendige Erzeugnisse zu 
erwerben — es ist die typische Wirtschaftsweise aller Viehnomaden. Die Tiere 
sind den Maasai wichtigstes Zahlungsmittel, z. B. als Brautpreis oder als Bub- 
geld zur Verséhnung bei Streitigkeiten. Es ist 4uBerst schwierig, gegen Bar- 
geld ein Stiick Vieh von ihnen zu erwerben. Auch ein Grund, daf heute die 
Maasaireservate mit Vieh iiberfiillt sind (cf. z. B. Annual Reports 1953. der 
Tanga Province und SHELFORD, 1910, p. 268). Nur die fast jahrlich in mehr 


19 Zum Ganzen vgl. MERKER, 1910, pp. 81, 130 u. 208. Cf. auch KALLENBERG 1892, 
p. 89; Jounston, Vol, 2, 1902, p. 821 ; SCHOELLER, 1904, p. 245 ; HosLey, 1910, p. 128; 
STIGAND, 1913, p. 216 f. 


ae enced cmd die en ciple ieee ral h en. 
Familienvater geben, die ihren zehn- bis - zwolfjahrige 
auch als Eigentum zuerkennen. In diesen Fallen 
ae den: vaterlichen Kraal verlassen. mee in 


auf ie aden npesclcle nee 1910, D. >. 28). pee Sohn ar dadur 
noch nicht ein eigenes Familienoberhaupt. Die Aufgabe der Kriege 
es, die vaterliche Herde durch Raub von Vieh zu vergréBern, das nicht setter 
durch seinen Schlag verrat, aus welcher Gegend es urspriinglich | stamunt, eee 
HINDE (1901, p. 65) schreibt, daB zu seiner Zeit nach solchen Raubziigen mehr. Satan 
als die Halfte der erbeuteten Rinder dem Stammesfiirsten gegeben und der Rest a 
unter die Krieger verteilt wurde. Diese iibergaben ihre Beute ihrem Familien- ? 
oberhaupt (cf. auch FiscHEr, 1885, pp. 5, 27, 65; BAUMANN, 1891, p. 293). yee” 
ve alle GroBherdenbesitzer Haber auch die Maasai ihre Tiere no Eigen- ‘ee 


und Hines am Oherand: die Ries er na Tieres cae seine) | saan 
Familienzugehérigkeit verraten. Zusatzlich eingebrannte Schmuck- und Opera- 
tionsnarben sind weitere Merkmale, an denen man das _ Vieh erkennen yee : 
sie haben aber mit den eigentlichen Eigentumsmarken nichts ZU 
merken ist, daB jede Sippe mehrere Zeichen haben kann. Das ist gesch : 
lich zu erklaren : Bei der stufenweisen Finwanderung des Maasai-V 
namlich jede Einwanderungsgruppe ein abgeschlossenes Ganzes, in aaaee ( 
Sippe ein besonderes Zeichen als seine Eigentumsmarke hatte. Da bei di : 
verschiedenen Einwanderungsgruppen Mitglieder ein und derselben Sippe je je ae 
ein eigenes Zeichen annahmen, ist es natiirlich, daB sich jetzt bei derselben __ 

Sippe verschiedene Eigentumszeichen vorfinden. AuBer den groBen Sippen- on gl 
zeichen kennt man vereinzelt auch Eigentumszeichen fiir besonders. reiche und es | 


e den Frau = 1 
‘ib t werden, weiterhin nur die 
tragen und keine zusitzlichen Eigen- 
nt iiber das geschenkte Vieh eine Art 

hr Vieh auch nach ihrem Gutdiinken 


» 
“ 5 


. 4) Weitere familienrechtliche Eigentumsverhiltnisse. Wie 
in den vorhergehenden Kapiteln dargelegt wurde, kann man bei den Maasai 
noch nicht von einem ehelichen Giiterrecht im eigentlichen Sinne sprechen, 


da der Familienvater im allgemeinen der Eigentiimer aller Sachen ist. ,,Ein- 
nsames Vermégen hat die hausliche Gemeinschaft nicht" (MERKER, 1910 


gemein 

p. 27). Sogar die Frau selbst ist fiir den Maasai Eigentumsobjekt. Sie wird 
durch einen Brautpreis erworben, durch den der Vater der Braut eine Ent- 
schadigung fiir die ihm verlorengegangene Arbeitskraft erhalt. 

Als Brautpreis zahlt der Brautigam dem Vater der Braut z. B. einige 
Topfe Honig, einige Kithe und einen Ochsen. Die Mutter der Braut erhalt ein 
mannliches und ein weibliches Schaf. Jede nachgeheiratete Frau bekommt bei 
der Hochzeit von der Hauptfrau ihres Mannes zwei Ziegen oder Schafe. Auch 
die Kinder von vier bis sechs Jahren schenken der neuen Frau ihres Vaters 
je eine Ziege oder ein Schaf. . ; 

: Der Maasai heiratet in der Regel so viele Frauen, wie er Arbeitskrafte 
bendtigt (cf. auch v. HOuHNEL, 1892, p. 270). Dabei bezahlt er fiir die meisten 


20 Es ist z. B. Brauch, daB der junge Ehemann seiner Frau ,,drei Kiihe und einen 
‘Bullen schenkt“, nachdem sie ihr neues Heim bezogen hat (MERKER, 1904, p. 49), Diese 
Tatsache spricht im Grunde dafiir, daB die Frau doch Eigentiimerin einiger Tiere wird, 
aber es ist nirgendwo beobachtet worden, daB sie diese Tiere ihren Téchtern vermachen 
kann, wie das z. B. mit ihrem Schmuck- und ihren Haushaltsgegenstanden geschieht. 

Das Vieh, das die Frau bei der Geburt eines Kindes als Geschenk von ihrem 
Mann erhalt — er gibt meist einen Ochsen oder ein Schaf, je nachdem, ob das Neu- 
geborene ein Knabe oder ein Madchen ist (STIGAND, 1913, p. 219) —, scheint ausschlieB- 
lich fiir den Festschmaus bestimmt zu sein, denn nach Storrs-Fox (1931, p. 187) ist 
es “usual for the father to slaughter a bullock on the birth of a child. The elders of his 
age-group eat this meat with him and the fat is given to the child’s mother”. 

' 
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Gruppen von Frauen je den gleichen Brautpreis, ob sie ein junges Madchen, 
eine kinderlose Witwe oder eine kinderlose, geschiedene Frau ist. — Fiir eine 
Witwe, die nur Madchen geboren hat, wird ,,nur ein mannliches und ein weib- 
liches Rind gezahlt. Damit ihr Vater aber nicht zweimal den Brautpreis erhalt, 
gibt er vom ersten soviel zuriick, wie der.zweite betragt“ (MERKER, 1910, 
pp. 44-46). Dieser Fall tritt sicherlich nur dann ein, wenn der verstorbene 
Schwiegersohn keine heiratsfahigen Briider hinterlassen hat. — Die Hohe des 
Brautpreises hangt ab von der GrdBe des Besitzes des einzelnen Maasai. 


Wird dem Brautigam der Brautpreis teilweise gestundet, so geht die Frau trotz- 
dem vorlaufig in seinen Besitz tiber, und ebenso gehéren ihm die vor endgiiltiger Til- 
gung des Brautpreises geborenen Kinder. Weigert er sich dann aber definitiv, den Rest 
zu zahlen, so hat der Schwiegervater oder die Schwiegermutter das Recht, die Tochter 
mit ihren Kindern gegen Riickgabe des bereits gezahlten [Preises] zuriickzunehmen... 
Eine Aussteuer erhalt die Braut nicht, ebensowenig wie der Brautigam von seinen Eltern 
oder Schwiegereltern ein Geschenk bekommt. Stirbt ener der Verlobten vor der Ehe, 
oder lést er die Verlobung, so wird der gezahlte Teil des Brautpreises zurtickgegeben 
(MERKER, 1910, pp. 44-46 ; siehe auch HINDE, 1901, pp. 68, 105 f. ; JonNnston, II, 1902, 
p. 824 f. ; Stiganp, 1913, p.219 ; StorRs-Fox, 1931, p. 186). 


Der Schwiegervater hat auch den Brautpreis zuriickzugeben, wenn seine . 


Tochter ihrem Ehemann entlaufen ist und im vaterlichen Kraal Aufnahme 
gefunden hat. Behalt der Ehemann die Kinder der entlaufenen Frau, oder 
erhebt er Anspruch auf alle Kinder, die die Frau noch bekommt, wird der 
Brautpreis nicht zuriickverlangt. 

Der Brautpreis stellt somit eine Abfindungssumme dar. Dies wird beson- 
ders deutlich, wenn ein Mann einen Mord an seiner Frau begangen hat. Er 
zahlt kein BuBgeld als Mordsiihne, da er fiir die Ermordete einen Brautpreis 
gegeben hat. Durch die Entrichtung des Brautpreises ist er Eigentitimer dieser 
Frau geworden (cf. auch HosBiey, 1910, p. 123). Auch wenn ein Mann seine 
Frau verstoBt, braucht er in keiner Weise fiir sie aufzukommen ; der gezahlte 
Brautpreis verbleibt auch in diesem Fall den Eltern, vorausgesetzt, daB er 
schon ganz gezahlt war. Der noch nicht gezahlte Rest geht verloren. Im all- 
gemeinen aber wird eine Frau nicht leicht verstoBen, weil sonst der Ehemann 
sowohl den gezahlten Brautpreis als auch die dafiir erhaltene Frau verliert. 

Nach dem Tode ihres Mannes geht die Maasaifrau meist in den Besitz 
eines Bruders ihres Mannes tiber, wenn sie sich nicht wieder verheiratet. Eine 
Witwe, die Sdhne hat, wohnt gern bei diesen. So ist dafiir gesorgt, daB auch 
der Lebensunterhalt einer Witwe gesichert bleibt. 

Die Maasaifrau wird also durch die Ehe Eigentum ihres Mannes und 
dessen Sippe, obwohl sie, wie wir auch feststellen konnten, in ihrer Ehe selbst 
Eigentumstragerin ist, da sie ihren Schmuck und ihre Haushaltsgegenstande 
an ihre Téchter vererben kann. 


7. Eigentumserwerb 


a) Aneignung durch Raub. Nach der Rechtsauffassung der Maasai 
diirfte von einer Aneignung durch Raub nicht gesprochen werden, sondern 
vielmehr von einer Zuriickerwerbung des ihnen von Erschaffung der Welt an 
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_Eigentum an diesen Dingen geht durch den Tausch vom Handler auf den | 
_Kaufer itber. Abstrakte Zahlungsmittel — wie Muschelgeld etc. — cae ,; 


- Gewohnheitsrecht der Stamme untereinander, daB die Frauen auch im Krie 
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Falles zahlt man ein Rind, eine Ziege oder nur ein Lamm (MERKER, 1910, p- 187). 


-¢) Tausch als Eigentumserwerb. Eigentum entsteht bei den 
Maasai durch Tausch in folgenden Fallen: bei der Ergianzung von Nahrungs- 
mitteln und Haushaltsgegenstanden, sowie beim Erwerb von Waffen. Das 


4 


Maasai unbekannt. ‘ ee 
Nur die Maasaifrauen bebaiben Handel mit den seBhaften Nacht - 
stammen, denn es besteht ein stillschweigendes Abkommen oder ein 


fall nicht belastigt werden diirfen (cf. auch FRENCH-SHELDON, 1892, , p. 326 f. a 
THomson, 1885, p. 273 ; v. HOHNEL, 1892, p. 315). Wirtschaftsgeld der Maasai- 
frau sind die Gherichaeinen Produkte ihres Haushaltes wie. Milch, Fleisch und a 
Felle. Diese Sachen tauscht sie ein gegen Bananen und Getreide sowie oe a 
Haushaltsgegenstande, die sie nicht selbst anfertigen kann. a 

_ Wiinscht ein Maasai einen fetten Ochsen zu kaufen, muB er dafiir eine ae 
junge Kuh oder zwélf Schafe zahlen. Ein sehr fetter Ochse ist eine Eselin oder 


21 Cf, pp. 951-953. . eae re 
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in jedem Maasaikraal, beanspruchen kann. Doch gilt diese Gastfreundschaft 


a nur einem Maasai. Fremde, die anderen Vélkern angehoren, genieBen nur dann 
Re. ein Gastrecht bei den Maasai, wenn jhr Volksstamm — entweder durch die 
a - Zeremonie des Sauglingstausches oder durch Blutsfreundschaft — Frieden mit 


den Maasai geschlossen hat (MERKER, 1910, p. 120). 


) Eigentum serwerb durch Erbschaft. Stirbt das Familienober- 
‘haupt, erbt meist das alteste mannliche Mitglied seiner Familie — es braucht 
nicht unbedingt der alteste Sohn zu sein — sein Eigentum an Grund und Boden 
und an Wasserstellen (cf. p. 8). Alles iibrige Eigentum vererben die Maasai- 
Vater ihren Sohnen. Haupterbe ist der alteste Sohn der Hauptfrau. Er erhalt : 
den gréBten Teil des viterlichen Nachlasses. Die andern Séhne des Verstor- | 
Bi benen erben das Vieh, das ihre Miter betreut haben. HinDE (1901, p. 105) 


ae schréibt deutlicher, daB bei vielen Séhnen der alteste die Halfte bekommt und 

. die andere Halfte unter die anderen gleichmaBig verteilt wird. HinterlaBt das ; 
2 Familienoberhaupt nur zwei Sohne, erhalt der altere zwei Drittel und der 

| * jiingere ein Drittel. MERKER meint dagegen, daB alle Séhne der Hauptfrau, x 
q oo der von ihrem Mann das meiste Vieh zur Wartung anvertraut war, bei der 

Z _ Erbschaft besser bedacht werden als die Séhne der iibrigen Frauen. — Zum ; 

Erbteil gehéren auch die Tiere, die der Vater den Séhnen schon in friiher Jugend 

zugeteilt hatte, denn auch tiber diese Tiere hat der Vater das Verfiigungsrecht ; 
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9. Strafen 


a) Fiir Diebstahl. Fast alle Berichte bezeugen, da8 die Maasai sich 
gegenseitig nicht bestehlen und Diebstahl wirklich fast unbekannt ist. Die 
Erwachsenen und die Krieger haben nur Verachtung fiir einen Dieb. Wenn 
die Kinder gern herumstreunen und sich kleinere Dinge aneignen, nimmt man 
davon keine Notiz. Nach MERKER (1910, p. 28) werden allerdings Vorsichts- 
maBregeln getroffen, um dem Laster des Stehlens zu begegnen. Wie schon 
erwahnt, miissen die Knaben, wenn sie eine eigene Herde haben, einen neuen 
Kraal in einiger Entfernung vom vaterlichen Kraal anlegen. So soll vermieden 
werden, daB beide Herden zusammenkommen, eine Gelegenheit, die der Sohn 
sonst zum Bestehlen des Vaters benutzen konnte. 

Im eigenen Kraal und im eigenen Stamm wird Diebstahl streng bestraft. 
Es werden dem Tater ganz bestimmte BuBen auferlegt, die derart hoch sind, 
daB der Anreiz, unter den eigenen Leuten zu stehlen, kaum gegeben sein diirite. 
Gelegentlich wird ein gestohlenes Rind mit zehn Rindern, eine Ziege oder ein 
Schaf mit einem Rind gesiihnt (MERKER, 1910, p. 216. Siehe auch HINDE, 
1901, p. 107; Hoxxts, 1905, p. 310 und Macuire, 1928, p. 15). Die Héhe der 
BuBabgaben fiir eine gestohlene Sache wird von Fall zu Fall festgesetzt. Eine 
einheitliche Regelung scheint es nicht zu geben (MpaayEI, 1954, p. 6). ,, Wer 
zu einem Diebstahl Beihilfe leistet, zahlt die Halfte der BuBe, wahrend der 
Dieb die andere Halfte aufzubringen hat“ (MERKER, 1940, p. 216). Auch mu8 
derjenige, der das Fleisch von einem gestohlenen Tier gegessen hat, BuBe 
zahlen. Es ist dabei vollig gleichgiiltig, ob der Betreffende von dem Diebstahl 
gewuBt hat oder nicht. Eine Frau, die von gestohlenem Fleisch gegessen hat, 
braucht kein BuBgeld zu zahlen. IBt sie etwas Gestohlenes wahrend ihrer 
Schwangerschaft, muB spater «hr Kind — wenn das Neugeborene ein Knabe 
ist — die BuBe fiir ihr Vergehen entrichten 22 (MPAAYEI, 1954, p. 6). Wer 
fremdes Vieh tétet, ohne es Zu stehlen, muB ebenfalls Ersatz leisten. Kann 
dagegen ein gestohlenes Rind, ohne Schaden erlitten zu haben, dem Gescha- 
digten wieder zuriickgegeben werden, so tritt kaum Strafe ein. Straflos bleibt 
darum auch der bloBe Versuch zu stehlen. Dies ist ganz typisch fiir primitives 
Strafrecht, das nur Tatsachen in Betracht zieht. 

Kann der Dieb Waffen stehlen und sie verkaufen, bevor man ihn faBt, 
verbleiben die Waffen dem neuen Besitzer, wahrend der Dieb — wenn er 
erkannt wird — Schadenersatz in Vieh zahlen muB8 und zwar z. B. fiir einen 
Speer und einen Schild eine Kuh, fiir ein Schwert eine Ziege (MERKER, 4910, 
p- 216; cf. auch Hive, 1901, p. 107). Der Kaufer kann das Diebesgut be- 
halten, weil er es in gutem Glauben erworben hat. 

Diebstahl ist unter den Maasai demnach nicht unbekannt und scheint 
hauptsachlich als Folge nach sich zu ziehen, daB die Tater Schadenersatz 
leisten miissen (cf. auch HINDE, 1901, p. 104). Ist der Dieb zahlungsunfahig, 
kann er noch nach Jahren seine Schuld tilgen. Sie verjahrt nicht und mub 


22 Cf. p. 961. 
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nach seinem Tode von seinen Erben oder nachsten Verwandten tibernommen 
werden. Der Dieb aber, der sofort gestellt werden kann, wird gezwungen, das 
gestohlene Gut dem Eigentiimer zuriickzugeben. BuBen werden ihm nicht 
auferlegt. 

Die Bestrafung des Taters erfolgt meist ohne Gerichtsverhandlung und 
wird vom Geschadigten und seiner Familie vollstreckt. Ein ProzeBverfahren 
wird nur dann eingeleitet, wenn der Dieb nicht tiberfithrt werden kann. Der 
Bestohlene wendet sich in diesem Falle zunachst an einen Zauberer, der mit 
Hilfe eines Orakels den Schuldigen bestimmt. Gelingt es dem so Angeklagten 
nicht, in der nun folgenden Verhandlung seine Unschuld zu beweisen, und wird 
er nicht gestandig, bildet ein Gottesurteil, dem sich der Angeklagte unter- 
ziehen muB, das Ende eines derartigen ProzeBverfahrens. An Zeugen und Kla- 
gern wird das Gottesurteil nie vollstreckt. Die Art des Gottesurteils wird durch 
Abstimmung von der Versammlung beschlossen. Es wird meist dadurch gefallt, 
daB der Angeklagte eine Schale Milch mit Blut trinken muB. Ehe er trinkt, 
spricht er die Worte: ,,Ngaz, ich trinke dieses Blut ; wenn ich jenes Rind 
genommen habe, wird mich dieses Blut toten.“ Ist der Angeklagte schuldig, 
wird er innerhalb von vierzehn Tagen sterben. Davon sind die Maasai so tiber- 
zeugt, daB jeder Angeklagte, der tatsachlich ein Verbrechen begangen hat, 
seine Schuld noch vor Ablauf der vierzehn Tage bekennt und die wblichen 
BuBen zahlt. Er kann nach seiner Meinung nur so dem sicheren Tod entgehen. 
Ist aber der Angeklagte unschuldig, und ist der Beweis seiner Unschuld da- 
durch erbracht, da8 er innerhalb der genannten Frist nicht stirbt, bittet der 
Bestohlene einen anderen Zauberer, ein neues Orakel zu befragen, um den 
wirklichen Tater zu finden. Ein neues ProzeBverfahren wird eingeleitet, so- 
bald die vom Zauberer beschriebene Person gefunden wurde. Der vorher un- 
schuldig Angeklagte ist dadurch, da er das Gottesurteil tiberstanden hat, 
von jedem Verdacht befreit. Materieller Schaden scheint ihm durch die Ver- 
dachtigung nicht entstanden zu sein, und fiir den immateriellen Schaden schei- 
nen keine Schadenersatzanspriiche gestellt zu werden. Doch soll der unschuldig 
Angeklagte eine Ziege oder ein Schaf als Entschadigung erhalten (cf. MERKER, 
1910, pp. 217-220 ; MacurrE, 1928, p. 17). 

Bei wiederholtem Diebstahl ist es nicht selten, daB — nachdem das 
gestohlene Gut sichergestellt werden konnte — der schon einmal tiberfiihrte 
und nun riickfallig gewordene Dieb von dem Bestohlenen und den Verwandten 
und Freunden des Geschadigten fast zu Tode gepriigelt wird. Stirbt der Dieb 
an den Folgen der Strafe, konnen seine nachsten Verwandten Blutgeld fordern, 
denn die Tatsache, daB er gestohlen hat, 148t ihn nicht zum Freiwild werden 
(cf. HInDE, 1910, p. 107). Wird jemand zum dritten Male als Dieb gefaBt, 
betrachtet man ihn als einen Gewohnheitsverbrecher. Man weiB sich fiir die 
Zukunft vor ihm zu schiitzen, indem man ihm die Innenflachen der Hande 
und die Kniekehlen mit einer gliihenden Eisenstange ausbrennt. Der Ver- 
brecher verliert dadurch die Moglichkeit, jemals wieder seine Hande zu 6ffnen 
und kann nie wieder aufrecht gehen. 


Eine Friedloserklarung tritt dann ein, wenn ein Mann mit seinen Ver- 


brechen zur Geifel des ganzen Stammes wird. Er wird ausgerufen — eine 


igentumsrect 


a 


elt es sich um Ver- 


egen werten die Maasai Raubiiber- 


derer Volk rstamme nicht als Diebstahl, und sie unterliegen \ 
Auch die Uberfallenen kénnen nicht strafend eingreifen, = 


sind, sich ihr von den Maasai erbeutetes Eigentum zurtick- 

NDE, 1901, p. 104; FRENCH-SHELDON, 1892, p. 319). 
unbekanntes Verbrechen war der Gelddiebstahl, der in 
Vi sithnt werden muS 


‘ 
' 


ee b) -Fiir Mord. Nach MERKER unterscheiden die Maasai nicht zwischen 


Mord und Totschlag, wohl aber zwischen vorsatzlicher und fahrlassiger Totung. — 


Bei vorsatzlicher Tétung wird der Ermordete durch Blutrache gesiihnt, wenn 
der Mérder und die Hinterbliebenen des Toten sich nicht auf ein BuBgeld = 


- Blutgeld einigen kénnen, das der Tater den Geschadigten zu zahlen hat. 


Macuire (1923, pp. 12 ff.) hat verschiedene Arten der Mordsiihne bei 
den Kisongo-Maasai beobachtet. Z. B. kann die Herde des Mérders — mit 
Ausnahme der Leittiere und der tragenden Kiihe — durch einen Gerichts- 
beschluB der Familie des Ermordeten zugesprochen werden. Der nachste Ver- 


-wandte des Getéteten wird dann Eigentiimer dieser Herde. Uber die Waffen 


des Morders erhalt er jedoch keine Verfiigungsbefugnis. Esel, Schafe und 
Ziegen werden nach MacuireE (1923, p. 14) nur ausnahmsweise und nur nach 
beiderseitigem Einverstandnis als Mordstthne angenommen. Nach HoBLeY 
(1910, p. 123) besteht die Entschadigung, die ein Mérder, der gereizt worden 
ist, zu zahlen hat, in durchschnittlich 100 Stiick Rindvieh ; falls er sehr stark 
provoziert worden ist, in nur 400 Schafen. Die Entschadigung wird entweder 


in Rindvieh oder Schafen gezahlt, niemals in beiden zugleich. Auch kommen 


nur weibliche oder kastrierte Tiere in Frage. Sind der Mérder und seine Ver- 
wandten so arm, daB sie nur Kleinvieh besitzen, miissen sich die Angehorigen 


"28 Ch, auch MERKER, 1910, p. 218 f.: ,Ausrufer..., der... die Aufmerksamkeit 
durch Blasen auf einem Kuddu- oder Oryxhorn auf sich zieht und den herzukommenden 
Leuten mitteilt, um was es sich handelt.“ 


Astigen. Nur diese Ver- 
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des Ermordeten meist mit einer oder mehreren Ziegen zufrieden geben und 
dirfen keine weiteren Anspriiche stellen (H1npE, 1901, p. 108). Man kennt 
also eine gewisse Strafmilderung auf Grund psychologischer Erwagungen. 
Das Blutgeld wird nicht sofort angenommen, wenn die Verwandten des 
Ermordeten Blutrache iiben wollen. Doch wird die Blutrache in der Regel 
nicht langer als zwei Monate nach dem Mordfall durchgefiihrt. Zur Ausitibung 
der Blutrache ist jeder Bruder des Ermordeten, ja jedes mannliche Familien- 
mitglied berechtigt. ,,Die Blutrache geht zunachst gegen den Morder oder, 
wenn dieser entflohen und nicht erreichbar ist, gegen seinen Bruder oder jeden 
Mann der Familie des Mérders“ (MERKER, 1910, p. 244). Nur der Kraal des 


latbon kann dem Morder Asyl bieten. Hat der Moérder vor dem /azbon seine ~ 


Verbrechen bekannt, darf er nicht weiter verfolgt werden. Die Blutrache wird 
eingestellt, und die Straftat gilt nach dem Empfang des Blutgeldes als gesiihnt. 
Blutrache wird nicht ausgetibt, wenn der Ermordete ein verheirateter 
Mann, eine verheiratete Frau oder ein Madchen war. In diesen Fallen wird 
nur das Blutgeld verlangt. ,.Der Mord an einem Schmied ist straflos 4. Wenn 
dagegen’ ein Schmied einen Masai ermordet oder auch nur fahrlassig totet, 
so zieht sofort ein Trupp Masai, bestehend aus verheirateten Mannern, Krie- 
gern und Knaben aus, um mehrere Schmiede zu téten“ (MERKER, 19140, p. 215). 
Ein Vater- oder Brudermorder wird enterbt. Sein Besitz fallt an seine 
Briider und deren Frauen. Wenn er der einzige Sohn der Familie ist, erhalt 
sein Onkel seinen Besitz. Der Morder wird, wenn er noch unverheiratet ist, 
kein Maasaimadchen zur Frau bekommen. Ist der Verbrecher verheiratet, 
werden ihm seine Frau und seine Kinder genommen. Auf diese Weise wird 
er aus dem vaterlichen Kraal vertrieben, und mit ihm wird seine Mutter ver- 
stoBen, da man sie ftir das Vergehen ihres Sohnes verantwortlich macht. 

Giftmorde sind héchst selten und fordern die gleichen BuBen wie ein 
gewohnlicher Mord. Ubersteht der Vergiftete den Mordanschlag und wird 
wieder gesund, muB der Verbrecher ein Siihnegeld zahlen wie fiir schwere 
Korperverletzungen (MAGuIRE, 1928, p. 14). 

Ein Lebensmiider ist verpflichtet, demjenigen, der den Selbstmord ver- 
hindert hat, ein Rind als BuBgeld zu zahlen (MERKER, 1910, p. 216). 

Bei nicht vorsatzlicher Totung wird keine Blutrache geitibt. Derjenige, der 
den Tod des anderen verschuldet hat, mu8 eine Anzahl Herdentiere als BuBe 
zahlen. Die Hohe dieser BuBe richtet sich ganz nach dem Stand des Getéteten. 

»lotet ein Weib einen Mann fahrlassig, so wird es in den meisten 
Distrikten auch getdtet. Tétet dagegen ein Mann ein Weib, so bleibt er ent- 
weder straflos oder wird vom Bruder der Getéteten gepriigelt“ (MERKER, 1910, 
p. 245). Hierbei ist nicht ganz klar, ob es sich bei der Getdéteten um die Ehe- 
frau oder um eine andere Frau handelt, und ob fahrlassige oder vorsatzliche 
Totung vorliegt. Vielleicht diirfen wir annehmen, daB MERKER die vorsatz- 
liche oder fahrlassige Totung der Ehefrau gemeint hat, denn auch nach 
Hostey (1910, p. 123) braucht fiir die ermordete Ehefrau keine Siihne gezahlt 
zu werden, da ja fiir sie schon der Brautpreis entrichtet wurde (cf. p: 954) ! 


24 Cf. hierzu p. 949, Anm. 44. 
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Kommt aber eine Frau durch die Fahrlassigkeit eines anderen Mannes ums 
Leben, geht nach Hive (1901, p. 108) der gesamte Besitz des Schuldigen in 
die Hande der nachsten Angehorigen der Verstorbenen tiber. Dagegen sollen 
nach Hosrery (1910, p. 123) fiir eine ermordete Frau héchstens 30 Schafe 
gezahlt werden. MERKER berichtet, daB in Loita der Tater fiir die Totung 
eines Weibes, welches Kinder hat, ,,ihrem Mann neunzehn 2° Rinder und neun- 
zehn Ziegen oder Schafe“ zahlen muB. ,,Einige unterscheiden hierbei noch, 
ob die Getitete einen Sohn oder eine Tochter hatte ; im ersteren Falle ist die 
BuBe groBer als im letzteren“ (MERKER, 4910, p. 245). 

Bei Kérperverletzung entrichtet derjenige eine BuBe, der die Verletzung 
verschuldet hat, ob er nun der Anstifter des Streites war oder nicht. Auch 
wer Beihilfe geleistet hat, wird wie der eigentliche Tater bestraft (cf. HINDE, 
1901, p. 108 ; MAGUIRE, 1928, p. 15). Der Verlust eines Armes zieht dann eine 
Mordsiihne nach sich, wenn der Versehrte im Kampfe fallt ; denn die Maasai 
nehmen an, daB der Verstiimmelte ,,nur infolge seiner Kampfunfahigkeit ge- 
tétet worden ist“ (MERKER, 1910, p. 215). Uberhaupt werden alle Korperver- 
letzungen, an denen der Verwundete stirbt, einem Mord gleichgesetzt, wenn 
die iibliche BuBe nicht schon gezahlt werden konnte, ehe der Verwundete 
seinen Verletzungen erlag. Die Mordsithne betragt in diesen Fallen meist 
99 26 Kiihe (MacuiRE, 1928, p. 15). — Menschen, die anderen fortlaufend 
Korperverletzungen zufigen, werden geachtet wie die Gewohnheitsverbrecher. 
Es sind in der Regel Krieger, die ihren Gegnern bei den in ihrer Klasse tiblichen 
Priigeleien haufig Knochenbriiche beibringen. Meist handelt es sich hierbei 
um Unterarmbriiche. Hat sich ein Krieger in dieser Weise 6fters schon ver- 
gangen, wird in einem Kriegsrat beschlossen, daB er vogelfrei ist, sobald er 
sich noch einmal an einer Priigelei beteiligt. Ubertritt der Verwarnte dieses 
Verbot, so ist jeder Krieger des Kraals berechtigt, ihn zu tdten“ (MERKER, 
4910, p. 218). 

Nur folgende Kérperverletzungen unterliegen keiner Strafe : Verlust der 
Zeigefinger und Verlust der Augen. Ein im Streit abgeschlagener Zeigefinger 
braucht vom Tater darum nicht gesthnt zu werden, weil die Zeigefinger als 
schlecht gelten. Die Maasai konnen namlich mit Hilfe der Zeigefinger Leute 
krank machen, indem sie Zaubermedizin unter den Zeigefingernagel reiben und 
mit dem Finger dann auf die betreffenden Personen zeigen, denen sie Schaden 
zufiigen wollen 2’. Fiir die Straflosigkeit bei Augenverletzungen liegen andere 
Griinde vor. Eindugige und auch Blinde genieBen ein besonderes Ansehen, 
und der Verletzte gewinnt so durch den Verlust eines oder beider Augen an 
Ansehen. Seit Mbatyan, der einaugig war, soll Eindugigkeit sogar zur Wiirde 
des Ober-laibon der Maasai gehoren (cf. HINDE, 1901, p. 108 ; MERKER, 1910, 
pp. 21, 156 und 216 ; MacuirE, 1928, p. 15). 

2% — 10 +9 (20 + 9). Die Zahl neun tritt bei den Mordsiihnen immer wieder sehr 
augenfallig in Erscheinung. Mit diesen neun Tieren, die zu der tiblichen Bue gerechnet 
werden, glaubt man die Seele des Ermordeten zu verséhnen, die durch die neun Korper- 
éffnungen aus dem Leib des Getéteten herausgegangen ist. 


26 Cf. Anm. 25. 
27 Cf. St, LAGERCRANTZ, Fingerverstiimmelung und ihre Ausbreitung in Afrika. 
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pon den Maasai nad also, | wie wir i gesehen hab 1, da: 


BuBen werden iiber Jahre hinaus gestundet, wenn der Angel l 
der Lage ist, sofort zu zahlen. Nur bei Gewohnheitsverbrechern nimmt “man 
keine Riicksichten. Sie werden aus jeder Gemeinschaft ausgestoBen und | miissen 


meist elend zu Grunde gehen. iw Sie 


Zusammenfassung © 


Die Eigentumsverhaltnisse stellen sich im Zusammenblick also wie folgt dar: 


Die Maasai haben Individualeigentum an Grund und Boden, an Wasser- 


stellen und an Wohnungen, den pontokartigen Bienenkorbhiitten. ‘ 


An beweglichen Sachen kennen sie ein Eigentum 1. an Haushaltsgegen- . 


standen wie Kiirbiskalebassen, TongefaBen, dem notigen EBgeschirr aus Holz, 


an Messern und Axten, Honigtépfen, Ledertaschen, Holzschemeln und Schlaf- 
matten ; 2. an Kleidung: den Lederumhangen aus Ziegenhauten, den San- 
dalen aus der Riickenhaut der Stiere und an Schmuck, der vielfach aus ver- _ 


arbeiteten Eisen- und Messingdrahten besteht ; 3. an Waffen : Speeren, Schil- 


den, Schwertern und Keulen ; 4. an GroB- und ‘Ricinvaehe Ziegen- und Schaf- _ 
herden und einigen Packeseln. 5. Auch die Frauen sind Eigentumsobjekt. 


_ Ejigentumstrager der beweéglichen Sachen ist der Fanuleavates Er ist 
der Haupteigentiimer. Zudem besteht Individualeigentum zugunsten des Sach- 
inhabers, doch bleibt auch die Wohnung Bigs des Familienvaters. 


ot 


Ein Bigentumserwerb erfolgt 1. durch Aneignung: ‘von Land und Vieh ; 
2. durch Dienstleistungen, die sich beschranken : auf den Hiittenbau, das An=} 
fertigen von Haushaltsgegenstanden, von Kleidung und Schmuck und auf. die 


pee Tatigkeit der Wundarzte und Hebammen, die als Entgelt, ein 


de 


curze Darlegung diirfte zur Geniige zeigen 


g diirfte, da auch den Maasai 
chtsbewuBtsein und ein Rechtsverstandnis nicht abgeht, und daB sie 
differenzierten Eigentumsrechten kennen. F oes 
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Analecta et Additamenta 


Die Klingenkultur der Insel Timor. — Im Jahre 1934 entdeckten Fritz SARASIN 
und ALFRED BUHLER in den Grotten von Niki-Niki in Zentral-Timor die erste von dieser 
Insel bekannte Steinklingenkultur !. Die Artefakte waren zum gr6Bten Teil ungestielte 
Spitzen, langliche Klingen, Bohrer, Schaber, einige Keile und Spalter. Vereinzelt fanden 
sich sehr interessante, gestielte Spitzen, deren Klingen meist ganz unretuschiert sind, 
nur ,,hinten durch Abschlage zu einem Stiel verdiinnt, der durch viele kleine seitliche, 
seltener auch obere Abschlage, offenbar mit vieler Miihe hergestellt ist.“ 2 Diese gestielten 
Spitzen sind die ersten und bis jetzt einzigen dieser Art, die vom Indonesischen Archipel 
bekannt wurden. SARASIN weist darauf hin, daB solche Spitzen reichlich im japanischen 
Neolithikum vorkommen und bringt sie mit der Walzenbeilkultur zusammen %. Indessen 


hat diese Grottenkultur von Timor nichts mit dem Neolithikum zu tun; typologisch: 


gehort sie dem Paldolithikum oder dem Mesolithikum an. Im Jahre 1938 unternahm 
der Prahistoriker W. J. A. WILLEMs eine orientierende Reise nach Timor und fand einige 
Steinartefakte in den Grotten Bonle’u (Siidtimor) und Fatuk Meang (bei Atambua) *. 
Im Juli 1954 wurde von J. VERSCHUUREN, A. WELERUBUN, D.Samosin und dem Ver- 
fasser eine weitere Expedition nach Timor durchgefiihrt. Schon einen Monat zuvor war 
St. WoGa von Flores aus nach Timor gereist. Als wir anderen Anfang Juli ankamen, 
konnte er uns bereits aus fiinfzehn Grotten Belege einer Klingenkultur tiberreichen (siehe 
Karte 1). Eine genaue Untersuchung dieser Grotten war unméglich, da uns nur eine 
Ferienzeit von drei Wochen zur Verfiigung stand. So entschieden wir uns, nur je eine 
Grotte an der Siid- und Nordktiste nach der Methode von H. R. vAaN HEEKEREN und 
W. J. A. WILLEMS zu durchforschen. 

Zuerst maBen wir die Oberflache ab und legten sie graphisch fest. Dann lockerten 
wir den Boden einige Zentimeter tief mit Eisen- und Bambuspfriemen (Methode ,,a dé- 
capage“). Die hervorkommenden Artefakte bleiben zunaéchst an den Fundstellen, die 
nach ihren drei Dimensionen ausgemessen, graphisch festgelegt und numeriert werden. 
Spater, nach der Riickkehr, werden die Artefakte gereinigt und mit der Nummer der 
Fundstelle > versehen, so daB, wenn notig, das Artefakt auf die Fundstelle zurtickgelegt 
werden kann. 

Die kleine siidliche Grotte Liang Leluat II genannt, liegt in der Nahe des Weilers 
Kateri, etwa 10 km n6érdlich von Besikama ®° am Flu8 Maubesi. Da dieser FluB in Zentral- 
timor, in der Nahe von Niki-Niki, entspringt, konnten wir die gleiche Kultur erwarten, 
die Sarasin und BUHLER in Niki-Niki vorgefunden hatten. 

Die Kulturschicht in Liang Leluat Il war nur 50-60 cm dick, ganz einformig, 
ohne Spezialschichtung ; so braucht hier die Tiefe der Fundstellen einzelner Artefakte 


1 FRITZ SARASIN, Beitrage zur Prahistorie der Inseln Timor und Roti (Verhandl. 
d. Naturf. Ges. in Basel, 47. 1935, pp. 1-59). 

270 Cn pan 

8 OnC4 pp an0-24e 

4 Oudheidkundig Verslag. Djakarta 1939. 

5 Das Papier, in dem jeweils die Stiicke verpackt wurden, hatte die Nummer der 
Fundstelle, damit Verwechslungen ausgeschlossen waren. 

6 Kateri und Besikama sind Weiler. 
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Karte 1. Fundplitze auf Timor. 
1, Sumeta I und II, 2. Fatutala 
jahun, 5. Lasari I und II, 6. Fa- 
vn: tuturi; b) bei Atapupu: 1. Dje- 

: yo emia, 11, 11l 2) “bet Betan ; 
~ S4) Deluat';)(Ketini). 1)" TL, 111; 


t 


Spitzen nur am Abhang vor der Grotte und in der Oberschicht gefunden wurden ; tiefer 
als 30 cm kamen sie nicht vor. > rae 

__ Die Kultur in Liang Leluat II stimmt mit der von Niki-Niki iiberein. Wir fanden 
die gleichen gestielten Spitzen (pointes 4 pédoncule), wie man sie in Europa im Aurigna- 


‘nicht angegeben zu werden. Es sei aber erwahnt, daB die oben genannten gestielten 


‘cien und Magdalénien ausgrabt. Typisch sind in Leluat viele langliche, 1 - 2 cm hohe 


Schaber mit buchtformigem Schaberrand an den Langsseiten (lames a coche). Etwa 


20 Quadratmeter der Grotte wurden exakten archaologischen Grabungen unterzogen. 


* - Im Norden untersuchten wir die Grotte Liang Djenilu, etwa 5 km 6stlich vom 


Hafen Atapupu gelegen. Die Kulturschicht war ebenso tief wie in Liang Leluat II. Wir © 


haben etwa 15 Quadratmeter davon durchgegraben. se 

‘ Es iiberraschte uns, da8 wir unter den vielen Steinartefakten nicht eine einzige 
gestielte Spitze vorfanden, wie wir deren etwa zehn in Liang Leluat gefunden hatten. 
Sie sind vielleicht, wie es bis jetzt scheint, auf das Maubesital beschrankt und kénnten 
deshalb »Maubesispitzen* genannt werden. : 

Typologie. Wenn man das Material aus den Grotten Timors mit dem aus den 
prahistorischen Grotten Europas vel gleicht, dann fallt auf, wie wenig Retuschen die 
timoresischen Steinsplitter im allgemeinen aufweisen. Selbst die Maubesispitzen, deren 
Stiel mit soviel Sorgfalt bearbeitet ist, zeigen an der Klinge kaum eine Spur von Retuche. 


_ Wir lassen die Haupttypen der timoresischen Steinsplitter und -artefakte folgen, 
um einen Eindruck von den Grottenfunden auf Timor zu geben, 

a) Langliche Klingen (Longitudinalen), deren Rander ganz unretuschiert sind : Abbil- 
dung I A (Tafel 1). 

b) Klingen mit ganz einfacher Stielung, dadurch entstanden, dab beim Bulbus ent- 
weder die Oberflache flach abgehauen oder die Klinge ebenda verschmalert ist : 
Ati war ( Lat. fh 

c) Langliche Spitzen mit Abspli8 bei der Basis am Bulbus ; sie konnten mit dem Ende 
in einem Holzschacht gesetzt worden sein: Abb. I C (Taf. 1). 


Grottennamen: a) bei Atambua: — 


Tund II, 3. Fatu Reii, 4. Karah-_ 


ee a Prey, ae 2. Tubaki I, II; d) bei Besika: 
as 4. Nanani, 2. Fatuktala. 


Ce iver fad lauft a nach ‘obente (65: 70°), s ‘so daB eine 
Abb. IX A-B (Gat2\5i es Ed 


tive Stichel-Arten ?): Abb. I V (Taf. 1). . Pere er 
m) Kratzer aus Rollstiicken : Abb. XI H (Taf. 4). ; - = pied 
n) Ce von | Rollstiicken. oe haben etwa ae es von » Apfelsinenschelben, Der 


p) Sihadeos ae Ga a EES ae <I B (a 1a) on pecs, aie 

q) Nuclei, selten héher als 8 cm: Abb. XX B (Taf. 4) a vette 

y) Randretusche findet man am besten bei den Noses -ausgepriigt. Die flachen_ Spl 
haben selten eine durchlaufende Randretusche. Abb. xX c (Taf. 4) zei i 
spiele mit ziemlich guter Randretusche ; bei 1-4, 7 und 8 ist ee ‘Stumpfra: d retu- 


schiert, bei 5, 6 und 9 der Po ean 


EAbbroX B: sie te ee wellcient MEE te sae Ghichel ow 
Abb. X = als Messer: Abb. X G (Taf. 3). 


SUERTE Karunis— 


Kane 2. F undplat zeaut Sumba. 
Grottennamen: a) bei Palla: 
1. Weérindi, 2. Puii Naga, 3. Lu- 
ara Ngada, he, Kadumuka,; 6) bei 
Karuni: 1. Rebe Gaga, 2. Lolo 
Loo, 3. Timudana; c) bei Weete- 
bula: 1. Lete Kaghona, Me Wihit- 
kaputjah. 


2) Eine kurze Expedition zur Insel Sutnba im Juli 1956 as ‘ab ddet ection 
keine spezifischen Timor-Artefakte vorkommen, dagegen stimmen die dort gefundenen _ 
mit den Muschelschalartefakten (Abb. SA> SB 4-65 SC 5) und den Steinartefakten 
(Abb. SB 1-3, 7-9 ; SC 1-4, 6-7) von Flores tiberein (Taf. 4), TH. VERHOEVEN. 


1) Fremdartige Splitter, deren Basis am Bulbus abgeflacht und verschma ert is t ( ori i Li. eee, 
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THEODOR VERHOEVEN, Die Klingenkultur der Insel Timor 
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La classification des langues papoues. —C’est sous le méme titre que M. CresTMIR 
Louxorka a publié dans « Lingua Posnaniensis », vol. 6. 1957, pp. 19-83, une étude sur les 
langues papoues de la Nouvelle-Guinée et quelques iles voisines. Cet article avait d’abord 
échappé 4 mon attention 4 cause d’un séjour de dix ans environ en Nouvelle-Guinée 
Néerlandaise qui ne s’est terminé que précisément a cette époque-la. I] importe, cepen- 
dant, d’y revenir parce que l’article donne une idée assez incorrecte de notre connais- 
sance de la région. D’une part il prétend donner — ce qui est encore impossible — une 
classification des langues papoues, d’autre part il est, et était déja au moment de sa 
publication, gravement en retard sur les faits déja connus, notamment en ce qui concerne 
la Nouvelle-Guinée Néerlandaise. On y trouve, en outre, d’autres' erreurs et inexacti- 
tudes qui méritent, du moins partiellement, d’étre corrigées. 

Nous nous bornerons au territoire néerlandais, parce que celui-ci a été particuliére- 
ment mal servi. Quant au territoire australien, l’étude de M. LouxorkKa parait étre bien 
plus correcte. Tl convient toutefois de citer A. CAPELL, qui est une autorité et qui, dans 
son compte rendu }, a dit que |’étude « suffers, however, from two difficulties, perhaps 
inherent in the task, namely the definition of a Papuan language and the coverage that 
is possible » ; que «one must emphatically disagree » avec le fait de spécifier l’aneityum 
des Nouvelles-Hébrides du sud comme une langue non-mélanésienne mais étroitement 
apparentée aux dialectes mélanésiens ; qu’il est encore « rather early for an overall survey 
of New Guinea linguistics » ; que le « folding map is well executed, but inexact in many 
instances » ; que l’ « inset map of the Solomon Islands is extremely inexact in its placings 
of languages on Bougainville » ; et que « for practical operation the article requires careful 
checking at every point ». 

Aussi est-il nécessaire de signaler d’abord que la division des habitants de la Nou- 
velle-Guinée en « essentiellement... trois types physiques » (p. 19) : les Mélanésiens qui 
seraient «les envahisseurs », et les deux groupes qui seraient « autochtones », a savoir 
les Papous « proprement dits » et les pygmées, est inexacte. Les Mélanésiens ne sont pas 
des « envahisseurs », mais ils proviennent d’un mélange entre Papous « proprement dits » 
et des peuples de couleur de peau plus claire et aux cheveux plus plats, parlant des 
langues austronésiennes ” et venant de l’ouest. S’il faut parler d’ « envahisseurs », ce sont 
les anciens Austronésiens xanthodermes, demi-ancétres des Mélanésiens, plutot que 
ceux-ci. Physiquement leur influence nest trés marquée que dans les iles mélané- 
siennes 2 l’est de la Nouvelle-Guinée et dans certaines iles des Moluques a l’ouest de la 
grande ile. Sur le continent méme cette influence physique est presque exclusivement 
limitée A l’extréme est, c’est-a-dire a cette partie de l’ile que l’on appelle parfois sa queue. 
Au point de vue culturel, toutefois, leur influence se fait sentir jusqu’en territoire 
néerlandais 3. Et, mutatis mutandis, il en est de méme pour leur influence linguistique. 
En effet, la distinction entre Papous « proprement dits » et Mélanésiens en Nouvelle- 
Guinée est plutot une distinction linguistique et, comme nous le verrons, c’était une 
grave erreur de confondre des notions ethniques avec des notions linguistiques. 

Une connaissance défectueuse, en ce qui concerne les conditions actuelles, se fait 
sentir A chaque instant dans Varticle de M. LoukotKa. Tantét des noms géographiques 
et ethniques sont mal employés ou mal écrits, parfois méme confondus, tant6t on trouve 
des assertions incorrectes sur la situation en général et des remarques erronées sur notre 
connaissance du pays et de ses peuples en particulier. Le lac Habbema (non pas Habema), 
par exemple, n’est pas le méme que le lac Paniai (p. 53), mais ils sont éloignés Vun de 
Vautre de plus de 300 kilométres 4 vol d’oiseau. La position linguistique des tribus de 
Mapia, Yabi, Pania (Paniai), et Tiri (Tigi) (p. 54) n’est pas inconnue ; leurs noms dési- 


1 Cf, Oceania 29. 1959, pp. 233-234. aes <e 
2 Ni le terme « austronésien », ni son synonyme moins usité aujourd’hui « malayo- 


polynésien », ne se trouvent chez M. Louxorka. Il ne parle que de «mélanésien » et 
> <indonésien ». Mais ce ne sont la-que deux branches de la grande famille a laquelle 
appartient aussi le polynésien, et peut-€tre — en tant qu’il ne fait pas partie du poly- 
nésien ou du mélanésien — le micronésien. _ i : = 
3 Cf, entre autres H. J. T. BIJLMER, Nieuw-Guinea. Deventer [1946], pp. 8-9 et 52. 
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gnent des sections, des pays ou des lacs du grand peuple des Ekari (Ekagi) ou Kapauku. 
Celle d’autres tribus comme des Danis, des habitants de |’ Utakwa, des groupes de langue 
patimuni et encore d’autres (pp. 54-55) est également plus ou moins connue aujourd’hui. 
Les dialectes du tobati de la baie de Humboldt et ceux du wandamen de la baie de Geel- 
vink (pp. 56, 58) ne sont pas seulement influencés par les Mélanésiens (corr. ; par l’austro- 
nésien), mais ils sont mélanésiens quoiqu’avec un soustrat « papou » trés fort qui se fait 
méme sentir dans la grammaire. La langue tobati n’est point «en voie de disparition » 
(p. 58). Les Pesekhem n’ont rien a voir avec les Tapiro (p. 53) ; leur territoire a été 
indiqué faussement sur la carte; et d’ailleurs, ils ne peuvent pas étre regardés comme 
des pygmées puisqu’on a constaté que leur stature moyenne dépasse 1,50 m. * Les Marind- 
Anim ne sont pas «en voie de disparition » (p. 50) ; les Kar6én ne sont plus des canni- 
bales (p. 55) ; plusieurs tribus dites « inconnues » ne le sont plus. Les Papous « propre- 
ment dits » ne sont pas «le plus souvent en guerre avec les tribus mélanésiennes litto- 
rales » (p. 20), car dans les conditions actuelles la « pax Britannica» d’une part et la 
« pax Neerlandica » de l'autre ont largement terminé les guerres entre les tribus, surtout 
sur le littoral. Et d’ailleurs, les guerres, en tant qu’elles existaient ou existent encore, 
ne se limitaient point a celles entre les tribus de l’intérieur et les tribus littorales dites 
« mélanésiennes », mais elles se faisaient aussi bien parmi les unes et les autres, et méme 
entre les clans ou autres groupements d’une seule tribu. 

On pourrait continuer ainsi en citant des exemples, mais nous n’y insisterons que 
dans la mesure du nécessaire. Nous ne pouvons toutefois manquer de faire remarquer 
Vhabitude curieuse de l’auteur de parler toujours de «1’ancien 5 territoire néerlandais ». 
Parfois méme il ajoute les mots « ou Irian » (p. 20) ou « aujourd’hui Irian » (p, 56), ce qui 
n’est pas le nom de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise, mais celui d’une petite province 
indonésienne qui consiste en quelques iles des Moluques. L’auteur ne connait pas, semble- 
t-il, les faits historiques qui lui auraient appris que la Nouvelle-Guinée Néerlandaise fut 
explicitement exclue du transfert de la souveraineté des anciennes Indes Néerlandaises 
a la République Indonésienne (le 27 décembre 1949). Nous nous refusons a croire que 
des considérations d’ordre politique, inspirées par les demandes territoriales indoné- 
siennes, alent influencé l’objectivité habituelle d’une étude scientifique. 

La confusion des idées, l’inexactitude de la terminologie et la connaissance insuf- 
fisante des conditions actuelles de la région, telles que nous venons de les signaler ci-dessus, 
ont exercé d’avance une influence malheureuse et méme fatale sur le traitement des 
matériaux. Ainsi il peut arriver, par exemple, que l’auteur, parlant des Papous de type 
dit « mélanésien » et aux langues mélanésiennes comme d’ « envahisseurs », croit pouvoir 
exclure leurs langues de son travail (pp. 19-20), tandis qu’il a inséré plusieurs langues 
et dialectes qui sont sans doute mélanésiens, Ce sont (pp. 55-56, 58) les dialectes du 
tobati de la baie de Humboldt, et dans la baie de Geelvink le ron (roon), l’umar (ou 
yeretuar), le yower (yaur), le wondama (wandamen), le windesi et l’ansus et quelques 
autres dialectes de l’ile de Yapen (non pas Jobi qui est le nom d’un village du nord de 
Vile) ; cf. par exemple les N°8 9, 11, 14, 20, 22 et 27-29 infra, L’auteur parle de la langue 
de Wondama et de la presqu’ile de Wandami (corr. : Wandamen), sans soupgonner que 
c’est le méme nom Wandamen qui désigne la presqu’ile aussi bien que la tribu et sa 
langue. Comme nous l’avons déja démontré en 1953 (cf. le N° 11), a la langue windesi- 
wandamen se rattache aussi le dialecte de Bintouni dont M. Louxorka (p. 55) dit qu'il 
ne sait pas s'il n’est pas mélanésien. Cf. aussi sa bibliographie s. v. « Evangelium », 

Cela nous améne a une autre objection trés grave contre l'étude de M. LouxorKa. 
Non seulement il ne connait pas les conditions actuelles de la région, mais il est évident 
qu'il n’est pas au courant de la littérature en ce qui concerne la Nouvelle-Guinée Néer- 
landaise. S’il n’avait fait autre chose que de consulter une carte de date assez récente, 
il aurait déja évité beaucoup d’erreurs géographiques et ethnologiques. De telles cartes, 
il y en avait déja plusieurs lorsque l’auteur composait son article. Mais ni les cartes 


4° Cf. BigLMER,, o.c:; p. 22: 
5 Mis en relief par nous-mémes (H.C.). 
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récentes ni la littérature linguistique et ethnologique récente en tant qu’antérieures ‘Shee 
sa publication ne lui sont suffisamment connues. ‘Par conséquent, non seulement plu- 
sieurs langues mélanésiennes ont été incorporées contre |’intention avouée, mais encore | 
plusieurs langues non-austronésiennes (« papoues proprement dites ») déja plus ou moins 
 connues, ne sont pas citées (cf. par exemple les études des Nos 9, 11, 18 et 22), et d’autres 
sont laissées de cdté ‘A cause d’un prétendu manque de données (pp. 54-55). 
oe C’est de la méme maniére que s’ explique l’assertion (p. 23) qu’ «aucune des 
langues papoues parlées en dehors de la Nouvelle-Guinée ne sont apparentées a celles 
de cette grande ile » ; assertion dont l’assurance est remarquable vu le fait que, au dire 
: de M. LovuUKOTKA lui-méme, «les matériaux que nous possédons sur les langues papoues 
sont, sauf quelques exceptions, insuffisants pour nous permettre de présenter une image 

__ précise de ces langues » (p. 20). En vérité, ce fut déja en 1953 que j’avais démontré la possi- 
non-austronésiennes du nord de Vile de Halmahera 


pilité de parenté entre les langues 
en Indonésie orientale et celles du « Vogelkop » (« téte d’oiseau ») de la Nouvelle-Guinée 


(cf. le No 11 infra). Depuis, cette possibilité est devenue une certitude (v. infra les Nos II, 
III et V de la liste des ouvrages parus depuis 1957). 


‘ Tout cela est d’autant moins excusable que l’auteur devait et pouvait connaitre 

la littérature, car elle est partiellement citée dans des publications qu'il a mentionnées ey 
et consultées, et a partiellement parue dans des journaux qu’il connait et qu il a consultés + 
ou qui sont facilement accessibles. Ainsi il y a deux apercus bibliographiques linguis- Hs 
tiques bien antérieurs a la publication de V’étude de M. LouxotxKa, qui ont été publiés “ia 
par M. ANCEAUX dans les « Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde » (v. les No8 1 tie 
et 2 infra), journal que M. Louxorka a maintes fois cité et qui, d’ailleurs, compte parmi Vy 
les revues recues en échange par « Lingua Posnaniensis » (v. par exemple p. 211 du méme 24 
volume). Mais un nombre trés considérable des titres cités dams ces bibliographies parait ae 
étre inconnu a M. LouKoTKa. Tl en est de méme pour une liste bibliographique linguis- 9%, 
tique de M. GALts qui a paru en 1955-1956 (cf. le N° 22 infra). Ainsi les Nos 3,.5-9, 11, Ry, 

15, 19, 23-28, 30, 31, 33 et 35 de notre liste ont déja été mentionnés dans les biblio- . 
eaux de 1953. Et les No# 4, 2, 10, 12, 13, 16 et 21 se trouvent dans pe 


graphies en M. ANC 


la bibliographie de M. Garis de 1955-1956. En outre, les N° 4, 2, 5-12, 15, AG eae ya 9 
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. 30 et 36 se trouvaient déja dans la bibliographie linguistique du C. I. P. L. des années 
1939-1954, dont celle de 1954 a paru en 1956. D’autres bibliographies, comme celle de 
M. Ga.is, parue a Hollandia en 1955 en ronéotype, couvrant non seulement un vaste 
champ d’activités d’ordre linguistique, mais donnant aussi, d’une maniére générale, tous 
les renseignements nécessaires ou désirés, lui auraient été accessibles, si M. LoukoTKA 
avait pris la peine de s’adresser aux instituts scientifiques en Nouvelle-Guinée Néer- 
landaise ou en Hollande. 

Nous donnerons ci-dessous une liste commentée des publications plus récentes sur 
la Nouvelle-Guinée Néerlandaise qui ne sont pas citées dans l’article de M. Loukorxka, 
en tant qu’elles sont importantes pour la linguistique. Les titres de date antérieure a 
cet article, et ceux de date postérieure sont rangés séparément. Les titres sont cités 
dans lVordre alphabétique d’aprés les auteurs. Les abréviations employées sont : 


Bijdr. TLV = Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van het Koninklijk 
Instituut voor de Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 

Verhand. TLV = « Verhandelingen » du méme institut. 

Verhand. KBG =  Verhandelingen van het Koninklijk Bataviaasch Genootschap van 
Kunsten en Wetenschappen. 

NG St. = Nieuw-Guinea Studién. 

NG = Tijdschrift « Nieuw-Guinea ». 

Laks = Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen. 


Publications parues avant 1957 


1. J.C. ANcEAux, De huidige stand van het taalonderzoek op Nieuw-Guinea’s west- 
helft. Bijdr. TLV 109. 1953, pp. 231-248. 
Compte rendu de l'état actuel des études et recherches linguistiques concernant 
la Nouvelle-Guinée Néerl., avec bibliographie. 


2. — — New Guinea: Keystone of Oceanic Linguistics. Bijdr. 109. 1953, 290-299. 
Complément de l’article précédent ; aper¢cu des différentes théories sur la position 
linguistique de la Nouvelle-Guinée et discussion de l’importance des recherches 
linguistiques dans la région. 


3. J. A. vAN BALEN, Bijbelsch leesboek in het Windessisch, 2° éd., Amsterdam 1915. 


Textes bibliques en windesi qui est, comme le wandamen et le bintouni (cf. supra), 
un des dialectes de la langue qui est aussi appelée windesi-wandamen. Pour d’autres 
textes dans cette langue v. la bibliographie de LouKoTKA, s. v. VAN BALEN. 


4, A. CAPELL, A Linguistic Survey of the South West Pacific. South Pacific Com- 
mission, Technical Paper 70. 1954. 
Les pages 1 a 6 du texte et les pages 141 a 146 de la bibliographie traitent de 
la Nouvelle-Guinée Néerlandaise, mais les données y sont trés incomplétes vu 
l’époque de la publication. 


5. H. K. J. Cowan, Een volksverhaal van het Sentanimeer (Bingkisan Budi, col- 
lection d’essais présentée au professeur PH. S. VAN RONKEL, pp. 83-94), Leyde 1950. 
Un petit texte sentani avec analyse grammaticale détaillée et avec traduction 
néerlandaise. Pour d’autres textes en langue sentani et pour une grammaire v. 
la bibliographie de LouKoTKA, s. v. COWAN. 


6. — — Indonesisch of Melanesisch op Noord Nieuw-Guinea ? Indonesié 3. 1949-1950, 
pp. 351-359. 
7. — — Genitief-constructie en Melanesische talen. Indonesié 5. 1951-1952, pp. 307-343. 


Les N° 6 et 7 traitent le probléme des traits caractéristiques du mélanésien de 


x 


la Nouvelle-Guinée 4 cété des autres langues austronésiennes. 


10. 


A 


42. 


13. 


14. 


15. 


16. 


Nie 


18. 
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. — — Een toontaal in Nederlands-Nieuw-Guinea. NG 18. 1952-1953, pp. 55-60. 


Note préliminaire sur la langue de Sko ou Skou (LoukotKa: « Seka ou Sk6o ») 
et son systéme tonal. 


— — De Austronesisch-Papoease taalgrens in de onderafdeling Hollandia. NG 13. 
1952-19538, pp. 133-143, 164-177 et 201-206. 
Discussion des conditions linguistiques dans la subdivision de Hollandia et des 
traits caractéristiques des langues en question en vue du probléme de Vexpansion 
des langues austronésiennes (mélanésiennes). 


— — De aanduiding der objectsrelatie bij het werkwoord in Papoeatalen. Bijdr. 
TLV 109. 1953, pp. 128-143. 


Etude sur le pronom objet incorporé dans le verbe dans les langues papoues. 


— — Voorlopige resultaten van een ambtelijk taalonderzoek in Nieuw-Guinea. 
La Haye 1953. 

Discussion et analyse des matériaux linguistiques d’une grande collection de voca- 
bulaires manuscrits, conservés au Bureau des Affaires Indigénes a Hollandia. Ten- 
tative de classification des langues du nord, de l’ouest et du sud-ouest du terri- 
toire néerlandais qui sont représentées dans cette collection. Non comprises sont 
les langues de l’intérieur et du sud qui avaient déja été traitées par les mission- 
naires DRABBE et BoELaars (cf. bibliographie de LouxotKa et les Nos 16 et 17 
infra). 


— — Ethnolinguistics and « Papuan » Etymology. Oceania 25. 1954, pp. 54-60. 


L’importance de certaines notions ethnologiques pour 1’étymologie. 


— — Variability in New Guinea Languages. Oceania 25. 1955, pp. 208-215. 

« Ultravariabilité » de morphémes, c’est-a-dire variabilité non-distinctive (allomor- 
phique) qui dépasse cependant les limites non-distinctives (allophoniques) nor- 
males des phonémes en question, comme source de changements linguistiques et 
de formation de morphémes nouveaux. 


__ __ Notes on Windesi Grammar. Oceania 26. 1955, pp. 42-58. Précis de gram- 
maire de la langue windesi (-wandamen). Cf. le N° 3 supra. 


Marron L. Doste, Transliteration in Kapauku. The Bible Translator 1. 1950, 
pp. 133-135. 

Problémes phonémiques de l’adaptation de mots étrangers a une langue papoue 
(kapauku ou ekari, ekagi, cf. bibliographie de LoUKOTKA s. v. DRABBE). 


P. DrapBeE, Spraakkunst van de Kamoro-taal. La Haye 1953. 
Grammaire du kamoro (au sud de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise) ; pour les 
textes, v. la bibliographie de LOUKOTKA Ss. V. DRABBE. 


— — Spraakkunst van het Marind. Stud. Inst. Anthr. Vol. 11. Vienne-Médling 
1955. 

Grammaire du marind (au sud de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise). Contient aussi 
des textes avec traduction, un vocabulaire comparatif de cing dialectes du marind 
et deux langues apparentées, ainsi qu’une carte du territoire marind. 


J. E. Evmpere, Fieldnotes on the Mejbrat People in the Ajamaroe District of 
the Bird’s Head (Vogelkop), West New Guinea. Ethnos 1955. pp. 2-102. 

Avec des notes sur la langue. C’est la langue qui a été l’objet spécial de la com- 
paraison avec les dialectes du nord de Halmahera (v. ci-dessus dans le texte, et 
cf, le N° 11 supra et les Nos III, IV et VI de la liste de publications parues depuis 


1957, infra). 
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19%. 


23. 


30. 


32. 
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W. K. H. FEUILLETAU DE Bruyn, Ethnografisch verslag over de Tori Akwakai 
van de Meervlakte, III: Taal. NG 13. 1952-1953, pp. 144-147. 

Vocabulaire assez court de la langue des Tori Akwakai, de la « Meervlakte » 
(« Plaine des lacs », Nouvelle-Guinée Néerlandaise Centr.). 


20. K.W. Garis, Papua’s van de Humboldtbaai. La Haye 1955. 


Ethnographie des habitants de la baie de Humboldt. Avec vocabulaire et beau- 
coup d’autres données linguistiques dans le texte, 


. — — Nog een en ander over de Humboldtbaaitaal. NG 15. 1954-1955, pp. 100-105. 


Notes supplémentaires sur la langue de la baie de Humboldt. 


. — — Talen en dialecten van Nederlands-Nieuw-Guinea. NG 16. 1955-1956, 


pp. 109-117, 134-145, 161-177. 

Listes comparatives contenant environ 30 mots dans 125 langues et dialectes de 
la Nouvelle-Guinée Néerlandaise avec commentaire, bibliographie et carte linguis- 
tique détaillée. 


F. W. Hartwec, Das Lied von Manseren Mangundi (Biak-Sprache). Z. ES 23, 
1932-1933, pp. 46-58. 

Texte en langue de Biak a laquelle appartient aussi le dialecte de Numfor (cf. les 
N°S suivants). C’est une autre langue que le biak, mentionné par LouKorka a la 
p. 50. Le texte est précédé d’une introduction et suivi d’une traduction allemande. 


. F, J. F. van Hassett, Spraakkunst der Nufoorsche taal. La Haye 1905. 


Grammaire de la langue de Numfor ou Nufor. 


. — — Nufoorsche fabelen en vertellingen. Bijdr. TLV 61. 1908, pp. 477-588. 


Fables et contes en- langue numfor avec traduction. 


. J. L. en F. J. F. van Hassett, Noemfoorsch woordenboek. Amsterdam 1947. 


Dictionnaire numfor-hollandais avec index hollandais-numfor. 


. G. J. HELD, Grammatica van het Waropensch. Verhand. KBG 77, 1°¢ partie, 


Bandoeng 1942. 


. — — Woordenlijst van het Waropensch. Verhand. KBG 77. 2° partie, Ban- 


doeng 1942. 


. — — Waropense teksten. Verhand. TLV 20. 1956. 


Ces trois excellents volumes de feu le professeur HELD présentent ce qu’on peut 
sans hésitation appeler le meilleur travail linguistique scientifique sur le territoire 
qui ait jamais paru. Le vocabulaire est en réalité un dictionnaire, et les textes 
contiennent plus de 200 contes et récits avec traduction (cf. notre compte rendu 
dans NG St. 1.1958). La seule lecture de l’introduction 4 la grammaire aurait 
préservé M. LouxorKa de plusieurs erreurs, comme celles que nous avons signalées 
pour la baie de Geelvink, Le waropen est étroitement apparenté au wandamen, 
bien que ce ne soient pas des dialectes d’une méme langue. Mais le waropen, qui 
est la langue la mieux étudiée, semble étre totalement inconnue 4 LoUKOTKA. 


— — Papoea’s van Waropen. Leyde 1947. 


Ethnographie des Papous du Waropen ; contient aussi des données linguistiques, 
surtout une carte, qui est d’ailleurs la méme qui se trouvait déja dans la gram- 
maire et qui est aussi insérée dans l’édition des textes (cf. les N°S précédents). 


. P. Kanski und P. Kaspruscu, Die indonesisch-melanesischen Ubergangssprachen 


auf den kleinen Molukken. Anthropos 26. 1931, pp. 883-890. 


A.C. VAN DER LEEDEN, Hoofdtrekken der sociale structuur in het westelijke bin- 
nenland van Sarmi. Leyde 1956. 


33. 


34. 


35. 


36. 


Tbe 


VIE 


ENS 


Mis 
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Les traits principaux de la structure sociale des habitants de l’ouest de l’inté- 
rieur de la subdivision de Sarmi (au nord de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise). Les 
noms propres ont seuls de l’importance pour la linguistique. 


F. van Peski, Beschrijving eener exploratie van het eiland Misool met annex 
woordenlijst der taal, Deventer 1914. 


Compte rendu d’une exploration de l’ile de Misool (au sud-ouest de la Nouvelle- 
Guinée Néerlandaise), avec vocabulaire. 


J. Pouwer, Enkele aspecten van de Mimika-cultuur, La Haye 1955. 
Monographie sur la culture du Mimika (au sud de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise). 
Avec vocabulaire et d’autres données linguistiques dans le texte. 

C. M. J. Tismrrr, Eenige gegevens van de Bahasa Kowiai. Bijdr. TLV 67. 1913, 
pp; 111-122. 

Quelques données sur la langue de Kowiai (au sud-ouest de la Nouvelle-Guinée 
Néerlandaise). 

S. Wurm, Tonal Languages in New Guinea and Adjacent Islands (Anthropos 49. 
1954, pp. 697-702). 

Les pp. 699-700 et 702 concernent la Nouvelle-Guinée Néerlandaise. 


Publications parues depuis 1957 


. J. C. Anceaux, Languages of the Bomberai Peninsula. NG St. 2. 1958, pp. 109-120. 


Enumération et localisation des langues de cette péninsule (au sud-ouest de la Nou- 
velle-Guinée Néerlandaise), et classification, autant que possible, en « austronésien » 
et «non-austronésien ». Amende et,amplifie nos conclusions du N° 11 supra en ce 
qui concerne cette péninsule. Avec des cartes. 


H. K. J. Cowan, Prospects of a « Papuan » Comparative Linguistics. Bijdr. TLV 
143. 1957, pp: 70-91- 


— — A Large Papuan Language Phylum in West New Guinea. Oceania 28, 1957, 
pp. 159-172. 

Les Nos II et III cherchent 4 démontrer, 4 l’aide de la méthode statistique de 
M. SwaveEsu, que les langues du « Vogelkop » a l’ouest de la Nouvelle-Guinée Néer- 
landaise, ou du moins la plupart d’entre elles, forment une famille linguistique 
qui s’étend méme jusqu’au nord de l’ile de Halmahera en Indonésie orientale. 
Cf. aussi le N° V infra. 


__ __ Een tweede grote Papoea-taalgroepering in Nederlands-Nieuw-Guinea, NG 
St. 1. 1957, pp. 107-117. 


L’existence d’un second grand groupement de langues apparentées au nord de la 
Nouvelle-Guinée Néerlandaise est démontrée a Vaide de la méthode statistique. 


Avec carte. 


_— — A Note on Statistical Methods in Comparative Linguistics. Lingua 8. 1959, 


pp. 233-246. 

Contient entre autres l’application de deux méthodes statistiques pour prouver 
la parenté de la langue ayamaru du « Vogelkop » avec les dialectes du nord de 
Halmahera. Cf. les Nos II et III supra. 


— — Linguistic Research in Netherlands New Guinea. NG St. 3. 1959, pp. 196- 
206. ‘ 

Programme et méthode d’une exploration linguistique systématique telle qu’elle 
serait désirable pour la Nouvelle-Guinée Néerlandaise. 
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VII. G. F. and M. O. Larson, Preliminary Studies in the Moni Language. Bijdr. TLV 114. 
1958, pp. 406-4314. 


Etudes préliminaires sur la phonologie et la morphologie de la langue moni (Haute 
Montagne Centrale de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise). 


VIII. J. W. ScHoort, Cultuur en cultuurveranderingen in het Moejoegebied. La Haye 
1957. 


La culture des Muju (du sud de la Nouvelle-Guinée Néerlandaise) et ses change- 
ments. Quelques données linguistiques seulement, entre autres un vocabulaire des 
mots indigénes cités dans le texte. 


Comme cette bibliographie supplémentaire le démontre, notre connaissance linguis- 
tique de la région était déja beaucoup plus avancée en 1957 que l’article de M. LouKoTKA 
ne le fait croire. Mais il n’en aurait pas moins été impossible de tenter une classification 
de toutes les langues papoues. Dans son article, M. LoukorKa lui-méme a maintes fois 
constaté que les données pour certaines langues et pour certaines parties de lile étaient 
insuffisantes ou méme.n’existaient pas. Dans introduction 11 avait avoué que les maté- 
riaux disponibles ne permettaient pas de présenter une image précise (cf. Supra, ou nous 
avons cité la page 20). Or, ce que l’auteur a donné, malgré le titre prometteur de son 
article, c’est une énumération de noms et de localisations de langues et de tribus plutét 
qu'une classification de langues ; €numération d’ailleurs trés incomplete et peu systéma- 
tique, comme nous l’avons vu. Dans quelques cas seulement, l’auteur a tenté de grouper 
ensemble deux ou trois langues ou dialectes. Mais nulle part ne sont cités les traits carac- 
téristiques de grammaire ou de lexique qui soutiennent ces groupements. Et ceci est loin 
d’étre une classification des langues papoues. 

Pour une telle classification le temps n’est pas encore venu. Ce qui est surtout 
nécessaire, c’est l’exploration systématique des régions inconnues, l'étude patiente des 
langues encore inconnues dans les régions déja connues et, en comparant les données 
accumulées ainsi, la systématisation et, par la, la simplification progressive de la situation 
linguistique complexe. C’est ainsi que nous avons établi deux grands groupements de 
langues vraisemblablement apparentées : l’un dans le « Vogelkop », qui renferme aussi les 
dialectes du nord de l’ile de Halmahera en Indonésie, et que nous avons appelé le « phylum 
papou de l’ouest » 4 ; et l’autre au nord de ce territoire entre le Mamberamo.et la frontiere 
australienne, que nous avons appelé le « phylum papou du nord » (cf. le N° 14 d’avant 
1957 et les Nos II, III, IV et V d’aprés 1957, supra). Il y en a probablement d’autres, 
notamment au sud et dans l’intérieur. Mais il faut s’abstenir de conclusions précipitées 
et prématurées jusqu’a ce que les données soient plus abondantes. I] faut surtout tenir 
compte du fait que l’existence de ces grands groupements ne veut point dire que leurs 
membres soient déja bien connus ou que les rapports entre ces membres soient déja plus 
ou moins clairs. Ce qui est certain, c’est que ces rapports sont trés éloignés, notamment 
en ce qui concerne le vocabulaire. 

C’est également ainsi que l’on a pu déterminer |’extension réelle des langues austro- 
nésiennes (mélanésiennes) en Nouvelle-Guinée Néerlandaise. Cette extension a toujours 
été fort exagérée. Et méme M. LouxKorKa, quoique regardant le tobati, le wandamen, 
le bentouni, le ron et quelques autres langues des petites iles de la baie de Geelvink comme 
des langues papoues et non mélanésiennes, attribue encore un territoire trop grand a 
l’austronésien (cf. la carte entre les pp. 32 et 338). Il fait cela en dépit des travaux de 
HELD (N°S 27-30 de 1942, 1947 et 1956, supra) et de moi-méme (N°S 9, 11 et 14 de 1952-1953 
et 1955), qui auraient di le préserver de ces erreurs en ce qui concerne les régions des 
baies de Humboldt et de Geelvink, du « Vogelkop » et du sud-ouest. Depuis lors des 
travaux de M. ANcEAUX (N° I de 1958) et de moi-méme (N° III et IV de 1957) ont 
confirmé la conclusion que le territoire de langue austronésienne (mélanésienne) est trés 
restreint, et qu’il lest méme plus qu’on ne le pensait en 19538. La frontiére linguis- 
tique entre l’austronésien et « le papou » se laisse tracer aujourd’hui avec une exactitude 
qui est relativement grande. Et c’est 1a un résultat qui est déja trés satisfaisant et qui 
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marque une premiére étape dans le processus de simplification graduelle de la situation 
linguistique complexe que nous venons de mentionner. Sur la carte nous avons indiqué 
lexpansion de l’austronésien en Nouvelle-Guinée Néerlandaise et, approximativement, 
celle des deux larges phylums papous du nord et de l’ouest. Mais en ce qui concerne ces 
derniers, il faut considérer la possibilité, ou mieux la probabilité, qu’il y aura encore 
d’autres langues qui appartiennent 4 ces groupements, mais qui ne sont pas encore 
connues. Car, comme nous l’avons dit, il ne s’agit que des premiers pas, et la situation 
demeure presqu’aussi complexe qu’auparavant. 

Une telle situation se présentait aussi en Amérique, et c’étaient l’étude et la connais- 
sance croissante des langues individuelles qui l’ont de plus en plus simplifiée. I] faut, 
avant tout, se rappeler qu’il s’agit non de langues classiques comme le latin et le grec ou 
bien le sanskrit ou les dialectes vieux-germaniques, ni de langues vivantes mais litté- 
raires comme le frangais et l’anglais, mais bien de langues vivantes non-écrites, parfois 
appelées peu heureusement « primitives ». Cela veut dire que l’exploration et les études 
in loco sont, pour le moment, primaires, et elles le seront encore pour longtemps. Ceci fut 
reconnu par le Gouvernement de la N ouvelle-Guinée Néerlandaise il y a cing ans lorsqu’un 
linguiste qualifié fut nommé afin d’entreprendre systématiquement ce « fieldwork » impor- 
tant. Il est regrettable que M. LouKoTkKa se soit contenté d’écrire sur une région qu’il 
n’a pas visitée, sans méme prendre contact avec les instituts ou les personnes qui s’y 
occupent de ces études. 

Cette critique, peut-étre un peu sévére, m’a paru nécessaire, parce que l’article de 
M. LouxorKa n’a pas rendu grand service 4 la papouanistique, qui est une branche de 
la linguistique déja trop négligée, et qui mérite enfin d’étre attaquée sérieusement. C’était 
d’autant plus nécessaire que M. LouKoTKA semble étre regardé comme une autorité dans 
le domaine en question, méme en Europe occidentale (cf. son chapitre sur les langues 
papoues dans « Les Langues du Monde », nouv. éd., 1952, pp. 723-731). 

H. K. J. Cowan. 


The Story-telling Hut in the Highlands of New Guinea. — Among several tribes 
of the Central Highlands of New Guinea, at Gagugl, Mingende, Kerowagi, Kavanigl, etc., 
we find the custom of building story-telling huts when big festivals are held. I call them 
story-telling huts because the natives themselves call them kumbu kaman inggu, “story 
or fairy-tale huts”. Sometimes this name is not very accurate, since the huts are also 
used for other purposes, such as singing or playing the flute, besides story-telling. 

These huts, which are usually about five feet high and six feet in diameter, are 
often carried about, while in other cases their “posts” are stuck in the ground and left 
at the same spot during the proceedings of the festival ceremony. Their shape is remi- 
niscent of a beehive, although sometimes they are pointed. They are built by boys 
about thirteen to seventeen years of age, either in the bush or right on the dancing 
ground. The building material varies. Sometimes the huts are made with thin sticks, 
which are bent so as to touch the ground with both ends. Around this cupola the boys 
will tie other sticks, inside and outside, after which it is covered with imdaun grass, or 
with dry banana leaves, fern leaves and flowers. Sometimes they use bamboo, the extreme 
ends of which are left intact, while the middle sections are plaited together. On the 
top of the hut there “srows” a young tree or a herb. 

When the hut is finished, four or five boys will creep into it, lift it up and carry 
it right into the midst of the people, where they lower it to the ground. One of the boys, 
squatting in the hut in the semi-darkness, will tell the people listening outside a myth 
or a fairy tale. When he has finished, people will applaud and another boy will take 
over. After two or three stories have been told, the boys carry their hut to another place, 
where they will find new listeners. — In some places there are grown-up men In the 
hut instead of boys. They pretend to be ghosts, and are painted black, red, white, or 
yellow. Other men are outside, who carry the hut from place to place. in the story- 
telling hut of the Vaugla tribe young men are sometimes hidden, who imitate the love 
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singing of a young girl and her lover. Often, the story-telling boys also represent ghosts, 
whose customary attire they wear. — In the Dom area, this hut has a central pole, by 
means of which it is lifted up and carried by a man. Men covered with mud and wearing 
cassowary feathers run around the hut, pretending to sweep with branches the road 
along which it is going to move. The boys inside the hut do not always tell stories, but 
instead make a humming noise like a swarm of bees. At Dom this hut is called kubu 
kaman ige “the fairy-tale hut”. — The Vandeke, who live on the Upper Chimbu River, 
have both a wandering and a stationary story-telling hut. These are often made with 
wild sugar cane, called goglo. A grown-up man, as well as several boys who occupy 
the hut, are all smeared with mud. The man is called nene kindagl “our father”. — 
Among the Gende people several tribes have story-telling huts called owo mbana nom 
“rock base hut”, which are covered with tapa cloth. In the middle of each of their huts 
there is a young tree, and the top of the hut is decoroted with bird of paradise feathers. 
In it, there are five grown-up men who pretend to be ghosts. They sing songs and, as 
an accompaniment, hit the ground with bamboo tubes which give a sound similar to 
that of the hand drum. These bamboo tubes are open at the upper ends, while their 
lower ends are closed. They are about fifteen inches long. While the singing goes on, 
one of the men moves the central pole up and down, so that the plume on top of the 
hut moves according to the rhythm of the songs. Outside the hut two “ghosts” run 
about. When the men inside have finished their singing, those two pretend to dig out 
the hut with their digging sticks. After this the singers carry the hut a little further to 
another spot. According to my informants story-telling huts are used by the Duakai, 
the Emegari, the Guyebi and at Bundi. Among the Guyebi this custom seems to have 
been introduced only recently. H. AUFENANGER. 


Epilegomenon zu C. Regameys Rezension itiber PHMA. — Vor kurzem hat 
CONSTANTIN REGAMEY (Lausanne) als Rezensent an dieser Stelle, Bd. 54, 1959, pp. 252- 
258, die drei ersten Jahreshefte der von mir herausgegebenen Zeitschrift , PHMA [= Pjua]. 
Mitteilungen zur idg., vornehmlich indo-iranischen Wortkunde sowie zur holotheti- 
schen Sprachtheorie“ kritisch gewiirdigt. Da seine dankenswert ausfiihrliche Bericht- 
erstattung weitgehend um Objektivitat bemiiht gewesen ist, kann ich von der sonst 
tiblichen polemischen Replik gliicklicherweise absehen und mich statt dessen darauf be- 
schranken, zu den vom Herrn Rezensenten behandelten Sprach-.und Sachverhalten 
als Autor in Form eines kurzen, teils erganzenden, teils klarenden Epilogomenon authen- 
tisch mich zu a4uBern, Angesichts der Wichtigkeit der zur Debatte stehenden Probleme, 
daneben aber auch im Blick auf die Mitforscher, diirfte diese Authentizitat nicht uner- 


wiinscht sein. Die von C. REGAMEy in seinem Referat eingehaltene Reihenfolge — PHMA 


als neukonstituiertes Fachorgan (a), holothetische Sprachtheorie (b), (alt-)indoarische 
Wortgeschichte mit dem Spezial-Reflex des Lehnsprachen-Finflusses (c) — gelte auch 
fiir meine eigene Stellungnahme. ji 

a) Was zunachst PH MA betrifft, so hat C. REGamry selbst schon den aus dessen 
rein privat-persOnlicher Anlage notwendig sich ergebenden Zug zu umfangreicheren 
Monographien hervorgehoben, ein Characteristicum, das auch dem wiederum yom Heraus- 
geber allein verfaBten, weil der Finnischen Akademie der Wissenschaften gewidmeten 
vierten Heft (1958, 156 p.) sein Geprage gibt und noch verstarkt sich fortsetzt in den 
Heften 5/6 (1959/1960), welche, zurzeit in der Drucklegung befindlich, ausschlieBlich 
Beitrage eines indischen Fachgenossen zur vedischen Lexikographie enthalten werden. 
Im Untertitel meines Publikationsorganes soll, rein 4uBerlich schon, d. h. drucktechnisch 
und stilistisch-terminologisch wahrnehmbar, die inhaltliche Gewichtsverteilung méglichst 
genau sich widerspiegeln, insofern als die indo-iranische Wortforschung den zentralen 
Bereich bildet, wahrend holothetische Sprachtheorie und idg. Wortkunde, mit dieser 
Rangabstufung, auf den beiden Fliigeln stehen. Meines Erachtens entsprechen die Gegen- 
stande der bisher erschienenen vier Hefte im groBen und ganzen dieser meiner themati- 
schen Grundlegung. Die xpérapoc / xpotapls -Studie (1, 1955, pp. 11-27) soll in erster Linie 
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nicht dazu dienen, ,,4 illustrer les méthodes de la ,holothetische Sprachtheorie‘ “ (R. p. 252), 
sondern, wie PHMA 3, 1957, p. 112 nachgelesen werden kann, dem Nachweis, daB8 
selbst in die Gesittung dieses hochstehenden idg. Einzelvolkes [der Griechen] ein von ihr 
sich starkstens abhebender Brauchtumszug, die rituelle Offnung der Schlafe mittels 
eines Steingerates zwecks Entnahme des Gehirns, gerade noch eingedrungen sein muBb", 
wie der prahistorisch eindeutig iiberlieferte Befund des ,,bandkeramischen Tiefenellern 
im bayerischen Oberfranken“ aus dem dritten vorchristlichen Jahrtausend mit seiner so- 
wohl chronologischen wie namentlich auch zivilisatorischen Nachbarschaft zum Gesamt- 
Hellenentum schliissig dartut. Der vorstehend skizzierte Nachweis diirfte kraft der ihm 
innewohnenden kulturgeschichtlichen Unbefangenheit allein schon geniigen, seinen Ur- 
heber gegen ,,un danger“ eines ,,chauvinisme indo-européen “ (p. 253) zu schiitzen. 
Dariiber hinaus aber ist gerade dieser Nachweis auch noch methodologisch unerwartet 
lehrreich durch den wissenschaftsgeschichtlich bemerkenswerten Umstand, da der fur 
seine sprachhistorisch-philologische Sorgfalt mit Recht bekannte schwedische Indoger- 
manist Hy. Frisk (Géteborg) in seiner Spezialmonographie ,,Quelques noms de la tempe 
en Indo-Européen“ (= Géteborgs Hégskolas Arsskrift 57, 1951, No. 4) selbst von den hieher- 
gehorigen meso-und jungpalaolithischen Fakten keinerlei Notiz genommen hatte. (Der 
besonders wesentliche Tiefenellerner Befund konnte ihm 1951 wohl noch nicht bekannt 
geworden sein.) DaB die Indogermanistik jedoch in ihrer bloB notdiirftig verschleierten 
derzeitigen Krise durch Arbeiten des weiter oben angedeuteten Verfahrens-Typus nur 
gewinnen kénne, hat bei Besprechung von PHMA 14/, der weithin angesehene Linguist 
A. Tovar, Emerita 25, I, 1957, p. 252 expressis verbis betont. 

b) Die Ausfiihrungen C. RecAMEys zum Thema der holothetischen Sprach- 
theorie lassen den ambivalenten. BewuBtseinszustand klar erkennen, den der Einbruch 
einer neuen Theorie in die sorgsam gehiiteten. Gefilde einer bereits traditionalistischen 
Wissenschaftsdisziplin zwangslaufig verursacht. Mit dieser Reaktion habe ich gerechnet. 
Bereitet doch selbst mir seit nunmehr sechzehn Jahren das Um- und EFindenken immer 
wieder erhebliche Schwierigkeiten, obwohl dann letzten Endes doch die massiven Aus- 
sagen des Materials eine Revision des gewohnheitshalber liebgewordenen und somit 
festgehaltenen Standorts einfach erzwingen. Solange freilich, auch infolge der Ungunst 
der Zeit, das ganze System in allen seinen Einzelziigen noch nicht sichtbar geworden 
ist, werden Theoretiker und Praktiker sich auf einer mittleren Linie begegnen miissen, 
um in objektiver Diskussion Klarheit iiber den bleibenden Gehalt der neuen Denkweise 
zu gewinnen, deren theoretisch solide Basis immerhin auch mein Rezensent bereits aner- 
kannt hat. Auf folgende generelle Gesichtspunkte konnte man sich hierbei m. E. von 
vorneherein ziemlich schnell einigen. Auszugehen ist, wie ich auch in meinem GieBener 
Vortrag bereits 1957 analysierte, von der idg. Sprachwissenschaft als der ,,rangersten 
und methodologisch feinstausgebildeten aller linguistischen Einzeldisziplinen“ (PHMA 3, 
p. 103), und diese idg. Sprachwissenschaft in ihrer holothetischen Umformung kann, 
wie nicht gut anders zu erwarten, aus der Kultur-Hinterlassenschaft des Lithikums nur 
insoweit sprachgeschichtlich argumentieren, als diese bekannt ist. Der Anhalt ,,aux 
rites, aux habitudes funéraires ..., & la chasse, aux noms des objects en pierre ou en os“ 
(p. 253) scheint mir hierbei eine fiirs erste durchaus tragfahige Grundlage zu bilden, 
zumal fiir ansehnliche Bestandteile dieser Kultur-Hinterlassenschaft gema48 dem Urteil 
der Fachleute — wie C. BLANC (Rom) u. a, m. — eine kontinuierliche Uberlieferung bis 
zu den heutigen Naturvélkern, ja bis in die Spitzenzivilisation der Gegenwart hinein 
wabrscheinlich, 6fter sogar beweisbar ist. Mit ,,éléments de la vie psychique des hommes 
de ces époques [des Lithikums, welche] n’ont pu, de par la nature des choses, laisser une 
trace quelqonque“ (p. 253), arbeiten zu wollen, das schiene mir die Qualifikation durch 
Ausdriicke wie ,,réveur", ,imagination“, ,,fantaisie“ (p. 253) zu rechtfertigen, — Ausdriicke 
iibrigens, die der Prahistoriker seinerseits versucht ist, in den Mund zu nehmen ange- 
sichts der — gelinde ausgedriickt — avidy@-maBigen Unbeholfenheit, mit der die meisten 
Indogermanisten im Gelande der Vorgeschichte sich bewegen. In diesem generellen Zu- 
sammenhang ist schlieBlich noch das Folgende festzustellen wichtig : ich behaupte tat- 
sichlich nicht, wie sich auBerdem auch aus meinen (von REGAMEY nicht erwahnten) 


984 Analecta et Additamenta Anthropos 54. 1959 


zwei Studien im ,,Quartar“ 7/8, 1956, beispielsweise p. 162 f. oder p. 169 ergibt, daB 
,nos ancétres du paléolithique supérieur aient parlé l’indo-européen“ (p. 252), dafiir aber, 
daB ,,héchstwahrscheinlich eben das Alt-Indogermanische Auffangs- und Durchgangs- 
Station wohl noch alterer® gesamt-holothetischer Vorgange gewesen sein mu8. Auch hier- 
aus erhellt die Schliisselposition dieses langiiberlieferten, besterforschten Sprachstammes, 
ohne da8B doch die Ergiebigkeit holothetischer Denkweise fiir andere Sprachstamme 
deswegen herabgemindert wiirde. Da C. REGAMEy sich darnach rhetorisch erkundigt 
(p. 253), gebe ich hiermit gerne bekannt, im AnschluB an PHMA 3, 1957, p. 103, daB an 
den seinerzeit gefiihrten Erérterungen des Kreises um CARL SCHNEIDER auch ein jiingerer 
Agyptologe und spaterhin noch ein Semitist von Rang teilnahmen, welche beide nicht 
nur die linguistische Tragfahigkeit der Theorie an sich, sondern von ihren Einzeldiszi- 
plinen her ebenso auch die lexematische Kongruenz mit den Aussagen einer holothetisch 
orientierten Indogermanistik oft und oft bestatigten. Was endlich den ,,finno-ougrisant“ 
(p. 253) angeht, so mag es geniigen, an die Veroffentlichungen des H. WERNER-Mitar- 
beiters E. LAGERCRANTz (Helsinki) angemessen zu erinnern. — Somit verbleibt der Be- 
reich der Theorie in ihrer ,,application pratique“, wo gemaB8 der Behauptung C. REGA- 
MEYS (p. 253) ,,un champ extrémement vaste A la fantaisie“ sich auftun soll, ,,d’autant 
plus que l’on ne dispose d’aucun critére pour contrdéler les résultats“. Beides trifft meiner 
auf lange Erfahrung gegriindeten Uberzeugung nach keineswegs zu. Denn es stehen aus- 
reichende Kontroll-Kriterien zur Verfiigung : die externen der Vorgeschichte, der V6lker- 
kunde und der Entwicklungspsychologie, dazu die internen eines morphologischen 
Gesamt-Aufbaus, dem ein semasiologischer Gesamt-Abbau streng gesetzmaBig korre- 
spondiert (vgl. einstweilen Quartar, a. a. O. pp. 162-163 und dazu die Tabelle PHMA 4, 
1958, p. 58). Auch der ,,mentalité archaique diffuse et imprécise“ (p. 253) sind durch sie 
selbst aprioristisch bedingte Schranken gesetzt, deren Einzelztige durch die Entwicklungs- 
psychologie seit langem festgestellt sind, im ,,Struktur-Modell“ (PHMA 2, 1956, p. 75) 
nachgelesen werden kdénnen und beispielsweise an dem PHMA 38, 1957, pp. 107 f. er- 
orterten, bekannten Erlebnis der HELEN KELLER eine geradezu klassische Stiitze haben, 
In der Anwendung der holothetischen Sprachtheorie herrscht also weder ungeziigelte 
Willkiir noch ist ,,l’archéologie de l’age de pierre ... notre unique source pour la recon- 
struction de la psychologie de homme diluvial“ (p. 253). Dieselben Voraussetzungen 
gelten auch fiir die drei von C. REGAMEy (pp. 253 f.) herausgegriffenen Wort-Einzelbei- 
spiele. ,,Un concept [scheinbar] aussi simple que ,la téte‘“ entspringt eben nun einmal 
nicht fix und fertig wie Pallas Athene dem Haupt des Zeus, sondern lést sich erst 
langsam — wie allein schon die bekannte Fluiditat der idg. Anatomie-Vorstellungen 
verrat — aus einem Syndrom, dessen Verankerung in den palaolithisch-ethnographi- 
schen Baren-Riten von mir, Quartaér 7/8, 1956, pp. 155-162, evident gemacht worden 
ist, wahrend beispielsweise PAUL GERHARDTs ,,O Haupt voll Blut und Wunden*“ ein ande- 
res, diesmal moderneres derartiges Syndrom umschreibt. Auch hatte hierbei, trotz aller 
Knappheit der Diskussion, doch der von mir, PHMA 3, 1957, p. 113, erstmals aufge- 
zeigte morphologisch signifikante Bezug zwischen altindoar. miurdhdn - ,,Kopf* und 
griech. uaA0wv ,, Weichling“ kaum stillschweigend tibergangen werden diirfen. Desgleichen 
hatte beachtet werden sollen, daB ,,die hochalterttimliche idg. Doppelheit ésti ,er, sie, 
es ist‘ / osti- ,Knochen‘ ... in ihrem Grundgefiige“ (PHMA 3, 1958, p. 112) nicht nur 
durch ,,certaines cultures préhistoriques” (p. 253) verbiirgt wird, sondern ,,dem heute 
noch circumpolar einwandfrei beglaubigten Brauchtum“ (PHMA 3, ebd.) bewuBtseins- 
und ritualgeschichtlich voll angehort, ein Faktum, das sowohl chronologisch wie nicht 
minder biotopisch fiir den in dem Paar ésti / osti- widergespiegelten Teil des Alt-Indoger- 
manischen und des Indogermanentums von nicht zu verachtender Bedeutsamkeit sein 
diirfte. Im iibrigen tragt der Bezug ésti / osti- ebensowenig etwas Befremdliches zur Schau, 
wie etwa der zwischen éiti ,,er, sie, es geht“ und o7to- in got. usw. aigs ,,Eid“. So wie hier 
verhalt es sich auch mit der dem ,,Struktur-Modell“ entnommenen Beispiel-Gruppe 
latein. voltus ,,Gesichtsausdruck, Miene“ / saltus ,,Waldschlucht“ / griech. &dntic¢ ,,das 
Umherirren“, welche durch Annahme eines morphologisch offensichtlich praformanti- 
schen Pragnanzstufen-Wechsels unter sich passend verkniipft werden kann, semasiolo- 
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gisch aber ebensowenig auffallig'ist wie etwa die jiingst von mir im Commemoration 
Volume in honour of Johannes Nobel (New Delhi 1959), pp. 254-276 passim studierte 
idg. slaq/(s)leng-Sippe mit folgenden baltoslavisch-indoarischen Einzelgliedern : ved. 
sydkva-, m. oder n. ,,Mundwinkel“, lett. Jankausis ,,mit schlaft herabhangenden Ohren“ / 
russ. Jukd ,,Waldland einer Flu8kriimmung, Hohlweg“ / litau. apylanka ,,Abweichung 
vom rechten Weg, Umweg“, lett. Jencét ,,einen Kreis um etwas beschreiben“. Weitere 
Einzelheiten versage ich mir, zumal ReGamEy — neben den obigen Beispielen meines 
GieBener-Vortrages — nur Belege aus den beiden linkesten Spalten des »otruktur-Modells” 
zur Sprache gebracht hat, die — wie oben bereits angedeutet — generell -wiederum 
prafixal deutlich differenziert auftreten und schon deshalb semasiologisch nicht anst6Big 
sein kénnen. Jedenfalls handelt es sich aber bei den vorstehend erérterten. Worten in 
keinem einzigen Beleg um die Herauspraparierung von éléments minuscules” (p. 253), 
sondern, wie ich, PHMA 4, 1958, p. 101 schon gegeniiber A. DEBRUNNER unmiBver- 
stindlich erklart habe, um ,,feste, gréBere Formen-Gefiige“ (ésti / osti-, m,ladhén-, lé/ 
d(a)tw), die ich, vom Semasiologischen ausgehend, ,,auf ihrem diachronischen Wege 
begleite“, um ihre ,,Kontinuitat pragnant” herauszuarbeiten. Zugegeben, daB das ,,Struk- 
tur-Modell“ infolge seiner lapidaren Knappheit und mangels jedweden Begleittextes bei 
dem Fernerstehenden zunachst einmal AnstoB erregen muBte (und vielleicht auch sollte), 
so kann ich doch keineswegs einraumen, daB die gebotenen Rekonstruktionen ,,hasar- 
deuses“ (p. 253) seien. Im Gegenteil, morphologisch verbleiben sie entweder im kon- 
ventionellen Rahmen (ésti / osti-, m,ladhén-) oder stellen lediglich schlichte Weiterungen 
zu bereits bekannten Forschungen — wie namentlich denen E. BENVENISTES — dar (wie 
lé/d(a)tu usw.), semasiologisch jedoch kénnte ein Gutteil von ihnen mithilfe der sogen. 
KRETSCHMER’schen Doppel-Regel (die bibliographischen Hinweise: PHMA 4, 1958, 
p. 120), folglich in Anwendung von Verfahrensgrundsatzen der heute als klassisch zu be- 
wertenden Indogermanistik, ebenso einleuchtend interpretiert werden. Wenn C. REGAMEY 
(p. 253) aus Anla8 des angeblich (wo?) von mir behandelten phonetischen Elementes 
»* I eine Riickkehr ,,aux bons temps du pére Bopp“ als Konsequenz besorgt ins Auge 
faBt, so schreckt mich dies nicht : befande und befinde ich mich doch so oder so— F. Bopps 
Hauptanliegen war bekanntlich die morphologische Analyse —in der kritischen Nach- 
folge von so hoch angesehenen Forschern wie H. Hrrt, P. KretscuMER und F. SPECHT. 
c) In der ebenso wesentlichen wie immer noch heftig umkampften Frage des 
Lehnsprachen-Einflusses auf die (alt-)indoarische Wortgeschichte besteht zwi- 
schen C. ReGAMEY und mir erheblich mehr Einmiitigkeit, als seine diesbeztiglichen Dar- 
legungen (pp. 253-257) den Nichteingeweihten erkennen lassen. Es sei mir deshalb er- 
laubt, die Punkte herauszustellen, die m. E. diese Einmiitigkeit konstituieren, wobei ich 
jeweils eine etwa noch fortbestehende differentia specifica sofort miterértere ; die Aus- 
wiichse der von mir ohne ironischen Beigeschmack so titulierten ,,interpretatio Dravidica 
sive Austro-Asiatica‘’ werden von REGAMEY (p. 254 bzw. p. 256) so eindeutig gerigt, 
daB dem meinerseits schlechtweg nichts mehr hinzuzufiigen ist — es sei denn die Be- 
merkung, da® der yorziigliche Kenner dieser Materie, als der C. REGAMEY durch seine 
bekannte, einem besonders lautstarken Vertreter der anarischen Thesen aber noch vor 
wenig Jahren véllig unbekannte Publikation ,,Bibliographie analytique des travaux 
relatifs aux éléments anaryens dans la civilisation et les langues de 1’Inde. [Extrait du 
Bulletin de l’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, t. 34, 1935] sich vor dem wissenschaft- 
lichen Forum ausgewiesen hat, in einer zeitlich wie inhaltlich durchaus konform gehenden 
AuBerung eines anderen Kenners von Rang, L. Renov, Kratylos 4, 1959, p. 42, hoéchst 
bemerkenswerten Sukkurs erhalt. Dazu kommt, da8 C. REGAMEY (p. 254) meine Haupt- 
forderung auf ,,la création d’une grammaire comparée exacte des langues dravidiennes 
et des langues munda ainsi que la publication des dictionnaires étymologiques respectifs 
als ,,indubitablement justifiée“ anerkennt, mit einem Korrektiv-Vorrang der austroasia- 
tischen Sprachen, dem auch ich ohne eigentliche Einschrankung beizupflichten vermag. 
Ebenso stimme ich — unter wiederholtem Einschlu8 der Feststellungen meines ,metho- 
dologischen Nachworts’ (PHMA 2, 1956, pp. 69-72) — den Darlegungen REGAMEYS 
(p. 255) zu, weil sie mit meinen eigenen Uberlegungen eine weite Strecke gemeinsam 
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gehen, bis zu dem, iibrigens von REGAMeEy (p. 255) eingerdumten Punkt, da8 in der 
linguistisch-kulturgeschichtlichen Substrat-/Superstrat-Forschung zundchst einmal doch 
ein betrachtlicher Unterschied zwischen alten und modernen Sprachen herrscht. Ich fiige 
diesem Umstand den weiteren hinzu, da8 es m. W. immer noch an genauen Zahlungen 
fehlt, die uns einen arithmetisch bindenden Aufschlu8 iiber den prozentualen Anteil 
der von mir, Vergleichendes und etymologisches Worterbuch des Alt-Indoarischen 
(Altindischen) 1, 1935, p. 82 aufgestellten fiinf entwicklungsgeschichtlichen Schichten 
am Wortschatz irgend einer Sprache zu geben geeignet waren. Da eine Auszahlung des 
Anteils dieser fiinf Schichten beispielsweise am altindoarischen Wortvorrat zurzeit noch 
gar nicht mit Endgiiltigkeitscharakter vorgenommen werden k6nnte, veranschaulicht 
fiir die erneut in FluB geratene sprachgeschichtliche Betrachtung der altindoarischen 
Zerebralisation mein Nachweis (PHMA 3, 1957, pp. 5-98), dessen ausdriickliche Aner- 
kennung gerade durch REGAMEy (p. 257) mir zur besonderen Genugtuung gereicht. 
Was das aus vorstehendem AnlaB von REGAMEy (p. 257) erwahnte *tikka- (im tatsach- 
lich belegten Paar tikkika- ,,Blasse [an der Stirn eines Pferdes]“ / Tikka-, m.n. pr.) angeht, 
so ware deren Herleitung aus ved. svdtma- auch dem Rezensenten morphologisch ebenso 
tiberzeugend wie die anderen Lehngleichungen erschienen, wenn er meinen gleichzeitig 
gegebenen Hinweis auf die durch das Satapathabrahmana bezeugten ethnischen Namen 
Svikna-/ Svaikna- mitberiicksichtigt hatte. Mein ,,ernsthafter“ zur Annahme empfoh- 
lener Vorschlag, als ,,population qui serait responsable de ces déformations ... celle des 
Bhil“ (p. 257) zu betrachten, wird von REGAMEy ebd. beurteilt mit den Worten: ,,théorique- 
ment bien plausible, mais ... indémontrable, la langue des Bhil ayant été hindouisée ; 
ses traces, selon R. SHAFER, ne seraient conservées que dans le nahali, fort peu connu”™. 
Soweit es im vorstehenden Zitat um Fakten sich handelt, habe ich selbst diese bereits 
erwahnt (a.a.O. p. 90 bzw. pp. 91 f.). Ich darf deshalb jetzt und hier nicht unerwahnt 
lassen, daB das kargliche Nahali-Material (in Erfiillung des SHAFER-WUst’schen Postu- 
lats) seit Erscheinen meiner Studie bereits erfreulich vermehrt worden ist ; vgl. — neben 
T. B. Natx, The Bhils. A study, Delhi 1956, pp. 236-254 , Chapter XI. Language of the 
Bhils“, pp. 255-312 ,,Chapter XII. Specimens of oral literature“, pp. 352-354 , Appendix III. 
A glossary of Bhili and Gujarati words used in this book“ und G. V. TaGARE, Some 
vocables in the Bhili of West Baglan (Nasik District) (= Sir RaLtpH TURNER Jubilee 
Vol. I, 1958, pp. 197-201) — vor allem : SUDHIBHUSHAN BHATTACHARYA, Field-Notes on 
Nahali (= Indian Linguistics 17, 1957, pp. 245-258) (mit einem aus 380 Nummern be- 
stehenden Nahali-Glossar), Bei der von dem letztgenannten indischen Autor weiter vor- 
getragenen sprachgeschichtlichen Analyse des Nahali-Wortschatzes bestatigt sich be- 
_ reits, was eine Fortsetzung solcher Analyse-Arbeit nur immer wieder grundsatzlich be- 
kraftigen k6nnte, namlich, daB methodologisch zweifellos zweckmaBiger von einer 
historisch-chronologisch-geographisch festumrissenen Sprach-Gr6Be wie dem Vedischen 
aus auf sprachliche X-Werte wie Nahali geschlossen wird als umgekehrt. Dies zu 
REGAMEYs Bemerkung p. 257, SchluBsatz des 3. Abs. von oben — wie ich denn tiberhaupt 
auch die in einem anderen Zusammenhang von C. REGAMEY (p. 256) herbeigezogene 
,reconstruction des formes proto-germaniques a travers les emprunts en finno-ougrien“ 
methodologisch zu meinen Gunsten buchen méchte. Die sprachgeschichtlich weitaus 
bessere Uberlieferung des Urgermanischen und das im Entlehnungsvorgang sich mani- 
festierende Kulturgefalle stellen in der Tat eine ziemlich genaue Parallele zu dem von 
mir aufgezeigten Verhadltnis Veda/anarische Sprachen Indiens dar. — Mit dem Sach- 
verhalt ,,Veda“ ist das Stichwort gegeben, das den von mir oben begonnenen Erweis 
der weitgehenden Einmiitigkeit zwischen C. REGAMEY und mir in Sachen Lehnsprachen- 
Einflu8 und (alt-)indoarische Wortgeschichte recht konkret fortsetzt. Wahrend namlich 
fiir REGAMEY, wie seinen Erdérterungen a.'a.O. entnommen werden kann, das (Alt-) 
Indoarische im Vordergrund steht, spielt diese Rolle fiir mich das Vedische, der alteste 
Teil der gesamt-(alt-)indoarischen Sprachgeschichte, dem man angesichts seiner Sonder- 
stellung die entsprechenden Sonderbedingungen wohl nicht gut verweigern darf. Aus- 
schlieBlich auf dieses Gebiet bezieht sich — woran die Formulierungen meines ,,methodo- 
logischen Nachworts“ doch keinerlei Zweifel zulassen — meine ebd. geltend gemachte 
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strenge Axiomatik, deren eigentliches Anliegen — jedem Unbefangenen wiederum zwei- 
felsfrei erkennbar — es ist, die ,,Verfechter dravidisch-austroasiatischer Lehneinfitisse 
auf den gesamten Vers/Prosa-Veda‘“ zu einer exakteren Handhabung der linguistisch 
allgemein beachteten synchronistisch-diachronistischen Verfahrensgrundsatze und Ar- 
beitsregeln zu veranlassen. In eben diesem Zusammenhang darf ich, zum Teil wieder- 
holend, betonen, da8 ich nicht nur nichts von den wohlerwogenen Thesen meines ,,metho- 
dologischen Nachworts“ zuriickzunehmen in der Lage bin, sondern vor allem auch, daB 
meine umfangreiche, noch des Abschlusses harrende PHMA 3-Studie in erster Linie nicht 
dazu beitragen sollte, ,,les mots indo-aryens avec une initiale cérébrale ... regagner pour 
Vindo-européen“ (p. 257), sondern daB sie, wie PHMA 2, 1956, p. 71 bereits deutlich 
vorweggenommen ist, geschrieben wurde zwecks Losung des von der Gegenseite immer 
noch vernachlassigten ,,synchronischen Problems“ all der anarischen Sprachen in ihrem 
Verhaltnis zu dem chronologisch-geographisch einzig mdglichen Orientierungsbereich, 
dem Veda. Da® es mir mit diesem prinzipielle Ordnung schaffenden Anliegen person- 
lich und objektiv Ernst ist und da8 es sich dabei nicht um ,,une attitude a priori négative 
qui caractérise M. Wtst“ handelt, geschweige denn, da8 meine ,,véritable attitude“ in 
diesen Grundfragen gesamt-indischer Kulturgeschichte etwa mit dem Worte ,,partialité“ 
abqualifiziert werden kann (p. 254, bzw. p. 258), dafiir stehen wahrlich Beweise genug zur 
Verfiigung: ein jedem Fachmann offengehaltener Blick in so und so viele Lemma- 
Eintrage meines Wérterbuch-Zettelkastens, die Befragung meiner akademischen Schiiler, 
schlieBlich die unmi®verstandlichen, gleichsinnigen und publik gemachten AuBerungen, 
die von 1929 (Indisch pp. 140 u. und f.) iiber 1935 (Vergleichendes und etymologisches 
Worterbuch des Alt-Indoarischen [Altindischen] 1, pp. 48 f. sowie pp. 63 f.) bis 1956 
(Idg. * péleku- ,,Axt, Beil“. Eine paldo-linguistische Studie, pp. 47 f.) sich erstrecken. 
Wenn ich trotzdem iibrigens darin analog einem Kenner von Rang, H. W. BaILey 
(siehe meine péleku- Abhandlung p. 46 Anm. s. f.) — stets erneut zu ,,réactions systémati- 
quement négatives” (p. 254) gedrangt worden bin und werde, so ist mir beim Studium 
der erschiitternden, REGAMEY ja auch nicht verborgen gebliebenen Unzulanglichkeiten 
a Vintérieur du camp des ,empruntistes’ (p. 254) kein anderer Ausweg iibriggeblieben, 
als ,,die theoretische Moglichkeit des Lehneinflusses anarischer Sprachen Indiens auf 
das Vedische [sic ! — und ebenso] das Sanskrit (PHMA 2, 1956, p. 71) nicht zu leugnen, 
zunachst aber kritisch beim jeweiligen Einzelfall haltzumachen, wie dies auch C. REGAMEY 
(p. 254) ausdriicklich empfiehlt. Ein solcher Einzelfall ist beispielsweise das von C, REGA- 
mey leider nicht gewiirdigte Wortpaar Rlita-/klitaka- (PHMA 2, 1956, pp. 3-21), mit der 
End-Feststellung (p. 18), ,,da8 ein — wie schon sein Name verrat — so typisch indischer 
Kultur-Leitgegenstand wie der Indigo und seine Behandlung innerhalb des Bereiches 
der klita-/klitaka-Sippe mit rein indoarischen Sprachmitteln gepragt worden sind“, ein 
anderer Einzelfall das Wort fiir ,,Senf, Senfkorn“, savsdpa-, m., bei dem REGAMEY aus 
verstandlichen Griinden langer verweilt (pp. 256 f.). Den Ausgangspunkt, dort wie hier, 
bildet das wissenschaftsgeschichtliche Faktum, daB C. REGAMEY, gemeinsam mit dem 
fiir seine mehr als extravaganten Wortdeutungen bekannten (vgl. beispielsweise W. PRINTZ, 
Idg. Jb. 19, 1935, p. 97, No. 98-100) polnisch-franzésischen Gelehrten J. PRzyLuSKI, der 
Urheber einer austroasiatischen Herleitung fiir das letztgenannte altindoarische Wort ist, 
die ich meinerseits abgelehnt und durch eine Analyse aus rein idg. Sprachmitteln er- 
setzt habe. Die Hauptgriinde, die REGAMEY gegen meine Interpretation ins Feld fiihrt, 
lassen sich, da die von ihm nebenbei bemerkte ,,intonation irréguliére“ m. E. von mir 
einleuchtend erklart worden ist, in die Frage zusammenziehen, ob es ,,bien vraisemblable 
[sei] que pour forger un néologisme descriptif, les Indo-aryens se soient servis de deux (!) 
hapax qui sans aucun doute étaient absolument’ inintelligibles pour le) commun des 
mortels“ (beide Zitate p. 256). In eben diesem Zusammenhang disqualifiziert REGAMEY 
die von mir benutzte, bekanntlich von P. THIEME stammende Deutung des altindoari- 
schen, seit dem Rgveda iiberlieferten Neutrums salild- ,,Meer, Meeresflut < salzig" als 
,une hypothése fort hasardeuse“ (ebd.). Die vorstehende, negative Argumentation 
Recameys kann ich in keinem ihrer Bestandteile anerkennen. Da8 P. TH1EmMEs Analyse 
in unserem Falle nicht ,,fort hasardeuse“ sei, wird durch ihre widerspruchsfreie Aufnahme 
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in die derzeit gangigen Grund- und Hauptwerke zu Gentige dargetan. Man vergleiche 
beispielsweise A. DEBRUNNER,: Die Nominalsuffixe in J. WACKERNAGELS ,,Altindischer 
Grammatik“ 2, II, 1954, p. 362 (§ 230a@ Anm.) oder J. Pokorny, Indogermanisches 
etymologisches Wérterbuch, Bern o. J., p. 878, wo man besonders die Ubereinstimmung 
mit griech. &d¢, f. in seiner Bedeutung ,,Salzflut, Meer“ und mit kymr, heli, wohl ¢ *sali- 
mo-, ,,Meer“ beachte. DaB zudem die von mir ausgefallten Kompositionsglieder, die 
,thémes indo-européens bien connus“ (R. p. 256) sa/- und sapo-, in altindoarischer 
Lautgestalt sav/l- und sapa-, durchaus nicht ,,pratiquement perdus en indo-aryen“ seien 
und sarvsépa- daher als ,,un mot tout a fait isolé dans le vocabulaire indo-aryen“ (R. p. 256 u. 
bzw. o.) beurteilt werden miisse, erhellt, wie ich in meiner Studie, PHMA 2, 1956, pp. 63 f. 
fiir Nicht-Lexikographen zweckmaBigerweise vielleicht eigens hatte zufiigen sollen, aus 
der ebenfalls von P. TuremMe aufgestellten (Die Heimat der idg. Gemeinsprache, Wies- 
baden 1954, p. 20, Anm. 3, und p. 28, Anm. 2), wiederum von J. Poxorny, a.a. O. 
p. 879 positiv ibernommenen, von mir so genannten ,,morphologisch genau entsprechen- 
den Gleichung“ zwischen altindoar. sava-/sdla- ,,gefleckt, schwarz-weiB, grau“ und altengl. 
usw. sol ,,schmutzig, dunkel“, beide mit (wohl denominativer) Vrddhi zu idg. sal- ,,Salz‘ 
und urspriinglich ,,salzfarben > schmutzfarben“ bedeutend. Das altindoarische SchluB- 
glied °-sdépa- seinerseits kann, mindestens sekundar, sowohl von nach-rgved. sdépa-, m. 
in ambivalenter Sexual-Anwendung wie auch dem davon denominativ abgeleiteten 
sapayvant- etwa ,,futuens“ (pw.) schwerlich getrennt.werden, da fiir beide Worte das 
semasiologische Zentrum naher in idg. sd@po- als im altindoarischen Dhatu sap liegt, der 
tibrigens noch vom pw. nicht mit dem vorstehenden sap in s@pdyant- vermengt wird, 
obwohl er auch gema8 K. F. GELDNER, Ved. Studien 2, 1892, pp. 135 f. (und J. WACKER- 
NAGEL, Kleine Schriften 1, p. 362) “im Veda ... meist erotische Nebenbedeutung“ 
fiihrt. Als vermittelnde Bedeutung sei ,,Besafter“ (Akzent-Verband mit sépa-, m. ,,mem- 
brum virile“ !) bzw. ,,besaftend“ vorgeschlagen, so daB jungavest. visa@pa- ,,des Safte Gift 
sind“, von mir a. a. O. vornehmlich seines Kompositionscharakters und seiner mediter- 
ranen Affinitat wegen allein zitiert, aus dem nachstverwandten Alt-Indoarischen wei- 
teren Zuzug erhalt. Diese meinen Analyse-Vorschlag verstarkenden Instanzen miissen 
konfrontiert werden mit den sofort ins Auge fallenden unmittelbaren Liicken in REGAMEYS 
Gegenargumentation, daB namlich mein wichtiger Hinweis (PHMA 2, 1956, pp. 64 f.) 
auf die von PRzyLUSKI-REGAMEY verfehlte sarsapi-Sachlage diesmal bei C. REGAMEY 
unter auffallendem Stillschweigen iibergangen worden ist, da ferner der massive 6ko- 
logisch-palaobotanische Befund durch RercGamMrEys Nebensatz ,,pour autant que les 
théories des botaniciens ne soient pas influencées par la tradition gréco-latine“ (p. 256) 
in keiner Weise als abgeschwacht, geschweige denn beseitigt gelten kann und daB letztens 
REGAMEYsS austroasiatische Rekonstruktionsformen ,,(V désigne ici une voyelle indéter- 
minée) sVv-sapi (avec un préfixe) ou *sVnapi (avec l’infixe nasal)“ (p. 256) erneut in 
keinen ,,auch nur einigermafBen plausiblen synchronischen Bau-Ebenen-Konnex“ (so 
schon PHMA 2, 1956, p. 61) zu dem bekanntlich bereits spatvedischen sarsépa- gebracht 
worden sind. Die vorstehende Konfrontierung la48t. es als gut begreiflich erscheinen, 
warum REGAMEY seine ausfiihrlicheren AuBerungen nicht gemacht hat, ,,pour défendre 
une hypothése“, und warum er sich ausdriticklich bereitfindet, ,,a la retirer, si on pouvait 
lui opposer une étymologie plus probante“ (p. 256 0. bzw. p. 256 u.). Die PHMA 2, 1956, 
pp. 59-68, auch in ihrem graeco-lateinischen Aspekt, vorgetragene saysdpa- Analyse er- 
fiillt gemaB meiner Uberzeugung diesen Anspruch nach wie vor. So weit die wenigen, 
m. E. nunmehr bereinigten Diskrepanzen und die tiberwiegenden Koinzidenzen, welche 
mich im Riickblick wohl zu der Frage berechtigen, wo denn nun wirklich meine ,,tendance 
a préférer des étymologies indo-européennes méme les plus abstruses a une explication 
par l’emprunt“ (p. 254) konkret greifbar sein soll, zumal nota bene C. REGAMbry allen 
meinen tibrigen Wortdeutungen sein generelles, mehr oder minder nuanciertes Placet 
(pp. 257 o. und f.) erteilt hat. WALTHER WUST. 


Miscellanea 


Generalia 


Grundsatzliches und Geschichtliches zur ethnologischen Kulturkreislehre (W. Kop- 
PERS). — Die Kulturkreislehre ist eine Etappe in der Entwicklung der Ethnologie. 
F. GRAEBNER ist der eigentliche Begriinder, W. SCHMIDT der Verfechter dieser Methode. 
F. Boas, C. KruckHonn und R. H. Lowi tibten eingehende Kritik. Nach der Auffassung 
J. HAEKELS und W. Koppers’ stellen weder der Kulturkreis als ,, Hilfsbegriff® im Sinne 
GRAEBNERS noch der Scumiptsche ,,Kulturkreis in der Seinsordnung“ ein Forschungs- 
prinzip dar. Die Komplexitat des Kulturlebens verlangt eine Beurteilung des ethno- 
graphischen Materials von verschiedenen Aspekten her: von Struktur und Funktion, 
yon kultureller Pragung und Integration, von Wertsystem, Persénlichkeitsforschung und 
Sozialethnologie. Bei seinen Erstlingsarbeiten hat W. KoPPERS sich auf die damaligen 
Autoritaten (GRAEBNER und Scumip7T) gestiitzt und erst spater (1934 und 1937) Beden- 
ken geduBert. In der Folgezeit hielt er mit Riicksicht auf seinen alten Lehrer zunachst 
mit seinen eigenen Auffassungen zuriick, bis er sich dann doch 1952 offen gegen das 
System W. SCHMIDTS wandte, In der Zusammenarbeit mit der Prahistorie wird die 
Ethnologie ihren Beitrag zur Universalgeschichte leisten. Die kulturhistorische Richtung 
aber hat dem historischen Forschen in der Volkerkunde zum Durchbruch verholfen, wenn 
auch ihre Resultate zu iiberpriifen sind, (Beitrage Osterreichs zur Erforschung der Ver- 
gangenheit und Kulturgeschichte der Menschheit. Wenner-Gren Foundation — Sym- 
posion 1958. Horn [N.-6.] 1959. pp. 110-126.) 

Die KérpergréBe des Menschen in seiner stammesgeschichtlichen Entwicklung 
(G. Kurtn). — Die neuzeitliche Anthropobiologie hat ftir die Berechnung der menschli- 
chen Kérperhohe allein aus Skeletteilen gewisse Formeln entwickelt, denen das Verhaltnis 
zwischen Gliedmafenlange und Korperhéhe zugrunde gelegt ist. Man erreicht damit fiir 
die Menschenrassen der Gegenwart einen hohen Wahrscheinlichkeitswert. Doch nicht 
so ganz fiir Skelettreste von Palaeanthropinen (Neandertaler) oder Archaeanthropinen 
(Java- und Pekingmensch) ; von diesen beiden Gruppen kann man nur vermuten, daB sie 
untermittel- bis mittelgro®B gewesen sein diirften. Fiir die altesten siidafrikanischen Prae- 
homininen (= Vormenschen), die sogenannte Australanthropus-Gruppe, laBt sich gerecht- 
fertigt Kleinwuchs (140-150 cm) anmelden, wahrend die deutlich jiingere Paranthropus- 
Gruppe aus dem gleichen Raume, ausgestattet mit groBen Kiefern und groBen Zahnen, zu- 
folge der Mafie ihrer Becken, betrachtlichere Kérperhohen aufweist. Die an Paranthropus 
gewonnenen Schatzwerte erlauben die Folgerung, daB die Gigantopithecus-Form aus China 
wohl kaum Riesenwuchs besessen haben kann. Der im letzten Jahre vielbesprochene neue 
Fund eines ganzen Oreopithecus-Skelettes aus der Toskana, der etwa 10 Millionen Jahre 
alt sein diirfte, la8t bereits erkennen, da Oreopithecus im Vergleich zum heutigen Men- 
schen eine unterdurchschnittliche Kérperhéhe gehabt haben diirfte. Kurzum, alle Daten 
iiber die GréBe friiher Euhomininen und der danach zu datierenden Reste bis zum Homo 
sapiens lassen bis jetzt nur relativ geringe Schwankungen der erfaBbaren Werte um ein 
annahernd gleichbleibendes Mittelma® erkennen. Beim heutigen Menschen wird zwar 
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der Ausschlag der Abweichung fiir einige Rassen mit GroB- bzw. Kleinwuchs von der 
mittleren K6rperhohe der weit tiberwiegenden Mehrzahl deutlicher, doch handelt es sich 
bei beiden Grenzbereichen um relativ junge Spezialisierungen des Homo sapiens. Das 
gilt insbesondere auch- fiir die Pygmaen. (Die Umschau [Frankfurt a. M.] 59. 1959. 
pp. 440-441.) 

Zur Frage der Herdentier-Erstdomestikation (F. HaNCar). — Die prahistorischen 
Funde von Tepe Sialk (5. Jahrtausend v. Chr.), des vorkeramisch-neolithischen Jericho 
(7. Jahrtausend v. Chr.), des mesolithischen Ghar-i-Kamarband (7. Jahrtausend v. Chr.) 
und des mesolithischen El-Khiam (spates 8. Jahrtausend v. Chr.) weisen auf den Zucht- 
anfang von Ziege und Hund hin. Als Erstztichter erscheinen.also Jager im GroBraum 
des Alten Orients. Es bestehen aber Anzeichen, daB die Domestikation der Ziege in ihrer 
Wurzel bis ins Spatpalaolithikum zuriickgeht ; ist doch eine charakteristische eiszeitliche 
Jagdspezialisierung auf die Ziege festgestellt worden. Fiir Agypten, Sumer und Akkad 
ist die Ziegenzucht durch verschiedenartige Quellen bis iiber 3000 v. Chr. bezeugt. In 
Anau II (4. Jahrtausend v. Chr.) und Sha Tepe (untere Schicht) weisen Knochenfunde 
auf ihre Verbindung mit Pflanzenbau und GroB-Viehzucht hin. (Saeculum [Freiburg i. Br.] 
10. 1959. pp. 21-37.) 

Mourning-Terms (R. NEEDHAm). — Mourning terms are applied to surviving rela- 
tives of a deceased person and they divide these relatives into a number of categories 
according to their relationship to that person. Such terms are found among the Andaman 
Islanders, on Mentawei, Engano, and Bougainville, and among the Waropen (NW New 
Guinea), Manus (Admirality Islds.), Tjapwurong (Western Vict., Australia), and Shasta 
(Calif.). They can be correlated with a segmentary society, composed of small isolated 
groups in which individuals are in direct social dependence upon each other, and are 
related as persons rather than as members or representatives of groups. The mourning 
terms are congruent with the terms of the kinship system and their application is de- 
termined by its categories. The death of an individual is peculiarly disruptive in a society 
of this type, and the mourning terms are applied when solidary relations are thus affected. 
(Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde [’s-Gravenhage] 115. 1959. pp. 58-89.) 

Johannes Duns Scotus und der Islam (M. Roncacita). — In den Werken des Fran- 
ziskaners JOHANNES Duns Scotus (+ 1308) finden sich, neben Auseinandersetzungen mit 
islamischen Philosophen, wie AVICENNA (IBN StNa), auch Stellen, die sich auf die islamische 
Religion als solche beziehen. In Oxford, wo Scotus studierte und spater dozierte, waren 
damals lateinische Koraniibersetzungen vorhanden, und es bestand dort immer ein ge- 
wisses Interesse fiir den Islam. Scotus kannte die Angaben von JOHANNES VON DAMAS- 
KUS (ft 750) tiber den Islam, vielleicht auch das 1291 verfaBte Buch des Franziskaners 
FIDENTIUS VON Papua ,,Liber de recuperatione Terrae Sanctae“. Die Art seiner Polemik 
gegen den Islam zeigt, daB8 Scorus nur geringe Kenntnisse tiber diese Religion besa und 
die allgemeine Mentalitat seiner Zeit teilte. So glaubte er auch an Prophezeiungen tiber 
einen baldigen Untergang des Islam und sah eine Bestatigung dafiir in der Nachricht 
von einer schweren Niederlage, die Ende 1299 einem Mamlukenheer durch die Mongolen 
beigebracht worden war, wahrend es sich in Wirklichkeit nur um ein Ereignis von episo- 
discher Bedeutung handelte. (Giovanni Duns Scoto e l’Islam. Studia Orientalia [Cairo] 
2. 1957. pp. 52-58.) 


Europa 


Sorciers et jeteurs de sort (M. BouTrILLER). — L’aspect fondamental de l’action 
présumée du sorcier ou du jeteur de sort est la domination exercée sur l’ennemi et le 
déroulement inéluctable du processus de la destruction. Bien des procédés utilisés par 
le sorcier de la région de Berry (France) reposent sur le principe du contact maléfique, 
soit le contact par le regard (le « mauvais ceil »), soit par le souffle ou la parole. D’autres 
prennent pour base l’idée de figuration symbolique, etc. La libération du maléfique par 
le leveur de sort obéira trés souvent a des principes du méme ordre. Bien des fois, les 
sorciers sont des bergers, des artisans ou des charbonniers de la forét, condamnés et 
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exclus de la communauté paysanne. Par leur activité ésotérique, ils cherchent a regagner 
une certaine importance (réaction de l’exclu). Le caractére particuliérement fermé et 
traditionaliste de la communauté paysanne et le poids de la tradition orale ont favorisé 
la survivance effective de ces conceptions et pratiques dans la France contemporaine. 
(Avec préf. de Cy. Lévi-Strauss. [D’un monde A l’autre, la Coll. des découvertes.] 
XvilI-230 pp. in 8°. Avec 8 pl. et 3 cartes. Paris 1958. Pion.) 

New Finds at Stone-Age Dwelling-Sites in Troms (P. SIMONSEN). — The correlation 
of types to periods, which is difficult because of the scanty material, is made on the basis 
of G. Gyessine’s standard book “The Younger Stone Age of Northern Norway” (1942, 
in Norwegian, with an English summary). The finds are grouped according to the “domi- 
nance” of the various implement groups. In some sites the knives are in the majority, 
in others the spear and the point, etc. Implements of quartzite and hornstone and other 
artifacts made of hard stone are restricted to some districts as well as to the Younger 
Passage Grave period. The ceramics are late. The technique in hard stones disappears 
early, and the discarded types are replaced in the middle period by slate types. In the 
late period, the type scale becomes poorer, and the technique degenerates. This indicates 
that the real Stone Age in Troms ended about the middle of the South-Scandinavian 
Bronze Age. The beginning of the North-Norwegian slate culture must have taken place 
about the middle of the Passage Grave period, i. e., later than in East Finnmark, which 
lies nearer the Finnish origin. Before this there must have been mesolithic cultures 
in Troms, but they are still unknown. (Acta Borealia [Troms¢] B. Humaniora 4. 1956. 


132 pp.) 
Wild Reindeer Trapping at Gollevarre. Lappish Trapping Structures for Wild Rein- 
deer. I (E. MANKER and 9. VoRREN). — Everywhere on the mountain plateaus and 


in the forest tracts from Kola Peninsula, in the north, to Jamtland and Hardangervidda, 
in the south, we find relics of structures designed for the trapping of wild reindeer. 
Research on an extensive scale has been set on foot in Sweden by Nordiska Museet and 
in Norway by Troms@ Museum. Gollevarre lies within the trapping area of the earlier 
huntsmen in the inner Varanger Fjord (Norway). Many cultural currents have met in 
that district. Nevertheless the cultural picture seems to have been relatively simple three _ 
or four centuries ago. To all the larger trapping systems there seems to have been attached 
a place of sacrifice. In the 1820’s a chronicler saw the sacrificial site at Gollevarre, and 
it is mentioned by chroniclers of the 18th century. It has not yet been possible to de- 
termine with certainty the site of the altar, but a luxuriant patch of grassy ground where 
there is a large heap of reindeer horns probably marks the spot. (Acta Borealia 
[Tromso] B. Humaniora 2. 1953. 58 pp.) 

Eine altrussische Tradition bei den Liven und Letten (O. Loorits). — Die livisch- 
lettischen Fastnachts-, bzw. Weihnachtsumziige mit Tiermasken und Verkleidungen, 
feierlicher Bewirtung der Umziigler mit landesiiblichen Totenspeisen, lassen wurzelhaft 
einen ausgepragten Totenkult wiedererkennen. Manche Ziige und Gestalten wieder weisen 
hin auf ein altes Weiberfest und bringen zugleich weitgehend eine Imitation des Hoch- 
zeitszeremoniells zum Ausdruck. Man kann wohl an die sogenannte Totenhochzeit den- 
ken, die mit der Zeit sowohl in RuBland als auch im Ost-Baltikum entartet ist und wieder 
vergessen wurde, jetzt aber durch die vergleichende Analyse sich rekonstruieren 1aBt. 
Die livlandischen Liven scheinen besonders am Ende der Wikingerzeit eine bedeutende 
Rolle gespielt zu haben als Vermittler der ostslawisch-byzantinischen Kulturelemente 
an die Letten und estnischen Insulaner. (Commentationes Balticae. Jahrb. d. Baltischen 
Forschungsinstituts [Bonn] 4-5. 1956-57. pp. 117-167.) 

Milling Stones of Prehistoric Type in the Area of the Carpathians (B. GUNDA).. — 
Primitive milling stones are used by shepherds in various areas of the Carpathians still 
nowadays and are to be found in other territories of Europe as well. The farther we 
delve into the past, the better the use of these instruments is revealed. They are not 
only to be found among’ the relics of agricultural life, but also among those of food- 
gathering habits. During the Neolithic and Bronze periods they were the most inter- 
national instruments in Europe. The milling stones are relics of an ancient Indo-European 
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culture in the Carpathians and in Europe generally. The Proto-Indo-Europeans had 
taken over these implements from cultures existing before them. Geographical and social 
circumstances and the pastoral way of life favoured the preservation of milling stones 
until our days. (Prehisztorikus jellegt 6rlokovek a Karpatokban. Ethnographia [Budapest] 
69. 1958. pp. 333-351. Mit 16 Abb.) 

Spuren von Ugriern am westlichen Abhang des Uralgebirges (B. VISNYEVSzKIJ). 
— In den letzten Jahren wurden am Mittellauf des Flusses Kama groBangelegte archao- 
logische Forschungen angestellt. Friihere Funde deuten darauf hin, da8 dieses Gebiet 
schon in der Steinzeit besiedelt war. Mehrere toponymische Beispiele zeigen, daB dort 
eine ugrische Urbevélkerung lebte. Sie wanderte aus diesem Gebiet nicht ab, so daB die 
Nachkommen der einstigen Ostjaken (Ugrier) inmitten der heute als tatarisch, basch- 
kirisch und oft russisch bezeichneten Bevélkerung mit den Methoden der Anthropologie 
auffindbar sind. Im Endergebnis zeigen die anthropologischen Merkmale und Blutunter- 
suchungen, da8 die heute als tatarisch bezeichnete Bevolkerung den Seljkupen am nach- 
sten steht, die ihrerseits mit den obischen Ugriern am nachsten verwandt sind. Die auBer 
den anthropologischen Charakterziigen wie Schadellange, braune Augen und 'Hautfarbe 
auftretenden hellfarbigeren Typen zeugen fiir eine Vermischung der europaiden Typen 
mit dem abgeschwachten mongoloiden Typ und weisen die Charakterziige des _,,ugri- 
schen“ bzw. uralischen Typus auf. (Ugorok nyomai az Ural hegység nyugati oldalan. 
Ethnographia [Budapest] 69. 1958. pp. 70-92. Mit 8 Tab. und 4 Abb.) 


Asia 


Zur Frage der Entwicklung des Beduinentums (W. Dostat). — Fuir die militarische 
Leistungsfahigkeit der Kamelreiter sind Sattel und Reittechnik von ausschlaggebender 
Bedeutung. Beim Dromedar scheint das Reiten auf der Kruppe, wobei das Reittier nur 
sehr unvollkommen beherrscht wird, alter zu sein als das Reiten auf dem Hocker. (Es 
findet sich noch jetzt, zusammen mit anderen archaischen Kulturelementen, in Stidost- 
arabien, einem typischen Riickzugsgebiet.) Seit etwa 1000 v. Chr. wird im nérdlichen 
Arabien der Hocker als Reitsitzflache benutzt und ein Polstersattel mit Bauchgurt ver- 
wendet, was ein Fortschritt in der Reittechnik ist. Zwischen dem 9. und 7. Jahrh. v. Chr. 
wird, unter pferdereiterlichem Einflu8, die Sattelausriistung durch Satteldecke, Brust- 
und Schwanzriemen erganzt. Die volle Beherrschung das Reittiers (and damit das Hochst- 
maB an militérischer Leistungsfahigkeit) wird aber erst durch Einfiihrung des Holz- 
sattels, der auf Grund des Sattelbogenprinzips konstruiert ist, erreicht. Diese erfolgt 
etwa im 3. Jahrh. n. Chr., wiederum unter Pferdereiter-EinfluB. Von da bis zur Gegen- 
wart erstreckt sich die voll-beduinische Periode ; vorher kann man von einer proto- 
beduinischen Periode sprechen, in der nach der Reittechnik (Kruppe bzw. Hécker) zwei 
Phasen zu unterscheiden sind. (Archiv fiir Volkerkunde [Wien] 13. 1958. pp. 1-14.) 

Hébreu, ubru et hapiru (H. CazELttres). — Le probléme des fabivu a été traité 
dans le recueil publié par J. Botréro (voir Anthropos 52. 1957, p. 644 s.) en faisant 
abstraction des données bibliques. M. GREENBERG (voir Anthropos 53. 1958, p. 274 s.), 
tout en repoussant l’équation Hapiru-Hébreux, admet que dans la Bible le mot ‘2677, 
bien que dérivé d’un terme qui, 4 Vorigine, ne désignait qu’un statut social, est un gen- 
tilice. Cependant, un examen serré de tous les passages dans les livres historiques de 
Ancien Testament ou l’on rencontre le terme de ‘ibyi (y compris la loi sur l’esclave 
dans le Code de 1’Alliance, Exod. xx1, 2) prouve que le terme est beaucoup moins précis 
et, souvent, n’a pas la valeur d’un gentilice. Une comparaison de tous les textes respectifs 
(bibliques et autres) fait aboutir 4 la conclusion que hapiru, habiru, ‘apiru, ubru, ubaru, 
‘ibvé sont, a l’origine, une seule et méme donnée sémantique qui a été, cependant, affectée 
de prononciations dialectales différentes et correspondant finalement a des groupes socio- 
logiques distincts. Si le phonéme est incertain et l’étymologie discutée (on peut méme 
se demander si elle est sémitique), la masse des textes permet de se faire une idée assez 
claire de cette population : ce sont avant tout des étrangers, ceux qui sont en marge 
de la civilisation, craints ou méprisés par les civilisés. Vers le milieu du II® millénaire, 
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cette population flottante avait fini par prendre une certaine position dans les territoires 
dits cananéens. Si l’on peut, dans ce sens, identifier Hapiru et Hébreux, il faut, d’autre 
part, distinguer entre Hapiru et Israélites. (Syria [Paris] 35. 1958. pp. 198-217.) 

The High Place in Ancient Palestine (W. F. ALBRIGHT). — Twenty years ago, the 
‘nature of the high place (bémah) mentioned in the Bible was still rather obscure. Since 
then, the progress of archaeology, and the discovery of the Qumran scrolls and of the 
Ugaritic texts, have greatly changed this situation. The texts Is. L111 9 and Job xxvii 15, 
emendated according to the Qumran documents, strongly suggest for bamah the meaning 
“place of burial where the deceased were interred according to pagan rites, cemetery 
near an ancient pagan cultic installation”. The exploration of cairn cemeteries in Sinai 
and in the Negeb, nearly all located on ridges, confirms the funerary nature of the bémah 
and the interpretation of stelae (masséb6t) as memorial monuments. The cairn high place 
was brought into Palestine from the desert. Besides the cult of heroes, the “fertility 
cult” of these paganizing rustic sanctuaries was also important. The text Is. vi 13, 
emendated according to a Qumran scroll, contains the most important elements of a 
typical bdmah : the commemorative stelae and the sacred trees of the mother goddess 
(or goddesses). As concerns the etymology of baémah, comparison with other Semitic 
languages suggests an original form *bahmatu and the meaning “projecting mass of rock, 
mountain ridge, stone burial cairn” for Hebrew bdmah. (Supplements to Vetus Testa- 
mentum [Leiden] 4. 1957. pp. 242-258.) 

On the After-Life Belief among the Austroasiatic Peoples in India (R. YAMADA). 
_—_ C, von Fiirer-Haimenporr presented the hypothesis (The After-Life in Indian Tribal 
Belief. Journ. of the Roy. Anthrop. Inst. 83. 1953, pp. 37-50) that the post-Vedic Hindu 
concept of successive existences in a chain of rebirths owes its origin to the belief of the 
Assam tribes about after-life. He, however, did not suggest any immediate contact of 
the Vedic Aryans with these tribes. The results of ethnological studies in India up to 
the present indicate that it is the present-day Austroasiatic peoples in peninsular India 
who acted as the intermediate populations suggested by voN FURER-HAIMENDORF. The 
basic pattern of their soul concept and eschatological ideas parallels that of the Assam 
hill tribes. (The. Japanese Journal of Ethnology [Tokyo] 22. 1959. pp. 19-47.) 

Der Ursprung des tibetischen Mandalas (S. HummEL). — Das tibetisch-chinesische 
Mandala ist alter als das indisch-buddhistische. Seine Vorformen lassen sich zurtickver- 
folgen iiber die zentralasiatischen Steppen- und archaischen Mittelmeerkulturen bis zu 
den kultischen Stufentiirmen des Zweistromlandes. Sie enden in den kosmischen Stein- 
anlagen des Megalithikums, das sich bis nach Tibet hinein erstreckte. Zu diesen proto- 
tibetischen, vorbuddhistischen Mandalas kamen spater die indisch-buddhistischen, die 
im heutigen Lamaismus ihre eigene Ausgestaltung erhielten. — Eine ahnliche Entwick- 
lung und Wanderung ist auch fiir das Labyrinth und seine kultische Symbolik festzu- 
stellen, das man als Abart des Mandalas betrachten kann. (Ethnos [Stockholm] 23. 1958. 


pp. 158-171.) 
Africa 


The Mother’s Brother and the Sister’s Son in West Africa (J. Goopy). — The 
two LoDagaa communities in Northern Ghana, both the LoWiili and the LoDagaba, 
have systems of double clanship ; but in the second community the matrilineal groups 
are property-holding. Though the kinship terminology was found to be similar in the 
two communities, kinship behaviour varies considerably. Among the LoDagaba, between 
the mother’s brother and the sister’s son belonging to the same matriclan there can be 
no debt, because each holds joint rights in the same fund. Differences in property relation- 
ship, however, proved to be related to differences in the basic kinship relationship. There 
appears to be a contradiction between the unity of the sibling group and the disunity 
created by the operation of the rules of inheritance, succession, and descent. Though a 
woman is regarded as a jural minor and, in a patrilineal society, even her sons are 
excluded from enjoying the membership or property of her descent group, they never- 
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theless have certain residual rights in their mother’s patriclan which are demonstrated 
in various acts, such as assistance on ritual occasions, the allocations of bridewealth 
received and the contributions to bridewealth given. (The Journ: of the Roy. Anthrop. 
Inst. [London] 89. 1959. pp. 61-88.) 

The Role of Money in the Zande Economy (C. C. Reininc). — In pre-European 
days each family was a largely self-sufficient economic unit. There seems to have been 
little exchange among households, although iron tools and spears were used as a medium 
of exchange, particularly for marriage payments. During the last 50 years money has 
been introduced, primarily as a special commodity necessary to the exchange for imported 
goods. It has also been substituted for marriage spears, a fact which has contributed to 
profound changes in the father-son relationship : sons are no longer dependent upon their 
fathers to provide the marriage payment. Money has.also become a preferred form of 
gift to relatives and friends. The commonly adopted practice of savings they explain in 
terms of social emergencies and large purchases. The basic subsistence economy has 
remained one of the least altered aspects of Zande life. (American Anthropologist 
[Menasha] 61. 1959. pp. 39-43.) 

La notion de génération appliquée a la généalogie dynastique et 4 l’histoire du 
Rwanda des X°-XIe siécles 4 nos jours (A. KAGAME). — Le poéme généalogique de la 
dynastie rwandaise nous présente trente noms de monarques, qui se sont succédé de 
pére en fils, d’une maniére ininterrompue (de Gihanga, fondateur de la dynastie, jusqu’a 
notre époque). Les monarques indiqués aux numéros 12 a 30 forment la catégorie dite 
«rois historiques », Aucun doute possible ne peut s’élever quant a l’existence de l’un 
ou de l’autre d’entre eux. Parmi les dix monarques, successeurs immédiats de Gihanga, 
l’existence de six ne saurait étre raisonnablement contestée. Les quatre autres ont peut- 
étre existé réellement. Si nous prenions les trente monarques en bloc et que nous appli- 
quions la moyenne intermédiaire de 33 ans a leur régne, nous dirions que Gihanga vivait 
autour de 980. Si nous n’acceptions que les 26 rois indubitables, nous le placerions autour 
de 1100. Cependant, nous devons admettre une marge d’erreur qui ne semble pas devoir 
excéder un siecle: ([Ac. royalesdes: Se) coll,» Cle desesc7 morn sets polo depp: 
in 8°. Bruxelles 1959.) 

Rituals of Nyoro Kingship (J. H. M. Beattie). — Nyoro kingship ritual falls into 
four categories : Firstly, there is a body of myths which explains how the Nyoro state 
and its kingship came into being. They are regarded as forming the ideological back- 
ground of kingly ritual rather than as being part of that ritual themselves. Secondly, 
there are the rituals in which the king is identified with the country as a whole. Among 
these are the rites which concern the physical well-being and the ritual purity of the 
king ; he is, however, not regarded as the high priest of the nation. Thirdly, there are 
the accession and funeral ceremonies of the king. Fourthly, there are those rituals which 
are concerned with the actual exercise of the Mukama’s authority, the conditions under 
which he is to use it, and the manner in which he may delegate it. The latter consists 
essentially in the performance of a ceremony called “drinking milk with the king” which 
implies that the candidate receives roasted coffee berries from the Mukama’s hand. 
(Africa [London] 19. 1959. pp. 134-145.) 

The Kalela Dance. Aspects of Social Relationship among Urban Africans in 
Northern Rhodesia (J. CLypE MircHELL). — One of the features of the social structure 
of the urban African population on the Copperbelt is that except in the dancing teams 
tribalism does not form the basis for the organization in casual social intercourse. Simi- 
larly the prestige-ranking system does not serve to organize Africans into corporately 
acting groups. In their opposition to the Europeans, Africans ignore both their “class” 
and tribal differences. The Bisa and many other tribes have no distinctive dress to express 
their unity. Their burial societies and dancing groups conduct their business on the line 
of European associations. While in their rural home they fix their relationship to one 
another in terms of kinship links, by clanship and by their membership of villages, in 
the towns the pattern of the social system is determined largely by the industrial system 
which forms the basis of their existence and by the Government laws which regulate the 
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life of the town-dwellers. ([The Rhodes-Livingstone Papers, 27.] vi11-52 pp. in 8°, With 
4 pl. Manchester 1956. Manchester Univ. Press.) . 

Survey of Archaeological Research in South West Africa (G. J. Fock). — This 
summary is based on 20,000 or so stone implements and has only a tentative character. 
It can be said that all cultures known from South Africa, with the exception of the 
oldest Prechellean and Chelles, are also to be found in South West Africa. In addition a 
strong Sangoan trend seems to have reached the east of the territory from Southern 
Rhodesia (Bembesi) through the Bechuanaland Protectorate. Here the Sangoan people 
clashed with Fauresmith inhabitants, who seemed to have advanced north along the 
Fish River from South Africa. The position of the “Brandberg Culture” is not yet clear. 
Its paintings seem to be linked with the Wilton Industry. Though many more examples 
have come to hand our knowledge on pottery has not advanced beyond what is stated 
in “Primitive Pottery” by SCHOFIELD (1948). (The South African Archaeological Bulletin 
[Claremont] 14. 1959. pp. 9-18. With 11 fig. and 6 maps.) 


America 


Taro (Colocasia antiquorum) and its Introduction into America (S. CANALS FRAU). 
— Of this herbacious plant not only the tubers are edible, but also the tender leaves. 
It may be considered to have come originally from South-East Asia, as it still grows 
wild in Assam, Burma, Bengal, Ceylon, and Sumatra. Its domestication seems to have 
taken place at an early period, since it was already cultivated in ancient Egypt. In pre- 
Hispanic days, the American indigenous population grew a food plant called yautla 
(Colocasia sagittifolia), which is so similar to taro that the two species have often been 
confused. The plant may have undergone certain mutations in the course of the centuries. 
Writing about 1535, FERNANDEZ DE OvIEDO Y VALDES mentions a species called yahutia, 
“one of the commonest plants ... cultivated by the Indians with much diligence and 
special care”. Any vegetable that was so common in the 1530’s obviously existed in 
America in pre-Columbian days. In the same way, it is now taken for granted by many 
authorities that the sweet potato and certain other plants were brought from the Old 
to the New World in pre-Hispanic times. (El taro [Colocasia antiquorum] y su Intro- 
duccién en América. Runa [Buenos Aires] 8. 1956-57. pp. 232-240.) 

Alkoholische Getranke bei den Naturvélkern Siidamerikas (G. HarTMANN). — Die 
Arbeit untersucht die verschiedenen Formen, das Vorkommen und den Gebrauch alkoho- 
lischer Getranke bei den siidamerikanischen Naturvolkern. Maniok und Mais spielen die 
wichtigste Rolle fiir die Getrankeherstellung. Die Bereitung der Getranke, in vorwiegend 
hélzernen Garbehaltern, erfolgt meist durch Frauen. Garungstechniken und ihre Ver- 
breitung entziehen sich einer Zusammenfassung. Bierbrote (Schimmelbrote) sind auf den 
Nordteil Siidamerikas beschrankt, ,Pastenherstellung“ ergibt Reisegetranke und Nah- 
rungsmittel. Als Erfrischung und Nahrmittel kommt die Alltags-Chicha in Betracht. 
Fest-Chicha ist in erster Linie Rauschmittel fiir Feste und sportliche Veranstaltungen. 
Sporadisch findet sich Erbrechen als zum Trinkfest gehdérende Sitte. Zentrum der Trink- 
verbote fiir Frauen ist der Gran-Chaco. (339 pp. in 8°. Mit 9 Kt. Berlin 1958.) 

Hochgottkomplex im nérdlichen Siidamerika (J. HarKer). — Vergleichende Stu- 
dien, die sich auf Veréffentlichungen neuerer Zeit stiitzen, fiihren zur Erfassung eines 
karibischen Hochgottkomplexes (Héchstes Wesen mit dienendem Gefahrten, Namen- 
losigkeit des Hochgottes, Herabsteigen Gottes auf die Erde, materialistisch aufgefaBte 
Menschenschépfung neben vage angedeuteter Weltschépfung, Hautung zur Erlangung 
der Unsterblichkeit, Eingang der Toten in ein himmlisches Paradies). Dem Dualismus 
Gott und sein Gefahrte“ steht bei den Kalina-Kariben die Vorstellung von einem Zwil- 
lingsbriider- und Schdpferpaar gegeniiber. Die Purd-Poré-Puru-Ideologie des Guayana- 
und Orinokogebietes scheint mit einem Hochgottglauben einer Substratkultur zusammen- 
zuhangen, an der Kariben, Surara-Pakidai, Waika und kolumbianisch-venezolanische 
Llanosstamme beteiligt sind. (Archiv fiir Vélkerkunde [Wien] 13. 1959. pp. 25-50.) 
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The Inca Occupation of the South Coast of Peru (D. MenzEL). — Archaeological 
information provides new evidence with regard to the Inca occupation on the south coast 
of Peru. While Inca influence can be traced most widely in valleys like Acari, where there 
was no centralized government and no organized nobility, in Ica the nobility mono- 
polized the advantages of Inca rule and supported its regime as long as it remained 
powerful. But Inca influence hardly filtered down to the ordinary farmer. It led, however, 
to some original developments in monumental architecture, traces of which can be seen 
in the “ coast Inca” style of the administrative centers. More spectacular were the new 
developments in pottery, involving the creation of important new local styles which were 
closely associated with the prestige of the Inca regime. (Southwestern Journal of Anthro- 
pology [Albuquerque] 15. 1959. pp. 125-142.) 

Zeichenkunst der brasilianischen Indianer (E. ScHaDEN). — Von einer einheit- 
lichen Indianerkunst, die etwa der Zeichenkunst von Kindern entsprache, kann man 
ebenso wenig wie von einer einheitlichen Indianerkultur sprechen. In der Kunst der 
Guarani und Kaduveo z.B. kommen die herrschenden Themen der beiden ganz ver- 
schiedenes Geprage zeigenden Kulturen zum Ausdruck. Verschieden sind auch die Motive, 
die bei den einzelnen Indianerkulturen zum Zeichnen fiihrten. Am Xingw diirfte es ein 
Mitteilungsbediirfnis sein (ein Hinweis auf fischreiche FluBstrecken), bei den Aruak- 
stammen ein Nachahmungsbediirfnis (zeichnerische Nachahmung von Flechtmustern), 
am Rio Negro ein Spieltrieb oder ein ,,horror vacui“ (Bemalung der groBen, leeren Hauser- 
wande), anderswo eine magische Weltauffassung (Bemachtigung und Unschadlichmachung 
feindlicher Personen durch zeichnerische Darstellung derselben) und wiederum anderswo 
eine Hilfe fiir das. Gedachtnis (zeichnerische Darstellung der Stammeslegenden bei den 
Maué). (Desenho e arte ornamental dos indios brasileiros. Boletim de Psicologia [Sao 
Paulo] 35-36. 1958. pp. 44-51.) 

Zur Sozialorganisation der Karaja (H. Dietscuy). — Der Stamm ist in drei patri- 
lineare, nicht-exogame Mannergruppen eingeteilt, von denen eine die ,, Dorfamter“ ein- 
schlieBt, also als eine Art Adel angesehen werden kénnte. Neben dieser Dreiteilung, die 
eine geschichtete Gesellschaftsform andeutet, gibt es auch duale Oppositionen, allerdings 
nicht solche, die Heiratstausch untereinander haben. Der patrilinearen Abstammung der 
Manner steht namlich die allgemeine Zugehorigkeit zur miitterlichen GroBfamilie und 
zum Dorf der Mutter gegentiber. Diese Opposition wirkt sich im Dorfbild aus, wo sich 
von den langs des Flusses aneinander gereihten, von Frauen beherrschten Wohnhiitten 
und Kochstellen das Geisterhaus der Manner abhebt, das sich in einiger Entfernung 
landeinwarts befindet. Es ist also unter den Karaja eine funktionsverschiedene Doppel- 
abstammung festzustellen, nicht aber eine Teilung in patrilineare, nicht-exogame 
Halften. (Korrespondenzblatt. Geographisch-Ethnologische Gesellschaft Basel. 8. 1958. 


pp. 6-16.) 
Oceania 


The Social Function of Mahy in Upper Mandailing, Sumatra (D. J. TucBy). — 
Before the Islamization, which began about 1810, there was in Upper Mandailing an 
asymmetrical marriage system according to which the woman-receiving group was obliged 
to make to the woman-giving group two payments, the “great gold” (sere na godang) 
which, however, was never paid, but remained ideally as a debt in perpetuity — and 
the “little gold” (seve na menek), usually paid in cash by the father of the bridegroom 
to the father of the bride, and used mainly for buying finery for the bride. Islamic law 
introduced a new element, mahy, a compulsory settlement payable by the husband to 
the wife to whom it belongs absolutely. In Upper Mandailing, the mahr is rarely paid 
separately ; in most cases, it is identified either with the “great gold” or with the “little 
gold”. The adoption of one or other of these alternatives affects the social position of 
the wife (which is enhanced) and the intergroup relationships of the wife-givers and wife- 
receivers, the respective units becoming smaller and smaller. (American Anthropologist 
[Menasha] 64. 1959, pp. 631-640.) 


s 
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Some Calendars of Northern Luzon (W. H. Scorr). — The great ethnological studies 
of northern Luzon by Barron, Core, JeNKs, LAMBRECHT, and VANOVERBERGH do not 
give any description of the calendars in use in that area, but shorter notices in both 
scientific and popular journals indicate that the peoples of the Mountain Province use a 
lunar calendar, Overall examination of calendars indigenous to Northern Luzon suggests 
an alternative term, viz., “seasonal calendar”. The year is divided into twelve seasons, 
each of which usually has one full moon. The moons which wax and wane during these 
seasons are named, sometimes for human activities such as transplanting and sometimes 
for natural events such as the swelling of mountain streams. Almost half of them are 
called by the name of some migratory bird that makes its presence known at that time 
of the year. The Mountain Province farmer sees the year as a series of events. To him 


the month is not a number of days but the new or full moon: which occurs during a 


certain season. More recently two solar calendars developed in the southern part of the 
Mountain Province. (American Anthropologist [Menasha] 60. 1958. pp. 563-570.) 

Origin of the Hawaiians (K. P. Emory). — Sources of information for estimating 
the time of arrival of the first Hawaiians have been genealogies, the amount of change 
in vocabulary (glotto-chronology) since their separation from other branches of the 
Polynesian-speaking people, and radiocarbon dates of charcoal taken from the earliest 
fire-places. It appears most likely that people of somewhat diverse origins came together 
in a western archipelago in the Polynesian area about 1500 B.C., and, in comparative 
isolation, their descendents, their language, and their culture took on the features which 
the Polynesians now share in common and which give them their distinctive character- 
istics. These early Polynesians then moved eastward to the Tahitian archipelago where, 
again in isolation except for an occasional stray sea-going canoe from the west or a 
drifting raft from Peru, language and culture took on shapes which were later dispersed 
by migrant groups eastward as far as Easter Island, southward to New Zealand, and 
northward -to Hawaii, arriving at there terminal points after the beginning of the 
Christian era. (The Journal of the Polynesian Society [Wellington] 68. 1959. pp. 29-35.) 

Der australische Seelenbegriff (E. A. Worms). — Die in den letzten Jahren klarer 
erkannte ethnische und linguistische Einheit der australischen Eingeborenen erlaubt eine 
Darstellung des australischen Seelenbegriffs. Es laBt sich ein dreifacher Seelenzustand 
erkennen: das prakonzeptionelle ,Geistkind“ weilt (bei den Aranda) auf Eukalyptus- 
baumen, an Teichen und Quellen und tritt in die Mutter ein, nachdem der Vater einen 
leichten Halmspeer oder ein kleines Schwirrholz gegen ihre Hiifte geworfen hat. — Die 
,, Kérperseele“ wohnt in 4therischer Feinheit im lebendigen Menschen und macht sich 
in gedanklicher Konzentration, in Traumen, Visionen und telo-magischen Zeremonien 
bemerkbar. Sie kann bei der Traumwanderung von einem ,,Totenfresser“ abgefangen 
und in ein Felsenloch eingesperrt werden. — Die ,,Totenseele“ zieht nach Verlassen des 
Korpers (der Tod wird dabei nicht als ein rein physisches, sondern hauptsachlich als ein 
mythologisches Geschehen betrachtet) erst dann in das ferne Totenreich ein, wenn alle 
Klage- und Bestattungspflichten erfiillt sind und der irdische Leib bis auf die Knochen 
zerstort ist. Das Totenreich selbst ist eine weit entfernte, meist im Westen gelegene, 
Insel, wo die Totenseelen bis zu ihrer volligen Vernichtung weilen. (Zeitschrift fiir Mis- 
sionswissenschaft und Religionswissenschaft [Minster i. W.] 43. 1959. pp. 296-308.) 
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Baumann Hermann. Das Doppelie Geschlecht. Ethnologische Studien zur Bisexuali- 
tat in Ritus und Mythos. 420 pp. in 8°. Mit 5 Karten. Berlin 1955. DirrricH REIMER. 


Ein Vertreter der kulturhistorischen Ethnologie, der sich bisher auf Afrika be- 
schrankt und durch groBe, methodisch bedachtsame Synthesen die afrikanische Mytholo- 
gie und Volkerkunde gefordert hat, untersucht ein Thema, das sich auf die Gesamtmensch- 
heit erstreckt. Der Titel ist aktuell — in der Medizin und Psychologie so sehr, daB der 
Ethnologe auch dartiber berichtet (pp. 43 f., 377-381). — Auch in der Theologie : Gleich- 
zeitig mit BaumANNs Werk erschien von dem protestantischen Kirchengeschichtler 
Ernst Benz eine umfangreiche Verdffentlichung tiber androgyne Vorstellungen im 
Christentum, mit der These, daB zwar die offizielle Kirchenlehre die androgyne Spekula- 
tion unterdriickt habe, da diese aber ,,in einer spiritualisierten Form in allen Epochen 
der christlichen Frémmigkeit in der Mystik" wiederkehre }. Nach Erscheinen von Bav- 
MANNS Buch wurde auch das Zweigeschlechterwesen noch einmal diskutiert. Den AnlaB 
dazu gab der Tod von JoseFr WintuHUults (cf. den Nachruf von Cari LAuFER in Anthropos 
51. 1956, pp. 1080-1082) 2. 

Fiir die Kulturgeschichte ist das AGpoeite Geschlecht ein Randthema, sagt BAu- 
MANN, und das Ziel, das seine Untersuchungen anpeilen, bestatigt das. Er will namlich 
nachweisen, da die Vorstellungen von bisexuellen Gottheiten und zugeordnete Mythen 
und der kultische Geschlechtswandel in der langen Menschheitsgeschichte nicht primitiv, 
sondern hochkulturlich, und nur in einem Teil der Menschheit zuhause sind. Mit dieser 
These stellt er sich gegen WINTHUIS, dessen Buch ,,Das Zweigeschlechterwesen bei den 
Zentralaustraliern und andern Vélkern“ BaumMANN in der Zeitschrift fiir Ethnologie 
(60. 1928, pp. 391 f.) ablehnend besprochen hatte. WinTHuIS hatte das doppelte Ge- 
schlecht an den friihen Anfang der religidsen und mythologischen Ideen der Menschheit 
stellen wollen ; BAUMANN sprach sich dagegen aus und stellte sich im ganzen schiitzend 
vor Fritz GRAEBNERS und WILHELM ScumipTs Friihkulturen. Aber trotz allem, schrieb er 
damals, ,,hat das Werk eine ganze Reihe guter Ideen, die, in griindlicheres Quellenmaterial 


gepflanzt, noch wachsen kénnen.” Fiir dieses Quellenmaterial und Wachstum hat Bav- — 


MANN durch mehr als zwei Jahrzehnte dann selbst gesorgt. In ,,Schopfung und Urzeit des 
Menschen im Mythus der afrikanischen Volker“ (1936) finden sich schon Materialien und 


Deutungen. Der erste Entwurf der Synthese erscheint 1950 in der Zeitschrift fiir Sexual- . 


forschung (Heft 3-4) ,,Der kultische Geschlechtswandel bei Naturvélkern“ (cf. Anthro- 
pos 47. 1952, p. 294). Ein geplanter Neudruck dieses Artikels fiihrte dann zur Ausarbei- 
tung des vorliegenden Buches. . 

ee E, Benz, Adam. Der Mythus vom Urmenschen. Miinchen-Planegg 1955. 328 pp. — 
Seine Darstellung beginnt aber erst mit dem 15. Jahrhundert. 

2 Wichtiger ist der Aufsatz von C. LauFER: ,,Der Glaube an ein héchstes Ur- 
sprungswesen. Zum Tode des Missionars und V6élkerkundlers Josef Winthuis“ (Frank- 
furter Allgemeine Zeitung, 4. 12. 1956). Diesen Aufsatz hat FRIEDRICH PFISTER leider 
fiir seinen Beitrag ,,Zweigeschlechterwesen und Urmonotheismus“ (Forschungen und 
Fortschritte 31. 1957, pp. 146-153) nicht voll ausgewertet. 
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Wahrend Wrintuuts psychologisch und entwicklungstheoretisch argumentierte, 
um den Ursprung der Zweigeschlechter-Vorstellung zu bestimmen, will BAUMANN als 
Historiker an die Urspriinge kommen, d.h. aber auf miihsameren Wegen als WINTHUIS. 
WINTHUIS dachte fast monoman ; BAUMANN ist reich an Einfallen, sieht viele Méglich- 
keiten, Motive, Erklarungen, kennt die Buntheit der Kulturen und das komplizierte 
Zusammenspiel der Faktoren innerhalb einer Kultureinheit. Auch spannt er den Pro- 
blemkreis von vorneherein viel weiter. 

Fiinf groBe Sachgebiete, alle bisexuell oder dem Bisexuellen benachbart, fiillen das 
Buch: I. Der kultische Geschlechtswandel (14-44) ; geographisch gegliedert. — IT. Der 
Austausch mannlicher und weiblicher Geschlechtspotenzen (45-81) ; sachlich gegliedert : 
Tausch von Kleidung, Blut, Sperma, Speichel, Exkrementen etc. ; es sind Thesen mit 
Beispielen zur Illustration ; eine methodische Durcharbeitung ist nicht angestrebt ; 
dementsprechend wird man den Deutungen, insofern sie den Ursprung meinen, vorsichtig 
gegeniiber stehen. — III. Bisexuelle Seelen (82-128) ; darunter Afrika mit iiber 20 und 
Asien mit iiber 10 Seiten ; in der historischen Einordnung werden griechische, altindische 
und jiidische Seelenvorstellungen ausfiihrlich herangezogen. — IV. Die bisexuelle Gott- 
heit (129-249) ; darunter Eurasien mit 60, Afrika und Siidsee mit je 20 Seiten. — Die 
kulturhistorische Verarbeitung des in diesem vierten Kapitel gebotenen Materials er- 
folgt dann noch ausfiihrlicher und systematischer unter V. Das ,,doppelte Geschlecht“ 
und der Weltmythos (250-342) ; mit den Einzelfragen : Welteltern, Weltei, Weltriese, 
Dualsysteme, Zwillinge etc. — Das SchluBkapitel (343-382) versucht eine Synthese des 
gesamten Stoffes. 

Da der Verfasser schon bei der Darbietung des Stoffes vielfach die Dinge inter- 
pretiert, auch auf Grund vorweggenommener spaterer SchluBfolgerungen, wird die Ar- 
beitsweise dieser Forschungsstudie im Einzelfall wenig durchsichtig. In groBen Ziigen 
verstindlich wird sie erst, wenn man darauf achtet, daB BAUMANN schon am Ende des 
ersten Kapitels ,,Der kultische Geschlechtswandel seine Gesamtkonzeption in grofen 
Ziigen vorwegnimmt (und dann spater immer wieder einsetzt). Es handelt sich um die 
Seiten 40-44. Sie sind ein Abdruck des Schlusses seines Artikels von 1950 in der Zeit- 
schrift fiir Sexualwissenschaft; die kleinen Kiirzungen und Zufiigungen sind im einzelnen 
nicht ohne Interesse. 

Ferninterpretation ist méglich und notwendig. Aber in dieser Weise angewendet 
macht sie eine Kontrolle des Gedankenganges und des Beweisganges so schwer, da8 sie 
fiir den gewohnlichen Leser praktisch unméglich wird. Es erinnert an die Arbeitsweise 
yon W. Scumints ,,Gliederung der australischen Sprachen“; hier findet sich, wie A. BuRG- 
MANN nachgewiesen hat (Anthropos 49, 1954, pp. 647), zu Anfang ein Vortrag, der 
wesentliche Gedanken enthalt, aus denen erst die Einzelinterpretationen verstandlich 
werden. Dabei handelt es sich hier wie dort nicht darum, ob das Ergebnis richtig ist oder 
nicht, sondern ob die Beweisfiihrung des Ganzen einsichtig und kontrollierbar ist oder nicht. 

Wissenschaftsgeschichtlich kniipft BAUMANN an WINTHUIS an ; er nennt ihn hau- 
fig, meist negativ oder mit Vorbehalten, wie schon 1928 in der Besprechung. Aber nun 
bestimmt BAUMANN genauer, da8 die bisexuellen Vorstellungen nicht allgemein mensch- 
lich sind und nicht in die Anfange der Menschheitsentwicklung zuriickreichen : sie sind 
beheimatet in archaischen Hochkulturen, naherhin und vermutlich im »Megalithicum". 
Ein Corollarium davon ist dann, da8 Ahnliche Erscheinungen in einfacheren Kulturen 


hochkulturliche Ausstrahlungen sind; sogar bei Splitterstammen des Sudan und im 
zentralen Australien. 

Das ist der methodische Standort dieses Buches : die gréBere kulturschépferische 
Kraft liegt bei der Hochkultur ; von dort geht das Kulturgefalle zu den Primitiven in 
der Nahe und in der Ferne. So hatte BAUMANN schon 1950 an Fritz KERN geschrieben : 
das indische, indonesische und amerikanische Mutterrecht liegt im Wirkungsbereich von 
mutterrechtlichen Hochkulturen, auch das melanesische und australische befindet sich 
in hochkulturlichem Einflufbereich ; Pflanzenbau mit Kornerfrucht hat sich im engen 
Kontakt mit Hochkulturen entwickelt (cf. Anthropos 47. 1952, p. 668). Im ,, Doppelten 
Geschlecht“ wird gesagt, da® der Zerealienbau der Hochkultur bei den Primitiven durch 
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- Knollenfriichte abgelést wurde, u. 4. Die zeitliche und kausale Prioritat von hochkultur- 
lichen Komplexen gegeniiber 4hnlichen Erscheinungen bei Primitiven wird zwar ab und 
zu ausdriicklich als nur wahrscheinlich bezeichnet, aber dann wieder als selbstverstand- 
licher Grundsatz (bei zeitlicher und kausaler Einordnung) wie etwas Sicheres vorausge- 
setzt, so selbstverstandlich wie andere Kulturhistoriker voraussetzen, da8 Kultur- 
komplexe — technische, soziale, religidse, mythologische — bei den Primitiven die ur- 
spriinglichen Formen ahnlicher Komplexe in Hochkulturen sind. Beide Standpunkte aber 
sind nicht Sicherheiten, sondern Annahmen. Bei der Lektiire des ,, Doppelten Geschlech- 
tes‘ muB man sich auBerdem daran erinnern, da®B die archaische Hochkultur, die einen 
so wichtigen kulturgeschichtlichen Faktor in BaumANNs Rekonstruktionen darstellt, 
selbst eine Rekonstruktion ist, bei der die Bestimmung des Kulturinhaltes noch sehr 
hypothetisch ist 3. 

Dieser erkenntnistheoretische Sachverhalt muB klar umrissen werden ; wir be- 
finden uns in einem Raum mehrfacher und wenig gesicherter Hypothesenbildung. Ohne 
Frage steht z.B. W. EBERHARDs geschichtliche Analyse der chinesischen Hochkultur, 
die ausgeht von einem Vergleich der einzelnen folkloristischen Provinzen mit den pri- 
mitiven Randkulturen, auf unvergleichlich festerem Boden, trotz aller Vorbehaite, die zu 
machen sind. 

Wissenschaft, auch die der Geschichte, sucht Sicherheit. ,,.Das Doppelte Ge- 
schlecht“ bietet eine Fiille gesammelter Tatsachen, geordnet mit Hilfe von nicht wenigen 
Hypothesen. Auf dem verhaltnismaBig kleinen Gebiet der religidsen und mythologischen 
Vorstellungen und des religidsen Brauchtums der Menschheit, das BAUMANN herausge- 
griffen hat, wirkt das Buch anregend, so wie die Hypothesengebilde des universalge- 
schichtlichen Kulturkreissystems drei Jahrzehnte und langer stimulierend gewesen sind 
fiir eine Reihe von Wissenschaftszweigen. Die neuen Rticksichten und Fragen, die BAu- 
MANN aufgeworfen hat, sollten sich vor allem fiir die Feldforschung in den Kulturpro- 
vinzen der verschiedenen Erdteile fruchtbar auswirken, damit dieses fiir das soziale und 
religidse Leben der Menschheit nicht unwichtige Problem geklart wird. Es war durch die 
harte Kontroverse um WINTHUIS belastet. Nachdem nun seine These von dem urzeitli- 
chen Charakter des Zweigeschlechterglaubens durch BAumMANNs Antithesis yon dem 
hochkulturlichen Charakter abgelést wurde, ist das Feld frei fiir weitere Forschung, 
die vielleicht zu einer noch befreienderen Synthesis fiihren mag. FRITZ BORNEMANN. 


Bachofen Johann Jakob. Gesammelte Werke, Bd. IV: Versuch tiber die Graber- 
symbolik der Alten. 3. Aufl. 604 pp. in 8°. Mit 12 Taf. Basel 1954. BENNO SCHWABE & Co. 
Preis: Fr. 30.—. 

Unter allen Veréffentlichungen BACHOFENSs ist die ,,Grabersymbolik" ,,... das dem 
,Mutterrecht‘ am nachsten stehende und fiir sein Verstandnis wichtigste Werk‘ (KaRL 
MEULI, p. 567, in seinem Beitrag : Zur Textgestaltung, pp. 560-569). Schon bei fliichtiger 
Durchsicht mu8 es jedem auffallen, wie viele Gedanken aus BACHOFENS Hauptwerk hier 
wiederkehren, z. B. Spekulationen tiber die symbolische Bedeutung von Sumpf, Sumpf- 


3 Bei einer globalen vergleichenden Studie werden sich immer kleinere und groBere 
Liicken in der benutzten Literatur aufweisen lassen. Trotzdem fallt es auf, daB fiir die 
Hypothese einer asiatisch-amerikanischen archaischen Hochkultur, die bei BAUMANN 
eine bedeutende Rolle spielt, die groBen Untersuchungen CarL HENTZES mit keinem Wort 
erwahnt werden, auch nicht W. KricKEBERGS Bericht dariiber in den Sinologica. Ahn- 
liches gilt bei den Darlegungen tiber China fiir R. H. vAN GuLIKs Quellenwerk und Ge- 
schichte des chinesischen Sexuallebens (cf. Anthropos 48. 1953, pp. 332-334). Und da 
BauMANN fiir den bisexuellen Komplex in der archaischen Hochkultur einen religidsen 
Ursprung annimmt, hatte auch Louis Massicnon, der Erforscher islamischer Mystik, 
genannt werden kénnen (Les Trois Priéres d’ Abraham, darunter La Priére sur Sodome, 
in zwei Auflagen 1929 und 1949). — Fiir das christliche Abendland sind eine Fundgrube 
z. B. fiir Kleidertausch die drei Biicher (1906, 1910, 1949) iiber die Legende des Mittel- 
alters von HEINRICH GUNTER, der aber auch bemerkt, daB sich fast alle Motive als Um- 
wandlungen nicht-christlicher Legenden aus der hellenistisch-rémischen Welt nachwei- 
sen lassen. 
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pflanzen und Sumpftieren in Verbindung mit dem chthonisch-weiblichen Prinzip (pp. 45-47, 
369-399, 415-424), iiber den Mond und seine vielfaltigen Beziehungen (pp. 95-105, 116-118, 
136-149), iiber die Verbindung des Rechtes mit dem weiblichen Naturprinzip (pp. 199-263, 
passim), u.a. Diese enge Beziehung ergibt sich auch aus der Entstehungsgeschichte, die 
Ernst Howa tp in seinem Nachwort (pp. 505-560) eingehend schildert. Beide Werke ent- 
standen nebeneinander seit 4 855, auch ihr Druck ging nebeneinander her, und nur auBeren 
Umstanden ist es zuzuschreiben, daB die spater vollendete ,,Grabersymbolik" bereits 
Anfang 1859 erschien, wahrend es mit dem ,Mutterrecht“ bis 1861 dauerte (pp. 516 f., 
552-557, 565). Als Wurzelgrund beider Werke sind die Manuskripte Nr. 101 und 102 aus 
Bacuorens Nachla8 anzusehen, die urspriinglich zu einer Geschichte der Ligurer und der 
anderen alten italischen Volker dienen sollten, aus denen sich aber schlieBlich etwas ganz 
anderes gestaltete. (Uber ihren Inhalt berichtet Howa tp ausfiihrlich, pp. 518-552, und 
legt zugleich auch in sehr plausibler Weise dar, warum die Herausgeber nicht einfach 
alle Manuskripte aus dem Nachlaf publizieren : p. 520. Cf. auch MEULI, p. 560 f.). 

In seiner endgiiltigen Form besteht das Werk aus zwei Abhandlungen : ,,Die drei 
Mysterieneier. Ein Grabbild™ (pp. 11-351) und ,,Oknos der Seilflechter. Ein Grabbild* 
(pp. 352-497), wozu noch einige Nachtrage und die Erklarungen der Tafeln kommen 
(pp. 497-500 ; die Herausgeber haben einige weitere Tafeln hinzugefiigt, cf. pp. 500-503). 
Hauptziel von BacHorens Ausfiihrungen ist, von zwei einzelnen Bildern ausgehend, 
die in diesen Symbolen ausgedriickten Grundideen von Werden und Vergehen und die 
Uberwindung der hoffnungslosen Resignation angesichts des Todes durch den Unsterb- 
lichkeitsglauben (im Sinne der Mysterienreligionen) darzutun. Bei seinen Zeitgenossen 
fand er, wie mit dem Mutterrecht“, so auch mit diesem Werk, fast nur Verstandnis- 
losigkeit und Ablehnung (cf. 557 f.) ; einer der Hauptgriinde dafiir war, daB die symboli- 
schen Deutungen durch die ungliickliche Art F. CreuzERS, von dem BacHoFeN stark 
beeinfluBt ist, in Verruf gekommen waren (cf. pp. 508 f., 542, 515 ; Meuzr im Nachwort 
zu Bd. III, p. 1072). ,,Danach fiel das Buch dem Dunkel volliger Vergessenheit anheim. 
Die Wiederentdeckung erfolgte im Kielwasser des ,Mutterrechts‘. Wahrend aber die 
Wissenschaft von jenem um seiner historisch-ethnographischen Intuition willen Kenntnis 
nehmen muBte, war die Beriihrung mit BACHOFENS Symbolik keine Notwendigkeit *. 
Wie sich dies auf Grund der Erfahrungen eines halben Jahrhunderts sagen laBt, hatte die 
Vernachlassigung ihr gutes Recht. Denn BacHorens innerstes Anliegen, die fiihrende Idee 
seines Buches, daB namlich in den spatantiken Grabmonumenten urspriingliche, das heiBt 
prahistorische Religionsvorstellungen in gleichsam unterirdischer Fortdauer wieder in 
Erscheinung treten, und alles, was damit zusaminenhangt, ist falsch. Dariiber ist ein 
Zweifel nicht méglich. Ebenso ahistorisch ist BACHOFENS weltumfassende Urkultur. 
Wohl aber darf man sagen, daB BacHOFEN ein kongeniales Verstandnis fiir die mythen- 
und symbolschaffenden Krafte der menschlichen Seele besa8... Da die heutige Alter- 
tumswissenschaft — freilich ohne dazu von BACHOFEN, den sie vergessen hat, angeregt 
zu sein — der Frage des Zusammenhanges der Grabbilder mit dem Gedanken von Tod 
und Unsterblichkeit mehr, Aufmerksamkeit schenkt, als dies frither, zu BacHOFENS und 
den auf ihn folgenden Zeiten, der Fall war, ist sicher richtig. ..“" (HOWALD, p. 558 f.; ef. 
auch die kritischen Bemerkungen pp. 4.520, 549, 5524.) 25 yo. Wie aber schon die 
Tatsache dieser Gesamtausgabe bezeugt, hat sich unser Verhdltnis zu BACHOFEN in der 
letzten Zeit doch grundsatzlich geandert. Nicht mehr erscheint er als ein zu Recht oder 
Unrecht miBachteter Wissenschaftler, nicht mehr wird das Problem, wer mehr Recht 
hatte, er oder die Fachwissenschaft, mit gréBerem oder geringerem Gerechtigkeitssinn 


1 Fir BacHOFEN hatte das Mutterrecht als soziales Phanomen nur einen Sinn 
auf dem geistigen Hintergrund, den er als alteste Glaubensanschauung der Menschheit 
ansah. Deshalb ist es durchaus entsprechend, daB in der Gesamtausgabe die , oraber- 
symbolik* als Band IV unmittelbar auf das in Bd. Il und Itt abgedruckte ,Mutter- 
recht“ folgt (cf. Anthropos 46. 1951, pp. 286-289 ; zeitlich unmittelbar schloB sich als 
Bd, VI ,,Die Sage von Tanaquil an, cf. Anthropos 48. 1953, p. 312 1.). 

2 Im gleichen Sinne schon Mrvuti im Nachwort zu Bd. III p. 1071 f., der ebenfalls 
auf FRANz CUMONT, Recherches sur le symbolisme funéraire des Romains (Paris 1942) 
verweist, wie HowALp in der Fortsetzung der oben zitierten Stelle, p. 559. 
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erwogen — vielmehr ist er seinerseits zum Objekt der Wissenschaft geworden. Er tritt 
uns als ein historisches Phanomen entgegen, als solches vielleicht nicht geradezu der 
Religionsgeschichte angehorend, aber zum mindesten in einem nachbarlichen Gebiete 
beheimatet. Seine Besonderheit liegt in seiner Mythopoiie... Damit gehort er letzten 
Endes auch in den Bereich der Psychologie ... Leicht allerdings darf man sich die Arbeit 
nicht werden lassen. Insbesondere hat man den Ausgangspunkt von BACHOFENS ganzer 
mythologischer Schépfung zu suchen...“ (HOWALD, p. 560; cf. dazu auch MEULI, p. 568). 

Die Herausgeber und der Verlag haben diesem Band die gleiche Sorgfalt ange- 
deihen lassen wie den friiheren (Grundsatzliches dariiber pp. 560-569 ; cf. auch das von 
MEULI beigefiigte ,, Verzeichnis wichtiger Stellen“ [aus antiken Autoren], pp. 585-597), 
eine miihsame Arbeit, fiir die man ihnen warmsten Dank schuldet. — DaB die Besprechung 
dieses Bandes erst so spat erfolgt, ist rein 4uBeren Umstanden zuzuschreiben. Inzwischen 
ist auch (1958) bereits Bd. VII der Gesamtausgabe erschienen, der im nachsten Heft 
dieser Zeitschrift besprochen werden wird. JOSEPH HENNINGER. 


Haekel J., u. a. [Hrsg.] Die Wiener Schule der Volkerkunde. The Vienna School of 
Ethnology. Festschrift anlaBlich des 25jahrigen Bestandes des Institutes fiir Volkerkunde 
der Universitat Wien (1929-1954). Hrsg. von J. HAEKEL, A. HOHENWART-GERLACHSTEIN 
und A. Stawik. (Institut fiir Volkerkunde der Universitat Wien.) vi1I-568 pp. in 8°. Mit 
11 Taf., 21 Abb. und 2 Kt. Wien 1956. Verlag FERDINAND BERGER. Preis: 6. S. 38.—. 


Es war ein gliicklicher Gedanke, zum fiinfundzwanzigjahrigen Bestehen des Insti- 
tuts fiir V6lkerkunde an der Universitat Wien eine Festschrift zu verdffentlichen. Den 
Herausgebern gebiihrt aufrichtiger Dank fiir die Planung und Vorbereitung des statt- 
lichen Bandes, der im Jahre 1956 erschien. Das Institut wurde 1929 gegriindet, die Fest- 
schrift hatte also 1954 herauskommen sollen. Die VerzOgerung in der Fertigstellung bot 
indessen die willkommene Moglichkeit, den Erinnerungsband zugleich den beiden fiihren- 
den Mannern des Instituts, den Professoren WILHELM KoppERS und ROBERT VON HEINE- 
GELDERN, zum siebzigsten Geburtstag zu widmen. 

In der Festschrift wird zunachst (pp. 1-16) eine kurze Geschichte des Instituts 
geboten, Sie ist zugleich ein Rechenschaftsbericht, der unter anderem Aufschlu8B gibt 
iiber die Publikationsreihen des Instituts, die aus ihm hervorgegangenen Feldforscher 
(nicht weniger als fiinfunddreiBig), die von ihm selber organisierten Studien- und For- 
schungsreisen und schlieBlich die von 1929-1955 approbierten Doktordissertationen. Bei 
diesen letzten handelt es sich um fiinfundneunzig Arbeiten, ohne Frage eine beachtliche 
Zahl, zumal wahrend der Kriegsjahre 1942-45 niemand in Voélkerkunde promovierte und 
in den- voraufgehenden und nachfolgenden Jahren die Zahl der Doktoranden geringer 
war als in den Jahren vollentwickelten und ungestérten Arbeitens. 

Die Beitrage, die die Festschrift enthalt, stammen von fiinfunddreiBig ehemaligen 
Schiilern des Instituts. Davon beziehen sich 9 auf Allgemeines und Methode, 4 auf Afrika, 
13 auf Asien, und je 3 auf Ozeanien, Amerika und Europa. Diese Zahl allein wiirde schon 
den Einflu8 des Instituts im Bereich der Vélkerkunde dartun, aber man mu hinzuneh- 
men, daB eine gute Anzahl ehemaliger Institutsschiiler, die heute mit Erfolg auf dem 
Gebiet der Vélkerkunde arbeiten, nicht mit einem Beitrag vertreten sind. 

Es wiirde der Umfang dieser Besprechung ungebthrlich erweitert, wenn der In- 
halt der Beitrage auch nur skizziert oder gar Stellung zu den Ausfiihrungen der einzelnen 
Autoren genommen wiirde ; ganz abgesehen davon, da das bei der Verschiedenheit der 
behandelten Gebiete und Probleme selbst fiir einen Rezensenten mit sehr weitreichender 
Kompetenz eine schwierige Aufgabe ware. 

Ein Beitrag jedoch erfordert eine eingehende Wiirdigung und Stellungnahme, 
namlich J. HarKets Artikel ,,Zum heutigen Forschungsstand der historischen Ethnolo- 
gie. Sowohl seines Umfanges (pp. 17-90) als auch vor allem seiner Bedeutung wegen 
steht er mit Recht an erster Stelle (nach der ,,Geschichte des Institutes“). 

J. HAEKeEt gliedert seine Ausfiihrungen in vier Teile ; I. Die Kulturkreise und ihre 
Kritik ; II. Zur Methode der historischen V6lkerkunde ; III. Beitrage zum Ausbau der 
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- historischen Vélkerkunde (Kulturelle Analogie und Beziehungsforschung ; Zur Frage der 
Chronologie ; Konstanz und Wandel ; Kausalitatsfragen) ; IV. Einige neuere Forschungs- 
ergebnisse (Totemismus ; Mutterrecht ; Viehzucht und Bauerntum ; Entstehung der 
Hochkultur). 

Man sieht sogleich, da& es wesentliche oder wenigstens wichtige Fragen der volker- 
kundlichen Forschung sind, mit denen J. HaeKeEL sich befaSt. Und er geht an seine Auf- 
gabe, gestiitzt auf eine griindliche Kenntnis und Verarbeitung eines groBen Teiles der 
einschlagigen Literatur. Was er z. B, in Teil IV iiber die Begriffsbestimmung und Wesens- 
beurteilung des Totemismus und iiber die ,,verschiedenen Sozialziige, Verhaltungsweisen 
und Gebrauche“ (p. 68), die vielfach als Mutterrecht bezeichnet wurden, ferner tiber die 
Fragen der Entstehung der Viehzucht und des Ackerbaus sowie der Hochkultur sagt, 
vermittelt auf geringem Raum einen ausgezeichneten Einblick in die Ergebnisse und 
Problemstellungen, zu denen die ethnologische und archaologische Forschung bis heran 
gefiihrt hat. 

In den drei ersten Teilen von J. HArKets Artikel geht es um grundlegende Fragen. 
Am entscheidensten ist des Verfassers Aussage, daB erstens sowohl die von F. GRAEBNER 
und W. ScumipT unternommene Kulturkreiseinteilung als auch der Kulturkreisbegriff 
als solcher aufzugeben (cf. pp. 20 und 23), zweitens jedoch ,,der historische Grundcharak- 
ter der Ethnologie und das Kernstiick ihrer Methode, die Beziehungsforschung“ 
[Sperrung vom Rezensenten] (p. 25) aufrechtzuerhalten sei. Noch bis 1953 hatte J. Hae- 
KEL, wie er p. 23, Anm. 8, bemerkt, prinzipiell am Kulturkreisbegriff festgehalten (cf. sei- 
nen Artikel ,,Zum Problem des Mutterrechtes“, Paideuma 5. 1950-1954, p. 309 f.). 

Der Rezensent michte sich im ganzen darauf beschranken, Stellung zu nehmen zu 
J. HaeKeEts jetzigem Standpunkt : Fallenlassen der Kulturkreise und der Kulturkreis- 
idee auf der einen und Aufrechterhalten der Beziehungsforschung auf der anderen Seite. 

Was zunichst das von (GRAEBNER und) SCHMIDT aufgestellte Kulturkreis-Schema 
betrifft, ist es iiberfltissig zu sagen, daB niemand mehr es verteidigen wird. (Betrefis der 
Unterschiede der Auffassungen bei GRAEBNER und Scumipt cf. F. BoRNEMANN, Die Ur- 
kultur in der historischen Ethnologie, Médling 1938, pp. 38-46.) DaB W. ScHMIDT gegen 
Ende seines Lebens Modifikationen an seinem Schema vorgenommen hat (cf. BORNEMANN, 
Anthropos 50. 1955, p. 939, ferner 51. 1956, p. 297), ist HAEKEL anscheinend entgangen, 
denn er schreibt (p. 19), ScumipT habe bis zu seinem Tode sein Kulturkreisschema auf- 
recht erhalten. Fiir W. SCHMIDTS Grundkonzeption mag das gelten ; aber es ist doch 
beachtenswert, da® er in seinen Vorarbeiten fiir eine Neuauflage von » Volker und Kultu- 
ren” (Regensburg 4924) zwischen seine ,,Primarkulturen“ und die Hochkultur ,,Mittel- 
kulturen“ (seine friiheren »sekundarkulturen‘) einschaltet. Das war nach 1948 (cf. Bor- 
NEMANN, Anthropos 1956, l. c.). Dieselbe Bezeichnung ,,Mittelkulturen“ empfiehlt iibri- 
gens auch HAEKEL, wenngleich in einem etwas anderen Sinne, namlich fiir die Kulturen 
der einfachen Bodenbauer und Hirten“, die zwischen den Jager- und Sammlerv6lkern 
einerseits und den Hochkulturen andererseits stehen; er rechnet also auch die , Primar- 
kulturen“ zu den Mittelkulturen (cf. p. 22 ; auch Harxets Artikel ,,Zur gegenwartigen 
Forschungssituation der Wiener Schule der Ethnologie“. Beitrage Osterreichs zur Er- 
forschung der Vergangenheit und Kulturgeschichte der Menschheit. [Wenner-Gren 
Foundation] - Symposion 1958, p. 146. — Dieser Artikel wird weiter unten zitiert als 
»Symposion-Referat“) é 

Mit Berufung auf W. Scumipts ,,Handbuch der Methode der kulturhistorischen 
Ethnologie“ (Minster 1937) beginnt J. HAEKEL seine Kritik an (F. GRAEBNERS und) 
W. Scumipts Kulturkreis- Auffassung damit, daB er sagt (p. 19), Scumipt habe, auf 
GRAEBNER fuBend, unter Kulturkreis einen weltweit verbreiteten Kulturkomplex ver- 
standen. Wenn auch aus dieser Formulierung natiirlich nicht mit logischer Notwendigkeit 
folgt, daB auch GRAEBNER nach HarxKets Ansicht die Kulturkreise als weltweit verbrei- 
tete Kulturkomplexe ansah, werden doch nicht wenige Leser von Harxets Artikel, die 
mit GRAEBNERS Buch ,.Methode der Ethnologie“ (Heidelberg 191 1) nicht gut vertraut 
sind, sie mdglicherweise so verstehen, da® fiir GRAEBNER der Kulturkreis eine weltweite 
Erscheinung war. Das ware jedoch unzutreffend und kénnte irrefiihrend wirken (cf. 
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GRAEBNER, Methode, pp. 125 ff.). Fiir GRAEBNER sind Kulturkreise ,,verschiedener Erd- 
raume“ ein Sonderfall, bei deren Vergleichung er fiir die Anwendung der Verwandtschafts- 
kriterien eigene Hinweise gibt (pp. 144 ff.; cf. auch die unten folgende Analyse, die 
F, BoRNEMANN von GRAEBNERS Kulturkreisauffassung gibt). 

Aber auch von W. Scumipt wird man nicht behaupten kénnen, daB er aus- 
schlieBlich Kulturkreise von weltweiter Verbreitung kannte, In seinem ,, Handbuch der 
Methode“ bezeichnet er den Kulturkreis als einen Komplex, der alle wesentlich notwendi- 
gen Kategorien der menschlichen Kultur umfasse (p. 164; cf. GRAEBNER, p. 134; und 
dazu BORNEMANN, Die Urkultur, pp. 38 ff.) und fahrt dann fort : ,,Geographisch genom- 
men umfaBt ein solcher Kulturkreis wenigstens eine groBere Gruppe von Stammen und 
Volkern, zumeist aber eine Zusammenfassung von mehreren V6lkergruppen. Wenngleich 
nun ScHmiIpT der Ansicht ist, daB ,,eine solche breitere Basis“ erst ,,die dauerhafte 
Befriedigung samtlicher menschlicher Bediirfnisse“ herbeifiihre (worin er neben dem 
Vorhandensein aller wesentlichen Kategorien der menschlichen Kultur das zweite Kenn- 
zeichen eines Kulturkreises sieht), so zeigen diese Worte doch, daB er die weltweite Ver- 
breitung nicht als notwendiges Merkmal eines Kulturkreises betrachtet. Tatsachlich 
spricht er denn auch im I: Band seines Werkes ,,Das Eigentum auf den altesten Stufen 
der Menschheit“ (Miinster 1937 ; im gleichen Jahre erschien auch das ,,Handbuch der 
Methode“) vom ,,zentralen Kulturkreis der Pygmaen und Pygmoiden“ (p. 47), yom 
,»nordamerikanischen Urkulturkreis“ (p. 122), vom ,,Urkulturkreis der Siidostaustralier“ 
(p. 239) und schlieBlich von dem Kulturkreis, dem die Rentier-Eskimo, die Korjaken und 
die Samojeden und als siidliche Gruppe die Ainu angehoren (p. 267). Im einleitenden 
Satz zu diesem letzten Abschnitt spricht er sogar von den einzelnen Volkern ,,der arkti- 
schen Kulturkreise“ (l.c.). Ferner spricht Scamipt in Anlehnung an GRAEBNER von 
mehrkontinentalen Kulturkreisen (Handb.d. M., pp. 187-197) als einer besonderen Grup- 
pe ; er nimmt also auch solche an, die dieses Merkmal (das nicht ohne weiteres mit Welt- 
weite identisch ist) nicht haben. Bei der Behandlung dieser Gruppe spricht er allerdings 
(p. 188) von ,,weltweiten Vergleichen™ (denen immer genaue Einzeluntersuchungen der 
kleineren Gebiete vorausgehen miiBten) ; und tatsachlich ist ScHmipT an den mehrkonti- 
nentalen Kulturkreisen vor allem darum interessiert, weil er in ihnen ein Mittel sieht, 
in groBere Zeittiefen vorzustoBen (cf. pp. 12 f., 142, 165 und 176 ff.). Worauf es jedoch 
in diesem Zusammenhang ankommt, ist dies, daB man die ,,Weltweite“ der Kulturkreise 
schwerlich zur Entkraftigung der Kulturkreisidee ins Feld fiihren kann. 

HAEKEL sagt ferner, daB der Kulturkreis begriindet war ,,auf der Annahme einer 
schier unbeschrankt langen Konstanz [vom Rezensenten gesperrt] einer kulturellen 
Ganzheit“ (p. 23). Ahnlich formuliert neuestens W. Koppers in seinem Artikel ,,Grund- 
sdtzliches zur ethnologischen Kulturkreislehre“ (in dem schon erwahnten Symposion 1958, 
p. 123) : ,, Von Ausnahmefallen abgesehen ist im allgemeinen weder die supponierte Kon- 
stanz der Kulturelemente iiber viele Jahrtausende hinweg gegeben, noch kann in jedem 
Vergleichsfalle mit dem Zusammenbleiben der Kulturbereiche gerechnet werden, woraus 
sich in der Tat auch unter dieser Riicksicht ergibt, daB der Kulturkreisbegriff kein For- 
schungsprinzip darstellen kann, wie wirkliche Wissenschaft das erfordert.“ 1 Wenn HAEKEL 
den Akzent legt auf ,,kulturelle Ganzheit“ und Kopprers Ausnahmefalle zulaBt, so soll 
damit wohl einem Einwand begegnet werden. Denn beide Ethnologen treten fiir das 
Zurechtbestehen der Alt- oder Grundkulturen (W. Scumipts ,,Urkulturen“) ein (HAEKEL, 
pp. 20 ff. und Symposion-Referat, p.139f.; Koppers, Symposion-Referat, p. 124), und 
sie sind geneigt, von der Pragung dieser Kulturen Schltisse allgemeinerer Art zu ziehen 
auf die kulturellen Verhaltnisse prahistorischer Epochen, einschlieBlich des Palaolithikums, 
Mancher Fachmann diirfte die Frage stellen (und R. Pittioni hat in der Diskussion, 


1 Hier sei verwiesen auf die ungedruckte Dissertation von F. BORNEMANN ,,Die 
Konstanz der Kultur in der historischen Ethnologie“, 1937 (cf. p. 14 der hier besprochenen 
Festschrift), Eine teilweise Weiterfiihrung der darin behandelten Fragen bringt das oben 
genannte Werk ,,Die Urkultur“ sowie der Artikel ,,Zum Form- und Quantitatskriterium”, 
Anthropos 33. 1938, pp. 614-650. Auf letztere Arbeit verweist HARKEL p. 31, Anm. 15. 
Haexkets Ausfiihrungen tiber die Notwendigkeit einer rigoroseren Anwendung der Be- 
ziehungskriterien (pp. 30 ff.) verdienen volle Zustimmung. 


~~ 
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die dem Symposion-Referat J. HarKets folgte, bereits seine Bedenken ausgesprochen, 
ef. p. 147), warum fiir die Alt- und Grundkulturen (Wildbeuterkulturen) im ganzen der 
Satz nicht gilt, mit dem Harker (p. 41) den Abschnitt iiber ,,. Konstanz und Wandel” 
einleitet : ,,Die friiheren Arbeiten der Wiener Ethnologenschule waren vielfach zu sehr 
von der Voraussetzung einer mehr oder weniger groBen Konstanz der Kulturerscheinun- 
gen geleitet.“ Man geht wohl nicht fehl in der Annahme, da mit den friiheren Arbeiten 
auch solche von W. Scumipt gemeint sind, und gerade er wird betreffs der Altkulturen 
verteidigt. Wegen der Wichtigkeit der Frage, um die es hier geht, und wegen des be- 
sonderen Interesses, das sie auch auSerhalb ethnologischer Fachkreise findet, ware ein 
weiteres Bemiihen um ihre Klarung auBerordentlich dankenswert. 

LaGBt J. HAEKEL also den Kulturkreisbegriff fallen, so betrachtet er doch anderer- 
seits als Ziel der geschichtlich-ethnologischen Forschung (ihr methodisches Mittel wird 
gleich besprochen werden) das Herausarbeiten von Elementgruppen oder Komplexen“ 
(p. 25), bzw. von Kulturkomplexen“ (p. 27). Voraussetzung fiir dieses Ziel sind ihm 
,sorgfaltig vergleichende Einzeluntersuchungen und eingehende Lokalstudien“ (p. 27 ; 
deren Notwendigkeit betonten freilich auch schon F. GRAEBNER, p. 144, und W. SCHMIDT, 
s. oben). Diese Kulturkomplexe sind offenbar zunachst nicht im geographischen Sinne 
gemeint, sondern als Kombination der in Frage stehenden Elemente, aber das geographi- 
sche Moment kann davon nicht getrennt werden, denn ,,das Herausarbeiten von Kultur- 
komplexen soll sich méglichst auf regional begrenzte Gebiete beschranken“ (p. 27). 

Da, wie oben schon gezeigt, die groBere oder geringere raumliche Ausdehnung 
bei GRAEBNER und ScuMipT nicht zum Wesensmerkmal des Kulturkreises geh6rt, fragt 
sich, wo die Grenze zwischen Kulturkreis und Kulturkomplex liegen soll. Tatsachlich 
gebraucht denn auch GRAEBNER den Ausdruck ,Kulturkomplex“ als Aequivalent fiir 
Kulturkreis“ (p. 132, Anm.1, ferner pp. 133 und 137 f.). Nun darf freilich aus dem Ge- 
brauch des gleichen Terminus nicht ohne weiteres auf den gleichen Inhalt geschlossen 
werden. Tatsdchlich diirfte aber der Auffassung Harkets sehr nahe kommen, was 
GRAEBNER unter Kulturkomplex au ch (nicht freilich ausschlieBlich) versteht. In seiner 
detaillierten und klaren Analyse der GRAEBNER’schen Auffassung vom Kulturkreis 
kommt F, BorNEMANN (Die Urkultur, p. 38 f.) zu folgendem Ergebnis : 


Kulturkreis ist bei GRAEBNER also a) ein geographischer Raum, in dem b) mehrere 


Kulturelemente, ein Kulturkomplex, verbreitet sind, und zwar c) ziemlich gleichmaBig 


verbreitet, d. h. ziemlich alle sind hier ; d) sie sind in der Hauptsache auf dieses Gebiet 
beschrankt ; e) nicht wesentlich ist, da® der so verbreitete Kulturkomplex alle Kate- 
gorien des Kulturlebens umfaBt ; denn er sagt (M[ethode, p-] 134) : ,,daB ein als selbstandig 
gedachter Kulturkomplex naturgemaB alle notwendigen Kategorien des Kulturlebens ... 
umfassen muB“. Wenn er aber selbstandige“ Kulturkomplexe kennt, muB er auch 


sein sollen, Aus dem oben Ausgeftihrten ist klar, daB diese Merkmale gar nicht a priori 
festgesetzt werden, sondern sich aus der Koinzidenz der Erscheinungen selbst ergeben 
miissen.“ ,, Jedenfalls wird aber ein Kulturkomplex und damit der durch ihn charakteri- 
sierte Kulturkreis auch methodisch um so einwandfreier dastehen, je vollstandiger er 


ist“ (M 134). 


Aus dieser Analyse diirfte hervorgehen, daB HarKkers Kulturkomplex sich weit- 
gehend mit der unselbstandigen Form des GRAEBNER’schen Kulturkreises deckt. HAEKEL 
erwahnt BorNEMANNS Werk ,,Die Urkultur“ in seinem Artikel nicht (in seinem Symposion- 
Referat weist er p. 132 kurz darauf hin). Da GRAEBNERS Kulturkreisauffassung aber 
grundlegend war fiir die Kulturkreisidee der Wiener Schule, hatte man eine Beriicksichti- 
gung von BORNEMANNS Analyse erwarten diirfen. 

Wir kommen jetzt zu dem soeben schon erwahnten methodischen Mittel der ge- 
schichtlich-ethnologischen Forschung. HAEKEL betont, daB von dem Fallenlassen der 
Kulturkreise unberiihrt bleibe der historische Charakter der Ethnologie und das Kern- 
stiick ihrer Methode, die Beziehungsforschung (p. 25). LaBt sich aber a priori sagen, 
daB mittels der Beziehungsforschung, 4. i. durch Anwendung des Qualitats- und des 


j ye : bd . . a 7 23 « iy ix ¢ WIN 


1006 : Bibliographia Anthropos 54, 1959 


Quantitatskriteriums, und der Hilfskriterien, sich nicht so viele und derart charakteri- 
stische Beziehungen ergeben kénnen, da sie nach ihrer Zahl und Geschlossenheit eben 
das als gegeben erweisen, was GRAEBNER und ScHmiptT als Kulturkreis bezeichnen ? 
Und das um so mehr, als man den Begriff des Kulturkreises aus seiner Geschichte ver- 
stehen mu8 und nicht als irgend eine abstrakte Konzeption. Wenn diese Frage aber be- 
rechtigt ist, darf wohl weiter gefragt werden, ob man die Kulturkreisidee als solche aus- 
schalten kann. Sollte aber die Kulturkreisidee zu Recht bestehen, k6nnte man das Vor- 
handensein von Kulturkreisen erst dann verneinen, wenn a posteriori als sicher er- 
wiesen ist, daB es solche Komplexe, wie die Kulturkreisidee sie beinhaltet, im V6lker- 
leben nicht gibt. 

Und damit kann nun ein Letztes gesagt werden. Wenn man den Begriff Kultur- 
kreis, so meinen HAEKEL (p. 24) und Koppers (Symposion-Referat, p. 123), dennoch 
gebrauchen will, ,dann hdchstens in dem Sinne, wie man etwa von einem hellenistischen 
oder islamischen Kulturkreis spricht“ (HAEKEL, 1. c.). Die Anregung zu ihrem Vergleich 
haben die beiden Autoren GRAEBNER (und ScHmipT) entnommen. Ersterer spricht von 
einem ,,r6mischen, hellenistischen, indischen Kulturkreis“ (p. 132), letzterer fiigt diesen 
noch diejenigen der spanischen und franzésischen Kultur in Europa hinzu und nennt die 
ganze Gruppe treffend ,,schriftgeschichtliche“ Kulturkreise (p. 169). Der Rezensent glaubt 
nun GRAEBNER und ScHMIDT dahin verstehen zu miissen, daB diese Kulturen einfachhin 
Kulturkreise fiir sie sind und keine Analogie dazu 2 ; sie sind fiir sie auf hochkulturlicher 
Ebene das, was sie bei Vélkern einfacherer Kulturpragung mit Riicksicht auf die Eigenart 
der Quellen als Kulturkreise bezeichnen. In einem Beweisverfahren gegen die Kultur- 
kreiskonzeption miiBte man aber wohl auch hier von den Auffassungen GRAEBNERS und 
SCHMIDTs ausgehen, um zur Klarheit zu gelangen. 

In Anbetracht dieser Situation sind solchen Ethnologen wie K, DitrMER und 
H. TRIMBORN gewichtige Griinde zuzuerkennen, wenn sie am Kulturkreisgedanken fest- - 
halten. Ersterer vertritt ihn als zu Recht bestehend in seinem Werk ,,Allgemeine Vélker- 
kunde“ (Braunschweig 1954, cf. pp. 15-19), worauf auch HAEKEL hinweist (p. 24 Anm. 10 ; 
s. auch die Besprechung von DitrmEers Werk durch P. ScHEBEsTA, Anthropos 49. 1954, 
pp. 721-723). TRrmBorwn schreibt in dem von L. ApAm und ihm selber herausgegebenen 
Lehrbuch der V6lkerkunde“ (Stuttgart 1958), da8 die ,,Kulturkreislehre“ nicht tiber- 
holt sei (p. 22) *. TRrmBporN und Dirrmer erkennen freilich auch den Wert der funktio- 
nalistischen Methode an. Sehr gut betont iibrigens auch HAEKEL die Berechtigung anderer 
Betrachtungsweisen des Vélkerlebens und die Notwendigkeit ihrer Kombinierung mit 
der historischen Methode der Volkerkunde (p. 27 f.). 

In seinem Symposion-Referat (p. 122) sagt W. Kopprers tiber J. HAEKEL, da er 
das ,, Ubereinkommene und Alte“ schatze, andererseits aber vor Kritik und neuen Wegen 
nicht zuriickscheue, wo ihm solche notwendig zu sein schienen. Es ist das ein ehrendes 
Zeugnis, das der Meister seinem Schiiler ausstellt. Auch der Rezensent.méchte seine 
Stellungnahme zu HAEKets Ausfiihrungen aus dem Bestreben um sachliche Kritik vor- 
legen ; und wenn er mehr auf die alten Wege hingewiesen hat, geschah es in dem Bemiihen, 
ein wenig dazu beizutragen, daS8 die neuen umso zielsicherer und fruchtbringender 
beschritten werden mégen. RUDOLF RAHMANN. 


2 Auf p. 134 spricht GRAEBNER freilich von den ,,angefiihrten europaisch-asiati- 
schen Analogien“, aber der Zusammenhang dtirfte keinen Zweifel dariiber bestehen lassen, 
daB er ,,Analogien“ hier im Sinne von ,,Parallelen“ gebraucht. 

3 Als das Manuskript dieser Besprechung in die Setzerei gehen sollte, wurde der 
Rezensent aufmerksam auf den Artikel von K. J. NARR ,,Methodologische Grundprobleme 
der Kulturkreislehre“, erschienen in der von O. MENGHIN gegriindeten und redigierten 
Zeitschrift Acta Praehistorica 2. 1958, pp. 181-192. Narr wiirdigt in diesem Artikel die 
Studie von MarcEeLo Bérmipa ,,Cultura y ciclos culturales“, Runa 7. 1956, pp. 5-28. 
Beide Artikel verteidigen den Kulturkreis und bieten zugleich wertvolle Anregungen 
zu weiteren Diskussionen. Es sei ferner hingewiesen auf den Artikel von K. J. NARR 
,»2um wissenschaftlichen Werk Oswald Menghins“, in: Der Schlern [Bozen] 32. 1958, 
pp. 77-80 (Festgabe fiir Oswald Menghin, pp. 73-103). 
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Mead Margaret. An Anthropologist at Work. Writings of Ruth Benedict. xxu-583 pp. 
in 8°, With 8 pl. London 1959. SECKER & WARBURG, Price: 42s. 


In highly personalized fashion MARGARET MEAD, her associate for many years, 
has brought together a collection of RUTH BENEDIctT’s published and hitherto unpublished 
short papers, poems, diaries, journals, letters, and. various miscellanea, Despite MEAD’s 
avowal that no attempt is being made to evaluate her work, time and again her own 
and others’ opinions as well as BENEDICT’s views and reactions to other anthropologists 
are expressed. 

Rutu BENEpIcT came to anthropology from the humanities wherein she had been 
well trained and had also taught for some time. After a year and a half of study F. Boas 
gave her a Ph. D. He, E. Sapir, and M. Mean, both in their writings as well as in their 
personal relationships, influenced her the most. Her interest in historical reconstructions 
was stifled from the very beginning by Boas who already declared in 1924 that diffusion 
was done. It was time to attack a new set of problems (p. 24). Each student embarked 
upon the intensive study of one aspect of a culture, e. g. art, symbolism, myths, ado- 
lescence, etc., and in doing so endeavored to relate this one part of a culture to a people’s 
whole way of life. The natural outcome of this direction was an obsessive preoccupation 
with what had become known as Culture Patterns. It is not clear in the next stage of 
this new orientation in anthropological research whether the recognition of the formation 
of the individual by a specific culture pattern or of the individual as the embodiment 
and “personalizer” of the culture was first. At any rate, after a gigantic infusion of 
psychological interests and theories, learning theory, Gestalt psychology and psycho- 
analysis the (present-day) overworked field of “Culture and Personality Studies” and 
“Studies in National Character” was born. To this day RuTH BENEDICT’S works “Patterns 
of Culture” and “Chrysanthemum and the Sword” remain the outstanding classics. TO) 
these scientists a particular culture is a fortuitous coalescence of culture traits at a specific 
time and place which somehow become meaningful wholes to the members of a group. It 
is the social scientist’s task to find in these « tableaux vivants » the integrating principle, 
the theme, the ethos, the Zeitgeist or spirit, which makes of the “rags and tatters” that 
go to make up a culture a consistent way of life. It is interesting to note that into this 
“scientific” effort of RUTH BENEDICT there went large doses of inspiration from DILTHEY, 
NIETZSCHE, and others. 

This whole preoccupation with Culture Patterns by RutH BENEDICT, MARGARET 
Meap, and their social-anthropological associates, spawned a number of, what in America 
at least, can best be described as thorny and controversial problems. The acceptance 
of each and every culture with all of its distortions born of economic stress, ignorance 
and human fragility, as having equal dignity, leads to the rejection of any standard of 
objective morality (pp. 276, 283) ; cultural conditioning is so all-pervasive that neither 
the individual nor society as a whole can do other than conform to the approved culture 
types, the extreme fulfillment of which might justifiably sanction behavior that violates 
every demand of right or reason SO that we have no right in identifying our local normalities 
with universal sanities (p. 2.80) ; since each culture has a right to emphasize and elaborate 
upon any human potentiality it may choose, it is even impossible to give a universally 
valid definition’ of abnormality, and also, since “local conventions of morality are without 
validity”, only by some kind of gigantic mass of statistics collected from all cultures 
would it be possible to “disentangle a modicum of what is considered right and what 
wrong that is shared by the whole human race” (pp. 282, 283, 383, 384). 

Discussions and controversies over universal standards of morality and normality, 
cultural determinism and human freedom, cultural and ethical relativity, universals 
versus absolutes, “raw human nature”, “the basic ten commandments”, and cognate 
questions, have taken a more moderate tone during the last five years. Today almost 
any book in the fields of philosophy, psychology, education, political science, sociology, 
economics, religion, and of course anthropology, may become involved with some of 
these questions. More recently even newspapers and magazines have entered the same 
area of discussion with articles on loyalty, patriotism, freedom of speech, the right to 
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self-determination, federal law versus states’ rights, and so forth. There can be no doubt 
that much of this interest stems from the social anthropologists’ preoccupation with 
Culture Patterns. It might be to great advantage if all those interested would go back 
to RutH BENEDICT’s writings such as those collected here by MARGARET MeEAD and see 
for themselves the confused and confusing miasma out of which much of this distortion 
arose. 

This lesson will become all the more clear from the detailed picture of her own 
lifelong morbidities and complexes about death, and loneliness, futility of living, exag- 
gerated introversion, personal frustrations, inadequacies, and tragedies, as they are de- . 
picted in what is perhaps the most personal and intimate account of an anthropologist’s 
thought and behavior ever to be published. Anyone with a minimum of sensitivity must 
be roused to infinite pity for this highly talented woman going off into so many blind 
alleys in her groping for truth. What other sentiment is possible for one for whom “Life 
is vacuous, and you cannot have the sense of utility every moment” (p. 7), and “I dread 
intense awareness” (p. 67), and “death and birth are whimsies of the wind” (p. 86), and 
from childhood onward “this feeling about physical death has never left me” (p. 99), 
and “to me it seems a very terrible thing to be a woman” (p. 120). “The trouble is not 
that we are never happy — it is that happiness is so episodical ...”. What is worth 
while ? What is the purpose ? What do I want? (p.121); “death is better than life” 
(p. 153) ; and yet in all this despair she could write “I wish I had lived in a generation 
that cultivated the spiritual life ; perhaps then I wouldn’t have felt so frustrated” (p. 155). 

We should all be grateful to MARGARET MEAD for this most enlightening story of 
how RutH BENEDICT became an anthropologist, of the genesis, formation and elabo- 
ration of the ideas for which she has become well known. This collection should greatly 
aid us in understanding the famous author of “Patterns of Culture” and nothing could 
be more welcome than this “inside story” of the personality of her for whom “Cultures 
were personalities writ large’, and who envisioned every tribe as receiving a cup from 
God“ a cup of clay and from this cup they drank their life. They all dipped in the water 
but their cups were different. Our cup is broken now. It has passed away” (p. 38 f.). For 
good or for ill, I doubt very much whether the cup with which RutH BENEpiIcT dipped 
into the almost bottomless well of human culture is broken, although it has been chipped 
and cracked in many places. But, certainly, in the words she used for the Digger Indians 
of California “the modelling had been fundamental, it was somehow all of a piece. It 
had been their [her] own” (p. 39). SYLVESTER A. SIEBER. 


Historia Mundi. (Handbuch der Weltgeschichte in 10 Banden.) Bd. 6: Hohes 
und spates Mittelalter. 644 pp. in 8°. Mit 10 Kt. und 4 Zeittaf. Bern 1958. A. FRANCKE. 
Preisia SEG. soa20) 

Erst nach dem 7. Band der Historia Mundi (vgl. die Besprechung in Anthropos 53. 
1958, 634-635) erscheint der 6. Band, der die spannungsreiche Geschichte des hohen und 
spaten Mittelalters darbietet. 

Ein Mittelalter im herkO6mmlichen Sinn gibt es békanntlich zunachst nur fiir die 
abendlandische Geschichte. Trotzdem behandelt vorliegender Band, der Weite einer 
Historia Mundi Rechnung tragend, die von der Geschichte des mittelalterlichen Abend- 
landes nicht ablésbare gleichzeitige Geschichte des byzantinischen und des islamischen 
Raumes. Insofern fiihrt der 6. Band folgerichtig, wie der Herausgeber im Vorwort an- 
kiindigt, die Darstellung des vorausgehenden 5, Bandes weiter. War dort der Aufbau 
der drei Kulturkreise Abendland, Byzanz, Islam geschildert, die das chaotische Erbe der 
zerfallenden vorderasiatisch-europadischen Antike tibernommen und in ibrer Art neu 
geordnet hatten, so haben diese drei Welten sich im Laufe des Mittelalters wieder aus- 
einandergelebt. Das Abendland bewies, obwohl im Anfang kulturell von Byzanz und vom 
Islam tiberfliigelt, doch die starkere Vitalitat. Sie baute die Briicken vom mediterranen- 
in den atlantischen Raum, oder von der alten in die neue Welt, vom Mittelalter in die 
Neuzeit. 
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Vierzehn Fachleute teilen sich untereinander den gewaltigen Stoff. GERD TELLEN- 
BACH kommentiert geistvoll in dem berechtigterweise umfangreichsten Beitrag von 
95 Seiten die fiir Mitteleuropa langst bekannten und dennoch unter solcher Fuhrung wieder 
neuen Ereignisse und Gestalten, die in der Vignette ,Kaisertum, Papsttum und Europa 
im hohen Mittelalter“ eingefaBt sind. 

Water Kienast schildert Frankreich und England bis 1154 ; Kart FERDINAND 
WERNER den Aufstieg der westlichen Nationalstaaten und die Krise der Theokratie ; 
FrANz Hurer den Niedergang der Mitte und den Aufstieg der Randstaaten Europas 
im Spatmittelalter ; WALTHER Husatscu die Spatbliite und den Zerfall des Ostseerau- 
mes; CLAUDIO SANCHEZ-ALBORNOZ die christlichen Staaten der iberischen Halbinsel 
_ und ihre Reconquista ; OTTO BRUNNER das innere Gefiige des Abendlandes. In allen diesen 
,europaischen“ Beitragen ist immer wieder die ausgewogene Sachlichkeit der Darstel- 
lung auch heikler Themen, wie Investiturstreit oder Italienpolitik der deutschen Kaiser, 
die feinfiihlige Charakterisierung von Heiligen (Bernhard von Clairvaux und Franz von 
Assisi) oder von Fiirsten (Ludwig IX. und Friedrich II. von Hohenstaufen), die sorg- 
same Entflechtung von Rechts-, Wirtschafts- und Siedlungsfragen zu bewundern. Die 
Dynamik des Abendlandes, die den Vorsprung von Byzanz und des Islams einholt und 
schlieBlich tiberfliigelt, tritt eindrucksvoll hervor. 

Nicht minder wird in den beiden der byzantinischen Geschichte gewidmeten Abhand- 
lungen die weltgeschichtliche Funktion von Byzanz einpragsam herausgestellt. HERBERT 
HuncER umreift in kraftigen Strichen die friiher oft verkannte Rolle des byzantinischen 
Staates in der mittelalterlichen Weltpolitik. Die Lebenskraft des Reiches und seine zahe 
Abwehr gegen Angriffe von auBen und Auflehnung von innen, insbesondere die denk- 
wiirdige Verteidigung Konstantinopels (674-678) zugunsten Europas werden gebiihrend 
gewiirdigt. Worin diese Lebenskraft wurzelte, zeigt mit tiberlegener Feder GEORG OsTRO- 
GORSKY in seinem Beitrag ,,Das byzantinische Kaiserreich in seiner inneren Struktur". 
Der Aufstieg war stets inneren Kraften zu verdanken ; ihr Versagen verursachte Verfall. 

Die Welt des Islam wird in drei ziigigen Beitragen dargestellt, BERNARD LEWwIs 
vermag auf 26 Seiten den Islam im Osten, d.h. in Vorderasien, Agypten und auf dem, 
Balkan, in pragnanter Sprache zu schildern. Das Gegenstiick ,,Der Islam im Westen", 
d.h. in Nordafrika und Spanien, zeichnet ROGER LE TouRNEAU. Die Ost und West 
zusammenfassende ,,Religidse Entwicklung und geistige Einheit des islamischen Kultur- 
kreises entwickelt trotz gebotener Kiirze sehr eindringlich Gustav E. von GRUNEBAUM. 
Es ist iiberraschend, da® die erobernde Macht und die missionarische Kraft des Islam 
an seinen Fronten durch die kulturelle Stagnation und den politischen Niedergang der 
mohammedanischen Kernlander nicht behindert wurde. 

AbschlieBend folgen zwei Beitrage als Ausklang und Ubergang : Orto BRUNNER 
entwirft sehr treffend die Grundziige der fiir das Abendland so entscheidungsvollen 
Themen ,,Humanismus und Renaissance“. Zur Erganzung gibt Hans WUHR auf 12 Seiten 
in plastischer Sprache einen Uberblick iiber die Kunst der Renaissance. 

Der vorliegende Band der Historia Mundi macht dem Gesamtwerk alle Ehre. 
Freilich flie8t das verfiigbare Material schon sehr reichlich und wurde bereits unzahlige 
Male griindlich gefiltert. Aber nur Meister ihres Faches vermochten in so anziehender 
Sprache und treffsicherer Auswahl eine durchsichtige Gesamtdarstellung zu gestalten. 

Angesichts der den Mitarbeitern auferlegten Pflicht zu biindiger Kirze muBten 
sich schlieBlich alle Beitrage in engen Grenzen halten. Daher ware es miiBig, weitere Wiin- 
sche vorzubringen, etwa bestimmte exponierte Persénlichkeiten wie Gregor VII. oder 
Innocenz III. genauer zu fassen, oder eine Figur wie den beriihmtesten christlichen 
Mohammedanermissionar Raimundus Lullus nicht zu iibergehen, oder die Bibliographie 
beispielsweise mit dem Werke von Lropotp Génicot tiber das Mittelalter (franzosisch 
Tournai-Paris #1952, deutsch Graz 1957) zu bereichern. Man mu vielmehr die Gesamt- 
leistung als abgerundete, doch ausgewogene und reichhaltige Synthese dankbar aner- 
kennen. Die historischen Fakten sind in geordneter Fiille zusammengetragen, die Wirt- 
schafts- und Siedlungsgeschichte, Rechts- und Verfassungsfragen, Kultur und Religion 
einlaBlich genug zu Wort gekommen, die oft heiklen kirchengeschichtlichen Schnitt- 
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punkte mit der allgemeinen Weltgeschichte gerecht und vornehm behandelt, und auch 
ethnologische Themen bei den Hinweisen auf heute untergegangene Randvolker wie 
Kumanen und Petschenegen wenigstens gestreift worden. 

Der Verlag hat diesen Leistungen einen witirdigen Schrein geschenkt. Ein irre- 
fiihrendes Versehen ist dem Umbruch zugestoBen :.Seite 478 muB8 der Hinweis richtig- 
gestellt werden : GRUNEBAUM p. 541. JOHANN Kraus, 


Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handworterbuch fiir Theologie und 
Religionswissenschaft. 3., vollig neu bearb. Aufl. Hrsg. von Kurr GALLinG. 2. Bd. D-G. 
XXXI-1924 Sp. Mit 6 Taf. und 7 Kt. Tiibingen 1958. J.C. B. Mour (PAUL SIEBECK), 


Auch fiir diesen zweiten Band gilt das Grundsatzliche der Besprechung des ersten 
(cf. Anthropos 54. 1959, 258 f.). Im Vergleich zur friiheren Auflage sind einige Stich- 
worter hinzugekommen, meist fiir neue Fragen oder neue Sachen. Fiir das religidse ,,Ge- 
sprach“ aber, jene alte groBe Wirklichkeit des religidsen Lebens, fehlt immer noch der 
Beitrag. ,,Dichtung und Religion“ ist eine rein literaturgeschichtliche Abhandlung (wo 
bei z. B. H. BOLL noch falsch eingeordnet wird) ; viel Wesentlicheres ist schon 1926 von 
H. BreMonp in seiner Akademierede ,,Priére et Poésie“ (deutsche Ubersetzung 1929), 
gesagt worden, ,,Drama‘ ist lesbar geschrieben — im Gegensatz zu manchen anderen 
Beitragen, die ,,zusammengestellt“ sind ; die These ist extrem: Das Drama geht auf 
kultische Spiele zuriick. Inhaltsreich und ausgewogen ist der Beitrag ,,. Entwicklung“, 
und zwar beide Abschnitte, der naturwissenschaftliche und der kulturgeschichtlche. Un- 
verstandlich bleibt, wie bei ,,Erfahrung“ WoBBERMIN, SPRANGER u. 4., nicht aber GirR- 
GENSOHN und GRUEHN genannt werden. ,,Ethnologie“ anerkennt unter ,,Ethnographie“ 
die Missionarsforscher wegen ihrer Sprachkenntnis und ihrer stationaren Methode ; fiir 
diese Rehabilitierung ware, nach der langen Verfemung durch MALINowsKI, besonders 
A. P. Ekin, Social Anthropology in Melanesia (London 1953) zu nennen ; Sp. 718 wurde 
ein lapsus calami von Verfasser und Redaktion tibersehen: die 20vo. miissen e6vy sein ; 
die Literaturangaben sind wohl etwas sehr einseitig im Positiven und Negativen. ,,Fa- 
milie“ beriicksichtigt nicht die wichtige Funktion als Tragerin religidser Brauche und als 
ihre Vermittlerin an die junge Generation. ,, Fisch“ wird nur im christlichen Raum behan- 
delt, ebenso ,,Fiirbitte“. ,,Frau“ und ,,Frauenmission“ kennen wohl die Leistung in der 
evangelischen Christenheit, nicht aber die katholischen Missionsschwestern. ,,Gemein- 
schaft und Individuum“ vergiBt vollig auf die religidsen Varianten von Individuum zu 
Individuum, cf. was GARVAN schon tiber eine Wildbeutergruppe weiB : Anthropos 50. 1955, 
pp. 917-919. Unter ,,Geschlechtliches“ sind die Fragen der Bisexualitat u. 4. unter dem 
EinfluB neuester Veroffentlichungen wohl zu sehr beriicksichtigt. ,,Gruppenbekehrung® 
nennt nicht (obwohl der Verfasser im Missionsdienst stand), das neutestamentliche ,,und 
sein ganzes Haus“, woriiber neuestens JOACHIM sbiet ass wieder im Zusammenhang mit 
der Kindertaufe geschrieben hat. 

Sache der Redaktion, die das Werk in dieser neuen Auflage so kraftig vorange- 
trieben hat, miiBte es weiterhin sein, nicht bei einer Religion stehen zu bleiben und bei 
einer Riicksicht, sondern dem universalen Ideal, das im Titel des Nachschlagewerkes 
ausgesprochen ist, zuzustreben. FRITZ BORNEMANN. 


Honko Lauri. Kvankheitsprojektile. Untersuchung tiber eine urtiimliche Krank- 
heitserklarung. (FF Communications, 178.) 258 pp. in 89°. Helsinki 1959. Academia 
Scientiarum Fennica. Price : 800 fmk: . 


Diese ,,pro gradu“-Arbeit setzt sich zum Ziel, unter den auf der Erde meistver- 
breiteten Krankheitserklarungen eine auszuwahlen und sie im finnischen Bereich genaue- 
stens zu untersuchen, um daraus Schliisse fiir die Krankheitserklarungen tiberhaupt 
zu ziehen. 3 

Die Projektilerklarung ist jene, ,,wonach die Krankheit durch einen konkreten 
Gegenstand im K6rper des Menschen oder Tieres verursacht wird, einen Gegenstand, 
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von dem man gewohnlich glaubt, er sei auf das betreffende Lebewesen abgeschossen 
worden“ (p. 32). 
Dreierlei Quellen geben Aufschlu8 tiber die volkstiimlichen Krankheitsvorstellun- 
~gen: ,,Schilderungen von Krankheitsfallen, Angaben tiber Krankheitsterminologie und 
Krankheitsnamen, sowie verschiedene Heilverfahren, Riten, Zauberspriiche, Anwendun- 
gen von Arzneien, Anordnungen und Verbote“ (p. 20). Die Arbeit beschlagt also volks- 
medizinische, linguistische und allgemeinethnologische Gebiete. 

In eindringlicher Untersuchung werden nun reichste Archivsammlungen und eine 
weitverzweigte Literatur auf Auskunft tiber die Projektilerklarung befragt. Es stellen sich 
drei Hauptgruppen von Krankheiten heraus, auf die sie angewendet wird : ,,GeschoB” 
bzw. ,,Flug“ (eine plotzlich aufkommende Krankheit von Haustieren, pp. 83-118), der 
Stich“ (eine plétzliche, ,,stechende“ Krankheit beim Menschen, pp. 119-150) und die 
Pest“ (eine plétzliche, epidemische Krankheit bei Mensch und Tier, pp. 151-192). Diese 
Krankheitsgruppen entsprechen, nach modernen schulmedizinischen Kriterien, z. T. 
recht verschiedenen Krankheiten: unter ,GeschoB“ sind Milzbrand, Rauschbrand, 
Schwindsucht verschiedene Lahmungen usw. Zu verstehen (p. 89f.), unter ,,Stich“ 
Muskelstiche, Zerrungen usw., aber auch ernstere Infektionen des Brustfells und des 
Herzmuskels (p. 122), und unter ,,Pest’ auch einige nichtepidemische Krankheiten, wie 
z. B. plotzliche, bésartige Geschwtire (p. 154). 

Bei diesen drei Krankheitsgruppen ist die Projektilerklarung zwar nicht immer 
alleinstehend, aber doch dominant (vgl. die Unterscheidung zwischen dominanter, 
haufiger und sporadischer Erklarung, p. 23). Wenn etwa die Krankheitsnamen oder die 
Prosaiiberlieferung nur sparlich darauf hindeuten, so deckt der Verfasser in tiberzeugen- 
der Weise in den Heilspriichen die Projektilerklarung auf : in ihnen finden sich als Pest- 
patrone der hl. Antonius (mit dem Schwein ; die Schweinsborste ist aber eine alte 
Erscheinungsform des Projektils! p. 177), der hl. Sebastian (mit den Pfeilen im Leib, 
p. 185 ff.) und der Dulder Job (mit von Wiirmern oder Pfeilen — Jb 6, 4 — verursachten 
Geschwiiren, p. 187 f.). pe 

Der Verfasser kommt folgendem SchluB : ,,die Projektilerklarung ist der ideo- 
logische Inhalt des traditionellen Heilungsaktes innerhalb einer Kultur (traditionsge- 
schichtlicher Aspekt), sie wirkt als psychotherapeutisches Veranschaulichungsmittel 
(individualpsychologischer Aspekt), sie leitet das Verhalten des Heilkundigen und er- 
méglicht seine Tatigkeit zur Pflege des Patienten und zur Wiederherstellung der kon- 
ventionellen Lebensordnung der Gemeinschaft (sozialpsychologischer Aspekt). Dieselbe 
Funktion haben auch die iibrigen Krankheitserklarungen“ (p. 209). 

Wenn auch der Hauptteil des Buches den finnischen Projektilerklarungen gewid- 
met ist, so stellt der Verfasser seine Untersuchung doch in einen weiten Rahmen. Nach 
einer allgemeinen Einleitung iiber die volkstiimliche Krankheitslehre als Forschungsobjekt 
und Krankheitserklarungen als krankheitsatiologische Erscheinungen gibt er eine kurze 
Ubersicht iiber die urtiimlichen Krankheitserklarungen. Neben der Projektilerklarung 
nennt er das Tabuverbrechen, den Seelenverlust, das Eindringen eines Geistes und die 
Wurmerklarung. Er kommt auf diese Fiinfzahl, indem er die in jedem Volk natiirlich 
oft AuBerst zahlreichen Krankheitserklarungen auf die dominanten reduziert und unter 
diesen nochmals jene auswahlt, die man in so weiten Gebieten kennt, daB sie sich nicht 
als spezielles Eigentum einer bestimmten Kultur érweisen lassen“ (p. 35). 

Thre Verbreitung iiber die ganze Erde hin wird anhand von 4 Karten deutlich 
gemacht (zu denen noch eine weitere iiber die finnischen Krankheitsbenennungen der 
Gruppe ,,fliegen“ kommt). Daraus erhellt, daB sich die Karten treffend erganzen ; an diese 
Beobachtung kniipft L. Honko,. Uberlegungen tiber die historischen Zusammenhange 
oder Polygenese (wobei er einen vermittelnden Standpunkt einnimmt) und iiber das Alter 
der Erklarung (worauf er lieber nicht eingeht) an. Die Bedeutung der kartographischen 
Darstellung wird vom Verfasser selbst scharf hervorgehoben (p. 77). Darin liegt auch 
u. E. ein hoher Vorzug des Buches. 

Nicht ganz folgen kann man dem Verfasser, wenn er sagt, da er sich vor allem 
fiir die Konzeptionen interessiere, die auf der mythischen Wirklichkeit basieren und am 
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besten die geistige, antwortende Tatigkeit des Menschen in der Kultur widerspiegeln® 
(p. 37) und so ,neben den urtiimlichen Krankheitskonzeptionen“ jene Heilverfahren 
(Massage, Aderla8B, Kompressen, Bader usw.) vernachlassigt, die ,,die vorwiegend empiri- 
sche Seite der Krankheitslehre“ widerspiegeln (ib.).. Wenn diese in der vorliegenden 
Untersuchung auch mit Recht beiseitegelassen wurden, so darf man doch mit Fug behaup- 
ten, daf Empirie wie Mythos vom Geist des Menschen Zeugnis ablegen. Gerade im Bereich 
der Krankheiten sind auf Erfahrungen wie auf Vorstellungen beruhende Erklarungen 
gleicherweise gangig. Dariiber geben Untersuchungen tiber die Krankheitsnamen tiber- 
raschend Aufschliisse 1. 

Wiederholt spricht der Verfasser der vorliegenden Untersuchung von der Bedeu- 
tung der Krankheitsterminologie (pp. 20, 34) und zieht sie auch selbst heran (pp. 112-117 ; 
119-120 ; 151-152). Die Bemerkung der ersten in Anm.1 zitierten Arbeit von Kari 
JABERG, ,,Ein Thesaurus der romanischen Krankheitsnamen ist ein dringendes Deside- 
ratum“ diirfte auch fiir andere Sprachgruppen gelten ?. 

Die weitausgreifende, im finnischen Bereich tiefschiirfende Arbeit von Lauri 
Honko besticht durch ihre Dokumentation (das Literaturverzeichnis — ohne von den 
Archivsammlungen zu reden — umfaBt ca. 350 Schriften), den klaren Aufbau, die sprach- 
lich vollendete Darstellung (es handelt sich um eine Ubersetzung aus dem finnischen 
Manuskript) und den tiberzeugenden Gang der Darlegungen. Iso BAUMER. 


Goodenough Erwin R. Jewish Symbols in the Greco-Roman Period. Vols. 7 and 8. 
Pagan Symbols in Judaism. Vol. 7: Xv111-239 pp. in fol. With 291 fig. Vol. 8 : x11-282 pp. 
in fol. With 168 fig. (Bollingen Series, 37.) New York 1958. Pantheon Books. Price: $ 15.00. 


Auf die vorliegende Monographie sind unsere Leser schon zweimal hingewiesen wor- 
den (Anthropos 49. 1954, 1145-1147 und 52, 1957, 311-312). Die beiden jtingst erschie- 
nenen Bande stellen erneut den wirklich enzyklopadischen Charakter des behandelten 
Gegenstandes heraus. Als ebenbiirtig den friiheren sechs Banden weisen sie sich zunachst 
textlich aus ; und zwar durch ein liickenloses Zusammenstellen der erdrterten Symbole, 
auch solcher aus verborgenen Quellen und schwer erreichbaren Fundorten ; ferner durch 
scharfe Akribie des Werturteils und souveranes Meistern der einbezogenen Wissens- 
bereiche ; auBerdem durch die vorbildliche Ehrfurcht vor jedem diskutierten Einzel- 
gegenstande ; und schlieBlich durch die vornehme Wiirdigung auch andersgerichteter 
Interpretationen oder Meinungen. Mit diesen Vorziigen verbinden sich eine drucktech- 
nische Ausfiihrung und ein buchkiinstlerischer Aufwand hoher Qualitat, wodurch be- 
sonders die durchwegs viele Jahrhunderte alten Monumente, Plastiken und anderen 
Belegstiicke in uniibertrefflich scharfer Nachbildung dem Leser dargeboten werden. 

Vom Inhalt her betrachtet, ist és das Anliegen des Verfassers, iiber eine andere 
Gruppe von kiinstlerischen Motiven als friiher zu berichten, die das Judentum in der 
damaligen griechisch-romischen Periode aus den heidnischen Keligionen teils unver- 
andert iibernommen und teilweise mit einem neuen Sinn erfiillt hat. Die in Bd. V und 
Bd. VI geschilderten Fisch-, Brot- und Weinsymbole konnten als Ausdruckswerte ftir 
das kultische Essen und Trinken mit Bestimmtheit erwiesen werden. Abweichend hier- 
von sind die kiinstlerischen Motive, die der Doppelband VII und VIII vorlegt, nur ent- 
fernter dem jiidischen Kultus eingegliedert worden. Das will sagen; sie haben scheinbar 
mit ihm keinen engeren Zusammenhang, als da sie eben in Synagogen und auf Grab- 


1 Man vgl. etwa Kart JaBerG, Krankheitsnamen. Metaphorik und Damonie, 
in Schweiz. Arch. f. Volksk. 47. 1951; pp. 77-118, tiber die Bezeichnungen des Nagel- 
frostes und des Fingergeschwiirs in Italien ; id., Zu den italienischen und ratoromani- 
schen Namen des Muttermals, in Misc. Griera, Barcelona 1955 ; id., The Birthmark in 
Folk Belief, Language, Literature, and Fashion, in Romance Philology 10. 1957, 4. 

2 Fir die Romania sind Vorarbeiten gemacht : in Hamburg arbeitet Dr. HANs 
SCHNEIDER an den iberoromanischen Krankheitsnamen ; eine vollstandige Sammlung 
und Bearbeitung der ratoromanischen Krankheitsnamen (vom Verfasser dieser Renzen- 
sion) steht vor dem Druck; und an der Universitat Ziirich ist eine Dissertation tiber 
mittelitalienische Krankheitsbezeichnungen in Arbeit. 
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denkmalern dargestellt wurden. Obwohl nun manche dieser Symbole und Motive im 
frithen Mittelalter ihre Deutung verloren haben und sogar wieder vollig aus dem Ge- 
brauch gekommen sind, darf man keinesfalls apodiktisch folgern, da8 sie im jiidischen Kul- 
tus von ehedem keine mehr oder weniger wichtige Rolle gespielt haben, als sich heute 
klarstellen laBt. Der Verfasser verdient volle Zustimmung, wenn er, einem gut begriin- 
deten Grundsatz in der historischen Forschung folgend, erklart: “If Jews used them 
meaningfully in the Greco-Roman period, it is entirely likely that at that time Jews 
sought religious values which their descendents rejected along with the symbols. It cannot 
be assumed a priori that the Jews who carved and painted these devices thought and 
felt the same as the Jews, contemporary and later, who repudiated them” (Vol. 7, p. vi). 

Fiir die bezeichneten Jahrhunderte nehmen in Synagogen und auf Grabmdalern 
die bestimmt heidnischen Symbole: Stier, Lowe und Baum einen bevorzugten Platz 
ein, waren sie ja den Juden aus der alttestamentlichen Zeit bereits gelaufig. Allerdings 
peurteilte man die beiden Tierbilder von Anfang an als in einem gewissen Widerspruch 
zum jiidischen Glauben stehend ; ebensowenig fand die spatere Verwendung des Baum- 
symbols willige Zustimmung. Wann haben diese drei Zeichen sich eingebiirgert ? Galten 
sie in der griechisch-rémischen Periode vielleicht (wie die Katzen in der Rosette) wirklich 
bloB als Dekorationen und war das Baummotiv in mystischer Deutung nur der ,,Baum 
des Lebens“ ? Die Géttin des Sieges, ihre Krone und Palme werden ebenfalls (pp. 135-171) 
als ein beliebtes Symbol oftmals verwendet ; und E. R. GOODENOUGH weist nach, daB 
die Sinngebung der Krone ausgeht von einer “primitive identification to become a sign 
of life and victory, first in games, then in relationship with the gods; then in funerals, 
then in deep mystic meaning, all within paganism. Thence the symbol went over into 
Judaism and Christianity... [as] the award... of divine and immortal life” (p. 170). 
Die angeschlossenen Symbole (Rosetten, Rader, runde Objekte) erscheinen dem jiidischen 
Kultus der, damaligen Periode kaum noch eng verbunden ; sie lassen sich richtig als 
einfache stilistische Zeichen bewerten ; ebenso die Masken, besonders das Medusenhaupt 
(the Gorgon head) (pp. 202-229) als dramatische Hilfsmittel. Letztere scheinen allerdings 
im jiidischen Vokabular der Symbole nur gelegentlich auf. 

Der zweite Teil dieser Monographie (Vol. 8) beschreibt und deutet solche Symbole, 
die vorwiegend erotischer Art sind und dem Fruchtbarkeitszauber dienen ; ferner wird der 
Fiihrer der Seelen in die andere Welt (psychopomp or psychagogue of antiquity) (p. 124 ff.) 
gezeichnet, vorwiegend unter den Symbolen : Adler, Greif, Pegasus, Leiter oder Treppe 
und Boot : schlieBlich kommt noch der weite astrologische Bereich zur Sprache (pp. 167- 
218). RegelmaBig werden die aufgezahlten Symbole, wie die damalige Judenschaft sie 
bei ihrer Bibellesung verstanden hat, in anschlieBender Gegeniiberstellung mit der Deu- 
tung der sog. Heiden, namlich der orientalischen Volker, sowie mit der Interpretation 
des griechisch-rémischen Zeitgeistes von damals und der Auffassung der christlichen 
Kreise verglichen. Oftmals sah sich der Verfasser gezwungen, auch in den Symbolismus 
und Zauberglauben der eigentlichen Naturvélker vorzustoBen, obwohl er sich bewuBt 
in den engen Grenzen seiner unmittelbaren Aufgabe hielt. Demzufolge wird auch der 
Ethnologe aus der vorliegenden Monographie manchen Nutzen schépfen. Doch weit tiber 
den Rahmen der ethnologischen Facher hinaus bietet es ungezahlte und bedeutsame Ein- 
zelheiten aus einer Kulturperiode, in der noch vieles in ungeklartem Dunkel liegt. 

MARTIN GUSINDE. 


Gabriel Alfons. Das Bild der Wiiste. xu1-282 pp. in 8°. Mit 32 Taf. und 7 Kt. Wien 
1958. ADoLF HOLZHAUSENS Nie. Preis: 6.5, 165,—— 


Der Autor hat den Titel des Buches gut gewahlt, denn wer sich die Miihe nimmt, 
es vom Anfang bis zum Ende zu lesen, bekommt wirklich ein treffendes Bild von einer 
Wiiste, Diese ist namlich ein toter Raum ohne Leben, wo Trockenheit, Staub- und 
Sandstiirme eine unerbittliche Herrschaft fiihren. Wie weit das zutrifft, zeigt A. GABRIEL 
besonders im ersten Teil seines Buches, dem er die Uberschrift ,,Toter Raum“ gibt. 
Aber gleich im 1. Kapitel spricht er von der ,,Seele der Wiiste“. ,,... etwas Béses, Grau- 
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sames und Verraterisches liegt in diesem Raum, wo man sich nackt ftihlt und furchtbar 
bedroht ...Uberall starrt uns eine Welt entgegen, die nicht vom Pulsschlag des Lebens 
angetastet ist... Die Sonne ist dort kein Freund, sondern Feind... und was lebt, schrumpft 
unter dem fiirchterlichen Himmelsfeuer“ (p. 19). 

Eine ,,Beseelung“ des toten Raumes findet man noch mehr in den folgenden 
Schilderungen tiber Krafte, Formen und Typen der Wiiste ; tiber Pflanzen und Tiere, 
besonders das Kamel, und den Menschen der Wiiste. In diesem Kapitel werden auch 
Fragen vélkergeschichtlicher Art beriihrt, z.B.: Warum gerade von Wiisten- und Step- 
penraumen gro8e und umwalzende Vorst68e und ganze Volkerwanderungen ausgegangen 
sind, oder : Warum Wiisten- und Steppennomaden sich oft zu Begriindern groBer Reiche 
und Kulturen entwickelten. 

In dem Kapitel ,,Lanze fiir das Kamel“ wird dem Kamel ftir die Wiistenraume 
und deren Kulturen eine groBe Bedeutung beigemessen. Beziiglich der arabischen und 
afrikanischen Wiusten mag der Verfasser recht haben, in den zentralasiatischen Wiisten- 
und Steppenraumen hat das Kamel jedoch nie diese Bedeutung erlangt. Dort basieren 
die Nomadenkulturen hauptsachlich auf der Zucht von Pferd und Schaf. Auch wird in 
diesen Wiistenraumen das schwere zweihdckerige Kamel — das einhdéckerige hat seine 
dstliche Verbreitungsgrenze in Persien — nur ausnahmsweise als Reittier benutzt, 
und sonst fast ausschlieBlich fiir Warentransporte durch die Gobi und die angrenzenden 
Steppen. Der iibrige Verkehr wird auf den groBen KarawanenstraBen, die nur wenig die 
Vollwiisten beriihren, mit Pferden bewéAltigt 1. 

Lehrreich ist auch der zweite Teil des Buches, in dem A. GABRIEL auszugsweise 
Schilderungen eigener Wiistenreisen und solche anderer Wiistenforscher bringt. Diese 
Reiseschilderungen bilden eine gute Erganzung zu den mehr theoretischen Beschrei- 
bungen im ersten Teil des Buches. 

Die ganzseitigen Abbildungen machen das durch Lesen gewonnene Bild der Wiiste- 
noch anschaulicher. L. GOLOMB. 


Wetzel Robert. Die Bocksteinschmiede mit dem Bocksteinloch, der Brandplatte 
und dem Abhang sowie der Bocksteingrotte. Ein Beitrag zur europaischen Urgeschichte 
des Lonetals und zur geschichtlichen Morphologie des Menschen. Mitarbeit von P. Fizzer, 
U. LEHMANN, R. Mosexpacu und E. Scumrp. 41. Teil. 208 pp. in 4°. Mit 16 Taf., 51 Abb., 
13 Falttaf. und 1 Kt. Stuttgart 1958. W. KoHLHAMMER. Preis : DM 39,—. 


Der vorgelegte Band bildet den ersten Teil eines Berichtes des Verfassers tuber 
seine umfangreichen Ausgrabungen am Bockstein im Lonetal (Wiirttemberg). In einer 
sehr eingehenden Einfiihrung versucht er zunachst, den Laien mit der allgemeinen Proble- 
matik bekannt zu machen, seine eigene Tatigkeit zu begriinden und seine Grundanschau- 
ungen darzulegen. Dabei stellt er als Anatom weitgehend die menschliche Gestalt (im 
vollen Wortsinn) in den Vordergrund und gewinnt von hier aus eine sehr kritische Stel- 
lungnahme zur Abstammungslehre und ferner zum kulturgeschichtlichen Evolutionis- 
mus, dariiberhinaus aber auch zu dem (an sich keineswegs darwinistischen) ,,Zweck- 
biologismus“ A. GEHLENS. Dabei scheut er nicht vor dem Bekenntnis zu einem Schdép- 
fungsglauben zuriick und verneint energisch, daB dies den ,,Untergang der naturwissen- 
schaftlichen Biologie“ bedeuten miisse. 

Den zweiten Teil des Bandes bildet ein Bericht tiber die Erforschung des Lonetals, 
die Grabungen am Bockstein und die stratigraphischen Verhdltnisse dieser Station. 
Als Anatom an die Anlage von Serienschnitten gew6hnt, hat er zahlreiche Profile unter- 
sucht, Proben der einzelnen Schichten sichergestellt (wortiber noch ein Bericht von 
E. Scumip im 2. Band zu erwarten ist) und sich vor allen Dingen bemiiht, nicht isolierte 
Profile zu bieten. Vielmehr wurde die Schichtenfolge yon der Hohle hangabwarts bis 
zum Talgrunde verfolgt, um so eine genaue Feststellung tiber das Auskeilen einzelner 


1 Cf. L. GoLtoms, Bodenkultur in Ost-Turkestan. Oasenwirtschaft und Nomaden- 
tum. (Studia Inst. Anthropos, 14.) Posiéux 1959. 
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Schichten und die zunehmende ,,Schichtenverarmung” zum Tale hin treffen zu k6nnen. 
Das Ergebnis ist eigentlich erschiitternd : zwei eindeutig kaltzeitliche LoB-Schichten 
sind in der Héhle nachzuweisen und ihr relatives Alter zueinander festzulegen ; doch war 
es nicht méglich, mit Sicherheit zu sagen, ob eine sehr wichtige, namlich die ,violette 
Kulturschicht vor oder zwischen diesen beiden Kalteperioden anzusetzen ist. Das sollte 
ein warnendes Beispiel dafiir sein, aus probeweise ergrabenen Profilen allzu sichere 
Schliisse iiber die geologische und klimatologische Folge an Ort und Stelle ziehen zu 
wollen, sondern stets mit der Méglichkeit ganz erheblicher Schichtliicken zu rechnen. 
Damit ergibt sich aber auch eine Schwierigkeit fiir die vom Verfasser bevorzugte Auf- 
stellung einer chronologischen Folge an Ort und Stelle und in kleinerem Raum, und es 
darf hier doch wohl darauf hingewiesen werden, daB solche Liicken unter Umstanden 
nur erkannt werden kénnen, wenn man (freilich unter anderem) auch gréBer gespannte 
Beziehungen in die Interpretation hineinnimmt. DaB dies mit Vorsicht und Zurtickhaltung, 
man mdéchte fast sagen ,,mit Takt", zu geschehen hat, ist eine andere Sache. Auch der 
typologisch-archaologischen Chronologie und Stratigraphie wird bei der Einordnung der 
einzelnen Schichten eine Rolle zufallen ; derartiges deutet sich in vorbereitenden Publi- 
kationen des’ Verfassers bereits an, wenn er den durchgehenden ,,Paustkeil-Charakter“ 
der Kulturschichten gegen eine allzu junge Einordnung einsetzt. Der Rezensent teilt 
diese Bedenken gegen eine jiingere Datierung nicht (vgl. hierzu Forschungen und Fort- 
schritte 33. 1959, 149), doch wird man mit einer endgiiltigen Stellungnahme warten 
miissen, Auch aus diesem Grunde darf man auf die Fortsetzung, die uns das archaologische 
Material, daneben aber auch Berichte iiber stratigraphische Finzelheiten, Pflanzen- 
und Tierwelt, bringen wird, aufs AuBerste gespannt sein. 

Uber manche Ansichten des Verfassers wird gewi8 zu diskutieren sein, aber nie- 
mand sollte sich dazu verfiihren lassen, ihn als einen AuBenseiter abzutun, der zwischen 
verschiedenen Fachern steht ; von einem solchen Standpunkt zwischen den Disziplinen 
sind stets die wertvollsten Anregungen fiir den Fortgang der Forschung gekommen, 
Im BewuBtsein dieser Position bittet der Verfasser den »geneigten Leser“ um Verstand- 
nis und weist darauf hin, daB er es dem ,ungeneigten Leser“ doch sowieso nicht recht 
machen wird. Man mége es dem Rezensenten nicht als Uberheblichkeit auslegen, wenn 


er dem Verfasser versichert, daB er sich — trotz mancher abweichenden Meinung im 
einzelnen — zur ersten Kategorie von Lesern rechnet und die Fortsetzung der Ver- 
dffentlichung mit Ungeduld erwartet. Kari J. NARR. 


rc 


Geiger Paul und Weiss Richard. Atlas dey schweizerischen Volkskunde. I: 4,95; 
liteng aekKarten: 1 fol., Kommentar in 8°. Basel. 

Der Einfiihrungsband, sowie die Lieferungen 1-3 des ersten und 1-2 des zweiten 
Teiles dieses groBangelegten Kartenwerkes sind bereits besprochen worden (vgl. Anthro- 
pos 46. 1951, pp. 639 ff. und 49. 1954, pp. 1135 f.). Inzwischen sind vier weitere (I/4, 5 ; 
11/3, 4) der auf 16 Lieferungen geplanten Gesamtausgabe erschienen. — 1/4, von W, ESCHER 
pearbeitet, bezieht sich auf die lokalen Eigentiimlichkeiten der Tracht : Kopfbedeckung 
der Manner und Frauen, Haartracht der Frauen, Ohrringe bei Mannern und Frauen, 
Mannerblusen, Hirtenhemden, Holzschuhe, Steigeisen und BarfuBgehen. 1/5 befaBt sich 
mit dem Sachkreis bauerlicher Gerate und Wirtschaftsweisen : Schlitten, Rindviehzug, 
Zugvorrichtungen, Pfluggespanne, Zaune, Heutrocknungsstellen, Dreschen und Wein- 
lesebrauch. II/3 schlieBt sich thematisch II/2 an. W. Escuer und E. Lirsr geben in 
Kartenbild und Kommentar eine Ubersicht tiber die Himmelfahrts- und Pfingstbrauche 
und iiber die Bedeutung von Feuer, Lichtern, Heische- und Larmumziigen im Jahres- 
prauch. I1/4 fiihrt vor allem ein in die Fragen, die sich auf den Lebenslauf beziehen : 
Was erzahlt man den Kindern tiber die Herkunft der Kleinkinder ? Wer bestimmt den 
Namen des Neugeborenen, und welches sind die haufigsten Namen ? — Was schon in der 
Anzeige der friiheren Lieferungen hervorgehoben wurde, gilt auch fiir die vorliegenden : 
sie zeichnen sich aus durch eine sehr iibersichtliche, technisch gute kartographische 
Darstellung und durch einen sorgfaltig auswertenden, mit einschlagigen Literaturanga- 


1016 Bibliographia Anthropos 54, 1959 


ben versehenen Kommentar. Die Bearbeiter sind sich bewuBt, daB Fehlerquellen még- 
lich, ja wahrscheinlich sind, besonders woes sich um Haufigkeitsfragen handelt, oder wo 
betont fortschrittlich eingestellte Gewahrsleute versucht sein kénnen, ihre Antworten 
zu farben. Auch muBte sich das angewandte Exploratorenverfahren notwendigerweise 
auf eine Auswahl von Ortschaften beschranken, wahrend z. B. der neue deutsche Volks- 
kundeatlas sich auf ca. 20 000 (allerdings nur schriftlich eingesandte) Antworten stiitzen 
kann und dem 6sterreichischen beide Methoden (Exploratoren- und Fragebogenmethode) 
zugrunde legen. In den Kommentaren wird die einschlagige Literatur in bescheidenem 
Ausma8 mitverarbeitet, ebenfalls das Material der sog. ,Enquéte I’, einer friiher gemachten 
Umfrage. Die Verbreitungsgebiete dieser neuen Lieferungen sagen im allgemeinen nicht 
sehr viel iiber Kulturgrenzen und Raume aus, mit Ausnahme von I/4 und 1/5, wo sich, 
wie R. WeIss im Vorwort zu I/4 selbst hervorhebt, ein nordalpiner hirtenbauerlicher 
Kulturraum abzeichnet. Etwas reichere Illustration hatte gerade diese Zusammenstel- 
lungen aus den sachkulturlichen Gebieten noch anschaulicher machen k6énnen. 

Huco HuBER. 


de Félice Suzanne. Recherches sur l’anthropologie des Francaises. 316 pp. in 8°. 
Avec 8 pl. et 57 fig. Paris 1958. Masson & Cie. Prix: 3000 fr. 


Die Idee dieser anregenden Arbeit stammt, wie die Verfasserin einleitend bemerkt, 
von Professor VaLtois, dem bekannten Anthropologen und Direktor des Musée de 
l’Homme in Paris. Wie schwierig indessen die Verwirklichung einer guten Idee sein kann, 
erfuhr S. DE FELICE zu wiederholten Malen wahrend ihrer Arbeit. Die sehr griindlichen 
Untersuchungen waren entsprechend miihsam und forderten Opfer an Zeit und Geduld 
nicht nur von der Forscherin, sondern auch von den Untersuchungsobjekten ; denn es 
fiel nicht leicht, 140 Franzdsinnen zu finden, die willens waren, alle anthropologischen 
Messungen und morphologischen Vergleiche eine volle Stunde lang tiber sich ergehen zu 
lassen. — Die Untersuchungsobjekte waren normale, gesunde Franzdésinnen im Alter 
von 20 bis 48 Jahren, deren vier GroBeltern (mit einigen wenigen Ausnahmen) in Frank- 
reich geboren und franzdsischer Abstammung waren. Die Frauen stammten aus nahezu 
allen Teilen Frankreichs und waren Studentinnen, Assistentinnen und Laborantinnen, 
Krankenpflegerinnen und Sekretarinnen etc. Nur drei waren Arbeiterinnen ; Bauerinnen 
fehlten ganz. An jeder Person wurden 51 anthropologische Messungen durchgefiihrt 
und acht weitere MaBe errechnet (pp. 7-10). Morphologische Beobachtungen und Ver- 
gleiche folgten. Auf Grund der gewonnenen Data wurden in der Folge Mittelwerte, 
Standard-Deviation u.s.f. errechnet. Die Verfasserin fiihrt weiter an, daB sie ihre 
Untersuchungen mit denen anderer Autoren vergleichen konnte, die entsprechende 
anthropologische Aufnahmen an Baltinnen (1000), Deutschen (iiber 1000), Sloveninnen, 
Amerikanerinnen etc. durchgefiihrt haben. 

Die Wiedergabe der Messungen und der morphologischen Ergebnisse nimmt den 
groBten Teil der Monographie ein (pp. 23-245). Im IV. Teil folgen Korrelationsrechnun- 
gen, die die Beziehung von je zwei verschiedenen GroBen zum Gegenstand haben : 
K6rpergr68e — Gewicht, Alter — K6rpergr6Be, Alter — Gewicht u.a.m. (pp. 246-266). 
Im Schlu8kapitel werden die reichen Ergebnisse zusammengefaBt, wobei die Autorin 
den Durchschnittstypus der Franzdsin aufstellt (pp. 269-276): «... cette ,Frangaise 
moyenne’ est grande, médioligne:.. ni élancée ni trapue ; elle a le bassin large, le tronc 
méso-rectangulaire, le membre supérieur court, l’avant-bras court par rapport au bras, 
la main moyenne, le membre inférieur moyen, la jambe courte... Elle est brachycéphale. . . 
elle a la peau plutdt claire, les yeux également... les cheveux foncés. .. Mais que présente 
cette ,Francaise moyenne’ ? Evidemment un mélange de plusieurs races. » Eine schemati- 
sche Zeichnung auf p. 270 dient zur Illustration der Ausfiihrungen. 

Die Verfasserin vergleicht weiterhin ihre Resultate mit denen anderer Autoren 
und stellt fest, daB Elemente der nordischen Rasse, vermischt mit solchen anderer 
Rassen, im Typus der Franzésin zu erkennen sind. SchlieBlich macht die Autorin auf die 
merkwiirdige Entsprechung der MaBe des ,,K6rpergeriistes“ der Franzésinnen, Schweize- 
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rinnen, Deutschen, Amerikanerinnen, kurz, der heutigen weiBen Frau verschiedener 
Nationalitat, aufmerksam, ein Phanomen, dessen Aufhellung allein weitere anthropo- 
logische Studien lohnend erscheinen lieBe. 

Die vorliegende Monographie ist nicht nur sehr griindlich, sondern auch sehr an- 
regend und interessant. Es wird uns gezeigt, wie durch objektive Messungen und Berech- 
nungen rassische Zusammenhange aufgedeckt und reale biologische Beziehungen wahr- 
scheinlich gemacht werden kénnen. Der Flei8 und die Ausdauer der Verfasserin sind 
bewundernswert, ihr Werk verdient, von vielen studiert und von ihr selbst oder anderen 
erweitert zu werden, wahrend ihr methodisches Vorgehen zur Nachahmung empfohlen 
werden kann. R, ZDANSKY. 


Reallexikon der Assyrviologie. Hrsg. von Er1cH EBELING. Dritter Band. 1. Lfg. 
F — Fixsterne. rv-80 pp. in 8°. Berlin 1957. WALTER DE GRUYTER & Go. Preis; DM 13,—. 


Nach langer Unterbrechung nimmt das Reallexikon der Assyriologie nunmehr 
sein Erscheinen wieder auf.“ So beginnt die ,,Vorbemerkung“ des provisorischen Heraus- 
gebers (p.1). In der Tat war die Unterbrechung von recht langer Dauer ; nachdem die 
beiden ersten Bande 1932-1938 erschienen waren (cf. Anthropos 32. 1937, p. 314 fen 
35-36. 1940-41, p. 455), kam das wichtige Unternehmen zuerst durch die Kriegsverhalt- 
nisse zum Stillstand und erlitt dann abermals einen empfindlichen Riickschlag durch den 
Tod der beiden Begriinder, BRUNO MEISSNER (1868-1947) und EricH EBELING (1886-1955); 
ihre wissenschaftlichen Leistungen werden in kurzen Nachrufen (pp. I-11) pietatvoll ge- 
wiirdigt. ErtcH EBELinG hatte bereits weitgehende Vorarbeiten fiir die neuen Bande 
geleistet. Prof. Dr. ERNST WEIDNER brachte, unter Mitarbeit von Frau Dr. MARGARETE 
FALKNER, diese erste Lieferung des III. Bandes heraus. 

Wie in den friiheren Teilen, so findet sich auch hier wieder ein reiches Material 
in gedrangter Darstellung. Von allgemein-methodischem Interesse ist der Artikel Fal- 
schungen (von Antiken). Das Gebiet der Religion behandeln, au8er kurzen Beitragen 
iiber einzelne Riten und Symbole, die beiden groBen Artikel Fest und Festhaus. (Wenn 
dort, p. 43a, die Parallele zwischen Marduk und Tammuz stark betont wird, so ware das 
nach W. von SoDEN, Zeitschr. f. Assyriologie 51. 1955, 430-166, und Die Rel. in Gesch. 
u. Gegenwart °I Sp. 688 f., in dieser Form nicht mehr aufrechtzuerhalten.) Mit Gesell- 
schaft und Recht befa8t sich vor allem der umfangreiche Artikel Familie (iiber die noch 
offenen Fragen betr. Familie im Keilschriftrecht cf. p. 114; zur Erganzung sind auch die 
Artikel Ehe und Frau zu beriicksichtigen, ebenso wird fiir Familiengesetze auf Gesetze 
verwiesen. Auf p. 100 sollte es konsummiert statt konsumiert heiBen; das zugrunde liegen- 
de Verbum ist consummare, nicht consumere). Ferner gehéren hierher die Stichworter 
Fahrlassigkeit, Familienhaftung, Feudalismus ; auch anderswo, z.B. im Artikel Feld, 
werden Rechtsverhaltnisse eingehend dargestellt. Besonders zahlreich sind in diesem 
Faszikel die Beitrage, die materielle Kultur, Kunst und Kunstgewerbe betreffen, so 
Farben, Farber, Farbstoffe, Fayence, Feigenbaum, Felsbild, Festung, Fett, Feuer, Fibel, 
Figurinen, Filigran, Fisch (letzteres, wie auch andere Stichworter, mit zahlreichen 
Unterstichwortern, Zusammenstellungen und Hinweisen : Fisch als Opfer, als Symbol, 
Fischen, Fischerei, Fischgewand, Fischgottheit, Fischkentaur, Fischmaske usw.). Ein 
anderes Zeichen der fortschreitenden Spezialisierung ist die ausfiihrliche Darstellung der 
betr. Kulturelemente bei den Hettitern, oft in eigenen Artikeln. An letzter Stelle steht 
der umfangreiche Artikel Fixsterne, der noch in die nachste Lieferung hiniibergreift. 
Nach Ankiindigung auf der 2. Umschlagseite sollen die mit F-Z beginnenden Stichworter 
noch drei Bande fiillen. »Es steht zu hoffen, da& es mit Hilfe zahlreicher Mitarbeiter 
gelingen wird, die Lieferungen in regelmaBigen Zeitabstanden herauszubringen und so 
das groBe Werk in absehbarer Zeit zu einem guten Ende zu fiihren“ (p. 1). Diesen Wunsch 
des neuen Herausgebers wird gewif jeder teilen, der diese inhaltsreiche Lieferung auf- 
merksam durchgesehen hat. JosepH HENNINGER. 
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Yadin Yigael and Others. Hazor I. An Account of the First Season of Excava- 
tions, 1955. (The JAmMes A. DE RoTHscHILD Expedition at Hazor.) xxtv-160 pp. in fol. 
With 171 pl. and 13 plans. Jerusalem 1958. At the Macnes Press. Price: £ 8/8/-. 


Die Verfasser, d.h. der Gesamtleiter des Unternehmens, die Grabungsleiter fiir 
die einzelnen Flachen, “Chief Recorder” und Architekt, geben hier einen Bericht tiber 
die erste Ausgrabungs-Saison im Tell el-Qedah/Tell Waqqas am FuBe der Ostkette des 
obergalilaischen Gebirgszuges sitidwestlich der Huleh-Ebene. Dem Tell nach Nordwesten 
angelagert ist ein rechteckiges Plateau. Zwei Ausgrabungsflachen wurden im Tell selbst, 
drei in diesem Plateau angelegt. Im letzteren konnten Reste einer kanaanitischen Stadt 
aufgedeckt werden, die von der lokalen Mittel-Bronzezeit II bis zur Spat-Bronzezeit II 
reichen. Die Schichten im Tell selbst gehen in der Hauptsache yon der Wende des 10. 
zum 9. Jahrh. v. Chr. bis in die hellenistische Zeit. Auf eine komparative Wertung der 
Ergebnisse wurde fast vollstandig verzichtet, da die Untersuchungen weiterlaufen. Zur 
Zeit, da dieser erste Bericht gedruckt wurde, war die dritte Saison bereits abgeschlossen. 
Das MaB der in der ersten Grabungs-Saison bewaltigten Arbeit zeugt ebenso wie dieser 
in jeder Hinsicht, vornehmlich aber in Ausstattung und Klarheit der Gliederung, vor- 
bildliche Bericht von einer straffen Organisation des ganzen Unternehmens. Ist es schon 
bewundernswert, daB der erste Bericht nach so kurzer Zeit erschien, so mu man es als 
geradezu beispielhaft bezeichnen, da dies geschah, wahrend die Feldarbeiten Jahr fiir 
Jahr weitergingen. Es ist geplant, tiber jede weitere Saison einen derartigen Bericht 
erscheinen zu lassen, bis dann nach Beendigung der Grabungen ein abschlieBender Band 
folgen soll. Die Verfasser sind sich tiber die Nachteile eines solchen Unternehmens durch- 
aus im klaren, aber im Hinblick auf die vielen langjahrigen Ausgrabungen groBer Objekte, 
die teilweise Jahrzehnte zuriickliegen und tiber die bis heute noch keine ausreichenden 
Berichte vorliegen, mdchte man doch sagen, dafB die Vorteile tiberwiegen. Da8B die Ver- 
fasser ihr Material sofort vorlegen, ohne sich davor zu fiirchten, daB jetzt andere Autoren 
damit arbeiten und bereits ihre Schliisse daraus ziehen, noch bevor sie selbst die ab- 
schlieBende Wertung vornehmen konnten und wollten, bedeutet — besonders wenn man 
die vielerorts herrschende Ubung bedenkt, zunachst einmal auswertende Studien zu ver- 
offentlichen oder Vorberichte, in denen wesentliche Punkte des Tatsachenmaterials zu- 
riickgehalten werden — einen Dienst an der Wissenschaft, fiir den man den Verfassern 
nur Dankbarkeit, Respekt und Bewunderung zollen kann. Kart J. NARR. 


Tufnell Olga and Others. Lachish IV (Tell Ed-Duweir), The Bronze Age. (The 
WELLCOME-Marston Archaeological Research Expedition to the Near East, 4.) Vol. I: 
Text : 351 pp. in fol. With 17 fig., 1 map, and 2 pl. Vol. Il: Plates : 96 pl. London 1958. 
Oxford Univ. Press. Price: £ 8/8/-d. 

Da Lachish eine der wichtigsten Stadte im K6nigreich Juda und zuvor eine alte 
kanaanitische Kénigsstadt war, kann der Bericht tiber die leider durch den tragischen Tod 
ihres Leiters, J. L. STARKEY, zum Erliegen gekommenen Ausgrabungen von vorneherein 
groBten Interesses gewiB sein. Uber die israelitische Zeit, d. h. die lokale Eisenzeit, wurde 
in einem friiheren Band schon berichtet, wie tiber den ,,Fosse Temple“ aus der spaten 
Bronzezeit. Der jetzt vorgelegte Band bringt einen Bericht tiber die tibrigen ausgegrabenen 
Denkmaler der Bronzezeit. 

Auf sparliche Funde aus einer mesolithischen und neolithischen Besiedlung des 
Gebietes folgen etwas reichere Zeugnisse aus dem Chalkolithikum, wobei ein Megalith- 
Denkmal, das etwa in der Mitte des Siedlungsbereiches steht, nach seiner Zeitstellung 
und Funktion innerhalb des Gesamtbildes schwer zu deuten ist. Fiir die verschiedenen 
historischen Probleme, die durch die Ausgrabung dieses Ortes einer Klarung naher- 
gefiihrt werden kénnen, mégen einige Andeutungen geniigen. Etwa zu Anfang des 3. Jahr- 
tausends v. Chr. wird das Siedlungsbild verandert durch die Anlage einer Stadt. Anders 
als z.B. in Jericho zeigen sich jedoch am Ende der friihen Bronzezeit keine Spuren 
gewaltsamer Zerstérung dieser Anlage. Auch hier ist aber eine merkwiirdige Keramik 
von ,,Glockenbechern“ vorhanden, die zu der Zerst6rungsperiode yon Jericho offen- 
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sichtlich in enger Beziehung steht und vielleicht iiberdies noch mit der ersten Zwischen- 
periode Agyptens in Verbindung gebracht werden kann. Vom Gesichtspunkt der euro- 
paischen Archdologie ist dabei besonders interessant, inwieweit sie mit den europdischen 
,Glockenbechern“ in Beziehung steht, fiir die sich ja iiberhaupt in letzter Zeit Hinweise 
auf eine Verbindung mit (wo nicht fiir eine Herkunft aus) Afrika mehren. Die Hyksos- 
Zeit scheint hier, wie an anderen Orten, durch Befestigungen aus Stampflehm markiert 
zu sein. Die Zeit der agyptischen Eroberung, d. h. die regionale Spat-Bronzezeit, konnte 
zumal in ihrer Periode IB gerade in Lachish besonders gut erforscht werden, wo sich wert- 
volle Hinweise auf die Keramik-Chronologie ermitteln lieBen. Die spatbronzezeitliche 
Anlage fand offenbar ein gewaltsames Ende durch Feuer, und es ist auch hier wieder ein 
besonderes historisches Problem, ob dies auf die israelitische Einwanderung oder — was 
wohl wahrscheinlicher ist — auf ein vorausgehendes Ereignis zurtickzufiihren ist. Ver- 
schiedene Hinweise lassen dafiir die Méglichkeit offen, daB es entweder mit den Kriegs- 
ziigen des Pharao Merenptah (1223 v. Chr.) oder aber mit dem Sieg Ramses III. iiber die 
See- und Nordvélker (1190 v. Chr.) in Verbindung zu bringen ist. Fiir die umsichtige und 
iibersichtliche Vorlage der bisherigen Ausgrabungsergebnisse wird man dankbar sein, 
und es ist zu hoffen, da®B die Untersuchungen an dieser wichtigen Stelle fortgesetzt wer- 
den kénnen. Kari J. NARR. 


Harris George L. and Others. Jordan. Its People, Its Society, Its Culture. (Survey 
of World Cultures.) x-246 pp. in 8°. With 6 maps. New Haven 1958. HRAF Press. 


“Perhaps at no other time in history has so much been written about the different 
peoples of the world... There do exist quantities of recorded observations and informa- 
tion, and of highly detailed analyses of this or that aspect of life as it is lived by given 
groups. Oberservations, information, analysis — all usually are scattered, available but 
separate. The books of this series represent an endeavor to gather and interpret the 
separate pieces...” Mit diesen Worten wird in der Preface (p. v) der Zweck der Serie 
“Survey of World Cultures” umschrieben. Sie stiitzt sich auf die reichen Materialien 
der HRAF (= Human Relations Area Files), die nach G. P, Murpocx’s Outline of 
Cultural Materials analysiert sind. Jedem Buch liegt dasselbe Schema zugrunde, nach dem 
in 22 Kapiteln von verschiedenen Mitarbeitern (bei dem vorliegenden Band sind es 9) 
die einzelnen Aspekte (Geschichte, Geographie, Bevolkerung, Wirtschaft, soziales und 
politisches Leben, Religion, Literatur, Kunst usw.) eines bestimmten Landes behandelt 
werden, besonders ausfiihrlich das soziale Leben. (Dabei sind manche Wiederholungen 
unvermeidlich ; der Herausgeber hat allerdings versucht, sie auf ein MindestmaB zu 
beschranken und durch vielfache Querverweisungen eine méglichst groBe Einheit zwi- 
schen den verschiedenen Beitragen herzustellen.) Das Kénigreich Jordanien, dessen Be- 
vélkerung im Jahre 1956 auf 1 440 000 geschatzt wurde, ist trotz seiner Kleinheit ein 
besonders interessantes, aber auch schwieriges Objekt fiir eine solche Darstellung. 
Als Emirat Transjordanien 19214 begriindet, durch die Annexion des nicht-israelischen 
Palastina im Jahre 1949 zu , Jordanien“ erweitert, besitzt es zwar eine in ihrer groBen 
Mehrheit ethnisch, sprachlich und religisds homogene Bevolkerung, aber es bestehen be- 
trachtliche kulturelle Unterschiede zwischen den Gebieten dstlich und westlich vom 
Jordan, ferner zwischen Stadtern, Bauern und Beduinen, — Unterschiede, die sich auch 
politisch auswirken. Diese komplizierten. Verhaltnisse werden mit Sorgfalt und Objektivi- 
tat dargestellt. Im Kapitel “Religions” (pp. 35-45) wird zunachst der Islam als solcher 
(pp. 35-40), dann in seiner konkreten Gestalt in Jordanien (pp. 40-43) behandelt. 
Im ersten dieser Abschnitte finden sich einige Ungenauigkeiten : Hegiva sollte nicht mit 
,Flucht® (p. 35), sondern mit ,,Auswanderung“ iibersetzt werden. Die Umschreibung der 
Begriffe Sunna und Hadith (p. 36) ist nicht klar, DaB das Grab Mohammeds nach Ansicht 
maycher (“is claimed by some”, p. 38) in Mekka sein soll, kénnte sich héchstens auf sehr 
unwissende Muslime beziehen ; oder es war in der benutzten Quelle die Rede von irrigen 
Vorstellungen des mittelalterlichen Abendlandes. — Auch daB der Pariastamm der 
Solubah selber behauptet, von den Kreuzfahrern abzustammen (“claim descent from 
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the Crusaders”, p. 48), dtirfte kaum stimmen ; es handelt sich um eine Theorie, die an die 
Etymologie des Namens (salib = Kreuz) ankniipft. — Die Bedeutung der GroBfamilie 
(extended family) in Jordanien wird mit Recht hervorgehoben (pp. 54 f., 56, 63f., 
69, 148, 156, 186 f.), das Gleiche gilt aber nicht ohne weiteres fiir alle arabischen Beduinen- 
stamme (siehe jetzt die Zusammenstellung der Belege bei J. HENNINGER, Zeitschr. f. 
vgl. Rechtswiss. 61. 1959, pp. 24 und 30). — Alles in allem bietet das Buch eine zuver- 
lassige Information, und wenn auch manche Kapitel mit ihren vielen Einzelheiten eher 
trocken sind, wird man es doch als Nachschlagewerk schatzen. Ein genauer Index 
(pp. 239-246) erleichtert die Benutzung. Die Bibliographie (pp. 235-237) enthalt aus- 
schlieBlich englische Publikationen. JOSEPH HENNINGER. 


Kapadia K.M. Marriage and Family in India. 224 Edition. xxx1-318 pp. in 8°. 
Bombay 1958. Oxford Univ. Press. Indian Branch. Price :' 27s 6d. 


Intended as a handbook for students, this work by the Reader in Sociology at the 
University of Bombay describes at great length the development of mainly “orthodox”’ 
Hindu conceptions about marriage and family. A special chapter is devoted to their 
radical changes in modern times. The author’s treatment of Moslem conceptions on the 
same subject is, however, rather sketchy. But a more serious defect in a book on marriage 
and family in India is that the author almost completely ignores the various and very 
interesting marriage and family systems prevalent among the numerous Indian tribes 
and among the low castes and untouchables of India. 

The author bases his exposition mainly on the classical Hindu scriptures and rarely 
consults the existing literature with information on particular marriage and family 
customs found in the various castes and communities. Thus he creates the misleading 
impression that Hindu conceptions on marriage and family were, and are, uniform all 
over India and everywhere in conformity with the Hindu scriptures. But even a super- 
ficial perusal of the monographs available on Hindu castes, of the various “Castes and 
Tribes” series, for instance, published by the former British-Indian Government, reveals 
that this impression is not correct. Even in the Brahmin caste considerable local differ- 
ences exist. 

Hence it is that another contention of the author is open to doubt. He says that 
the Indian conceptions on marriage and family had undergone considerable changes in 
the course of time and he tries to prove this by pointing out that at different times the 
various authors of the Hindu scriptures had expressed divergent views on this subject 
and laid down different marriage and family laws. But it is almost certain that these 
authors belonged to different Hindu communities and castes whose marriage and family 
conceptions differed from those of ancient times. Consequently, their writings simply 
reflect the marriage and family customs of their particular caste or community, not 
those of the whole of India in their time, as the author thinks. Within the single castes, 
marriage and family conceptions changed very little until modern times. 

In his introduction (p. xxiv) the author criticizes the German anthropologists for 
being “so lost in theory that they failed to see the most glaring limitations of cultural 
transmission”. While it is always dangerous to indulge in such general and sweeping 
criticisms (the more so, if the critic is suspected of never having read any book by the 
authors criticized and of getting his knowledge about their theories only from secondary 
and unfriendly sources), this reviewer is of the opinion that the author’s book would have 
gained much in value and depth if he had adopted a few ideas from those old German 
anthropologists whom he criticizes so severely. Had he done so, his exposition of the 
Indian marriage and family systems would not begin only with the Vedic period, and he 
would have been more aware of the culture-historical relations of the Indian populations 
with the Middle East and with Inner Asia, and consequently of their dependence on the 
marriage and family conceptions prevalent in these countries. Failing this, the author’s 
book remains both incomplete and shallow. oe UCHS, 
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Radhakrishnan S. Indische Philosophie. Band I: Von den Veden bis zum Bud- 
dhismus. (“Indian Philosophy”. Aus dem Engl. iibers. von Dr. RUDOLF JOCKEL.) 
593 pp. in 8°. Darmstadt, Baden-Baden, Genf (s.a.). Holle Verlag. Preis: DM Use 


Der Verfasser dieser Indischen Philosophie ist weithin bekannt : er war Professor 
der Philosophie am King George V College der Universitat. Kalkutta, bekleidete eine 
Zeitlang den Posten des Vizedirektors der Unesco und ist nun Vizeprasident von Indien. 

Sein Buch ist das erste Werk iiber indische Philosophie und Philosophiegeschichte, 
das von einem Inder in englischer Sprache verdffentlicht wurde. Es zeigt deutlich den 
Unterschied zu europdischer Denk- und Darstellungsart : schreibt der europaische Philo- 
soph an erster Stelle, um seine Gedanken kundzutun und durch Argumente zu uber- 
zeugen, unter AusschluB aller emotionalen Momente, so gewinnt man bei seinem indi- 
schen Kollegen den Eindruck, als wolle er um jeden Preis ,,bekehren“. RADHAKRISHNAN 
gehort zur advatta-Schule von SHANKARA und sucht mit allen Mitteln dieses System zu 
rechtfertigen. Selbst christliche Texte miissen — in simplifizierender Interpretation — 
dazu herhalten, den Monismus SHANKARAS ZU erweisen“. So stellt der Verfasser in elf 
Kapiteln die Perioden der indischen Geistesgeschichte unter dem ihm eigenen Gesichts- 
punkt dar. 

Die deutsche Ubersetzung gibt sich alle Miihe, Text und Gedankengehalt des 
Werkes getreu wiederzugeben, verfehlt aber doch an vielen Stellen den genauen Sinn. 
Man fragt sich, wodurch eigentlich die deutsche Version gerechtfertigt war. Fachleute 
werden namlich stets zum Originaltext greifen kénnen und mussen, fiir weitere Kreise 
aber ist das Werk von wenig Nutzen. Ein Vorteil der deutschen Ausgabe ist allerdings 
eine Unterteilung der Kapitel und die bessere drucktechnische Ausstattung. 

C. W. J. VAN DER LINDEN. 


Hauer J.W. Der Yoga. Ein indischer Weg zum Selbst. Kritisch-positive Dar- 
stellung nach den indischen Quellen mit einer Ubersetzung der maBgeblichen Texte. 
2. umgearb. und um den 2. Band erweiterte Aufl. des ,, Yoga als Heilweg‘’. 487 pp. in 8°. 
Stuttgart 1958. W. KoHLHAMMER. Preis : DM 33,—. 


Der Verfasser sagt von dem Buche, es sei in seinem 1. Teil die 2., vollig umge- 
arbeitete und erweiterte Auflage des 1932 verdffentlichten Buches ,,Der Yoga als Heil- 
weg Bd. 1. Dieser inzwischen fertiggestellte 2. Bd. bilde den III. Hauptabschnitt des 
hiermit verdffentlichten Gesamtwerkes (p. 5). Mit anderen indologischen Werken des Ver- 
fassers solle es in enger Beziehung stehen (p. 9). Eine treffsichere Kritik J. W. HAvERs 
an einigen bekannten Yoga-Biichern der dazwischenliegenden 27 Jahre (pp. 6-8), aber 
auch seine Stellungnahme zu jiingeren Theorien im Laufe seiner weiteren Darlegungen 
bestarken den Leser in der Zuversicht, von dem guten Kenner der Materie und des indi- 
schen Originalschrifttums neben Altem auch Neues zu héren. DaB allerdings zur Losung 
religionsgeschichtlicher Probleme sich neben alten Texten und neben psychologischen 
Erfahrungen auch noch andere Quellen, wie Archaologie und Vorgeschichte anbieten, und 
unter Umstainden iiber Nacht aktuell werden kénnen (s. u.), zumal wenn die Frage nach 
dem Ursprung gestellt wird, hat der Verfasser kaum bedacht. 

Gerade um die Frage nach Ursprung und Wurzeln des Yoga kreist der I. Haupt- 
abschnitt des Buches. So erfreulich es ist, daS HAvER den klassischen Yoga in die Mitte 
seines Buches stellt, so bedenklich erscheint es uns, im Zusammenhang mit dem histori- 
schen Problem die zwar spat kodifizierten, aber doch schon sehr friih nachweisbaren 
Erscheinungsformen des Hatha- und tantrischen Yoga a limine als VerauBerlichungen 
abzutun (p. 13). Die gleiche Verengung der Perspektive scheint uns schon in der Wahl 
der Synonyma fur , Yoga“ beschlossen zu sein, die HavER angibt (pp. 19 f.) : seelische 
Entspannung, geistige Konzentration, schépferische TInnenschau, Versuch, Machte auBer- 
halb und innerhalb des Menschen geistig (von uns gesperrt) zu bewaltigen. 

Indien, das den terminus und die Lehre des Yoga gepragt hat, ist, wie nicht anders 
zu erwatten, Ort der Handlung dieses und auch des folgenden Abschnittes. Auf ethno- 
logische Parallelen, etwa im ndrdlichen eurasiatischen Raum, wird hingedeutet, aller- 
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dings ohne da ihnen eine besondere Bedeutung zugemessen wird (p. 20). Ahnliche Erschei- 
nungen in der Geschichte der westlichen Mystik werden oft vergleichsweise herange- 
zogen, Riickschliisse auf die indoarische oder gar indogermanische Vorzeit — ein groBes 
Anliegen des Verfassers — werden wohl zu oft und hemmungslos gemacht. 

Die Anfange des Yoga verlegt der Autor in die friihe vedische bzw. indoarische 
Zeit, die den uns so gelaufigen terminus noch nicht kannte. Wir sind Haver dankbar, 
da8B er uns hier die Quintessenz seines noch nicht abgeschlossenen Vratya-Werkes (Der 
Vratya. Untersuchungen tiber die nichtbrahmanische Religion Altindiens. 1. Bd. 1927) 
gibt (pp. 32-79), in dem er als erster Indologe die geistesgeschichtlich eigenartige Rolle 
dieser wildekstatischen nichtbrahmanischen Kultgenossenschaften an Hand und z. T. 
mit Ubersetzung der bisher zuwenig beachteten, im Atharvaveda eingebetteten ,, Vratya- 
Weistiimer® zu entwickeln sucht (z. B. AV X, 8 pp. 53-63). In diesen Vratyas, ob sie nun, 
wie urspriinglich, auBerhalb des brahmanischen Systems standen, oder spater in dieses 
aufgenommen wurden, sieht HAUER die Trager einer Yoga-Tradition. Bei ihnen findet 
er andererseits einen ausgepragten Rudva/Siva/Vayu-Kult bezeugt und theistische, ur- 
spriinglich eben Sivaitische, spater auch vishnuitische Ziige. Diese verfolgt der Autor 
vom Atharvaveda iiber das Satarudriyam, die sehr alte Litanei an den Gott Rudra, bis 
in die jiingeren Yoga-Upanischaden. Daneben dienen ihm gut beobachtete, wenngleich 
griindlicherer Nachpriifung bediirftige Eigenheiten der Texte in Sprache und Termino- 
logie, beispielsweise der Gebrauch von purusa anstelle von dtman, als Leitfossil, um die 
Tradition des Yoga schlieBlich in einem durch eine Reihe von Assoziationen gekenn- 
zeichneten kultischen Kreis zu lokalisieren. Die Argumente sind von verschiedenem Ge- 
wicht, aber zusammengesehen nicht schlechter als andere, mit denen man bislang ver- 
sucht hat, Zusammenhange in der indischen Geistesgeschichte herzustellen. Man wird 
sich mit ihnen auseinandersetzen miissen, ehe man die bisherige, doch wohl einleuch- 
tendere communis opinio weitergibt. Nach dieser gehdrt der Yoga mit seinen (trotz 
HAUvER) im wesentlichen welt- und lebensverneinenden Ziigen, religionsgeschichtlich in 
jene Epoche, welche die diesseitsfreudige vedische Weltsicht abgelost bzw. absorbiert hat, 
und seine Trager zu jenem ethnischen Substrat, dem man die einschneidende psycholo- 
gische Wandlung in der indischen Geistesgeschichte zuschiebt. Diese Hypothese vertragt 
sich, eben durch die Annahme eines Substrates, besser mit den Ergebnissen der indischen 
Vorgeschichtsforschung und Archdologie, die die Verehrung Sivas als ,,Herrn der Tiere“ 
(pasupati) (vgl. p. 92) und ,,Herrn der Yogatreibenden (yogzsvava) schon in der Indus- 
kultur wahrscheinlich macht. Der Verfasser erwahnt weder diese Daten 1 noch die ange- 
fiihrte herk6mmliche Ansicht. Doch diirfte er diese vor Augen gehabt haben, wenn er 
sich immer wieder auffallend bemiiht, die weltbejahenden Ziige seiner Texte herauszu- 
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stellen. Uberzeugender wohl ist es ihm gelungen, den seit DEussEN von den westlichen. 


Deutern mehr oder weniger kritiklos mit SANKARA in die Upanischaden hineingesehenen 
Monismus zu erschiittern, u.a. bei der Ubersetzung und Deutung der Svetasvatara- 
Upanischad (pp. 117-142). Gerne hatte man auch eine Stellungnahme HAvERs zu der 
groBen Monographie FRIEDRICH WELLERsS iiber die Katha-Upanischad (pp. 96-100) 
erfahren. 

HAUvER steigert in obigem Sinne seine Bemiihungen bei der Behandlung des Kar- 
mayoga der Bhagavadgita (pp. 187-194). Man pflegt ihn gewohnlich als Versuch eines 
Kompromisses zwischen (Krieger)-pflicht (dhavma) und Verbot zu téten (ahimsa) im Vor- 
dergrund, zwischen Theorie (yoga) und Praxis (kavma) im Hintergrund, zu verstehen. 
Bei der spateren Behandlung des gleichen Textes (pp. 370-388) wird die Situation auf 
den Konflikt zwischen Pflicht und Ehre umgedeutet und mit kleinen Sinnbeugungen, 
beispielsweise der Auslegung von dosa ,,Fehler, Siinde“ als ,,(subjektive) Schuld“, der 
den alten Indern in Wort und Vorstellung fremde Begriff ,, Tragik“ hereingeholt. Aus der 

1 u.a. nachzusehen in: Sir JoHn MarsHAtt, Mohenjo-Daro, London 1931, 
pp. 52-56; Sir MorTIMER WHEELER, The Indus Civilization, Cambridge 1953, pp. 82-84; 
R. C. Mayumpar, The History and Culture of the Indian People: The Vedic Age, London 
1951, pp. 185-189 ; H. Heras, Studies in Proto-Indian Mediterranean Culture, Bom- 
bay 1953 (Index s.v. Siva, Yoga). 
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gleichen idealistischen Schau heraus glaubt er an einer anderen Stelle (pp. 301-308) im 
Zusammenhang mit einer Untersuchung des besonders in Buddhas Lehre bedeutungs- 
vollen Wortes duhkha ,,Leid“ den Indern, Indoariern und selbst den Indogermanen einen 
,tragischen Optimismus” als weltanschauliche Grundeinstellung nachsagen zu k6nnen. 
Eine anerkennungswiirdige Leistung scheint uns hinwieder die Ordnung schaffende Text- 
analyse des Moksadharma im XII. Buch des Mahabharata zu sein — auf eine Nach- 
priifung muSten wir verzichten — und nicht weniger, was er (pp. 207-209, wieder auf- 
gegriffen pp. 274-300) zu RICHARD GarBEs’ grundlegender Arbeit tiber den Samkhya 
(und Yoga) zu sagen hat. 

Zuvor (pp. 165-186) befaBt sich der Autor mit der Frage, wie die Abweichungen 
von Buddhas Versenkungsweg gegeniiber den bekannten Meditationsstufen im Yoga zu 
verstehen waren. Diese idiologische Diskrepanz meint Haver offenbar, wenn er, doch 
wohl als lapsus, die Behauptung aufstellt (p. 166), daB® ,,das geschichtliche (vom 
Rezensenten gesperrt) Verhaltnis von Buddhismus und Yoga nicht leicht festzulegen“ sei. 
Denn dieses ist ja durch die namentlich bekannten (p. 171) Yogalehrer Buddhas hin- 
reichend geklart. 

Im II. Hauptabschnitt legt er seine zwar nicht unangefochten gebliebene (Tucct, 
neuerdings LAUENSTEIN), aber doch sehr bestechende Theorie iiber Struktur und Ent- 
stehung des beriihmten Yogasutra des Patafijali dar, zusammen mit einer Ubersetzung 
des schwierigen Lehrtextes (p. 239-258). Die auf einer guten Kenntnis der Yogatermino- 
logie und einer bewundernswerten Kombinationsgabe aufgebaute Textanalyse will in dem 
Ganzen die Redaktion von vier bis finf verschiedenen, zeitlich an die 600 Jahre aus- 
einanderliegenden Yogatexten erkennen. Zwei von ihnen glaubt er durch Beiziehung und 
Vergleich buddhistischer philosophischer Texte befriedigend erklaren zu konnen. Selbst 
auf die zu erwartende zweifelnde Gegenfrage, weshalb eigentlich die dariiber schweli- 
genden indischen Kommentatoren diesen Tatbestand nicht erkannt haben, wei er eine 
Erklarung zu geben. Ein anschlieBendes Kapitel (pp. 258-265) charakterisiert kurz die 
Entwicklung des Yoga im spateren buddhistischen, vor allem im tantrischen Schrifttum. 

Weit mu8 sich HAVER von den Vorschriften Pataiijalis entfernen, um im III. Haupt- 
abschnitt den achtgliedrigen Yogaweg (pp. 312-336) fiir den abgehetzten Westler ver- 
stindlich und begehbar zu machen. Im Gegensatz zu vielen gangigen Yogabiichern sind 
seine Anweisungen psychisch-technisch unschwer realisierbar. Auf die feinen Differen- 
zierungen der oberen drei Meditationsstufen muB HAUvER allerdings weitgehend ver- 
zichten. Um so mehr konzentriert er sein Augenmerk auf den samadhi, die oberste Stufe, 
das Ziel aller Meditation, u. a. durch Vergleich mit parallelen Begriffen wie samapatt, 
nivodha, nivytti und nirvana (pp. 336-349). Nun verlaBt der Autor iiberraschend die indi- 
schen Gegebenheiten und Zeugen, von denen sicherlich noch manche Aufschliisse zu holen 
waren, um sogenannte ,spontane samadhi-Erlebnisse“ aus westlicher Erfahrung und Lite- 
ratur dem Leser vorzufiihren (pp. 349-366). Neben Erinnerungen eines X (doch wohl des 
Verfassers selbst) finden wir u. a. Bekenntnisse eines WorbDSWORTH, HEGEL, BOHME, 
NIeTZSCHE und HOLDERLIN, ja in kiihnem Wagnis auch Erlebnisse gehobener, verzuckter 
Stimmung in Todesgefahr, Vernichtungsschlachten und Bombenangriffen. Kronzeuge ist 
Ernst Jincer. Der gemeinschaftliche Nenner dieser Aussagen mit den Vorstellungen 
des Yoga erscheint uns allerdings verschwindend klein, Der Hinweis auf das satori im 
Zen (pp. 366-369) ware wohl eine genauere Untersuchung wert. 

Das letzte Kapitel ,,Der Yoga und der Westen. Die Psychotherapie” (pp. 407-450) 
gibt dem Verfasser erneute Gelegenheit, 1. vor einer uniiberlegten Ubernahme 6stlicher 
Ideen und damit auch des Yoga zu warnen und 2. durch Vergleich mit dem ,autogenen 
Training“ von J. H. SCHULTZ und ahnlichen Heilmethoden den seines Erachtens wesent- 
lichen Unterschied zwischen dem illusionslosen Yogaweg und der Suggestion zu ver- 
weisen. Daran kniipft er (pp. 418-450) eine Auseinandersetzung mit den C. G. JUNG- 
schen Archetypen, unter denen, bekanntlich auf indirekten indischen Einflu8 zuriick- 
fiihrend, auch ,,Gott’’ und das Selbst“ figurieren. Der religidse Fiihrer HAUER meldet 
sich mit dem Vorschlag, die Psychotherapie ,theiistisch“ (um das zu theologisch empfun- 
dene Wort ,theistisch™ zu vermeiden) zu lenken. 
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Auf 30 Seiten Anmerkungen, in die auch einige Polemiken verwiesen sind, folgt 
ein nicht voll befriedigender ,,Sachweiser“ (pp: 481-484) und ein ,,Index der wichtigsten 
Sanskritwo6rter“ (pp. 485-487). 

Wem das Schaffen J. W. HAurers bekannt ist, der findet in dem Buche, auch ohne 
daB die einzelnen Titel genannt sind, das Gesamtwerk des Verfassers wieder : neben den 
Irrungen einer mittlerweile iiberholten neuarischen Renaissance die bleibenden Erkennt- 
nisse auf dem Gebiete der indischen Geistes-, Religions- und Textgeschichte. Beachtens- 
wert erscheint uns sein, Blick fiir die historische Dimension in der diesbeztiglich so aus- 
sagearmen indischen Welt und fiir die Dynamik hinter allen geistigen Phanomenen, wenn- 
gleich wir eine Uberspitzung dieser Sicht in seiner Annahme einer Yogabewegung 
sehen. (Unseres Erachtens ist viel eher von einer statischen gemeinindischen Geistes- 
haltung auszugehen.) Vielleicht sind die von ihm aufgezeigten Zusammenhange zwischen 
Atharvaveda;. Vratya, Saman, prana, Rudva, Yoga, Lankavatara usw. weniger kausal als 
historisch oder noch vordergriindiger. Es diirfte trotzdem wenige Biicher geben, die 1m 
einzelnen so zur Stellungnahme herausfordern, bzw. zu weiteren indologischen Unter- 
suchungen anregen koénnen, wie das vorliegende. Ja, in einem ganz anderen Sinne als der 
Verfasser es meinte (Heilweg) ist auch sein groBes Anliegen, tiber die realen Méglich- 
keiten des Yoga etwas auszusagen, nicht ohne Bedeutung : wir meinen als Beitrag zu der 
immer aktuelleren Frage unserer ichspaltenden, ja -zertriimmernden (Gehirnwasche !) 
Zeit: Wieweit verfiige ich iiber mein psychologisches Ich ? Psychologen mégen sich 
dieses Beitrages annehmen. Von HAveER aber erhoffen wir in aller Interesse den von ihm 
(p. 45) versprochenen 2. Band seines Vratya-Buches. FRz. Jos. MEIER. 


Eidlitz Walther. Die indische Gottesliebe. 340 pp. in 8°. Mit 16 Taf. Olten 1955. 
WALTER- Verlag. 


Trotz der reichen Ubersetzungsliteratur aus der indischen Philosophie und Theo- 
logie ist im Westen wenig von der theistischen Tradition der Bhakti, der Gottesliebe, 
bekannt geworden. Zu dieser geistigen Stro6mung gehért KRISHNA CHAITANYA, der groBe 
Fromme und Denker (1486-1533). Dr. ERNST GEORG SCHULZE bereitet eine Ausgabe des 
Originaltextes seiner theologischen Werke mit englischer Ubersetzung vor. Aber schon 
vor Erscheinen dieser Fachpublikation beginnt W. ErpLitz, in enger Zusammenarbeit 
mit Dr. ScHuLze, Verodffentlichungen fiir weitere Kreise. Geplant ist vor allem eine Bio- 
graphie KRISHNA CHAITANYAS. Eine Voraussetzung und Einfiihrung dazu ist das vor- 
liegende Buch. Es will den geistigen Raum dieses frommen Inders anschaulich machen : 
die tausendjahrige Tradition, aus der er schopft, und die personliche Eigenart, die er ihr 
aufgepragt hat. 

Das Vorwort weist darauf hin, daB das Buch nicht nur das Schrifttum KrisHNA 
CHAITANYAS benutzt, sondern daB es aus dem lebendigen Verkehr mit heutigen Jiingern 
genahrt worden ist, besonders durch Dr. E. G. ScuHuLze, der als SWAMI SADANANDA im 
Text haufig genannt wird. So handelt es sich hier um religidses Leben und Theologie 
Indiens aus dem beginnenden 16. Jahrhundert, aber gelebt und interpretiert von Ge- 
lehrten, die von Haus ‘aus Abendlander sind, deutsche Philosophie und Psychologie stu- 
diert haben, und die sich in ihrem personlichen Leben mit den Werten und Ideen CuHat- 
TANYAS identifizieren. Unmittelbar unterrichtet das Buch also tiber religidses Leben und 
Denken im Indien der Gegenwart, in ausgepragter geistiger und religidser Kontaktzone 
zwischen Indien und dem Westen, Es ist Leben der Gegenwart, und erst mittelbar — im 
Spiegelbild — Veranschaulichung und Bericht tiber das Indien des 16. Jahrhunderts, 
also indische Religionsgeschichte. 

Die erhabenen Texte, die auch leicht den Nichtfachmann beriihren und ergreifen, 
haben also denen, die zuerst an der Gegenwart Indiens interessiert sind, Zuverlassiges 
zu sagen. FRITZ BORNEMANN. 
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Sankalia Hasmukh Dhirajlal and others. The Excavations at Maheshwar and Nav- 
datoli 1952-53. Collaboration by BENDAPUDI SUBBARAO and SHANTARAM BHALCHANDRA 
Dero. (Deccan College Research Inst. and M.S. University Publ., 1.) xxXvI-257 pp. in 4°. 
With 118 fig., 18 pl., 3 colour pl., 4 maps, and 33 plans, sections, and line drawings. 
Poona/Baroda 1958. Price: Rs. 35/—. 


Den AnlaS zu den Ausgrabungen, tiber die in diesem Band berichtet wird, gab 
die Suche nach der Lage des alten Mahishmati, das in Maheshwar vermutet wurde. Vor- 
bereitende Arbeiten fiihrten zur Entdeckung des gegeniiber, auf dem Siidufer des Nar- 
mada, gelegenen Navdatoli. Die altesten Funde aus diesem Gebiet gehéren offensicht- 
lich in das Altpalaolithikum und sollen in einem besonderen Band beschrieben werden. 
Teilweise stratigraphisch festzulegen, aber nicht genauer zu datieren ist eine als ,,mittel- 
steinzeitlich“ bezeichnete Industrie mit einem geringen Anteil an Schildkerntechnik, die 
in der Hauptsache aus Kratzern, daneben auch Sticheln besteht, und fiir die auch typo- 
logisch kaum irgendwelche Anhaltspunkte zu finden sind. Das Hauptergebnis der Aus- 
grabungen war die Freilegung einer ,,protohistorischen", ,chalkolithischen“ Siedlung. 
Nach Radiokarbonbestimmungen gehért sie etwa in die Zeit zwischen 1500 und 1000 
vy. Chr. Kupfer und Bronze sind in diesen Schichten sehr selten, dagegen wurden in groBem 
Umfang noch Steinwerkzeuge gebraucht, die teilweise an bestimmte mikrolithische For- 
men erinnern. Die Hauptmenge der Funde wird von einer schonen, auf der Tépferscheibe 
hergestellten und bemalten Keramik gebildet. Die Siedlung zu beiden Ufern des Nar- 
mada besteht aus quadratischen, rechteckigen oder runden Hausern mit Wanden aus 
zersplissenen Bambusstaben und mit Gras gemischtem Lehm. Von der Wirtschaftsweise 
der Bewohner zeugen die Reste von Weizen, Reis, Erbsen und anderen Vegetabilien, 
sowie Knochen von Bos indicus; Schaf und Ziege. 

Eine Identifizierung mit bestimmten Vélkern oder Stammen ist nicht mit Sicher- 
heit méglich. Immerhin deuten sich gewisse Beziehungen zum Iran an, sodaB es nicht 
unwabrscheinlich sein diirfte, wenn auch ethnische Verbindungen zwischen den beiden 
Gebieten angenommen werden. Eine Entscheidung dariiber, ob die ,,chalkolithischen“ 
Siedlungen am Narmada einer arischen oder vor-arischen Bevélkerung zuzuschreiben sind, 
wird wesentlich davon abhangen, ob es gelingt, die Purana-Traditionen naher zu datieren. 
Dazu diirfte von archdologischer Seite kaum Wesentliches beizutragen sein, bevor nicht 
die Siedlungs- und Kulturgeschichte der ganzen Landschaft in einem groBeren Umfang 
erarbeitet ist, wozu Ausgrabungen, wie die, iiber die hier berichtet wird, sicherlich einen 
wertvollen und vielversprechenden Anfang bilden. Kare J. NARR. 


Bezacier Louis. L’archéologie au Viét-Nam d’apres les travaux de I’ Ecole Francaise 
d’Extréme-Orient. Sep. : France-Asie (Saigon), 1959. 149-150. 50 pp. in 8°. 

La tevue « France-Asie » nous a donné, sous forme d’un petit fascicule de 50 pages, 
un résumé de ce qui constitue, spirituellement et matériellement, l’expression la plus pure 
de la synthése franco-asiatique — et aussi la plus visible : l’ceuvre archéologique de 
l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient (EFEO). Celle-ci est en effet immense, elle s’étend 
sur plus d’un demi-siécle (fondée en 1898) et concerne les trois civilisations distinctes : 
au Nord, la civilisation viétnamienne, de culture chinoise ; au centre, la civilisation chame ; 
et au Sud, la civilisation founanaise, suivie de celle des Khmérs, ces deux derniéres de 
culture indienne. 

Aprés un bref aper¢u de l’histoire de la péninsule indochinoise, l’auteur nous montre 
les grands traits de celle de EFEO et aussi des recherches scientifiques faites en Indo- 
chine avant la fondation de cet organisme, et nous donne une définition. de l’archéologie 
viétnamienne, divisée en deux sections : celle de l’art funéraire qui n’est viétnamienne 
que par sa situation géographique, mais chinoise par son objet ; et Vautre, véritablement 
viétnamienne, celle-la, s’occupant de tous les vestiges et monuments qui se trouvent 
sur ou sous le sol du Viét-Nam. 

La période de Voccupation chinoise, s’établissant au Ie s. avant J.-C. et durant 
jusqu’au X°s., nous laisse au Tonkin et au Nord-Annam, seules régions occupées, des 
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traces archéologiques d’un grand intérét: les tombeaux de briques, avec leur riche 
mobilier funéraire en céramique, bronze et terre cuite. 

Suit un art de transition que l’on appelle celui de Dai-la (ancien nom de Handi), 
ou aussi art sino-viétnamien ; puis vient la période vraiment viétnamienne, ot l’influence 
chinoise, bien qu’étant toujours trés forte, est contrebalancée par le génie viétnamien 
proprement dit. 

Cette derniére civilisation nous améne tout naturellement a une autre branche 
de activité de | EFEO, celle de la restauration des monuments historiques — car l’ar- 
chéologie viétnamienne doit aussi se consacrer aux monuments encore en usage et veiller 
constamment a leur conservation et leur restauration éventuelle, dont l’auteur nous 
montre briévement quelques méthodes. { 

La seule chose a regretter dans cet excellent petit résumé clair et précis de l’ceuvre 
archéologique de l’EFEO au Viét-Nam (suivi d’une liste chronologique des travaux 
relatifs au Viét-Nam publiés par |7EFEO) serait peut-étre que son auteur n’ait consacré 
qu’une seule phrase aux travaux, pourtant relativement nombreux et importants, sur 
les civilisations préhistoriques précédant celle de Déng-son, bien qu’ayant assez longue- 
ment parlé de cette derniére — puisque ni l’une ni les autres ne font directement partie 
de l’archéologie proprement dite du Viét-Nam, mais l’une comme les autres sont aussi 
utiles pour comprendre l’avénement de celle-ci. H. Loors. 


Schulemann Giinther. Geschichte dey Dalai-Lamas. 519 pp. in 8°. Mit 1 Kt. und 
49 Abb. Leipzig 1958. VEB Otro Harrassowitz. Preis: DM 30.—. 


Die erste Auflage des Buches blieb jahrzehntelang das Gediegenste, das wir iiber 
_ dieses Thema besaBen. Mittlerweile ist so viel Neues iiber Tibet und den Lamaismus 
erschienen, daB sich eine Neuausgabe geradezu aufdrangte, und der Verfasser konnte 
sie selbst noch vornehmen. — Naturgem&B richtete sich sein Augenmerk auf eine még- 
lichst vollstandige Erfassung der Literatur. Die Bibliographie erscheint sehr umfang- 
reich, Schade ist nur, daB sie — abgesehen von den Nachtragen — nicht separat im 
Anhang zusammengefaBt wurde, sondern in den Anmerkungen und im Text zerstreut 
blieb. In wieweit sie wirklich vollstandig ist und sachgema8B ausgewertet wurde, mag 
der Fachtibetologe entscheiden !. Sehr zu begrii®en sind die guten Verzeichnisse, Uber- 
sichten und Register des Anhanges. — Inhaltlich ist die Darstellung betrachtlich er- 
weitert worden. Die Kapitel tiber Leben und Lehre des Buddha nach dem _,,Kleinen 
Fahrzeug“ und dem ,,GroBen Fahrzeug“, iiber die Geschichte des Buddhismus in Indien 
und China, die erste und zweite Bekehrung Tibets und die erste Bertihrung mit den 
Mongolen, die Reform Tsongkhapas, iiber das Schrifttum und die Lehre, das Pantheon, 
den Kult und das Klosterwesen des Lamaismus der gelben Kirche und iiber die Lehre 
von den Wiedergeburten (pp. 1-223), sind wertvolle Monographien, die nicht nur den 
Rahmen zum eigentlichen Thema bilden, sondern auch jeden Interessenten gut in die 
eigenartige Welt des Lamaismus einfiihren und belehren. — Manches ware noch klar- 
zustellen und zu berichtigen, so z. B. in der Frage tiber den ersten und letzten Dalai-Lama. 
Gerade das letzte Kapitel fallt in Stil und Inhalt etwas aus der sonst sehr sachlichen 
Art des Autors heraus. Das aktuelle Zeitgeschehen in China und Tibet (noch vor der 
heutigen Erhebung) wird an mehreren Stellen polemisch verfarbt und mit propagandi- 
stischen Pointen versehen. (Vielleicht ist hierfiir der Autor nicht verantwortlich gewesen.) 

Mag das Buch auch nicht in allen Stiicken die Vollkommenheit der ersten Ausgabe 
erreichen, bis auf weiteres wird es das beste iiber die Geschichte der Dalai-Lamas bleiben. 
Eine méglichst baldige Neubearbeitung ist aber jetzt schon erwiinscht, zumal uns manche 
Quellen heute auch auBerhalb Tibets zuganglich sind. Dom. SCHRODER. 


1 Cf. Petech in T’oung Pao 46, 1958, pp. 465 ff. 
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Michael Henry N. The Neolithic Age in Eastern Siberia. (Transactions of the 
Am. Philos. Soc., 48, 2.) 108 pp. in 4°. With 99 fig. and 7 maps. Philadelphia 1958. Pri- 
ce: $ 2.50. 


DaB eine jede Publikation, die sich die Vermittlung von Ergebnissen der intensiven 
sowjetischen Feldforschung in bekannten Sprachen zum Ziel gesetzt hat, gréBten Inter- 
esses gewiB sein kann und ein verdienstliches Unternehmen darstellt, bedarf wohl kaum 
der Erwahnung. In dem hier vorliegenden Fall liegt es in der Natur der Sache, da8 der 
Verfasser sich dabei in der Hauptsache auf die Forschungen von A. P. OKLADNIKOV 
stiitzen mu8. Das bedingt zwar eine gewisse Einseitigkeit, doch vermeidet es der Verfasser, 
nur die Ansichten anderer wiederzugeben. Das Hauptgewicht der Veroffentlichung liegt 
darauf, das von der sowjetischen Forschung beigebrachte Material vorzulegen. Jeder, der 
weiB, wie sehr die Materialdarreichung in den Publikationen sowjetischer Prahistoriker 
oft unter einer Fiille theoretischer und ideologischer Auseinandersetzungen versteckt ist, 
wird sich auch tiber die Miihe, die ein solches Unternehmen bereitet, im Klaren sein. 
Fiir die iibersichtliche Art der Darbietung wird man dem Verfasser deshalb umso dank- 
barer sein miissen, zumal auch in entsprechenden deutschsprachigen Arbeiten vielfach 
die Wiedergabe der Hypothesen und Theorien eine gréBere Rolle spielt als die Vorlage 
des eigentlichen Materials. Von besonderem Interesse ist im iibrigen noch die abschlieBende 
Stellungnahme zu der Frage asiatisch-amerikanischer Kulturbeziehungen, die in einigen 
jiingst erschienenen Aufsatzen eine sehr unterschiedliche Beantwortung gefunden hat (vgl. 
Ch. CHarp, Antiquity 23, 1959, 44 f. und G. BusHNELL und Ch. McBurRNEY, ebenda 
87 ff.). Immerhin wird aber durch neuere Forschungen immer klarer, da®B die erste Be- 
siedlung Amerikas zeitlich wohl doch weiter zuriickreicht, als man weithin bisher ange- 
nommen hat, und es ist natiirlich auch nicht von vorneherein gewiB, dab Amerika in den 
Kulturbeziehungen mit Asien immer nur der nehmende Teil war. Kari J. NARR. 


Schiitte Josef Franz. Valignanos Missionsgrundsatze fiir Japan. I. Band, 1. Teil : 
Von der Ernennung zum Visitator bis zum ersten Abschied von Japan (1573-1582). 
Lv1-474 pp. Mit 17 Taf. 2. Teil: Die Lésung (1580-1582). XXvI-591 pp. in 8°. Mit 17 Taf. 
Roma 1951, 1958. Edizioni di Storia e Letteratura. Prezzo: L. 7500 e 8500. 


Trotz des ausgesprochenen und damit einschrankenden Missionstitels und der ent- 
sprechenden missionarischen Behandlung des iiberragenden Visitators der ostasiatischen 
Jesuitenmissionen, ALESSANDRO VALIGNANO (1539-1606), hat das vorliegende Werk eine 
groBe allgemein-historische und nicht zuletzt auch, wenigstens indirekt, ethnologische 
Bedeutung, geht es doch in ihm um die erstmalige, bis in letzte Verdstelungen hinein 
gespiirte Problematik des Zusammentreffens zwischen dem Abendland und einem ost- 
asiatischen Volke. Sicher waren VALIGNANO in dieser Begegnung andere vorausgegangen, 
aber fiir den portugiesisch-japanischen Handel geniigten primitive Kenntnisse, und die 
ersten Missionare konnten sich iiber das Ganz-anders-sein der Ostasiaten nur ungeniigend 
Rechenschaft geben. A. VALIGNANO, der 1539 in der Abruzzenstadt Chieti geboren wurde, 
trat nach Rechtsstudien an der Universitat Padua und der Erlangung der Doktorwiirde 
1566 in die Gesellschaft Jesu ein und wurde bereits 1573 mit weitgehenden Vollmachten 
zum Visitator der ostasiatischen Missionen seines Ordens ernannt. Sein Amtsbezirk um- 
faBte die indische Provinz, deren Bereich vom Kap der Guten Hoffnung bis nach Japan 
reichte. Er reiste 1574 iiber Spanien und Portugal nach Indien. Nach der Visitation der 
dortigen Missionen und kurzen Aufenthalten in Malakka und Makao traferam 25. Juli 1579 
erstmals in Japan ein und blieb bis zum 20. Februar 1582. Dieser erste dreijahrige Auf 
enthalt wurde entscheidend sowohl fiir die Entwicklung der Japanmission wie auch fiir 
die Entfaltung der Missionsgrundsatze VALIGNANOS. Ihm sind die beiden vorliegenden 
Teile des 1. Bandes gewidmet. Der Verfasser will weder eine Biographie des Visitators 
noch eine Missionsgeschichte Japans schreiben, sondern nur das Werden, Reifen und die 
Auswirkungen seines missionsmethodischen Programms darlegen. Der erste Eindruck 
des Christentums in Japan war fiir VALIGNANO erdriickend, weil er die Verhiltnisse bis- 
her nur aus der schénfarbenden Berichterstattung in der Heimat kannte — die Folge 
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davon war als erste MaBnahme eine durchgreifende Reform dieser Berichterstattung 
(vgl. 1, pp. 344 ff). Dann beginnt sich in langen Aussprachen mit den japanischen Missio- 
naren und mit einzelnen hochstehenden Japanern allmahlich das Bild zu klaren und 1580 
weicht seine bisher pessimistische Haltung einer grundsatzlich optimistischen Aufge- 
schlossenheit. Mit dieser Zeit des Ringens und Tastens befaBt sich der erste Teil des 
Werkes. Im zweiten Teil verfolgt der Verfasser die Entwicklung der verschiedenen Reform- 
maBnahmen, wie sie aus den Beratungen des Visitators mit den meisten Japanmissiona- 
ren auf den Konsulten der Jahre 1580-1582 herauswuchsen. VALIGNANO hatte erkannt, 
daB Japan die bisher schwierigste Mission des Ordens war und zwar vor allem wegen der 
ganz anders gearteten Geisteshaltung und Lebensauffassung der Japaner, ein Punkt, auf 
den er bei den vorzunehmenden Anderungen der Methode immer wieder zuriickkommt. 
Daher verlangt er als erstes von den Missionaren ein griindliches und systematisches 
Sprachstudium und damit verbunden ein Studium der einheimischen Sitten und Ge- 
brauche, eine Forderung, die er bereits 1580 durch Griindung eigener Sprachschulen 
verwirklichte. Eine weitere Folge der neuen Einsichten ist sodann die starkere und ver- 
trauensvollere Heranziehung der Japaner selbst ftir das Missionswerk durch Griindung 
von Seminarien und ein Noviziat ftir die japanischen Mitglieder der Gesellschaft Jesu. 
Schon bei den Beratungen mit den Missionaren des Bungo-Bezirkes erklarte er 1580: 
, Nie wird die Kirche mit den Japanern eins werden ([d.h.] in das japanische Volk ein- 
gehen und in ihm Wurzel fassen) noch (bei ihnen) Achtung, Einflu8 und Unterstiitzungs- 
moglichkeit gewinnen, es sei denn durch die Einheimischen selbst. Denn sonst werden 
wir von ihnen immer ftir verdachtige Auslander gehalten werden“ (2, p. 39). Dieses Urteil 
setzt eine groBe Hochachtung der Japaner und ihrer charakterlichen Anlagen voraus. 
Interessant ist in diesem Zusammenhang, da8 VALIGNANO die Japaner stets als ,, Blancos” 
(WeiBe) im Gegensatz zu den Negern oder den Indern bezeichnet. Aus all dem ergibt 
sich: schlieBlich die Forderung weitgehender Anpassung an die japanische Lebensweise 
und Geisteshaltung, die gleichsam alle Bestimmungen des Visitators durchzieht. Er selbst 
schuf nicht nur, speziell fiir die 4uBere Lebensweise, das 1581 entstandene Ceremoniale, 
das J. F. ScHtrre bereits 1946 herausgegeben hat (vgl. die Besprechung Anthropos 45. 
1950, p. 951), sondern auch einen neuen Katechismus, der auf diese geforderte Geistes- 
haltung Riicksicht nahm (ausfiihrliche Analyse 2, pp. 88 ff.). Immer wieder kam auch 
VALIGNANO auf diese Forderungen zurtick, so vor allem in seinem Sumario de las cosas 
del Japon, das er auf seiner Riickreise von Japan nach Indien 1583 in Chochin abschloB 
und in dessen Licht der Verfasser die gesamte Tatigkeit der Jahre 1579-1582 nochmals 
zusammenfassend beleuchtet. Darin befindet sich das persdnliche Gestandnis des Visi- 
tators : ,,Nie fand ich soviel Gelegenheit zur Abtotung und Geduld wie im Ertragen dieser 
Dinge [der japanischen Lebensformen], und mir scheint, es gibt keine groBere Schwierig- 
keit in der Leitung unserer Leute, als sie zu dieser Anpassung anzuhalten. Weil es bisher 
bei allen daran sehr mangelte, ging in Japan soviel Gutes verloren. Nach meinem Urteil 
hatten wir, wenn man diese Angleichung beobachtet hatte, jetzt viermal soviel Christen 
und viel bessere als wir sie nun haben. In diesen drei Jahren hat mir die Erfahrung 
gezeigt, wieviel dadurch erreicht worden ist, da man hierin etwas Abhilfe geschaffen hat“ 
(2, p. 416). Hand in Hand mit diesen kurz skizzierten Forderungen gehen weitere Refor- 
men, die sich speziell auf die Organisation der Mission, der Missionsleitung und auf das 
Leben und Wirken der einzelnen Missionare beziehen. Fiir die gesamte Darstellung stiitzt 
sich der Verfasser in erster Linie auf die meist unverdffentlichten Schriften VALIGNANOS 
selbst (vgl. die Bibliographie dieser Schriften 1, XXIX-LVI, welche 428 Nummern um- 
faBt) und dann auf die Briefe und Berichte der Zeitgenossen. BewuBt laBt er nur diese 
ersten Quellen sprechen und enthalt sich auch einer Kritik der Missionsgrundsatze 
VALIGNANOS, die wohl einer spateren Behandlung vorbehalten bleibt. 

JOHANNES BECKMANN. 
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Aujoulat L. Aujourd’hui, l Afrique. (Eglise vivante.) 400 pp. in 8°. Tournai 1958. 
CASTERMAN. 


Die Schwierigkeiten, vor die sich L. AUJOULAT bei der Abfassung seines doku- 
mentarischen Werkes gestellt sah, lassen sich aus den 60 Seiten (Kap. 1) der inventa- 
riellen Ubersicht, die der Dramatik nicht entbehrt, ermessen. Der Leser teilt die echten 
Bedenken des Verfassers, die sein Afrikabuch (neben so vielen ahnlicher Art) bringt. 
Es ist fast unerschépflich, ohne das groBe Thema le monde de demain“ zu verlassen ; 
es ist voll Lebendigkeit, als ,,message“ gedacht, ohne je ins Pathos zu geraten. Allen, 
die von irgendeinem Ort der Welt (geistig oder geographisch) mit Afrika in Beziehung 
stehen oder kommen wollen, sei das Buch deshalb besonders empfohlen. 

Das 2. Kapitel entwirft die soziale Struktur des Kontinents (Franzdsisch-West- 
und -Aquatorialafrika, Kamerun, Goldkiiste, Kongo), die sich in Umwalzung befindet. 
Die gegenwartige Krise ist nicht einfach auf das Konto ,,Kolonialismus“ zu setzen, und 
doch : ,,La vérité est qu’il n’y a plus en Afrique un seul peuple qui consente 4 demeurer 
colonisé“ (p. 162). Vorschlage wie totale Abkapselung (mit der Ethnologen hin und 
wieder, vielleicht aus begreiflicher Romantik, liebaugeln) oder auch Schlagworte wie 
,indépendance d’abord“ erweisen sich als ungeeignet. 

Kapitel 3 raumt mit dem Traum des Afrika von gestern“ auf. Die Schwarze Welt 
ist bereits von der Zivilisation, der Technik und dem Kapital durchformt. Der Schock 
ist allerdings in seinen Folgen noch lange nicht verebbt, im Gegenteil : Bandoeng soll, 
so fordert AusouLat (Kap. 4), durch eine vorlaufende, gleichsam entwerfende Schau der 
afrikanischen Wirklichkeit, die vorab eine geistige ist (auch ,,Unterentwicklung™ ist zu 
einem Mythos geworden; p. 31 1), entscharft werden. Europa soll tiefer eingreifen als nur 
durch einen neuen, verkappten Kolonialismus des Kapitals und des amerikanischen 
Imperialismus. Die geistig-religidse Begegnung mit dem geistigen Afrika steht aber in 
vielen Teilen noch aus (Kap. 5). Sie mu8 unter dem Primat des Religidsen und des 
Humanen vollzogen werden (p. 394). GoNnsALV MAINBERGER 


Middleton John and Tait David [Ed.]. Tribes without Rulers. Studies in African 
Segmentary Systems. Preface by E. E, EvANS-PRITCHARD. XI-234 pp. in 8°. With 14 fig. 
London 1958. RouTLEDGE & KEGAN PAvtL. Price: 28s. 

In der Einleitung zu M. Fortes’ und E. E. Evans-PRITCHARD’S African Political 
Systems“ (1940) gruppiert letzterer die afrikanischen Vélker in solche mit zentralistisch 
ausgebauter Regierungsgewalt und Administration und solche ohne Zentralregierung 
(p. 5). Die vorliegende Studie, die als Fortsetzung des genannten Werkes gedacht ist 
und wiederum eine Anzahl Aufsaitze von verschiedenen Forschern enthalt, beschrankt 
die Auswahl auf die zweite Gruppe. Die beriicksichtigten Stamme und die Verfasser sind 
die folgenden: Tiv (L. BoHANNAN), Mandari (J. Buxton), W-Dinka (G. LIENHARD), 
Bwamba (E. WINTER), Konkomba (D. Tart), Lugbara (J. Mippreton). Alle befassen 
sich mit der grundlegenden politischen Struktur und versuchen, ihre Verankerung in, 
ihre Identifizierung mit, oder ibre Differenzierung von der allgemeinen sozialen (patri- 
linearen) Struktur ,ihres Volkes darzulegen. Die Schwierigkeit liegt auf der Hand : Wo 
das, was wir ,politisch“ nennen, so wenig Eigenpragung hat, und wo eine spezialisierte 
Amtsgewalt und Administration auf héherer Basis kaum besteht, ist es auch nicht leicht, 
dieses Politische aus der Gesamtstruktur irgendwie herauszuldsen und zu definieren. 
Der gangbarste Weg, den die Verfasser, zum Teil etwas mit Terminologie und Stoff 
ringend, auch weithin gegangen sind, mu darin bestehen: die sozialen und lokalen 
Gruppierungen mdéglichst eingehend zu beschreiben, die traditionell-brauchmaBigen Grund- 
lagen und Sanktionen eines geordneten Zusammenlebens, Spannungen und Gefolgschaften 
innerhalb und auGBerhalb der einzelnen Segmente und lokalen Einheiten darzustellen, 
sowie die Trager, Funktionen und rechtlichen Befugnisse und den Grad der Speziali- 
sierung der allgemein amtlichen und schiedsgerichtlichen Gewalten aufzuzeigen. Auf 
Grund einer Vergleichung der sechs im allgemeinen guten Darstellungen und mit Be- 
riicksichtigung einer kleinen Auswahl angelsachsischer Literatur schlagen die beiden 
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Herausgeber im Vorwort eine vorlaufige, allerdings nicht in allem ganz klare Klassifi- 
zierung dieser Volker mit wenig ausgepragter politischer Struktur vor: Gruppe I (Tiv, 
Lugbara) : das politische System griindet auf einem agnatischen, pyramidisch aufge- 
bauten Sippen-System ohne spezialisierte politische Funktionare ; Gruppe II (Konkomba, 
Bwamba) : gegenseitig voneinander abhangige kleinere Sippen ohne spezialisierte poli- 
tische Autoritat sind die Grundlage; Gruppe III (Dinka, Mandari) : die politische Struktur 
fu8t auf relativ autonomen regionalen Einheiten, deren Sippen verschiedener Herkunft 
sind, und deren Hauptlinge eine mehr spezialisierte politische Autoritat ausiiben. 

H. HuBEr. 


Reichard Herbert. Westlich von Mohammed. Geschick und Geschichte der Berber. 
399 pp. in 8°. Mit 16 Taf. K6ln/Berlin 1957. KizrPENHEUVER und WitscH. Preis: DM 16,80. 


Wer von diesem Buch, wegen des Untertitels, eine systematische und vielleicht 
etwas trockene Darstellung der Geschichte Nordwestafrikas erwartet hat, der wird durch 
seine Lebendigkeit angenehm enttauscht. In den beiden ersten Kapiteln (pp. 7-97, 
98-179) fiihlt sich der Leser von Anfang an mitten in das heutige Leben hineingeworfen, 
indem er dem Verfasser auf seinen Wegen kreuz und quer durch Nordwestafrika zu folgen 
hat. Dieser hat bei HENRI MERcrER den marokkanischen Dialekt des Arabischen gelernt, 
mit hervorragenden franzdsischen Kennern Nordafrikas sowie mit Nationalistenfiihrern 
in Beziehungen gestanden (cf. pp. 100 f., 152-156 u. G.), langere Zeit in der Medina von 
Rabat inmitten der einheimischen Bevolkerung gelebt ; dort hatte er zunachst groBe 
Schwierigkeiten, mit seinen Hausgenossen in Kontakt zu kommen, wurde aber schlieBlich 
mit ihnen gut Freund (in mancher Hinsicht sogar sehr intim !). Einen Abri8 der Geschichte 
‘des Maghreb, durchsetzt mit viel Reflexion, gibt erst das 3. Kapitel (pp. 180-312) ; 
von der neuesten Geschichte ist im SchluBkapitel (pp. 313-375) und tiberall im Buch ver- 
streut die Rede. REICHARD will dem Leser deutscher Sprache die heutige Problematik 
dieser Lander nahebringen (cf. pp. 17-19), und er macht sich seine Aufgabe nicht leicht. 
Kritisch gegen alle vereinfachenden Schlagworte, von welcher Seite sie auch kommen 
mogen, gegen schematisierende Geschichtskonstruktionen und Fortschrittsideologien, 
kommt er immer wieder zum Ergebnis, da Nordafrika bzw. der Orient eben ganz anders 
ist, und da8 wir unsere europdischen Begriffe und Mafstabe hier nicht ohne weiteres 
anwenden kénnen. Das klingt wie ein Gemeinplatz, aber das Buch wimmelt von — oft 
mit beiBendem Sarkasmus geschilderten — Beispielen dafiir, welche Irrtiimer und MiB- 
griffe die Nichtbeachtung dieses Sachverhaltes zur Folge hatte und noch heute hat. 
Freilich wird die Gegeniiberstellung auch oft wieder iiberspitzt (z. B. pp. 24-29, u. 6.). 
_Der Versuch, die groBen christlichen Schriftsteller Nordafrikas (Tertullian, pp. 238-243, 
Cyprian, pp. 243-249, Augustinus, pp. 257-287, cf. auch pp. 309-312) vor allem aus ihrem 
afrikanischen Charakter zu erklaren, ist ein typisches Beispiel fiir dieses Gemisch von 
guten Beobachtungen und von Einseitigkeiten. (Nebenbei bemerkt: wenn REICHARD, 
der gelegentlich recht pikant werden kann, auf p. 264 Augustinus vorwirft, er tber- 
schreite — notabene bei theologisch-philosophischen Erérterungen von Sexuellem !| — 
die Grenzen des guten Geschmackes, dann ist das etwas befremdend.) Auch sonst finden 
sich manche Ungenauigkeiten in historischen Angaben (z. B. ist der Codex Hammurabi 
nicht um 2300 v. Chr. zu datieren [p. 29], sondern erheblich spater), und die Transkrip- 
tionen sind nicht immer konsequent. So hinterlaBt das Buch in mancher Hinsicht einen 
etwas zwiespaltigen Eindruck, aber es ist weit wertvoller als zahlreiche andere dieser Art, 
und man legt es nachdenklich aus der Hand. JOSEPH HENNINGER. 


¢ 


Gabus Jean. Au Sahara. II. Arts et Symboles. 408 pp. in 4°. Avec 327 fig., de nom- 
breuses pl. et 6 pl. en couleurs. Neuchatel 1958. A La Baconniére. Prix: sFr. 85.—. 


A une distance de trois ans, M. GaBus a fait suivre au premier tome de son grand 
ouvrage (voir Anthropos 52. 1957, p. 318) le deuxiéme, beaucoup plus volumineux, en 
modifiant un peu la disposition du matériel projetée alors. Sous le titre « Arts et Sym- 
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boles » on y trouve un exposé des éléments du décor employés dans les arts du cuir, du 
métal, du bois, de la vannerie, du tissage et de la broderie, de la poterie, de l’architec- 
ture, etc. Dans la Préface, l’auteur remarque: « Tout n’est pas présent dans cet inven- 
taire. Il y manque le matériel de l’élevage : filets, museliéres, entraves, ce qui concerne 
la chasse avec ses piéges, ses armeés, comme de nombreux objets dans les domaines de 
la boissellerie, de la poterie, de la toilette, de l’habillement. En fait, ce n’est pas — et ne 
saurait étre — une publication sur fiches des quelque deux mille objets de nos collections 
d’ethnographie saharienne, mais un tri, la recherche — trés incompléte et avec tous ses 
risques d’arbitraire, nous en sommes conscient des traits principaux d’un faciés 
culturel » (p. 7 a-b). Cependant, celui qui a achevé la lecture de ce magnifique volume 
avec ses 327 illustrations (sans compter les planches hors-texte, en noir et en couleurs), 
n’aura certainement pas l’impression de quelque chose de lacuneux, d’incomplet, mais d’une 
richesse étonnante, étalée de maniére trés soignée et avec une rare perfection technique. 

Aprés la Préface (pp. 7-8) et deux chapitres de caractére plus général (Intro- 
duction, pp. 11-28; Les sources, pp. 29-49), le livre contient quatre grandes sections, 
distinguées selon des critéres géographiques ou ethnographiques, chacune précédée d’une 
carte: Les arts des Maures (pp. 51-186) ; Les arts des Touaregs (pp. 189-289) ; Les arts 
des Peuls Bororos (pp. 291-3411) ; Une civilisation de contact : Tahoua (pp. 325-388). Dans 
la section sur les Maures, l’oasis de Oualata (pp. 114-168) et les chasseurs Nemadi 
(pp. 169-177) sont traités a part. La quatriéme section est précédée d’un chapitre: Feux, 
marques et formes d’outils (pp. 313-323), et suivie des Conclusions (pp. 389-395), de la 
bibliographie et des tables (pp. 397-408). 

Il est impossible de donner, en quelques mots, une idée de la richesse et de la 
variété du contenu. Pour y arriver, il faut parcourir page sur page cet inventaire culturel, 
résultat de huit missions d’exploration et du travail patient au Musée (cf. pp. 11-19). 
Qu’il suffise de relever ici quelques détails tout a fait particuliers, comme les poupées et 
les maisons de poupées qui se trouvent a Oualata, malgré l’Islam (pp. 134-137, 163-168) 
et, surtout, de signaler le but précis de ces recherches qui était d’établir les caractéris- 
tiques de chacune des civilisations en question (voir, par exemple, pp. 45a, 178-186, 
190c, 191b, 239, 277a-b, 278, 293a, 327a-b, 337c, 338a-b, 392a) et de faire une analyse 
des centres de style (cf. pp. 16-17, 178a, 184c, 186c, 339a-b, et surtout pp. 391-395, 
passim). Ce qui est fait avec une grande prudence ; bien que les grandes vues ne man- 
quent pas (voir, par exemple, pp. 21, 239, sur l’influence négre dans l’art des populations 
arabophones et berbérophones ; pp. 29-49, passim, 119c, 133a-b, 239, 246, 315a-318b, 
392-3930, sur l’origine et le sens des symboles employés), des passages comme celui sur 
le motif de la croix (pp. 63-67) ou le svastika (pp. 68-70) montrent que Vinterprétation 
des données et l’établissement de relations culturelles sont faits avec beaucoup de doigté. 
Si on rencontre ca et la des formules et des jugements qui semblent un peu sommaires 
(par exemple pp. 34 b, 41, 636, 173), d’autres passages, surtout dans les conclusions des 
chapitres et du livre tout entier, sont trés équilibrés et prouvent que l’auteur s'impose 
assez de réserves (pp. 63a, 64, 65c, 69, 115b-c, 133b, 233-235, 391-395, passim). 

Qu’il soit permis de noter quelques petites fautes qui ne sont pas mentionnées 
dans les Errata (p. 408) : p. 42a: envieu au lieu de envieux ; p. 63a: analyste au lieu de 
annaliste ; p. 63¢: Copolani au lieu de Coppolani (cf. p. 1906) ; p. 68a: en hébreux au, lieu 
de en hébreu ; p. 116: Yakoub au lieu de Yakout ; p. 113b donneraient au lieu de don- 
nerait ; p. 178a : situe au lieu de situent ; p. 191a@ : RApDcLIF-BROWN au lieu de RADCLIFFE- 
Brown ; p. 209 : ajjer au lieu de Ajjer ; p. 244 : manna au lieu de mana ; p. 277¢ : apparat 
au lieu de apparat ; p. 3160: alit au lieu de alif. En outre, il ne faudrait pas écrire Fathima 
ou Fathma (pp. 210, 396, 110) ; le th correspondrait 4 un / en transcription phonétique, 
tandis que la lettre arabe est en réalité ¢. Enfin, on apprécierait un glossaire des termes 
indigénes (arabes, berbéres et autres) qui permettrait de vérifier les mots techniques 


souvent cités. . ue 
Ce ne sont, cependant, que de petits détails qui n’enlévent rien au mérite de cet 


ouvrage, qu’on aimerait maintenant voir bientot achevé par la publication du troisiéme 
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‘volume, annoncé sous le titre « Bijoux et Techniques ». JosrepH HENNINGER. 
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Lekens Benjamin en Mens Gerebern. Ngbandi-Idioticon. I. Nedevlands-Frans en 
Nebandi. (Annalen van het Koninklijk Museum. van Belgisch-Congo. Wetenschappen van 
de Mens. Deel 3, Bd. 1 [Linguistiek].) xxv11-1091 pp. in 8°. Tervuren 1955. Gepubliceerd 
onder de auspicién van de De Sikkel, Antwerpen. Commissie voor Afrikaanse Taalkunde. 


Uber das Ngbandi, das in der Gruppe der Banda-Gbaya-Ngbandi Sprachen als 
, single unit” angesehen wird 1, bestand bisher noch keine sehr umfangreiche Literatur. 
Nunmehr hat LEKENs seinen friiheren Publikationen tiber die Sprache ein groBes Worter- 
buch folgen lassen. Wahrend sonst in der Regel die Wo6rterbiicher den Wortschatz einer 
afrikanischen Sprache bringen und dazu die Ubersetzung in einer europdischen Sprache 
geben, ist hier auf dem umgekehrten Wege ein bisher in der Afrikanistik selten erreichtes 
Lexikon von tiber 1000 Seiten entstanden. Hinzu kommt ein vorangestellter kurzer AbriB 
der Grammatik, und den Abschlu8 bilden auf 75 Seiten mehrere Hundert Sprichwéorter. 
Diese gehen ebenso, was fiir afrikanische Sprichwortsammlungen vielleicht einzig da- 
steht, vom Hollandischen aus und sind nach groBen Sachgebieten (z. B. Armut, eeu 
barkeit, Diebstahl, Vergeltung) geordnet. 

Das Worterbuch ist nicht geschrieben, damit man sich aus ihm schnell ein Wort 
zur Verstandigung heraussuche. Es gibt aber dem Linguisten Gelegenheit, durch das 
jeweilige Stichwort in die Sprache einzudringen. Dazu ist es forderlich, daB vielen Rede- 
wendungen und Beispielsatzen eine wortliche Ubersetzung beigefiigt ist. Da eine groBe 
Zahl moderner Ausdriicke aufgenommen worden ist, bekommt man eine Anschauung 
davon, wie die Sprache auf neue Vorstellungen reagiert. Dabei findet man Fremdworter 
aus europdischen Sprachen fast nur bei religidsen Ausdriicken, z. B. angelo ,,Engel“, 
santo ,,heilig“, paternostey ,,Rosenkranz“. Aber auch auf diesem Gebiet gibt es eigene, 
aus der Sprache selbst gebildete Bezeichnungen, z.B. Wa sara(ngo) azi ,,persoon ver- 
lossen mensen“ fiir ,,Heiland“, oder gonga ndo keke kpwanga ,,kloppen op staak uit- 
gestrekt“ fiir ,,.kreuzigen“. Wahrend in diesen Fallen die Wiedergabe im Ngbandi den 
biblischen Sachverhalt treffen diirfte, scheint mir dies in anderen Fallen nicht geschehen 
zu sein. Wenn z. B. ,,Katechismus“ durch Jo te Nzapa ,,zaak van God" tibersetzt wird 
und ,,Glaubensbekenntnis (Symbol)“ als lo te apostolo ,,zaak van apostelen“ erscheint, 
so diirfte Jo ,,Sache“ doch zu allgemein gehalten sein. 

Erstaunlich ist, bei wie vielen Ausdriicken der modernen sdkularen Welt auf ein 
Fremdwort verzichtet wird, z. B. ,,elektrisch“ dada ,,voetslaperigheid“ (Anspielung auf 
den elektrischen Schlag, der vom nina-Fisch ausgeht), ,, Telefon“ kpwu tene ,,koord van 
spraak“, entsprechend ,,Telegramm“ mbeti ti kpbwu tene ,,brief van koord van spraak“ 
oder ,,Woérterbuch“ tia, das eigentlich der Name eines Geistes ist, der in Fabeln vor- 
kommt, alles im Innern des menschlichen Herzens kennt und auf alles eine Antwort weiB. 

In einigen Fallen hatte man gern eine Auskunft tiber die Herkunft des Wortes. 
So weisen punda fiir ,,Esel“ und pasa.,,EBration“ 2 doch wohl auf Suaheli punda und posho. 
Und was steckt in dem Wort turugu ,,Soldat“, das erst nach Ankunft der WeifBen auf- 
kam ? § Hine nahere Untersuchung solcher Worte konnte auf interessante kulturgeschicht- 
liche Spuren weisen. 

Mir ist aufgefallen, daB in nicht wenigen Fallen Beispiele aus der biblischen Ge- 
schichte genommen worden sind. So wichtig es ist, daB die Bibel in die Volkssprache 
iibersetzt wird, und wie sehr auch die Sprache eine Erweiterung durch die Bibeliiber- 
setzung erfahrt, so wiirden als Belege in einem W6rterbuch doch Satze vorzuziehen sein, 
die nicht aus der Ubersetzungsliteratur genommen sind. 

Wenn man das Werk von LEKENS als Ganzes betrachtet, wird man dem Verfasser 
groBen Dank schulden fiir die Bereicherung der Literatur tiber die Kongosprachen. Nicht 


1 Vgl. A. N. Tucker und M. A. Bryan, The Non-Bantu Languages of North-. 
Eastern Africa, London 1956, pp. 31 und 40. 

2 Nur in der Bezeichnung fiir ,,Sonnabend“ bi p9s9, nicht als eigenes Stichwort 
angefiihrt. Sonnabend war wahrscheinlich der Tag, an dem Verpflegung ausgegeben 
wurde. Vgl. eine ahnliche Vorstellung, wenn in siidwestafrikanischen Bantusprachen 
Sonnabend als ,,Tabakstag“ bezeichnet wird. 

z Anspielung auf die Tiirken ? 
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nur die Praktiker, zu denen auch die gehéren, welche das Sango, einen Dialekt des 
Ngbandi in der Zentralafrikanischen Republik (frither Ubangi-Chari), sprechen, sondern 
auch Wissenschaftler kénnen reichen Nutzen aus ihm ziehen. Ernst DAMMANN. 


Nachtigall Horst. Die amerikanischen Megalithkulturen. Vorstudien zu einer Unter- 
suchung. (Neue Ethnol. Forschungen, 1.) 272 pp. in 4°. Mit 256 Abb. und 4 Kt. Berlin 
4958. DIETRICH REIMER Verlag. Preis: geb. DM 38,— ; br. DM 32,—. 


In dem Vorwort zu dieser Arbeit, die vornehmlich an die Bestandsaufnahme der 
Denkmaler von San Augustin durch den Verfasser in der Zeit seiner Tatigkeit als ,, Jefe 
de Arqueologia‘’ am kolumbianischen Institut ftir Anthropologie ankntpft, betont 
W. E. Mijutmann, da man sich hiiten miisse, bei solchen Studien immer gleich ,,trans- 
kontinentale Migrationstheorien mitzudenken“. Dem ist grundsatzlich beizupflichten, 
weil solchen weitergespannten Verbindungen — was tibrigens auch W. Scumipt betonte 
(vgl. die offenbar wenig beachteten Ausfiihrungen im ,,Handbuch der Methode der 
kulturhistorischen Ethnologie’, Miinster 1937, p. 188) — die Erforschung der betref- 
fenden Erscheinungen und ihrer Zusammenhdange innerhalb einzelner geschlossener Erd- 
raume vorausgehen sollte ; doch ist ab und zu darauf hinzuweisen, daB auch die Frage 
interkontinentaler oder transkontinentaler Beziehungen, kontinuierlicher oder diskon- 
tinuierlicher Verbreitung keine prinzipiellen methodologischen Probleme beriihrt, sondern 
logisch eine quantitative Angelegenheit ist : bei welcher raumlichen (und natiirlich auch 
zeitlichen) Entfernung einzelner Vorkommen voneinander darf man denn noch von 
Kontinuitat sprechen ? Wo fangt Diskontinuitat an ? Wenn man z. B. sieht, daB zwischen 
den Megalithkulturen des Huaxteken-Gebietes in Nordost-Mexiko und dem Mound- 
Bezirk des nordamerikanischen Siidostens eine Liicke von mehr als 1000 km klafft und 
mancherlei Indizien in auffalliger Parallele zu den Megalithen der Alten Welt fiir eine 
Verbreitung auf dem Wasserweg sprechen (p. 212), dann verliert solch rigorose Forde- 
rung schon etwas an Uberzeugungskraft. Damit soll beileibe jetzt nicht der Annahme 
eines Zusammenhangs alt- und neuweltlicher Megalithik vorschnell das Wort geredet 
werden, sind doch bereits innerhalb der altweltlichen Megalithkulturen die Dinge reich- 
lich problematisch und veranlaBten den Rezensenten zu einigen warnenden Bemerkungen 
(vgl. Paideuma 6. 1956, pp. 249 ff.). Zudem gibt es tiber einzelne formale Abweichungen 
hinaus noch tiefergreifende Unterschiede, wie z. B. die Funktion vieler amerikanischer 
Megalithbauten als Tempel 1 und das Uberwiegen der Einzelbestattung in den amerika- 
nischen 2 gegeniiber der Kollektivbestattung in europaischen Megalithgrabern. Aber auch 
ohne ,,Mitdenken“ transkontinentaler Beziehungen kann der Vergleich mit Megalithen- 
Komplexen der Alten Welt und ihrer Problematik in mancher Hinsicht aufschluBreich 
werden und scheint fiir einige Aspekte gar nicht zu entbehren zu sein. 

Das zeigt sich deutlich in dem Abschnitt tiber ,,Definition” (pp. 10 ff.), der frei- 
lich keine eigentliche Definition bringt, sondern mehr eine Aufzahlung dessen, was im 
folgenden Material-Teil alles als megalithisch gewertet werden soll, und dies unter starker 
Anlehnung an die europaischen Erscheinungsformen und ihre Terminologie (anders ist 
es wohl kaum méglich, es sei denn um den Preis heillosen Begriffs-Wirrwarrs). Menhire 
im eigentlichen Sinn des Wortes kommen in Amerika kaum vor, dagegen-in groBer Zahl 
Skulpturen. Vorhanden sind auch Dolmen, Ganggraber und Galerien, aber nur selten 


1 Dieser Unterschied, auBert sich auch in formalen Besonderheiten, die leicht 
hinter dem gleichen Ausdruck ,,Megalithbau“ zuriickzutreten drohen, ahnlich wie bei 
dem Wort ,,Pyramide“, das ja manche, die sich tiber die funktional bedingten formalen 
Unterschiede agyptischer und amerikanischer Pyramiden nicht klar zu sein scheinen, 
zu abwegigen Erorterungen iiber Diffusion und Konvergenz veranlaBte. 

2 Das bei diesen auch festzustellende Auftreten von Einzelbestattung (p. 11) 
sollte man nicht iiberbewerten oder genetisch schief interpretieren : im Zusammenhang 
mit den Dolmen Nordeuropas, die dort (nicht in Europa allgemein) die alteste Form der 
Megalithgraber bilden, mag das ebenso wie diese Grabform selbst eher Ausdruck eines 
ersten Eindringens megalithischer Ideen vor deren Hauptwelle in Verbindung mit den 
Ganggrabern darstellen denn eine generelle Friihstufe. 
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groBe unterirdische Steinkisten-als Kollektivgraber. Zahlreich sind dagegen sogenannte 
»oteingraber“, bei denen die waagerechten Deckplatten nicht auf Orthostaten, sondern 
auf Wanden aus mauerartig geschichteten Steinen ruhen. Vielfach — so auch von 
NACHTIGALL — zu den Megalithen gerechnet werden Steinkisten, die aber an Gr6Be weit 
hinter denen des europdischen Neolithikums zuriickstehen und als Einzelgraber oft recht 
kleinen Ausmafes sind *. Hier wird es nun zu einer Ermessensfrage, was man als megali- 
thisch bezeichnet, denn ,,megas“ ist eine quantitative Bestimmung, und die wurde noch 
nie einheitlich und giiltig festgelegt und wird sich wahrscheinlich auch immer einer 
solchen Schematisierung entziehen. Das Problem besteht auch nicht nur fiir Amerika, 
sondern ebenso fiir zahlreiche ,,megalithische“ Komplexe der Alten Welt. Auch mu8 in 
fast allen Gebieten immer wieder die Frage erértert werden, ob sich ,megas“ auf den 
einzelnen als Bauelement verwendeten Stein bezieht oder ob es auch fiir das Gesamt- 
bauwerk gilt, wenn es aus vielen kleineren Steinen errichtet wird: ein Streitpunkt, der 
sich besonders fiir die Kuppelgraber erhebt. 

Eine rigorose Lésung schlugen V. und G. LeIsner (Die Megalithgraber der Iberi- 
schen Halbinsel. Teil I. Der Siiden, Berlin 1943, p. 333) vor, die als megalithisch nur 
den oberirdischen Tragstein-Bau (aus Orthostaten und Deckplatten) verstehen wollen. 
Es fragt sich aber, ob man mit einer so engen oder iiberhaupt mit einer rein formalen 
Begrenzung weiterkommt. Allgemeine Ubereinstimmung besteht eigentlich dariiber, daB 
man unter Megalith-,, Kultur“ nicht eine ,,Kultur“ im Sinne eines Komplexes verstehen 
kann, der alle wesentlichen Teilgebiete der Kultur in charakteristischer Auspragung 
zeigt, sondern nur eine Erscheinung, die in verschiedenen solcher ,,Kulturen“ vertreten 
ist. Daher wurde auch vorgeschlagen, nur von Megalithbau, Megalithsitte oder — in 
der Interpretation schon konkret weiterschreitend — von einer Megalithreligion zu 
sprechen. (Wenn von Ethnologen der ,, Megalithkultur“ auch eine bestimmte Wirtschafts- 
form zugesprochen wurde, so ist das eine unzulassige Verallgemeinerung aus raumlich 
ziemlich eng begrenzt erkennbaren Zusammenhangen, in denen die Megalithik sich in 
Verbindung mit einem bestimmten Kulturkomplex ausgebreitet hat oder sonst eine enge 
Beziehung zu einem solchen fand, womit natiirlich in dem einen oder anderen Fall zu 
rechnen ist.) Kaum Widerspruch findet auch die Meinung, da®B sich in den Megalithen 
eine bestimmte Ideenwelt manifestiert, die sich tiber verschiedene ,,Kulturen“ verbreitet 
hat und einen keineswegs uniformen Ausdruck fand *. So versucht folgerichtig D. J. W6L- 
FEL (in ; Christus und die Religionen der Erde. I?, Freiburg i. Br. 1956, pp. 161 f.) diesen 
» Kulturkreis‘ zu definieren, indem er von der Religion ausgeht, die hinter all diesen 
Bauwerken steht und die erhalten blieb, ,,soweit auch der Kulturkreis sich iiber die 
Erde verbreitete und sosehr er auch seine Formen wechselte“. Ganz ahnlich sieht 
R. HEINE-GELDERN (in: Beitrage Osterreichs zur Erforschung der Vergangenheit und 
Kulturgeschichte des Menschen. Horn 1959, p. 164) in den Megalithdenkmalern den Aus- 
druck einer bestimmten Weltanschauung, die ein derart wichtiges Gedankenzentrum 
bildet, ,.da8 man berechtigt ist, von Megalithkulturen etwa in dem Sinne zu sprechen 
wie von christlichen und buddhistischen Kulturen“ >. Die Méglichkeit und die Schwierig- 
keit solchen Vorgehens soll hier nicht erértert werden. Es wurde nur erwahnt und kurz 
skizziert, weil fiir NACHTIGALL zunachst die Formen eine Rolle spielen, diese jedoch ftir 


3 Bei zahlreichen Abbildungen vermiBt man die MaBstabsangabe, und auch ein 
Zuriickblattern im Text gibt nicht immer die gewtinschte Auskunft, doch mag das 
weniger am Verfasser als an seinen Primar-Quellen legen. 

* Darum ist auch letztlich der Frage typologisch nicht beizukommen, und die 
Hoffnung auf Klarung nach ,,ausreichender Durcharbeitung” der Einzelkomplexe diirfte 
triigerisch sein. 

5 Der scheinbare Widerspruch zwischen WOLFEL und HEINE-GELDERN, der darin 
liegt, daB der erstere von einem megalithischen ,,Kulturkreis“, der letztere aber von 
»Megalithkulturen“ spricht, ist vorwiegend verbaler Natur, denn aus WOLFELS Ausfiih- 
rungen geht hinreichend deutlich hervor, da8 damit nicht etwa ein ,,Kulturkreis“ im 
Sinne W. Scumipts gemeint ist, sondern eine bestimmte Gedanken- und Vorstellungs- 
welt, die sich in den Megalithbauten manifestiert, in verschiedenen Kulturgruppen vor- 
kommt und diesen das Geprage gibt, so daf man sie im Sinne HEINE-GELDERNS als 
Megalith-Kulturen bezeichnen kann. 
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die Abgrenzung insofern nicht allein magebend sind, als NAcHTIGALL zwar nicht von 
einem Inhalt ausgeht, wohl aber die Zugeh6rigkeit zu einer bestimmten Kulturschicht, 
der ,,archaischen“ und vor-hochkulturellen als wesentlich genug ansieht, um eine Gruppe 
von Kuppelgrabern (im Bereich der Maya) aus der Untersuchung auszuschlieBen, weil 
sie einer Hochkultur angehoren. 

; Auch diese Zuweisung zu einer archaischen, vor-hochkulturellen Phase oder einer 
Grundkultur der amerikanischen Hochkulturen“ (p. 213) bildet eine verbliiffende Paral- 
lele zu dem Ergebnis, zu dem W6 Fer fiir die Alte Welt kommt. Freilich gilt diese 
Parallele nur, soweit man von der formalen Entsprechung bis zu einem gewissen Grad 
absiebt, und gerade fiir jene Denkmalergruppe, die den europaischen Megalithgrabern 
am besten entspricht, San Augustin namlich, muB8 im Grunde das relative kulturgeschicht- 
lich-phaseologische wie auch das absolute Alter offenbleiben. Dabei ergibt sich aber noch 
ein weiteres interessantes Problem: weil in verschiedenen Megalithbauten von San 
Augustin Skulpturen (etwa in der Art der Statue-menhirs“ im Sinne der europaischen 
Terminologie) vorkommen, deutet NACHTIGALL sie in Analogie zu anderen amerika- 
nischen Funden als ,,fempel. Vom Standpunkt der europdischen Forschung drangt sich 
aber zusatzlich der Gedanke auf an die Deutung, die H. KIRCHNER (Die Menhire in 
Mitteleuropa und der Menhirgedanke, Wiesbaden 1955) den Menhiren gab, die er aus 
Stelen ohne Stiitzfunktion innerhalb der Graber ableitet und als ,,Ersatzleiber“ fiir den 
Toten ansieht (vgl. dazu auch Anthropos 51.1956, pp. 1112 ff.). Vielleicht darf man 
die Frage aufwerfen, ob nicht die zweifellos in Amerika bei anderen megalithischen 
Bauten vorliegende Tempel-Funktion etwas Sekundiares (vielleicht aus dem Ahnenkult 
und der Ahnenverehrung einer 4lteren Schicht Hervorgegangenes) sein k6onnte. 

Das sind freilich Aspekte, die sich aus der Sicht der altweltlichen Prahistorie 
ergeben und nicht zum Untersuchungsplan des Verfassers gehoren, der sich — was durch- 
aus zu begriiBen ist — zunachst darauf beschrankt, die Art und die Stellung der als 
megalithisch betrachteten Denkmaler Amerikas zu klaren und auch das nur im Sinne 
einer ,,Vorstudie zu einer Untersuchung“. Wenn MUHLMANN im Vorwort auch sagt, 
daB dieser Untertitel keine falsche Bescheidenheit sei, so diirfte doch mindestens ein 
gewisses “Understatement” darin liegen, — es sei denn, man ist der skeptischen Mei- 
nung, daB diesem Stoff nicht mehr als Ansatze zu einer Klarung abzuringen seien. Der 
Rezensent ist nicht Fachmann auf dem Gebiet der Amerikanistik und deshalb nicht fiir 
Finzelkritik und Einzelbeurteilung aus der Sicht dieses Wissenszweiges zustandig. An- 
gesichts des Standes, den die altweltliche Megalithforschung aber nach Jahrzehnten 
intensiver Arbeit erreicht hat, méchte er sich mit einem vergleichenden Seitenblick dar- 
auf aber doch das Urteil erlauben, daB die vorliegende ,,Vorstudie“ einen kraftigen 
Schritt vorwarts bedeutet. 

Ein Wort zur Datierung, weil der Verfasser offenbar, wie viele Archaologen und 
Ethnologen, den Wert der Radiokarbon-Daten etwas schief beurteilt. Es sei einmal ganz 
davon abgesehen, da8 man gegen die verwendeten Daten deshalb skeptisch sein muB, 
weil sie gréBtenteils aus den friihesten Tagen der (noch langst nicht zu Ende gegangenen) 
Kindheit dieser Methode stammen und das angewandte ,,Solid Carbon“-Verfahren heute 
allgemein aufgegeben ist. Auch auf andere Schwierigkeiten kann nicht naher eingegangen 
werden: selbst, wenn man die unbewiesenen und unbeweisbaren Voraussetzungen akzep- 
tiert und einwandfreie Proben und korrekte Messungen zugrunde legt, und auch die 
sicherlich vorhandenen und sich in einigen Fallen schon andeutenden Schwankungen im 
Cl4-Gehalt der Atmosphare auBerachtlaBt, so bleibt doch immer noch bestehen, da der 
Zerfall der Atomkerne nur auf langere Zeit statistisch regelmaBig ist und die kurz- 
fristige Messung daher lediglich einen Punkt ergibt, der mehr oder minder nahe (im 
Bereich einer GauB’schen Glockenkurve) um das wahre Datum liegt ; in der Praxis wird 
das als ,,mittlerer Fehler“ wiedergegeben. Diese Angabe verstehen viele Archaologen und 
Ethnologen offenbar nicht richtig zu lesen, weshalb hier ein Beispiel genannt sei: die 
Angabe, daf die Holzkohle von Cuicuilco um 472 v. Chr. + 500 anzusetzen sei, besagt 
— alles andere als zutreffend vorausgesetzt — lediglich, da eine Wahrscheinlichkeit 
von etwa 2: 1 dafiir besteht, da® das wahre Datum zwischen 972 v. Chr. und 28 n: Chr. 
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liegt, oder (bei Verdoppelung der Standardabweichung) eine Wahrscheinlichkeit von 
etwa 20:1 dafiir, daB es zwischen 1472 v. Chr. und 528 n. Chr. zu suchen ist. Es wird 
also einer groBen Zahl von Proben und Messungen bediirfen, bis sich wirklich etwas 
Hieb- und Stichfestes auf diese Art ermitteln 148t, und bis dahin ist es keineswegs not- 
wendig, sich dem Nimbus naturwissenschaftlicher Exaktheit ohne weiteres zu beugen 
und den C!4*-Daten unbedingt den Vorzug zu geben, wenn sie mit den traditionellen 
Werten nicht iibereinstimmen. Nur am Rande sei,noch vermerkt, da auch aus der Art 
der Lama-Zucht keine Argumente fiir sehr hohes Alter der betreffenden Kulturen zu 
gewinnen ist, haben doch neuere Studien von W. HeERRE (in: Zeitschr. f. Tierziichtung 
und Ziichtungsbiologie 71. 1958, pp. 252-272) gezeigt, daB es sich hier um eine ,,primi- 
tive“ Tierzucht handelt, woraus aber ebenso, wie im analogen Fall der Rentierzucht, keine 
Schliisse auf das absolute Alter zu ziehen sind (vgl. dazu auch Historia Mundi II, Bern 
und Miinchen 1953, p. 72). Karu J. NaARR. 


Tolstoy Paul. Surface Survey of the Northern Valley of Mexico. The Classic and 
Post-Classic Periods. (Transactions of the Am. Phil. Society, N.S. 48, 5.) 104 pp. in 4°, 
With 10 fig. and 14 graphs. Philadelphia 1958. Price: $ 2,00. 


Das Ziel dieser Arbeit war es, durch Sammeln und Auswerten von Oberflachen- 
funden zu einer Verfeinerung der Keramik-Chronologie auf dem Wege der “seriation 
technique” beizutragen. Das Verfahren wird einleitend diskutiert, und man ist auch 
hierbei wieder einmal erstaunt, zu sehen, wie die amerikanischen Archaologen ihre metho- 
dologischen Probleme abhandeln, ohne sich der Erfahrungen der altweltlichen Forschung 
zu bedienen. Wie in einem anderen Fall (vgl. Germania 35. 1957, 145) wird auch hier 
ohne Beachtung der von Monre ius aufgestellten Regeln ftir die typologische Chrono- 
logie gearbeitet : man wtirde vom Standpunkt des altweltlichen Prahistorikers das Ver- 
fahren des Verfassers als eine Typologie unter Verzicht auf die von MOonrTeELIus fiir 
unbedingt notwendig gehaltenen ,,sicheren Funde“ (d. h. ,,geschlossene Funde“ nach der 
heute iiblichen Ausdrucksweise) bezeichnen, — ein Verfahren, das zweifellos bedenklich 
ist. Nur in ganz geringem Umfang k6nnen seine Nachteile durch eine groBe Material- 
menge aufgewogen werden. (Es ist deshalb bedauerlich, daB auch V. G. GuiLpeE, der 
doch Monte tus’ Studien kannte, bei der Behandlung der typologischen Methode eben- 
falls nur statistische Korrektive beriicksichtigte, nicht aber die von MonTe tius dringlich 
gestellte Forderung, da8 die ,,parallelen Serien“ an den verschiedensten Punkten durch 
»geschlossene Funde“ verkntipft sein miissen: Vgl. V. G. Cui~pz, Piecing Together the 
Past, London 1956, pp. 69 ff.) Immerhin kann der Verfasser sich bei seinen Arbeiten 
auf ein chronologisches Grundgeriist aus den Studien sonstiger Forscher (vor allem VaiL- 
LAND, ARMILLAS, WAUCHOPE, CAso und WILLEy) stiitzen. Sehr niitzlich sind freilich 
solche Arbeiten, um dadurch die Verbreitung einzelner Keramikarten genauer festzu- 
legen, und durch solche chorologischen Aspekte konnen natiirlich bis zu einem gewissen 
Grade dann auch wieder chronologische Riickschliisse médglich werden, die in sich aber 
von der ,,seration technique“ weitgehend unabhangig sind. Hierzu bietet die vorliegende 
Studie sicherlich einen wichtigen Beitrag, doch sollte man sich des fragwiirdigen Charak- 
ters mancher Teile der damit herausgearbeiteten Fein-Chronologie stets bewu8Bt bleiben. 

Kari J. Narr. 


Berlin Heinrich. Las Antiguas Creencias en San Miguel Sola, Oaxaca, México. 
(Beitrage zur mittelamerikanischen V6lkerkunde, 4.) 50 pp. in 4°. Hamburg 1957. Selbst- 
verlag des Hamburgischen Museums fiir V6lkerkunde und Vorgeschichte. 


Der Bachiller GonzALo de BALZALOBRE war seit 1634 bis 1665 Pfarrer des Dorfes 
San Miguel Sola (= das heutige Sola de Vega) ; es liegt etwa 80 km siidwestlich von der 
Stadt Oaxaca entfernt. Im Dezember 1653 gewahrte er bei seinen getauften Glaubigen zu 
seiner Uberraschung, daB heidnische Anschauungen und Gebrauche noch im Schwange 
waren, trotz intensiver Missionsarbeit seit mehr als 125 Jahren. Er begann mit seinem 
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Bruder, dem Padre PEDRO DE TRUJILLO, eine Untersuchung, befragte verdachtige Per- 
sonen und zeichnete deren Schuldbekenntnisse getreu auf. Diese Beobachtungen, die sich 
iiber mehrere Jahre erstreckten, faBte er zu einem kleinen Buch zusammen : ,,Relacién 
auténtica de las Idolatrias, Supersticiones, vanas Observaciones de los Indios del Obis- 
pado de Oaxaca“ (1656). Seine Absicht dabei war, seinen Amtsbriidern eine Handhabe 
zur Bekampfung alles Nichtchristlichen zu bieten, das sich unter einem oberflachlichen 
Christentum geschickt zu verbergen wuBte ; tatsachlich nahm sich auch der Bischof der 
Angelegenheit als ,,[nquisitor ordinarius“ an. Die Indianer gerieten iiberdies bei den 
Prozessen noch dadurch in eine hilflose Lage, daB sie sich nur ihrer, den Spaniern kaum 
vertrauten, Muttersprache zu bedienen wu8ten. 

Die allgemeine religidse Lage war nun folgende : Schon beim Einriicken der spani- 
schen Konquistadoren in jenem mexikanischen Bereich war die religidse Betatigung der 
Eingeborenen im Verfall begriffen, und zuverlassiges Wissen um ihr Glaubensgut gab es 
nur noch in den K6pfen einiger ,,Letrados‘. Die Bewohner im Raume von Sola verehrten 
dreizehn Gottheiten, deren Namen und Funktionen in den Prozessen immer wieder zur 
Sprache kamen. Die Angeklagten, Leute der unteren Bevélkerungsschicht, besaBen nur 
verworrene Vorstellungen aus ihrem alten Glauben und bedienten sich einer schlechten 
Aussprache, weswegen ihre Aussagen vor Gericht, betreffend die Eigenheiten der drei- 
zehn Gottheiten, in den Aufzeichnungen nur sehr mangelhaft wiedergegeben sind und 
fiir den heutigen Leser vielfach unklar bleiben. ; 

Den einzelnen Gottheiten, von denen zwei weiblichen Geschlechtes sind, schrieb 
man je ein spezifisches Eingreifen zu Gunsten des Beters zu, und eine jede wurde auf 
ihre besondere Art verehrt. Wie es scheint, galt die Person des Livaaquitzina, was , Gott 
Dreizehn “ bedeutet, als die héchste von allen; ,,debe haber sido algo como un dios 
supremo“ (p. 13). Es kamen auch in jenen Prozessen mancherlei zauberische und aber- 
glaubische Praktiken der Indianer fiir die mannigfachen Lebensverhaltnisse zutage, 
z. B. das Loswerfen und die Chiromantie, verschiedene Gebrauche bei EheschlieSung und 
Geburt, bei Krankheit und Todesfall ; schlieBlich solche, die gutes Gedeihen der Feld- 
friichte sowie Erfolg auf der Jagd und beim Fischen sichern sollten. 

Der Verfasser hat sich darauf beschrankt, die aus den alten Gerichtsakten ermit- 
telten Einzelheiten aus dem religids-zauberischen Gédankenkreis der Sola-Indianer vor- 
zulegen ; sie zu weiteren Vergleichen zu verwerten, iiberlaBt er den Mexikanisten. Wie 
wiirde der eifrige Bachiller G. DE BALZALOBRE heute wohl den Kopf schiitteln, erfiihre 
er von dem Verhalten der Quiché-Indianer, die gleichzeitig mit den Sola-Indianern 
christianisiert worden sind ? Eine getreue Schilderung der Quiché gab RutH BUNZEL 


in: Chichicastenango, A Guatemalan Village (cf. Anthropos 49. 1954, p..762). 
Martin GUSINDE. 


Trujillo Ferrari Alfonso. Os Kariri, 0 creptisculo de wm povo sem histévia. (Publi- 
cagdes avulsas da Revista « Sociologia », 3.) 109 pp. Sao Paulo 1957. 

Die Kariri des brasilianischen Nordostens, nachst den Tupi fiir die weiBen Ein- 
wanderer die wichtigste Indianergruppe (p. 9), sind heute fast ganz in der Landeskultur 
aufgegangen. Da iiber ihre Geschichte seit der Entdeckung des Landes eine ziemlich aus- 
fiihrliche Bibliographie zur Verfiigung steht, bieten sie fiir das Studium von soziologischen 
Fragen, besonders von Fragen des Kulturwandels, einen ergiebigen Forschungsstoff Neben 
dem bibliographischen Material verwertet F. A. TRUJILLO in seiner Studie Daten, die er ge- 
legentlich einer Feldforschung unter den Karirivon Porto Real do Colégio sammeln konnte. 

Da sich ein grofer Teil des Buches auf historische Quellen stiitzt, zeigt es 
eine vorwiegend historische Orientierung, besonders die Kapitel, die iiber die primitive 
Kultur der Kariri (pp. 27-36), iiber die Kulturkontakte der verschiedenen Epochen 
(pp. 37-53) und iiber den sich daraus ergebenden Kulturwandel berichten (pp. 57-70). 
Der Verfasser wollte Wiederholungen von bereits in anderen Arbeiten veroffentlichten 
Ergebnissen moglichst vermeiden (p. 14) ; daher ist die Rekonstruktion der primitiven 
Kultur etwas diirftig ausgefallen, vorab in den die Fragestellung der Arbeit besonders 
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interessierenden soziologischen Einzelheiten (politische Organisation, Familienform, Hei- 
ratsregelung, Erbrecht). Das Wort ,poligenia‘ auf Seite 30 mu8 wohl in ,poliginia‘ ver- 
wandelt werden, da dort von der Familienform die Rede ist. Gut sind die Kulturkontakte 
der verschiedenen Epochen herausgearbeitet, wie auch der sich daraus ergebende Kul- 
turwandel, bei dem direkte und indirekte Faktoren unterschieden werden (Kampf der 
Mission gegen die Vielweiberei — Anderung des Milieus durch die Einfiihrung von neuen 
Nutzpflanzen, Arbeitsgeraten und Arbeitsmethoden). In den letzten Kapiteln (pp. 71-85), 
die im wesentlichen die Ergebnisse der Feldforschung des Verfassers zum Ausdruck 
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bringen, verdient die T6pferei eine besondere Erwahnung, nicht nur weil sie ein aus der 


urspriinglichen Kultur stammendes Element ist, sondern vor allem, weil dieses urspriing- 
liche Kulturelement das Fundament der wirtschaftlichen Existenz der heutigen Kariri 
bildet. 

Wenn auch F. A. TrujiILLos Studie in bezug auf Durcharbeitung des Materials 
und Verstandlichmachung des Funktionierens des Kulturwandels wie auch auf die An- 
wendung allgemeiner Gesetze oder die Abweichung von diesen Wiinsche offen laBt, so 
gibt sie doch einen aufschluBreichen und anregenden Einblick in die heute so aktuelle 
Frage des Kulturwandels der Primitiven. Vielleicht wiirde eine kurze kritische Wiir- 
digung der. verwerteten Quellen den Wert des Buches erh6hen. Der Titel des Buches 
klingt ein wenig bombastisch. Ein schlichterer Titel wiirde der Arbeit mehr entsprochen 
haben. WILHELM SAAKE. 


Schermair E. Anselmo. Vocabulario siviond-castellano. (Innsbrucker Beitrage zur 
Kulturwiss., Sonderheft 5.) 507 pp. in 8°. Innsbruck 1957. Sprachwiss. Seminar d. Univ. 
Innsbruck. 

Vor dem Erscheinen dieses Werkes war die Sprache der Siriondé so gut wie unbe- 
kannt. Die bisherigen Kenntnisse der Amerikanisten tiber diesen scheuen und riick- 
standigen Stamm beschrankten sich auf nicht in allem zuverlassige Beschreibungen ihrer 
Lebensweise, wie sie NORDENSKIOLD, ORBIGNY, RypEN, LUNARDI RADWAN, WEGNER, 


HeERz0G, HANKE und einige andere Forscher geliefert hatten. Von ihrer Sprache jedoch . 


standen bisher eigentlich nur kurze Worterverzeichnisse oder Glossare zur Verfiigung, 
da die beiden friiheren Arbeiten des Verfassers des vorliegenden Buches und ein ano- 
nymes Worterbuch aus dem Jahre 1943 den Forschern zumeist unzuganglich waren 1. 

Schon deswegen miissen alle Sprachforscher den Herausgebern dankbar sein, denen 
es unter schweren finanziellen Opfern moglich war, dieses ungewohnlich griindliche und 
mit aller Sorgfalt zusammengestellte Werk erscheinen zu lassen. 

Jede Seite erweist die reichen sprachlichen Kenntnisse des Verfassers, wie sie nur 
in einem langjahrigen Aufenthalt erworben werden konnten (der Verfasser lebte dort 
zwanzig Jahre), und erweist zugleich ein:tiefes Verstehen ihrer Mentalitat und Lebens- 
auffassung. Das Werk bietet namlich tiber den reinen Wortschatz hinaus reichlich Bei- 
spiele, wie die Stichw6rter in der lebenden Rede gebraucht werden, in welchen syntak- 
tischen Konstruktionen sie auftreten, ferner Redewendungen, Abweichungen vom Sprach- 
gebrauch, kurz: alles, was eine Sprache erst befahigt, im wirklichen Leben Mittel des 
Ausdrucks und der Verstandigung zu sein. 

Eine charakteristische Probe : a-7ko Zeitwort ,,existieren“ oder ,,einen langen Zeit- 
raum hindurch leben“. Es folgen 91 Zeilen erlauternde Beispiele, Redewendungen, Kur- 
satze u. dgl. (p. 125). Man kénnte ahnliche Beispiele in groBer Zahl anfiihren. Immer 
zeugen sie von der vollendeten Sprach- und Sachkenntnis des Autors und von der Sorg- 
falt seiner Aufzeichnungen, und sie widerlegen die immer noch weitverbreitete irrige 
Ansicht von der Ausdrucksarmut stidamerikanischer Sprachen. 

Man muB dabei in Betracht ziehen, daB es sich wahrscheinlich um einen Stamm 
handelt, der urspriinglich wohl eine andere Sprache gesprochen hat und der sicher schon 


1 SCHERMEIR ANSELMO, Gramatica de la lengua Siriondéd. La Paz 1949. Diccionario 
Sirioné-castellano, La Paz 1950. AN6nImo, Vocabulario Sirioné, Casarabe Bd. I, p. 19. 
Casarabe 1943. 
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vor der Ankunft der WeiSen guaranisiert worden ist. Daher rithrt auch die Vielfalt ab- 
weichender Formen, die keine Entsprechung in den iibrigen Sprachen der Tupi-Gruppe 
haben (z.B. Sirionéd e-akwantoy, Chiriguano mborevt, Tupi tappiva ,,Tapir“) und die 
auch oft ganz abweichende Lautgebung. 

Besonders wichtig scheint die Vergleichsméglichkeit des ScHERMAIRSCchen Materials 
mit dem der Chiriguano- und der Guarayo-Sprache, die beide in Bolivien heute noch 
gesprochen werden, von den selbstverstandlich vorhandenen Beziehungen zum Guarani 
Paraguays und zum Tupi Brasiliens ganz zu schweigen. 

Dem hier besprochenen Teil des Sirioné-Werks P. SCHERMAIRS werden noch ein 
Worterbuch Spanisch-Sirioné und die Grammatik folgen, worin vor allem die Aus- 
fiihrungen des Autors tiber die Wortwurzeln einen eingehenden Vergleich mit den tibrigen 
Tupi-Sprachen erméglichen werden. ap rte 

Man kann es nur bedauern, daB8 der Autor eines so guten und ahnliche Arbeiten 
iiberragenden Werkes nicht auch der Phonologie seine Aufmerksamkeit zugewandt hat. 
Auf pp. 15-18 findet sich eine sehr gut gearbeitete Phonetik des Sirioné, wo vor allem 
die Vokale bis ins einzelne unterschieden werden. Auch die Behandlung des Akzents 
auf pp. 19-20 ist instruktiv und macht vor allem auf die Erscheinung aufmerksam, daB 
die Betonung vielfach nach der Diktion verdnderlich ist. ; 

Bei den verstreuten Wohnstatten der Sirioné ist es fast sicher, daB einzelne ab- 
seits wohnende Teile des Stammes auch verschiedene Dialekte sprechen. 

Der hier ausfiihrlich bearbeitete Dialekt wird an den Fliissen Sapecé, Rio Grande, 
San Miguel, Blanco und Sara gesprochen, wie aus den Ausfiithrungen unter dem Stich- 
wort ama (p. 34) hervorgeht. Der Autor fiihrt den Namen des Dialekts nirgends an, 
die Stammesbezeichnung Sirion6 leitet er von sivi ,,chonta-Palme“ ab (p. 381). Er er- 
lautert auch die Stammesnamen, die sich in der Literatur gehalten haben, obgleich sie 
MiBverstandnissen ihre Entstehung verdanken. So ist z. B. der Name des von WEGNER 
angefiihrten Stammes ,,Neozé“ nichts weiter als die Verballhornung der spanischen Wen- 
dung ,no sé = ich weiB nicht“ (p. 278). Der Name ,,Yandé“ wiederum ist nur die In- 
klusivform des persénlichen Fiirworts wir’. Der von WEGNER angefiihrte Name eines 
Stammes, der angeblich keine artikulierte Sprache besitze, »Qurufigua“ lautet nach 
P. SCHERMAIR vielmehr » Kurukwa“ und ist die Benennung des feindlichen Stammes der 
»Yanaigua’, der auch ,,Tapieté“ genannt wird, Uber die Sprache dieses Stammes, der 
gleichfalls guaranisiert worden ist, sind wir durch PALAVECINO einigermafen informiert °. 

Kurz gesagt, das Werk Pp. A. Scuermarrs ist fiir das Studium der siidamerika- 


nischen Sprachen tberaus bedeutsam, un 
Arbeiten des letzten Jahrzehnts, nicht nur 
aus ganz Siidamerika. 


d es ist wohl eine der besten linguistischen 
aus dem Bereich der Tupi-Sprachen, sondern 
CrstmMik LoUKOTKA. 


Filipino Dwelling im Caticugan :; Its Construction and 
dies, Cultural Report Series.) vi11-144 pp. in 4°, With 
Haven 1959. Yale University. 


Hart Donn V. The Cebuan 
Cultural Aspects. (Southeast Asia Stu 
45 tables, 18 pl., and 40 fig. New 

This monograph is an attempt at giving a full description of the typical Caticugan 
dwelling and barrio life in general, including the dwellings in the town of Siaton and 
northern Siaton river valley (southern Negros). D. V. Harr gathered his material as a 
research fellow in 1951, during his stay in Siaton municipality, under whose jurisdiction 
barrio Caticugan falls. — “Barrio Caticugan was revisted for shorter periods in 1955 
and 1957” (p. 11). The absence of any literature of the same nature — for comparative 
purposes — is pointed out by the author: “Many sources were consulted with only 


little profit .. 2a(ps Ti): 
The monograph. may 
ments, construction of the house 


be divided into the following parts: pattern of the settle- 
(s) (costs, materials, beliefs connected with it, selection 


2 PALAVECINO ENRIQU 
Tapiete. Revista de la socie 


E, Observaciénes etnologicas y linguisticas sobre los indios 
dad dos amigos de arqueologia 4. 1930, pp. 211-217. 
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of the site for the house(s), labor, etc.), house furnishing, religious practices linked with 
the occupation of the house, and, last but not least, barrio life in general. 

Besides the description of the dwelling, this study brings out many salient points 
in Caticugan barrio life. Among the most important, to mention but a few, are: the social 
position of the individual as reflected by the materials used in the construction of his 
house(s) ; the role of the barrio fiesta in the life of these rural people ; the desire of the 
barrio people to attain a higher standard of living ; the changing social and material life ; 
the intimate relation between sickness and supernaturalism ; the limited role of the 
church ; and the retention of a strong family unity. 

The value of the study lies in the fact that it furnishes a good source of compara- 
tive data for the students of Filipino culture. It also fills, to a certain extent, a gap in 
our knowledge of Filipino cultural development. As a whole this work is a good start in 
the furtherance of research in Filipino rural social life. There are a few mistakes, however, 
which should be pointed out. 

Hart refers to cabo negro (p. 46) as a kind of moss (he quotes A. Matray). It is 
really the black fibrous part covering the base of the petiole of the zdiok palm and is 
widely used for roofing. It is true that in making rice flour water is added now and then 
during the process of milling, but before the rice is milled, it is first allowed to soak in 
water for several hours ; this part of the process was not mentioned by the author. The 
word dato may mean “rich” in the Cebuano language of today, but it originally meant 
“chief” of a settlement (earlier known as bavangay). Bamban is not a vine, it is rather a 
kind of grass. Besides, there are words in the glossary which are of Spanish origin or 
corruptions of Spanish words (e. g. engcanto, pasamano, etc.) which are not pointed out 
as having come from Spanish, The reader is thus led to believe that these words are 
Visayan. MarcELINO N. MAcepa. 


/ 
Barthel Thomas. Grundlagen zur Entzifferung der Osterinselschrift. (Univ. Hamburg, 
Abhldg. a. d. Gebiet d. Auslandskunde, 64.) 1x-346 pp. in 4°. Mit 64 Taf. Hamburg 1958. 
CRAM, DE GRUYTER & Co. Preis: DM 60,—. 


Der Zauber des Mysteridsen schwebt offensichtlich auch heutzutage noch tiber 
jenem entlegenen, dem allgemeinen Verkehr nahezu unerreichbaren ,,Weltratsel“: die 
Osterinsel. Eindrucksvoll wirken auf jeden Besucher die massige Wucht der Monolithen 
(mohat) aus Lavagestein, ratselhaft die Schriftzeichen auf Holztafeln (vongorongo = 
sprechende Holzer), einige Holzstabe und die geschnitzten Holzfiguren, die bereits ein 
,unlibersehbares Heer von Dilettanten “ (p. 4) auf den Plan gerufen haben. Doch mitihten . 
sich auch ernsthafte Forscher vom ersten Beginn des Bekanntwerdens der Tafeln um 
ihre Entzifferung ?. 

,Wenn man die Urteile maBgeblicher Gelehrter aus jiingster Zeit tiberblickt, 
so ist man betroffen von der Skepsis und Resignation, die sich lahmend auf die Erfor- 
schung der Osterinselschrift gelegt hat“ (p. 11). Dieser Worte des Verfassers hatte ich 
mich selbst vor nahezu vierzig Jahren bedienen k6nnen, als ich mich in Santiago de Chile 
nachhaltig mit der Kultur der Osterinsulaner beschaftigte ? und zugleich P. BiENVENIDO 
DE EsteEeLia dabei behilflich war, nach seinem neunmonatigen Aufenthalt auf jenem 
einsamen Eilande seine Erfahrungen und Erlebnisse dortselbst zur Drucklegung zu 
bringen °. Nun hat sich TH. BARTHEL trotzdem mutig ans Werk gemacht und fiir sein 
Unternehmen zundchst eine sichere Grundlage zu schaffen versucht. 


1 Auch Anthropos hat schon friih diesem verwickelten Gegenstand seine Spalten 
zur Verfiigung gestellt. In Bd. 2. 1907 erschien W. LEHMANN: Essai d’une monographie 
bibliographique sur 1’[le de Paques. — In Bd. 33. 1938 findet man gleich drei Aufsatze, 
namlich GuiLL. Hevesy : The Easter Island and the Indus Valley Script. — R. HEINnE- 
GELDERN : Die Osterinselschrift. — ALFRED Mf&tTRaux: The Proto-Indian Script and 
the Easter Island Tablets. 

2 Vgl. M. GusINDE : Bibliografia de la Isla de Pascua. Publ. d. Museo de Etnologia 
y Antropologia de Chile. T. II, pp. 201-385. Santiago de Chile 1922. 

3 P, BIENVENIDO DE ESTELLA: Los Misterios de la Isla de Pascua. Santiago de 
Chile 1920. : 
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Ein erstes Erfordernis war, alle geschichtlichen Einzelheiten der Schriftzeichen 
zu sammeln und kritisch zu sichten. ,,Bei jedem Schriftdenkmal werden die Fakten in 
systematischer Ordnung dargestellt. Auf Quellenangaben fiir die Abbildungen und son- 
stige Literaturhinweise folgen Name, Geschichte und Aufbewahrungsort des betreffenden 
Stiickes. GréBe, Form, Material und Erhaltungszustand werden beschrieben ; Stil und 
Umfang des Textes kurz erértert“ (p. 14). Dieser peinlich genauen Beschreibung der 
24 echten Objekte schlie8t sich ein kurzer Hinweis auf die gefalschten an (pp. 33-37). 

Eine Abgrenzung der Einzelzeichen fiihrt dann zu einer Kenntnis des Formen- 
schatzes. Die dabei gewonnenen Typen werden geordnet und nach auBeren Merkmalen 
auf Typen-Tafeln gruppiert, wo sie bestimmte Kennziffern erhalten (p. 44). 

Die einzelnen Zeichen erscheinen, wie in einem Katalog, nach Haufigkeit, Vertei- 
lung und Kombinationsfahigkeit zusammengeordnet. 

Wiederholungen und Parallelenkomplexe auf den Tafeltexten, als Grundlage fiir 
jedes kombinatorische Entziffern, fiihren einen ansehnlichen Schritt weiter, insofern 
namlich jedes derartige Beziehungsgefuge ,Gruppierungen um bestimmte Themenkreise 
enthalt“ (p. 157) und anzeigt. 

SchlieBlich werden die Anfertigung der Schrifttafeln selbst, die eigentliche Schreib- 
weise und die Eigenart des gesamten graphischen Systems erortert. Das Ergebnis ist 
iiberraschend : ,,Die Osterinselschrift besitzt nur ca. 120 Grundbestandteile... Davon 
entfallen auf geometrische Formen rund 80, auf Kopf-, Hand-und K6rpertypen rund 40. 
Die Ausdrucksfahigkeit der Osterinselschrift beruht offenbar darauf, daB diese Grund- 
pestandteile auf verschiedenste Art und Weise Kombinationen eingehen kénnen“ (p. 166). 
Personen und Gegenstiande erscheinen blo8 in Umri®linien angezeigt, die erstaunlich 
scharf verlaufen und offenkundig einem eindeutigen Schema folgen. 

Auf dieser breiten Grundlage baut TH. BARTHEL den zweiten Teil seiner Mono- 
graphie auf. Er vergleicht und kombiniert die erhaltenen Gesange mit Teilstiicken 
echter miindlicher Uberlieferung und Motiven aus Erzahlungen von andern polynesischen 
Inseln ; schlieBlich bezieht er in seine Deutung der vongorongo-Schriftstiicke alles Kul- 
turgeschichtliche ein, das in den erhaltenen Wortlisten und in alten wie neuzeitlichen 
verlaBlichen Schilderungen die Osterinsel betreffend niedergelegt worden ist. Diese 
Arbeitsweise erbrachte eine reichliche und vielgestaltige Aufhaufung des Kulturgutes 
der Osterinsulaner, religidsen, mythologischen und astronomischen Inhaltes, das sich 
unter den Schriftzeichen der »Sprechenden Holzer“ bis jetzt irgendwie versteckt halten 
konnte *. 

».-. die wichtigste Grundlage fiir eine Deutung der Osterinselschrift“ bilden nach 
BaRTHELS eigenem Urteil (p. 178) die sog. ,,Metoro-Gesange“, die ihre eigene seltsame 
Geschichte haben. Sie stammen von dem Osterinsulaner Metoro Tauara, wurden von 
dem um die Kulturgeschichte der pazifischen Inseln hochverdienten Bischof TEPANO 
JAUSSEN aufgezeichnet und unter Heranziehung aller ihm erreichbaren Angaben kom- 
mentiert. Diese Aufzeichnungen wurden bereits 1883, allerdings nur zum Teil, ver- 
dffentlicht 5, konnten aber erst jetzt von BARTHEL in ihrem vollen Umfang im Kloster 


_ des Ordens bei Grottaferrata ausgewertet werden. Die Metoro-Gesange ,,sind nicht der 


Schliissel selbst, sondern liefern nur den Rohstoff zur Interpretation“ aller beschrifteten 


yongorongo (p. 222). | 
Den eigentlichen Inhalt der ,,Sprechenden Holzer“ scheinen eindeutig mytholo- 


gische Themen zu bilden, mit manchen auch sonst in Polynesien bekannten Gotternamen ; 
sie enthalten ferner religidse Rituale zum Gebrauch der Priesterschaft mit Andeutung 
von Menschenopfern und Kannibalismus. SchlieBlich erzahlen sie von magischen Hand- 


4 4 Der Laienbruder EuGENIO EYRAUD, O. SS. CC, ist als der Entdecker der Oster- 
insel-Schrifttafeln anzusprechen. Schon 1864 ist er auf jene ferne Insel gekommen, »para 
repatriar a varios de los islefios Ilevados al Callao por piratas peruanos (p. 2: P, FELIx 
JAFFUEL : Vocabulario de la lengua de la Isla de Pascua o Rapanui, compuesto por el 
P. Hreérito ROuSsSSsEL, de los SS. CC., y ordenado con la versién castellana, Santiago 
& Soy vise Naieasee JaussEn : L’lle de PAques, historique, écriture et répertoire des 
signes des tablettes ou bois d’hibiscus intelligents. Ouvrage posthume. Paris 1893. 
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lungsweisen, durch die ein Einflu8 auf Pflanzen und Tiere angestrebt wird. Eigentliche 
geschichtliche Traditionen und Genealogien jeder Art scheinen auffalligerweise zu fehlen. 

Die Eigenart der Osterinselschrift umschreibt der Verfasser folgendermaBen : 
, Ein konventionelles Mitteilungssystem mit einem begrenzten Zeichenschatz, der durch 
regelgebundene Zusammenstellungen erheblich ausgeweitet werden kann. Oberhalb der 
Stufe bloBer Piktographie: eine Mischung von ein- und mehrdeutigen Ideogrammen, 
verschiedenen Graden der Symbolbildung und phonetisch zur Namens- und Rebus- 
schreibung gebrauchten Wortzeichen. Durch Textkondensation und partielle Lautan- 
deutung ist das Verstandnis erschwert, aber nicht unmédglich gemacht“ (p. 317). 

Entstehung und Ausgestaltung der Schrift lassen sich aber trotzdem noch nicht 
in vollem Umfang klaren. Manche Symbole erweisen sich als typisch polynesisch und 
zeigen Parallelen mit den Kulturen auf Mangareva und Neuseeland. Sollte sich die Ver- 
mutung bestatigen, da Rapanui in der 2. Halfte des 14. Jahrh. besiedelt worden ist, 
dann mu8 man die Schrift selbst als ein Geistesgut betrachten, das jene Erstbesiedler 
aus warmeren Bezirken des randpolynesischen Kulturbereiches mitgebracht haben, 
wo es den Fregattvogel gibt und den Kawastrauch, die Kokospalme und den Brotfrucht- 
baum ®. Kurzum:: nicht auf Rapanui selbst ist die Osterinselschrift als eine junge Schop- 
fung entstanden, sie hat vielmehr ,,ihre Wurzeln in der gemeinsamen Heimat der Marque- 
saner und Maori" (p. 334). 

Auf die Frage nach dem Beitrag, den die jetzt erreichte Entzifferung der vongorongo 
zur allgemeinen Geschichte der Schrift iiberhaupt leisten kann, lautet die Antwort recht 
positiv : es kommt ihnen ,,ein exemplarischer Wert fiir das Ubergangsstadium zwischen 
Bilderschrift und Lautschrift“ zu, ,.Jdeogramme und Rebus-Typen, stilisierte Gesten 
und metaphorische Wendungen werden hier nebeneinander verwendet” (p. 334). 

Trotz der tiefgriindigen Forscherleistung TH. BARTHELS, die in diesem Buche 
ihren Niederschlag gefunden, ist somit das letzte Geheimnis der Osterinselschrift noch 
nicht ergriindet. Der Referent méchte aber mit seiner Wertschatzung nicht zuritickhalten, 
bereichert doch die vorliegende Monographie die Kulturgeschichte Polynesiens und die 
allgemeine Geschichte der Schrift in bedeutsamer Weise. Methodisch und formal erscheint 
sie als ein Musterbeispiel dafiir, da8 das, was mit lahmender Resignation als aussichtslos 
erklart wurde, dennoch mit zahem Arbeitsmut zu greifbarer Wirklichkeit gebracht 
werden kann. MARTIN GUSINDE. 


Hengstenberg Hans-Eduard. Sein und Ursprimglichkett. Zur philosophischen Grund- 
legung der Schépfungslehre. Vorw. v. L.-B. GeiGEerR. (Biicherei d. Salzburger Hochschul- 
wochen.) XXIv-168 pp. in 8°. Miinchen-Salzburg 1958. Verlag ANToN PustET. — In einer 
Zeit, in der die Blicke mehr und mehr auf den philosophischen Denkgehalt und dessen 
psychologische Ursachen bei den Naturvélkern (Ur- oder Grundwahrheiten, Prinzipien, 
Archetypen etc.) gelenkt werden, erscheint es angebracht, wenn an dieser Stelle gelegent- 
lich auch auf neuzeitliche philosophische Werke hingewiesen wird, deren Probleme die 
Ethnologen angehen; dahin gehdrt die Frage nach der Entstehung der Erde und des 
Menschen. — H.-E. HENGSTENBERG ist es in seinem Buch darum zu tun, die thomasische 
Schépfungslehre heute mit unseren zeitgemaBen Mitteln so zu begriinden, wie THOMAS sie 
zu seiner Zeit begriindet hat (p. 4). Um eine Basis fiir die philosophische Bestimmung 
des Gott-Geschépf-Verhialtnisses zu gewinnen, setzt H.-E. HENGSTENBERG phanomeno- 
logisch beim Schaffen des Menschen an. Uber die klassischen Analogiewege der Ver- 
neinung und des ,, Uber-hinaus“ wird eine Deutung und Klarung des gottlichen Schaffens 
versucht. Im letzten Kapitel des Buches ist die Offenbarung beigezogen, jedoch nur 
insoweit, als sie etwas iiber das natiirliche Verhaltnis von Welt und Schépfer aussagt. — 
Die These des Autors ist folgende. Menschliches Schaffen ist Hervorbringen von Sinn- 
gebilden. Die Seinsweise des Sinnes ergibt sich aus der Weise seines Ursprunges. Dieser 


8 Man vergleiche die in ethnologischen Kreisen wenig bekannte vom schwedischen 
Botaniker CARL SKOTTSBERG zusammengestellte Monographie: Easter Island. 3 Bde. 
Stockholm 1927. 
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Ursprung ist reines Von-her. Der Sinn ist also nur im Von-her-Sein. Dieses jedoch kann 
nicht auf Kausalitat zuriickgefiihrt werden, sondern nimmt innerhalb der Urspriinglich- 
keit als Teilhabe, als Mitteilung eine besondere Stellung ein. — Schépfung kann also 
zureichend und sachgerecht nicht von der Kausalitat her betrachtet werden. Ihr Wesen 
wird lediglich aus dem Blick fiir die Sinnurhebung offenbar. — Fine giiltige Beurteilung 
dieser These mii&te vom Totalbereich thomasisch-aristotelischer Ursachenlehre her ge- 
schehen. Hier sei lediglich auf folgendes hingewiesen. — Die Schépfungslehre ist bei 
THomAS nicht einfach auf die wenigen Artikel der Qu. 44 und 45 der Prima Pars, wo 
von der productio in esse die Rede ist, zusammengedrangt. Hier ist ja tatsachlich nur 
ein Gesichtspunkt im Zuge. Die ganze Lehre von der Schopfung jedoch findet ihre wahre 
Erfiillung erst durch die Zielursachlichkeit (finis als causa causarum, und vollends als 
finis qui — vermutlich genau das, was HENGSTENBERG auch meint, bei THomMAS aber 
erstaunlicherweise noch nicht gefunden zu haben scheint). Bei THomas ist es indes so, 
daB das Ganze der Ursachlichkeit, von der Stoffursache bis zur Exemplaritat, das 
abgibt, was der Verfasser ausschlieBlich fiir seine Sinnurhebung gelten lassen will. Dieses 
Ganze der Ursachlichkeit ist bei THomas analog: bei HENGSTENBERG verdinglicht sich 
die Zielursache zu einem ungebiihrlichen Absolutum. — Die mit gescheiter Umsicht ge- 
fiihrte Einleitung von L.-B. GriGer kann bei aller Anerkennung des persénlichen Denkens 
HENGSTENBERGS eine gewisse Verlegenheit nur schlecht verbergen. (G. M.) 

Ehrlich Walter. Philosophische Anthropologie. 123 pp. in 8°. Tiibingen 1957. Max 
Nremeyver Verlag. Preis: DM 12,—. — W. EHRLICH versucht mit einem Querschnitt 
durch den Menschen dessen Wesenseinheit darzulegen. Seine Analysen fiihren durch die 
vier ,,Welten“ : Empfindung (Kp. 1), Gefiihl (Kp. 2), Erkenntnis (Kp. 3), Wille (Kp. 4). 
AbschlieBend (Kp. 5) bringt er Gedanken iiber die Einheit des menschlichen Wesens. — 
Die beiden ersten Kapitel bezeugen die Tragfahigkeit phanomenologischer Methode fiir 
die betreffenden Gebiete (Empfindung, Gefiihl) ; die Kp. 3 und 4 lassen jedoch. philo- 
sophisch unbefriedigt. Eine griindliche Auseinandersetzung, die hier nicht geboten werden 
kann, miiBte von der Ziel- und Zweckvorstellung, die sich W. EHRLICH zu eigen macht, 
ausgehen. Es sei nur bemerkt, da® schon bei ARISTOTELES im 7. Kp. des Buches A nach- 
gelesen werden kann, wie sehr Gott Ziel ist : als reines ,Umwillen“. Die beriihmte Unter- 
scheidung @ und od diirfte auch heute noch klarend wirken. — Fiir Forscher der Mensch- 
heitsgeschichte — sofern sie nicht nur Materialien sammeln, sondern das Sein des Men- 
schen zu erkunden wagen — ware es lohnend, folgende Stellungnahmen W. EHRLICHS 
zu priifen : 1. Die Auffassung primitiver Volker, der ,,Sitz der Seele“ liege in der Nieren- 
gegend oder sei das Zwerchfell, gilt dem Autor als Instanz zur Begriindung der These, 
daB die Konzentrierung des Leibfeldes, d. h. die gréBerer Innerlichkeit des Wesens, nicht 
auf ‘einmal geschehen ist (pp. 39-33). 2. Das mythische Gefiihl ist so alt wie die Mensch- 
heit, Der vorgeschichtliche Mensch kannte nur das metaphysische Gefiihl, noch nicht 
das religiédse Gefihl. W. Euruicu schlagt folgende Gradierung vor : mythisches Gefihl, 
religidses Gefiihl, humanes (als einziges rein selbstandiges) Gefiihl (pp. 46 ff. ; methodisch 
3, Die Interpretation der prahistorischen Hohlenzeichnungen Frank- 
afrikanische Zeugnisse waren heranzuziehen) im Lichte einer nicht 
,hochnasigen Dogmatik”, wie sich W. Euricu auszudriicken beliebt (pp. 104-1 05). (G.M.) 

Duméry Henry. Die U ngeteiltheit des Geistes. Philosophische Strémungen der Gegen- 
wart. (Orig.: Regards sur la philosophie contemporaine, 2. Aufl., tibers. v. By PM: 
ScHAAD.) XVI-342 pp. in 8°, Freiburg/Miinchen 1959. Verlag Kari ALBER. Preis: DM 20,80. 
__ H. Dumérvs originelle Gedankenwelt kommt unter diesem Titel nicht voll zum Aus- 
druck. Von ihr meint der Herausgeber, sie sei der Uberlieferung mehr treu, als man sagt. 
Sie bestehe darin, daB H. DuMERY den modernen Humanismus aus seinem atheistischen 
Zusammenhang herauslése und feststelle, da® der Mensch von sich aus Richt-Akte her- 
vorbringen konne, unter der Bedingung, daB er sich mit dem Absoluten verbindet” 
(p. x). Die einzelnen Kapitel des Buches sind Referate iiber eine mehr oder weniger zufallige 
Auswahl neuzeitlicher philosophischer Literatur, urspriinglich fiir eine franzosische Abend- 
zeitung geschrieben. Der Verfasser betont im Vorwort eigens, »daB die vorliegende Artikel- 
reihe als Informationsband gelesen werden sollte“ (p. x11). Fiir einen solchen vielseitigen 


wichtig : pp. 71-72). 
reichs und Spaniens ( 
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Uberblick, den er darin bietet, mu8 man dem Autor danken, zumal er ein sehr breites 
Publikum positiv anspricht und dabei nicht zuletzt auch Religionswissenschaftlern und 
Anthropologen dient (vgl. besonders die Kapitel ,,Der Islam des 20. Jahrhunderts“, p. 84, 
,»Kommt die Familienwissenschaft erst ?“, p. 1475, ,,Mythus und Metaphysik“, p. 290, 
,Mythus und Religion”, p. 295, u.a.m.). Wenn es auch zu bedauern ist, daB H. DuMERY 
mit einer starken Kritik hier und da zuriickhalt und seine eigene Meinung nur in einem 
allzu kurzen Urteil kund tut, namlich ,,das bemerkenswerteste Bemiihen der groBen 
Systeme unserer Zeit vollzieht sich in der Ausrichtung auf eine radikale Freiheit des 
Geistes“ (p. xiv). Ihre Wege fiihren fast ausschlieBlich tiber den Atheismus, den H. Du- 
MERY selbst fiir unbegehbar halt. Fiir ihn ist es ,normal, da8 der Mensch der Schopfer 
der Werte ist, wenn man einraumt, daB er frei ist. Diese Behauptung bedroht die Gegen- 
wart Gottes nicht nur in keiner Weise, sondern setzt sie geradezu voraus.“ (H. C.) 

de Guttenberg A. Ch. Der Aufstieg des Abendlandes. 2., erweiterte Aufl. (Orig. : 
La manifestation de l’Occident.) 493 pp. in 8°. Wiesbaden 1959. Limes Verlag. Preis : 
DM 25,80. — In relativ kurzer Zeit hat dieses Buch (dessen 1. Auflage, 1954 erschienen, 
im Anthropos 51. 1956, p. 809 f. besprochen wurde) eine 2. Auflage erlebt, deren Umfang 
(trotz etwas kleineren Druckes) um fast 100 Seiten vermehrt ist. Dazu bemerkt der Ver- 
fasser in seinem neuen Vorwort (p. 7): ,,Die vorliegende Neuauflage beriicksichtigt den 
aus dem.Leserkreis mehrfach geauBerten Wunsch, in wichtigen Abschnitten statt knapper 
Hinweise ausftihrlichere Erlauterungen vorzufinden. Dadurch wurde allerdings die Seiten- 
zahl betrachtlich vermehrt und der Verfasser auch genotigt, einzelne Kapitel umzustellen 
bzw. neu zu bearbeiten.“ So sind nach dem 1. Kapitel zwei neue Kapitel eingefiigt ,, Die 
Problematik des physikalischen Weltbildes“ (pp. 92-125) und ,,Die Problematik des biolo- 
gischen Weltbildes“ (pp. 126-174). Kleineren Zusatzen und Veranderungen begegnet man 
an zahlreichen anderen Stellen. Leider fehlt (wohl nur infolge ees Versehens) das Gegen- 
sttick zum Inhaltsverzeichnis, da sich in der 1. Auflage auf p. 399 fand. — Mag man 
auch zu manchen Einzelaussagen und Urteilen des Verfassers ein Fragezeichen setzen, 
so gibt die Lektiire dieses Buches doch vielfaltige Anregungen, und die Tatsache der 
Neuauflage ist ein erfreuliches Anzeichen fiir das in den letzten Jahren wieder zunehmende 
Interesse an der Einigung Europas ; denn um die geistigen Grundlagen dieser Einigung 
gehitres mien, s/n kt) 

Der GroBe Brockhaus. 12. Bd. Unk - Zz. 16., vollig neubearbeitete Aufl. 773 pp. in 
8°. Illustr. Wiesbaden 1957. F. A. BRockHaus. Preis: DM 45,— und 52,—. Mit Recht 
kann der Verlag Brockhaus auf seine Leistung stolz sein: ,,Der groBe Brockhaus“ wird 
vielen ein geschatzter Wegweiser durch die Fragen und Aufgaben unserer Zeit bleiben, 
wobei freilich der Wegweiser vielfach nicht mehr als ein Richtungsanzeiger sein will und 
sein kann. Solche Grenzen eines Nachschlagewerkes zeigen sich am ehesten in den Dar- 
stellungen von Wissenschaftszweigen. Der vorliegende Band bringt aus dem Interessen- 
gebiet des ,, Anth1opos“ deren drei: V6lkerkunde, Volkskunde, Vorgeschichte. Der Artikel 
, Volkerkunde“ verrat z. B. eine spiirbare Einseitigkeit und mangelnde Bestimmtheit, 
vor allem in der Charakterisierung der kulturhistorischen Richtung. Zu dieser hat der 
,»Anthropos“ seit Jahrzehnten’ beachtenswerte Beitrage geliefert, worauf man einen Hin- 
weis vermiBt. (A. B.) 


Robinet de Clery Adrien. La France contemporaine. 275 pp. in 8°. Avec 12 pl. Sup- 
plément : De la quatriéme a la cinquiéme République. Apercu sur histoire constitution- 
nelle de la France contemporaine de février 1956 a septembre 1958, avec le texte intégral 
de la Constitution de 1958. 32 pp. in 8°. Miinchen 1958. Max HursBer. Prix: DM 11,80, 
respectivement, DM 1,80. — Pour les étudiants et étudiantes de l'Université de Genéve, 
M. RoBINET DE CLERY, professeur 4 la Faculté de Droit, a jugé utile de donner, en rac- 
courci, une «somme » de la France contemporaine, ou, comme on dit en langue germa- 
nique, une Landeskunde. Le principal mérite d’une telle initiation, c’est d’étre clair 
tout en n’omettant rien d’essentiel. Aprés des généralités sur la France, il nous est parlé 
tour a tour de la géographie physique, politique et économique. Pour les Institutions 
politiques, administratives et sociales qui recoivent naturellement un traitement de faveur, 
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aprés avoir résumé leur évolution historique, un chapitre est plus spécialement consacré 
A celles de la Troisiéme et de la Quatriéme République, depuis 1870. Un supplément « De 
la quatriéme a la cinquiéme république » le met 4 jour pour I’histoire constitutionnelle de 
février 1956 4 septembre 1958 avec le texte intégral de la Constitution de 1958. (H. B.-M.) 

- Lambertz Maximilian. Die Volksepik der Albaner. 184 pp. in 8°. Halle 1958. VEB 
Max Nremever. Preis: DM 16,70. — Heute noch kommen im albanischen Bergland 
die Manner abends zusammen und lauschen einem Sanger, der, von der Lahuta — dem 
nationalen Instrument — begleitet, uralte Lieder vortragt. Sie enthalten das Sagengut 
dieses Bergvolkes. Die Texte wurden vor hundert Jahren erstmalig aufgezeichnet, seit 1945 
sammelt das Institut der Wissenschaften in Tirana systematisch solche Kurzepen. M. Lam- 
BERTZ, ein hervorragender Kenner des albanischen Volkstums, der sich THEODOR FRINGS 
verpflichtet fiihlt, hat nun dieses Sagengut durch die Ubertragung auch dem deutschen 
Leser zuganglich gemacht. Eine Einleitung, sprachliche und sachliche Erlauterungen (etwa 
iiber Brautwerbung und Brautraub, Blutrache, Bruder-Schwesterliebe) und ein Sachver- 
zeichnis machen das kleine Werk zu einer Fundgrube fiir folkloristische und linguistische 
Forschungen. Eine Gliederung der Charakteristik der Kurzepen” durch Uberschriften 
im Text — wie sie im Inhaltsverzeichnis angegeben ist — hatte den Wert des Buches 
noch erhéht. Es bleibt desungeachtet ein Musterbeispiel fiir alle, die lebendem Volkstum, 
auch bei den Primitiven, begegnen. (L. L.) 


Jomier Jacques. Bible et Coran. (Foi vivante.) 148 pp. in 8°. Paris 1959. Les Editions 
du Cerf. Prix : 480 fr. — Voici une excellente orientation sur un sujet délicat pour des 
lecteurs familiarisés avec la Bible, moins familiarisés avec le Coran. L’auteur explique 
tout ce qui concerne |’Islam, sans rien supposer, et il donne, dans une forme concise, eun 
information trés riche. Il ne s’agit pas seulement du probléme de la dépendance du Coran 
de la Bible, le sujet est plus vaste: thémes et formes d’expression communs, attitude 
du Coran envers la Bible, etc. L’auteur, qui s’est déja fait un nom par ses études sur les 
tendances modernes de |’exégése coranique en Egypte, donne toujours des références 
coraniques trés exactes (sur le systéme de ces références voir p. 16, note 1) en tenant 
compte de la chronologie des sourates. A part cela, sa bibliographie est assez restreinte, 
mais on sent toujours qu’il connait a fond la littérature. Il n’y a qu’un point sur lequel 
j hésite A le suivre, c’est l’universalité de la mission de Mahomet selon le Coran (pp. 19-26, 
surtout 23-26) ; les objections soulevées par FRANTS BUHL, Islamica 2. 1926, pp. 135-149 
ne me semblent pas avoir été réfutées. Somme toute, l’auteur est prudent, il indique 
clairement les points qui restent obscurs, et ses affirmations sont bien pondérées. Cela 
ne l’empéche pas de donner des formules trés frappantes, quelquefois suggestives méme 
pour des spécialistes (par exemple p. 51: «... l’Epitre de saint Jacques ... est l’écrit 
du Nouveau Testament qui renferme le plus de themes communs a l’Islam et au christia- 
la foi et les ceuvres dans la perspective chrétienne et islamique ; 
différente de l’histoire religieuse du monde). Notons enfin 
ant clairement les différences essentielles, l’auteur cherche 


nisme »; pp. 64-65 : 
pp. 140-145: la conception 
le ton irénique ; tout en relev 
toujours des rapprochements d’ordre humain. (J. H.) 4 é 

Quéguiner Maurice. Introduction a V Hindowisme. Expose critique. (Lumiére et 
Nations.) 310 pp. in 8° Paris 1958. Ed. de VOrante. Prix: 1200 fr. — Das Biichlein 
schrieb ein Mann, der fiinfzehn Jahre lang Missionar in Indien war und mit groBer Hingabe 
und offenem Interesse seine Aufgabe erfiillte. Aus diesem Blickwinkel heraus will es auch 
gelesen sein. Es fiihrt an den Hinduismus gleichsam von aufen heran ; Philosophie, 
Transkription und viele Aussagen und Urteile verraten den N icht-Fachmann. Wie schwer 
es ist, dem Hinduismus gerecht zu werden, zeigt die Tatsache, daB RENON und FILL1ozAT 
bisher noch nicht den 3. Band von ,,L’Inde classique herausbrachten, der iiber den 

i i soll. (C. v. D. L. 

yams LE ie Land, sea and Culture in Mainland Southeast Asia. A 
study of the significance of the concept of culture for geographic thought, based upon 
an analysis of the writings on the human geography of mainland Southeast: Asia by 
American, British, German, and French scholars. Diss. x111-197 pp. in 8°, With 1 fig. 
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Glen Rock, New Jersey, 1957. — The detailed sub-title clearly expresses the purpose of 
this book. One may find that the numerous lengthy quotations and occasional excurses 
(e. g. on social anthropology, p. 24 f.) as well as detailed bibliographical remarks inserted 
in the text, somewhat hamper the flow of the treatment of the problem which the author 
wants to discuss. These shortcomings are, however, outweighed by an exemplary thorough- 
ness, an extensive knowledge of the pertinent literature, and a refreshing objectivity. The 
book deserves to be recommended as an introduction for beginners. Moreover, ethno- 
graphers as well as ethnologists will find valuable suggestions in it. (R. R.) 

Porée-Maspero Eveline. Cévémonies privées des Cambodgiens. Collaboration de 
CHAp-PIN, PIcH-SAL, CHEK-PRAK, Luy- SEAN et NHEM-KuHEM. 85 pp. in 4°. Avec 12 fig. 
Phnom-Penh 1958. Ed. de l'Institut Bouddhique. — Aprés « Cérémonies des Douze 
Mois», la Commission des Mceurs et Coutumes du Cambodge vient de sortir son deuxiéme 
volume, « Cérémonies privées des Cambodgiens». Cet ouvrage est basé sur des monographies 
envoyées en réponse a des enquétes ou des concours par des Cambodgiens de toutes 
conditions et habitant diverses parties du pays. Le texte ainsi établi par E. PoR&E- 
MasPERO a été revu et corrigé par les membres de la commission et constitue de cette fagon 
un petit manuel assez complet, fidéle et a jour des cérémonies privées actuellement 
courantes au Cambodge. Cet ouvrage nous donne de nombreux renseignements utiles 
sous une forme simple et claire, en décrivant les cérémonies comme elles se présentent 
aujourd’hui, avec leurs quelques modifications dues a l’influence moderne européenne, 
influence qui, heureusement, n’entame pas encore le fond de la vie traditionnelle 
cambodgienne malgré les nombreux changements de sa forme extérieure. — Cet excellent 
petit recueil aurait sans doute encore gagné par l’addition d’un répertoire des termes 
cambodgiens employés dans le texte, pour en faciliter l’intelligence aux lecteurs 
non-khmérisants, (H. L.) 

Gullick J. M. Indigenous Political Systems of Western Malaya. (London School of 
Economics, Monographs on Social Anthropology, 17.) 151 pp. in 8°. With 2 maps and 
12 diagr. London 1958. The ATHLONE Press. Price : 25s. — In this study J. M. GuLLick 
describes and analyses the political institutions of the western Malay States (Perak, 
Selangor, Negri Sembilan ; partly also Pahang and Kedah) “as they were in the period 
just before coming under British control in 1874”. Part of the author’s sources were 
the unpublished administrative records of the first generation of British administrators 
in the Malay States. An index facilitates the use of the study. (R. R.) 

Graham A. C. Two Chinese Philosophers. Ch’éng Ming-tao and Ch’éng Yi-ch’uan. 
XXI-195 pp. in 8°. London 1958. Lunp Humpurtss, Price : 45s. — Der Verfasser behandelt 
die Philosophie der beiden Briider Cu’£NaG, die in der sinologischen Literatur gewohnlich 
Cu’#nc Hao und Cu’éne I genannt werden. Das Werk ist fiir Nicht-Sinologen gedacht ; 
es bringt daher in der allgemeinen Einleitung (pp. x111-xx1) einen Uberblick tiber die Ent- 
stehung der Sung-Philosophie, die dem Inhalt nach einen Neo-Konfuzianismus darstellt. 
Die Briider Cu’&NG, die darin eine zentrale Stellung einnehmen, haben das Material ge- 
liefert, aus dem dann Cuvu Hsi die Synthese schuf, die bis in die neueste Zeit das chine- 
sische Geistesleben beherrschte. Diese Philosophen wollten vor allem den Einflu8 des 
Buddhismus (z. T. auch des Taoismus) zuriickdrangen, indem sie eine nach ihrer Mei- 
nung orthodoxe, auf den kanonischen Werken aufbauende Metaphysik darboten. Im 
Hauptteil des vorliegenden Buches werden ausfiihrlich die Grundbegriffe dieser Philo- 
sophie dargelegt. Sie stimmen bei den beiden Cu’ENG nicht ganz tiberein ; wahrend 
Cu’&#NG Hao einen Monismus vertritt, ist Cu’iNG I Dualist. Deutlich wird die enge Ver- 
bindung von Metaphysik und Ethik sichtbar. Die beiden Briider suchen nicht die abstrakte 
Wahrheit um ihrer selbst willen, sondern, der chinesischen Geisteshaltung entsprechend, 
wollen sie die rechten Grundsatze aufstellen, durch die der Mensch sich in die Gemein- 
schaft einordnen und so sittlich gut handeln soll. — In den Anhangen werden Einzel- 
fragen geklart, besonders die Beziehungen der Briider zu den iibrigen Philosophen der ~ 
Sung-Zeit (960-1279). Sehr reichhaltig ist die Bibliographie. Der Sinologe wird es dankbar 
begrii8en, daB8 die wichtigsten philosophischen Begriffe und alle Eigennamen im inde 
mit den chinesischen Zeichen wiedergegeben sind. (J. T.) 
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Rahder Johannes. Etymological Vocabulary of Japanese, Korean and Ainu. 1% Part: 
(Monumenta Nipponica Monographs, 16.) 73 pp. in 4°. Tokyo 1956. Sophia University. 
[Mimeographed.}. — Etymological Vocabulary of Chinese, Japanese, Korean and Ainu. 
amd Part: x + pp. 75-157. — 3™@ Part: m-66 pp. in 4°. New Haven 1959. Privately 
printed. — Vorliegende Monographie ist, wie der Verfasser selber bemerkt (p. 1), eine 
Fortfiihrung friiherer Arbeiten, die als Artikel in den ,,Monumenta Nipponica“ (Sophia- 
Universitat, Tokyo) wahrend der Jahre 1940-1954 erschienen waren. RAHDER hat den 
Rahmen seiner Untersuchungen sehr weit gespannt. Es gibt wohl kaum eine Sprache 
Eurasiens und des weiten Siidseeraumes, die der Verfasser nicht nach Material abgesucht 
hatte. So ist die Studie zu einer Fundgrube fiir spatere Sucher geworden. Allerdings wird 
man das von Ranver in jahrelanger Kleinarbeit gesammelte Material, wie es hier geboten 
ist, nur mit groBer Vorsicht gebrauchen kénnen. Es miiBte auf das jeweilige vom Verfasser 
benutzte Werk zuriickgegangen werden, um zwecks exakter Vergleichung die schriftliche 
Wiedergabe der einzelnen Sprachen geniigend zu beriicksichtigen. Die in vorliegender 


‘Arbeit gebrauchte Umschrift gentigt wohl nicht als Ausgangspunkt fiir exakte Verglei- 


chung, noch auch gentigt sie dem Leser, der sich vielleicht selbst ein Urteil im Einzel- 
falle bilden méchte. Die Lektiire der Arbeit ist wegen der Uberfiille der gebrauchten 
Abkiirzungen und Sigeln keine Erholung. In der Einleitung sagt der Verfasser (p. I): 
My comparative study of the inherited genetic affinities and acquired diffusional re- 
lations and contacts of the languages of Europe, Asia and the Pacific Islands may lead 
to minor modifications in the classification and subgrouping of languages, such as found 
in the most recent survey of languages, Les langues du monde (Paris 1953).“" Danach 
hatte man eine wirkliche Scheidung der ,,inherited genetic affinities” und der ,,acquired 
diffusional relations and contacts“ erwarten diirfen. Leider wird diese Erwartung nicht 
erfiillt und laBt sich wohl auch zur Zeit nicht erfiillen. Es fehlt diesem ,,Etymological 
Vocabulary“ die historische Betrachtungsweise. Bei kiinftigen Arbeiten auf diesem Gebiet 
wird man diese Monographie nicht tibersehen diirfen. (A. L.) 


Parrinder Geoffrey. Witchcraft. A critical study of the belief in witchcraft from 
the records of witch hunting in Europe yesterday and Africa today. (Pelican Books, A 409.) 
208 pp. in 8°. Harmondsworth 1958. Penguin Books. — Mehr als die Hexenprozesse des 
mittelalterlichen Europa interessiert uns hier der im zweiten Teil des Biichleins (pp. 123-203) 
beschriebene Hexenglaube im heutigen Afrika. Als Spezialist im Studium der religidsen 
Anschauungen und Praktiken der Volker an der Guineakiiste gibt der Autor darin eine 
gute Begriffsbestimmung und Beschreibung der diesbeztiglichen Vorstellungen auf Grund 
der neuern Literatur (bes. Evans-PRITCHARD, M. J. Frevp und S. F, NapEL) und eigener 
Befragung. Die Darstellung, die auch auf die Methoden der Hexenauffindung und Heilung 
der Betroffenen kurz eingeht, macht nicht den Anspruch der Liickenlosigkeit. DaB 
der Begriff der Hexerei von den Praktiken der bésen Magie abgegrenzt werden muB, 
zeigt neben der spezifischen Vorstellung vor allem die eigene Terminologie, die sich auch 
bei andern, vom Autor nicht erwahnten Stammen (z. B. bei den Adayme) findet. Ander- 
seits scheinen die Begritfe einander doch wieder nahe zu kommen, wenn von ,,tools of 
witchcraft (p. 174) die Rede ist. PARRINDER bemerkt gut, daB das sozial-psychologische 
Element (kinship stresses, family jealousies) wohl wichtig fiir die Begriindung des ganzen 
Vorstellungskomplexes ist, ihn aber doch nicht voll erklart. Parapsychologische Erfah- 
rungen, spezifische Anschauungen tiber Krankheit, Tod und Ubel als auBernatiirlich ver- 
ursachte Phanomene und das Abgleiten vom. eigentlichen religiésen Glauben spielen eine 
nicht minder groBe Rolle. (H. H.) . 
’ Fortes Meyer. Oedipus and Jobin West African Religion. 81 pp. in 8°. Cambridge 1959. 
At the Univ. Press. Price : 10s 6d, — Es ware eine umfangreiche, aber nicht uninteressante 
Aufgabe, die bisher zu wenig erkannte Bedeutung des Themas ,,Schicksal™ im religidsen 
Denken und in den Riten der westafrikanischen V6lker allseitig aufzuzeigen. Eng damit 
verbunden sind ja die Funktion des Wahrsagers und seine Diagnosen tiber die Ursache 
von Tod und Krankheit. M. ForTES sucht in dieser Studie von seinem Tallensi-Material 
her die Frage vor allem soziologisch zu erklaren. In pragnanten F ormulierungen weist 
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er auf den der sozialen Struktur wie auch dem Schicksalsglauben zugrunde liegenden 
Doppelcharakter des Vater-Sohn-Verhaltnisses hin, gepragt durch Affektivitat und Pietat, 
aber auch durch den Gegensatz der Generationen. Er findet gemeinsame Grundgedanken 
einerseits im griechischen Oedipus-Schicksal und im ,,prenatal destiny“ der Tallensi, und 
anderseits in Jobs pietatvoller Unterwiirfigkeit gegenitiber Gott und im Verhalten des 
Westafrikaners gegeniiber den Ahnen, die, nach ihrer Anschauung, auch strafend oder 
segnend das Einzelschicksal modifizieren konnen. Fiir die generelle Aufstellung, die der 
Autor in Anlehnung an DURKHEIM am SchluB zitiert, und zu der er sich auch bekennt : 
, that the springs of religion and ritual lie in kinship and social organization“ fehlt aber 
der Beweis. (H. H.) 

Gardi René. Kivdi. Unter den heidnischen Stammen in den Bergen und Siimpfen 
Nordkameruns. 1 Kt., 86 Taf. und Erlauterungen, in 4°. Bern 1955. ALFRED SCHERZ 
Verlag. — R. GarDI zeigt in seinem neuen, sehr instruktiven, ktinstlerisch hervorragenden 
Bilderbuch Land und Leben der Kirdi, eines Hirten- und Fischervolkes im n6érdlichen 
Kamerun. Wertvoll sind seine Erlauterungen, die sich, wie es die Absicht des Autors ist, 
zu einer kleinen Monographie zusammenftigen. (H. C.) 

Alexandre Pierre et Binet Jacques. Le groupe dit Pahouin (Fang, Boulou, Beti). (Mono- 
graphies Ethnologiques Africaines.) vitl-152 pp. in 8°. Avec 1 carte. Paris 1958. Presses 
Univ. de France. Prix : 1000 fr. — Die Pahuin — in der Ethnographie vielleicht besser 
bekannt unter dem Namen ,,Fang“, der Bezeichnung fiir eine der Untergruppen — leben 
als Bauernvolk im siidlichen Kamerun, in Portugiesisch-Guinea und Gabun. Ihre Tra- 
ditionen sprechen von nordéstlicher Herkunft. Manche Forscher nehmen an, daB sie ihre 
urspriingliche Sprache (Sudanisch ?) aufgegeben und ein Bantu-Idiom angenommen haben. 
Die heutige Klassifikation stellt sie zwischen Bantu und Semibantu. — P. ALEXANDRE 
und J. Binet, die beide in Kamerun in der Verwaltung tatig waren, und von denen 
besonders letzterer personlich soziologische Untersuchungen in groBerem Umfange machen 
konnte, geben in diesem neuen Band der vom Int. African Institute, London, organi- 
sierten « Monographies ethnologiques africaines » eine Ubersicht iiber den Stand der For- 
schung bei dieser Gruppe. Die Darstellung zeigt, daB trotz der bedeutenden Werke von 
V. LARGEAU, G. TESSMANN und G. BALANDIER, auf denen, neben den eigenen Forschungen 
der. Autoren, diese Monographie hauptsachlich griindet, noch weitere eingehende Unter- 
suchungen (iiber die verwandtschaftlichen Beziehungen, Pubertatsfeiern der Madchen etc.) 
notwendig sind. Die Arbeit gibt sehr wenig Aufschlu8 tiber die Ergologie. Eine tiber- 
sichtliche, wenn auch nicht ganz vollstandige, Bibliographie und eine klare, die Unter- 
gruppen beriicksichtigende Karte sind dieser verdienstlichen zusammenfassenden Studie 
beigefiigt. (H. H.) 

Schoeman P. J. Hunters of the Desert Land. Illustr. by E. Toussaint vAN Hove. 
vul1-161 pp. in 8°, Cape Town (s. a.). Howarp Timmins. Price : 17s 6d. — Als staatlicher 
GroBwildhiiter in der Kalahari hatte der Verfasser, der friiher Ethnologie doziert hatte, 
wie kaum ein anderer weifSer Mann Gelegenheit, lebendiger Zeuge des immer mehr 
schwindenden Buschmann-Lebens zu werden. Die spannende Erzahlung gewahrt dem 
Leser einen anschaulichen Einblick in Sitte und Brauchtum, Mythen und Jagdmethoden, 
Feste und Feiern der Jagdhorde. (H. S.) 


Thompson Raymond H. [Ed.] Migrations in New World Culture History. (Social 
Science Bulletin, 27 ; Univ. of Arizona Bulletin, 29. 1958. 2.) x-68 pp. in 8°. With 7 fig. 
Tucson 1958. Univ. of Arizona Press. Price: $ 1.00. — Five cases of possible prehistoric 
migration are tested, two of which are evaluated mainly on the basis of archaeological 
evidence, one ethnological, one linguistic, and the other on physical anthropological data. 
Each test case is then commented upon by another expert in the material brought under 
review. Of the five only Haury’s migration from northern to southern Arizona is ac- 
cepted, the other four being either rejected or considered highly doubtful by the commen- 
tators as well as by Rouse in his summarizing paper. The latter’s five criteria as well 
as his “trait-unit” and “site-unit” types of archaeological contact seem valid enough but 
hardly sufficient for his rejection of trans-Pacific migrations, It seems almost jejune at 
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this stage of anthropological maturity to dismiss the large number of trans-oceanic cultural 


similarities by a cavalier reference to some unknown possible “other factor”. (S.A. S.) 

Fundaburk Emma Lila and Furndaburk Foreman Mary Douglass [Ed_]. Sun 
Circles and Human Hands. The Southeastern Indians’ Art and Industries. 232 pp. in 4°. 
With 160 pl. Luverne, Alabama, 1957. Emma Lita FUNDABURK. Price : $ 7.50. — Hinter 
dem etwas merkwiirdigen Titel verbirgt sich ein Bilderbuch tiber die indianische Ur- und 
Friihgeschichte des Siidostens der Vereinigten Staaten. Einer kurzen einleitenden Dar- 
stellung der groBen Perioden folgen zahlreiche, nach Sachgebieten angeordnete und kurz 
erlauterte Illustrationen. Neben Fotografien der Fundstiicke werden auch solche von 
plastischen Rekonstruktionen und Dioramen aus Museen, vor allem aber auch Abbil- 
dungen aus alten Quellen wiedergegeben. Auch die Erlauterung zu den Bildern besteht 
zu einem groBen Teil aus wortlichen Zitaten aus den originalen Berichten, zu einem 
groBeren jedoch aus spateren zusammenfassenden Arbeiten und Auswertungen. Ob in den 
begleitenden und verbindenden Texten immer alles zuverlassig ist, bleibe dahingestellt. 
Obwohl das Buch sich offenbar an ein breites Publikum wendet, wird es doch auch der 
Wissenschaftler fiir manche Zwecke — etwa zur Herstellung einer Dia-Serie oder dgl. — 
nutzbringend verwenden konnen. Allerdings hatte man sich gerade dafiir in den meisten 
Fallen eine bessere Bildqualitat gewiinscht. (K. J. N.) 

Griffin James B. The Chronological Position of the Hopewellian Culture in the Eastern 
United States. (Anthropological Papers, 12.) 27 pp. in 8°. With 2 fig. Ann Arbor 1958. 
Univ. of Michigan. Price: $ 1.00. — For over thirty years American archaeologists have 
been attempting to explain the origins of what was perhaps the most highly developed 
and sophisticated prehistoric culture complex north of the Rio Grande. By the use of 
a large series of radiocarbon dates J. B. Grirrin is able to clarify some of the relationships 
of Ohio Hopewell to the earlier Adena complex and the western Hopewellian variants 
(as far west as Missouri) as well as to Tchefuncte, Marksville, and Troyville-Issaquena 
in the lower Mississippi valley. He is not too successful in explaining the Ohio and 
Illinois parallels nor the connections with the northeastern antecedents (Early Wood- 
land). Most of the difficulties seem to arise from the great disparities that were obtained 
between the ceramic stratigraphic sequences and the radiocarbon datings. One can only 
hope that with the addition of more data and better application of historical principles 
a clearer picture of Hopewell and with it the archaeological history of the United States 


will emerge. (S. A. S.) 
Treganza A. E., Bierman A. The Topanga Culture. Final Report on Excavations, 


1948. (Anthropological Records, 20, 2.) v + pp. 45-86, in 4°. With 3 maps, 6 fig., 8 tables, 
and 8 pl. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. of California Press. Price: $ 1.00. — 
Die abschlieBende Untersuchung der Fundstelle erbrachte wenig Graber, dagegen zahl- 
reiche ,,Features“, d. h. Steinhaufen, die zu einem groBen Teil aus Mahl- und Reibsteinen 
bestanden. Diese bilden tiberhaupt neben den ,,Core tools“ den Hauptteil des Fundstoffes. 


Hauptsachlich GeschoBspitzen sind es, die eine Aufgliederung in zwei Perioden zu ge- 


statten scheinen, die roh mit San Dieguito und La Jolla I parallelisiert werden. — Von 


weiterreichendem Interesse sind die an die groBe Zahl der ,,Core tools“ gekniipften Ge- 
danken zu ihrer Interpretation. Sie werden gedeutet als Werkzeuge zum Aufrauhen von 
Mahl- und Reibsteinen, das nach einiger Zeit des Gebrauches notwendig wird, soweit 
diese Steine nicht aus einem kérnigen Material bestehen, das bei Abnutzung stets neue 
kleine Hohlraume 6ffnet und dadurch rauh genug bleibt. Aus dem Befund der Topanga- 
Station 148t sich hierftir die Beobachtung anfiihren, daB in der — freilich nicht scharf 
abzuhebenden — jiingeren Periode weniger ,,Core tools“ und zugleich auch weniger Mahl- 
und Reibsteine vorliegen, dagegen die Morser und StéBel zuzunehmen scheinen. (Kk. I. N ) 

Cornely Francisco. Cultura de “El Molle” y Expedicion al “Cerro El Plomo”’. 
(Arqueologia Chilena. Centro de Estudios Antropolégicos, 4.) 83 DP in 4°, With many 
plates. Santiago de Chile 1958. — A new type of the so-called El Molle-culture”, a 
type more advanced than two others which had been discovered about twenty years 
ago, came to light recently by excavations made in 1945 in an abandoned cemetery 
situated close to the small village of Hurtado, 1,000 m above sea-level, in the province 
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of Coquimbo (Northern Chile). At a very short distance from Hurtado, in the valley 
bearing the same name there is the tiny village of La Turquia where — nearly at the 
same time in several cemeteries — many more objects of different kinds have been found, 
all recognized as belonging to the “E] Molle-culture”. The pottery shows special decoration 
and polychrome paint. As material for the multifarious objects, stone, bone, shell of 
mussels, and metals (gold, silver, copper) have been used. The origin of this newly dis- 
covered culture form can be explained satisfactorily only if we assume a long-lasting 
cultural contact of the now extinct population of Hurtado with other more advanced 
tribes living probably in the western Amazonian district. (M. G.) 

Vidart Daniel D. La Vida Rural Uvruguaya. 212 pp. in 8°. Depto. de Soc. Rural. 
Montevideo 1955. — La presente obra da a conocer el espiritu de la vida campesina. 
Sabe de sus problemas y dificultades. Se ocupa de la vivienda y de las actividades del 
colono. El cual, puesto al frente de la naturaleza indémita, lucha para dominarla y 
convertirla en un paisaje, segtin su idiosincrasia. — Anota el autor « algunos posibles 
caracteres » mas sobresalientes y distintivos de la vida campesina uruguaya. — Presenta 
al indio, el antaflo morador y senor de dichas tierras, al gaucho con sus payadas (can- 
ciones populares) y su caballo inseparable. Sefiala las distintas teorias de la etimologia 
de la voz « gaucho ». El] campesino de hoy también figura con sus afanes y esperanzas. — 
Si bien, la obra en particular, versa sobre la sociedad rural uruguaya ; en general, sus 
capitulos podran extenderse a los demas paises sudamericanos, por las semejanzas que 
tienen. Por lo vivaz y lo mas calido de su estilo, hace que la lectura de esta obra sea 
atractiva y deleitable. (A. S.) 

Vasquez de Acuna G. Isidoro. Costumbres Religiosas de Chiloé y su Raigambre 
Hispana. 106 pp. in 8°. Con 30 lam. Santiago de Chile 1956. Centro de Estudios Antro- 
poldégicos, Universidad de Chile. — Der Archipel von Chiloé (zwischen 72° 45’ und 74° 30’ 
westlicher Lange gelegen) gehort politisch zu Chile. Die geographische Lage, das ungiin- 
stige Klima und die Unwegsamkeit der bewaldeten Oberflache behinderten seit der Con- 
quista die kulturelle Entwicklung dieses Archipels, der von der Pflanzengeographie als 
die Urheimat der Kartoffel (Solanum tuberosum) angesehen wird. ,,Die scharfe Isolierung 
hat nun dessen Besiedler vor fremden Kultureinfltissen gut geschiitzt, und weil sie alter- 
ttiimliche Gebrauche am Leben bewahrte, blieb in jenem abgelegenen Bereich ein wert- 
voller Schatz [kultureller Giiter] fiir die Volkskunde erhalten“ (p. 15). Unter mtihevollen 
Anstrengungen ist es dem Verfasser gelungen, Sinn und Zweck vieler Festlichkeiten und 
Umziige, die Heiligenverehrung, die Leichenfeiern und Trauergebrauche mit der eigen- 
artigen Bestattung, und noch manch andere Gebrauche zu erforschen und aufzuzeichnen. 
In alledem ist iiberraschend viel Kulturgut und stilistische Eigenart aus der Zeit vor der 
Conquista und aus dem katholischen Spanien eben jener Periode enthalten. Am deut- 
lichsten pragt sich die arteigene Mentalitat der Chiloten in Gesangstexten und Melodien 
sowie in den Erzeugnissen ihrer sakralen Kunst aus. Kurzum, alte indianische Vor- 
stellungen haben sich mit christlichen Praktiken und neuzeitlichem Aberglauben ver- 
mengt. Wer das ,,Glosario de algunos de los nombres geograficos” (pp. 80-91) durchgeht, 
erfahrt iiberzeugend, wieviel sprachliches Gut aus dem Mapuche-Wortschatz auf Chiloé 
zu Hause ist. Die besten Quellenwerke zur Ethnographie samt Folklore dieser Insel- 
bewohner werden (p. 96) aufgezahlt. Lohnend ware es, noch tiefer der Verbindung nach- 
zugehen, die das hier vorgelegte sogenannte folkloristische Gut auf Chiloé mit dem spani- 
schen Folklore des 16. Jahrhunderts und mit dem geistigen Kulturerbe der Araukaner 
(Mapuche) auf dem chilenischen Festlande zusammenschlieBt. (M. G.) 


Manuel E. Arsenio. The Maiden of the Buhong Sky. A Complete Song from the . 
Bagobo Folk Epic Tuwaang. Recorded and translated with the assistance of SADDANI 
PaGAYAw. viI-70 pp. in 4°. Quezon City 1958. Univ. of the Philippines Press. — In this 
booklet E. A. MAaNvEL publishes part of the long narrative poem of the pagan upland 
Bagobo of Davao (Mindanao) on their hero Twwaang. He recorded the text, which con- 
sists of 1417 verses, during a field trip which he made in May 1956. Opposite the Bagobo 
text he offers a line by line English translation. In the Introduction the author describes 
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the details of his recording of the fragment and provides the background for the appreci- 
ation of the Tuwaang epic. In a good number of footnotes and an analytical index he 
offers valuable explanations to the text of the fragment. The booklet is a truly scholarly 
contribution to Philippine folklore. — It is interesting to note that the motif of the * 
“air boat”, carrying the worldly people to the sky-world, which occurs at the end of this 
fragment of the Tuwaang epic, is also found in a folktale told by the Christian Filipinos 

of the island of Bohol. Likewise, in both tales, neither the hero himself nor the heroine 
need the air ship for ascending into heaven. (Cf. MARIA CasrNas Paso, The Ascension 

to Heaven, Anthropos 51. 1956, pp. 321-324.) (R. R.) 

Milner G. B. Fijian Grammar. vi-150 pp. in 8°. Suva, Fiji, 1956. Government 
Press. Price: 10s. — Der Autor hat ein zuverlassiges Lernbuch fiir alle diejenigen schaffen 
wollen, die die Fidji-Sprache erlernen méchten. Der Sprachstoff wurde von Fidji-Leuten 
geliefert und eingehend tiberprift. In der grammatikalischen Terminologie sucht der 
Verfasser dem Sprachgeist gerecht zu werden und hat dabei den Mut zu neuen termini 
technici, — Gern ‘hatte man in der drucktechnischen Darbietung eine gréBere Ubersicht- 
lichkeit gewiinscht, die vor allem durch die durchgehende Verwendung eines eigenen 
Schrifttyps fiir die Fidji-Texte erreicht worden ware. — Sprachgeschichtliche und -ver- 
gleichende Hinweise wurden vollkommen beiseite gelassen, wie auch jegliche Literatur- 
angabe fehlt. (A. B.) 

Plischke Hans. Dey Stille Ozean. Entdeckung und ErschlieBung. (Janus-Bicher, 
Berichte zur Weltgeschichte, 14.) 94 pp. in 8°. Miinchen 1959. R. OLDENBOURG Verlag. 
Preis: DM 3,20. — Der Stille Ozean, der Pazifik, die Siidsee — Namen, deren jeder 
romantische Sehnsucht nicht minder als ernste Befiirchtungen weckt. Seitdem 1520 die 
ersten spanischen Karavellen dieses gréBte der Weltmeere erstmalig durchkreuzt hatten, 
erwies es sich in den folgenden vierhundert Jahren als ein starkes Kraftfeld, auf dem 
einige fiir die gesamte Menschheit bedeutsame Entscheidungen gefallen sind. Die Namen 
winziger Atolle, wie Bikini und Eniwetok bezeugen jedem Zeitgenossen, da® der Pazifik 
als das ,,Meer der Entscheidungen“ schicksalhafter als friiher geworden ist. Seine Ge- 
schichte, in der sich eine Entdeckung neuer Inseln an die andere reiht, wird hier von 
einem der bestberufenen Vélkerkundler vorgelegt. Eine iiberraschende Fille merkwur- 
diger Einzelheiten in klarer Deutung und wiinschenswerter Vollstandigkeit findet man 
auf engem Raume zusammengestellt. Die meisten Leser werden sich wie in eine fremd- 
artige Welt versetzt glauben und von dem Biichlein nicht loskommen. Anregend schildert 
es in vier Abschnitten den geschichtlichen Ablauf, wann und wie die einzelnen europal- 
schen Nationen um die Vormachtstellung im Pazifik gerungen haben, bis auch Amerika 
dazwischen trat. Zwei brauchbare Zeittafeln sind beigegeben. (M. G.) 
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Abd-El-Jalil Johannes-Mohammed : Maria im Islam. (Orig. : « Marie et l’Islam «, tibers. 
v. M. u. H. Junker.) 103 pp. in 8°. Werl/Westf. 1954. Dietrich-Coelde-Verlag. 

Adam Karl: Der erste Mensch im Licht der Bibel und der Naturwissenschaft. Sonder- 
ausgabe. (Theol. Quartalsschrift. 123. 1942.) (Libelli, 53.) 29 pp. in 8°. Darmstadt 
1959. Wiss. Buchgesellschaft. 

Almanach der Osterr. Akademie d. Wissenschaften. 108. 1958. 547 pp. in 8°. Mit 11 Taf. 
Wien 1959. 

Annual Report of the Bureau of American Ethnology. 75. 1957-1958. 36 pp. in 8°. With 
4 pl. Washington 1959. 

— — of the National Museum (Bloemfontein), for the year ended 34st March, 1959. 
14 + 18 pp. With 7 fig. Bloemfontein 1958. 

Annuario-Guida per l’anno accademico 1958-1959. Istituto Univ. Orientale. 158 pp. in 8°. 
Napoli 1958. 

Archive, Bibliotheken und Dokumentationsstellen der Schweiz. 3. Aufl. des ,,Fiihrer 
durch die schweizerische Dokumentation“. xv1-144 pp. in 8°. Bern 1958. 
Arctica. By many authors. (Studia Ethnogr. Upsaliensia, 11.) 296 pp. in fol., illustr. 

Uppsala 1956. Almquist & Wiksells. 

Baker George and Gill Edmund D.: Pleistocene Emerged Marine Platform, Port Campbell, 
Victoria. Sep. : Quaternaria (Roma). 4.1957. 14 pp. With 2 pl. and 5 fig. 
Bannerth Ernst: Islam heute — morgen. (Orient-Okzident-Reihe der Osterr. UNESCO- 

Kommission, 1.) 198 pp. in 8°. Mit 4 Taf. und 2 Abb. Wien 1958. Austria-Edition: 

Baranski N.N.: Die 6konomische Geographie der UdSSR. (Aus d. Russ. iibers. v. 
F. Heinzmann u.a.) 2., neubearb. Aufl. 432 pp. in 8°. Mit 184 Abb. und 1 Kt. 
Berlin 1957. Volk und Wissen. 

Barth Fredrik: Political Leadership among Swat Pathans. (London School of Economics, 
Monogr. on Social Anthropology, 19.) 143 pp. in 8°. With 8 fig. and 2 maps. 
London 1959. The Athlone Press. 

Bauer Wolfgang: Der chinesische Personenname. Die Bildungsgesetze und haupt- 
sachlichen Bedeutungsinhalte von Ming, Tzu und Hsiao-Ming. (Asiatische For- 
schungen, 4.) 407 pp. in 8°. Mit 2 Taf. Wiesbaden 1959. Otto Harrassowitz. - 

Beals Ralph L. and Hoijer Harry: An Introduction to Anthropology. 224 Ed. With the 
collab. of V. More Roediger. xx1-711-x pp. in 8°. With 13 charts, 4 tables, 7 maps, 
and many fig. New York 1959. The MacMillan Company. 
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Beardsley Richard K., Hall John W., and Ward Robert E.: Village Japan. xv-498 pp. 
in 8°. With 32 pl., 45 fig., and 37 tables. Chicago 1959, The Univ. of Chicago Press. 
Beckman Lars: A Contribution to the Physical Anthropology and Population Genetics 
of Sweden. Variations of the ABO, Rh, MN and P Blood Groups. 189 pp. in 8°. 
With 44 maps and 122 tables. Lund 1959. 
Beckmann Johannes: Die China-Mission. Versuch einer kritischen Rechenschaft. Sep. : 
Wort und Wahrheit (Wien). 14.1959. pp. 3-40. 

Bergsland Knut: Aleut Dialects of Atka and Attu. (Transactions of the Am. IPE Secs. 
49, 3.) 128 pp. in 4°. With 30 fig. and 26 maps. Philadelphia 1959. 
Bernardi B.: The Mugwe, a Failing Prophet. A study of a religious and public dignitary 

of the Meru of Kenya. Foreword by D. Forde. xvi-214 pp. in 8°. With 5 pl. and 
4 map. London 1959. Publ. for the Intern. Afr. Inst. by the Oxford Univ. Press. 
Bernatzik Hugo A. [Hrsg.]: Die Neue Groge Vélkerkunde. Volker und Kulturen der Erde 
in Wort und Bild. Neue erw. Aufl. Band I. Europa-Afrika. xv1-592 pp. in 4°. 
Mit 224 Abb., 1 Farbtaf. und 3 Kt. Band II: Asien - Australien. x11-495 pp. in 4°. 
Mit 187 Abb., 1 Farbtaf. und 6 Kt. Band III: Amerika. vi1I-465 pp. in 4°. Mit 
424 Abb., 1 Farbtaf. und 3 Kt. Frankfurt 1954. Herkul G.m.b.H. 
Bibliografia Missionaria. 12. 1958. 125 pp. in 8°. Roma 1959. Pontificia Biblioteca Missio- 


naria di Prop. Fide. 

Boardman Eugene P. [Ed.]: Asian Studies in Liberal Education. The Teaching of Asian 
History and Civilizations to Undergraduates. 50 pp. in 8°, Washington 1959. 
Association of American Colleges. 

Bodrogi T.: New Guinea Style Provinces. The Style Province “Astrolabe Bay”. Sep. : 
Opuscula Ethnologica Memoriae L. Biré Sacra (Budapest). 1959. pp. 39-99. With 
47 fig. and 1 map. - 

Breutz P.-L.: Die stamme van die distrikte Lichtenburg en Delareyville. (Ethnol. Reeks, 

27-5 135 pp. in 8°. Met 9 tab. en 1 krt. Pretoria 1957. Dept. van Naturellesake. 

— Die stamme van die distrik Ventersdorp. (Ethnol. Reeks, 34.) 152 pp. in 8°. 

Met 10 tab. en 1 krt. Pretoria 4954. Dept. van Naturellesake. 

_ The Tribes of Mafeking District. (Ethnol. Publ., 32.) 315 pp. in 8°. With 21 tables 

and 1 map. Pretoria 1955. Dept. of Native Affairs. 

The Tribes of Marico District. (Ethnol. Publ., 30.) 266 pp. in 8°. With 1 map 

and 8 tables. Pretoria 1953. Dept. of Native Affairs. 

__ The Tribes of Rustenburg and Pilansberg Districts. (Ethnol. Publ., 28.) 504 pp. 

in 8°. With 14 tables and 2 maps. Pretoria 1953. Dept. of Native Affairs. 

Buhler Alfred: Bericht iiber das Basler Museum fiir Volkerkunde und Schweizerische 
Museum fiir Volkskunde fiir das Jahr 1958. 21 pp. in 8°, Mit 4 Taf. Basel 1959. 

Burland C. A.: Man and Art. 39 pp. im 4°. With 96 pl. London 1959. The Studio Publi- 


cations. 
Cardich Augusto: Los Yacimientos de Lauricocha. 
historia Peruana. (Studia Prehistorica, 1.) 
3 tablas. Buenos Aires 1958. Centro Argen 
Caso Alfonso: Fragmento de genealogia de los principes Mexica 
Sep. : Journal de la Société des Américanistes (Paris). 47. 


4 lam. y 3 fig. 

Ceulemans P.: La question arabe et le Congo (1883-1892). (Ac. royale des Sc. col., Cl. 
des Sc. mor. et pol., 22, 4.) 396 pp. in 8°. Avec 2 cartes. Bruxelles 1959. 

Clark Ella E.: Indian Legends of the Pacific Northwest. Illustr. by R. Bruce Inverarity. 
XI-225 pp. in 8°. Berkeley and Los Angeles 1958. Univ. of California Press. 

Comas Juan: Critica cientifica y espiritu universitario. 47 pp. in 8°. México 1959. 

—_ _ FI Indice Cnémico en tibias prehispanicas y modernas del valle de Mexico. (Cua- 
dernos del Inst. de Historia, Serie Antropolégica, 5.) 55 pp. in 8°. Con 4 fig. y 
9 cuadr. México 1959. Universidad Nacional Autonoma de México. 

_ — La deformacion cefalica intencional en la regién del Ucayali, Pert. Se 


lanea Paul Rivet (México). 4958. pp. 109-119. Con.5 fig. | ; ; 
_ — La misién andina y la aculturacion indigena. Sep. : América Indigena (México). 


19.1959. pp. 169-177. resis ia 
_ — L’Anthropologie américaine et le diffusionisme de P. Laviosa Zambotti. Sep. : 
Vol. de Homenagem a0 Prof. Doutor Mendes Correa (Porto). 1959. pp. 43-52. 
Crowder Michael: Pagans and Politicians. Ilustr. by the author. 224 pp. in 8°. With 
33 pl. and 1 map. London 1959. Hutchinson. 
Derolez R.L. M.: De godsdienst der Germanen. (De godsdiensten der Mensheid, 8.) 
2.82 pp. in 8°. Met 11 pln., 11 afb. en 3 krt. Roermond en Maaseik 1959. J. J. Romen 
& Zonen. 
Deschamps Hubert et V 


Nuevas interpretaciones de la Pre= 
65 pp. in 8°. Con 19 (ehnatas Vagal egeeny/ 
tino de Estudios Prehistéricos. 
nos. (Cat. Boban 723) 
1958. pp. 21-34. Con 
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janes Suzanne: Les Malgaches d 
Antambahoaka, peuples de Farafangana (Antefasi, Zafisoro, Sahavo 
(Le Peuple malgache, Monogr. ethnologiques, 4.) x11-118 pp. 1m go, Ave 
et 2 pl. Paris 1959. Presses Univ. de France. 
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Diana R.: Gli elementi anarii del latino. 5 pp. in 8°. Venezia 1959. Tip. Nicoletti. 

Disselhoff Hans Dietrich: Geschichte der altamerikanischen Kulturen. (Geschichte d. 
Volker u. Staaten.) 376 pp. in 8°. Mit 104 Abb. auf Taf., 25 Abb. und 10 Kt. 
Miinchen 1953. R. Oldenbourg. 

Drewes G. W. J. and Voorhoeve P.: Adat Atjéh. Reproduced in facsimile from a manu- 
script in the India Office Library. Introd. and notes by Drewes and Voorhoeve. 
(Verhandlg. van het Kon. Inst. voor Taal-, Land- en Volkenkunde, 24.) 47 pp 
+ 176 pp. facsimile. in 8°. ’s-Gravenhage 1958. Martinus Nijhoff. 

Van Driessche Jan: L’empéchement de « parenté « en droit coutumier africain. (Museum 
Lessianum, Section Missiologique, 38.) 311 pp. in 8°. Avec 11 fig. Bruges 1959. 
Desclée de Brouwer. 

Drucker Philip, Heizer Robert F. and Squier Robert J.: Excavations at La Venta Tabasco, 
1955. With Appendixes by J. E. Gullberg, G. H. Curtis and A. Starker Leopold. 
(Bulletin 170.) viti-312 pp. in 8°. With 63 pl. and 81 fig. Washington 1959. 
Smithsonian Inst. 

Dumézil Georges: Etudes oubykhs. (Bibliothéque archéologique et historique de I’Inst. 
Francais d’Archéologie d’Istanbul, 7.) 76 pp. in 4°. Paris 1959. Adrien Maisonneuve. 

Ehrlich Ernst Ludwig: Die Kultsymbolik im Alten Testament und im nachbiblischen 
Judentum. (Symbolik d. Religionen, 3.) 143 pp. in 8°. Stuttgart 1959. Anton 
Hiersemann. 

Eliade Mircea: Naissances mystiques. Essai sur quelques types d’initiation. 5¢ éd. 
(Les Essais XCII.) 275 pp. in 8°. Paris 1959. Gallimard. 

Ewers John C.: The Blackfeet. Raiders on the Northwestern Plains. (The Civilization 
of the American Indian Series, 49.) Xv11I-345 pp. in 8°. With 16 pl. and 3 maps. 
Norman 1958. Univ. of Oklahoma Press. g 

Feriz Hans: Zwischen Peru und Mexiko. 2 Bde. (Mededeling 134, afd. Cult. en Phys. 
Anthropologie, 63.) 220 pp. in 8°. Mit 23 Taf. Amsterdam 1959. Kon. Inst. v. d. 
Tropen. 

Field Henry: An Anthropological Reconnaissance in West Pakistan, 1955. With Appen- 
dixes on the Archaeology and Natural History of Baluchistan and Bahawalpur. 
(Papers of the Peabody Museum of Archaeology and Ethnology, 52.) x11-332 pp. 
in 4°, With 144 fig., 118 tables, and 9 maps. Cambridge, Mass., 1959. 

— — Bibliography : 1926-1958. Nos. 1-458. 91 pp. in 4°. Coconut Grove, Florida, 1958. 

Fieldiana: Botany. Vol. 30, No. 2; Geology. Vol. 12, No.5; Zoology: Vol. 33, No. 6. 
Vol. 39, No. 25, 26, 27, 28, 29. Chicago 1959. Chicago Natural History Museum. " 

Findeisen Hans: Schamanentum, dargestellt am Beispiel der Besessenheitspriester nord- 
eurasiatischer Vélker. (Urban-Biicher, 28.) 240 pp. in 8°. Mit 14 Abb. und 1 Kt. 
Stuttgart 1957. W. Kohlhammer. 

Firth Raymond: Economics of the New Zealand Maori. 2"4 Ed. Preface by R. H. Tawney. 
519 pp. in 8°. With 9 pl., 1 map, 5 tables, and 5 fig. Wellington 1959. R. E. Owen. 

Frikel Protasio: Classificagado lingiiistico-etnolégica das tribos indigenas do Para seten- 
trional e zonas adjacentes. Sep. : Revista de Antropologia (Sado Paulo). 6. 1958. 2. 
pp. 113-188. Com 1 mapa. 

Froes da Fonseca A.: Novas normas para o estudio da raga e da mestigagem. Sep. : 
Revista de Antropologia (Sao Paulo). 5.1957. 2. pp. 113-128. Com. 2 fig. 
Funke Friedrich W.: Orang Abung. Volkstum Siid-Sumatras im Wandel. (Kulturgesch. 
d, Abung-Stamme v. d. megalithischen Zeit bis zur Gegenwart, 1.) x11-326 pp. 

in 8°, Mit 26 Taf. und 4 Kt.-Beilagen. Leiden 1958. E. J. Brill. 

Gale H. P.: Uganda and the Mill Hill Fathers. x1-334 pp. in 8°. With 17 pl. and 4 maps. 
London 1959. MacMillan and Co. Ltd. 

Gedachtnis-Ausstellung : Fritz und Paul Sarasin. 1. 7.-41.141.1959. 20 pp. in 8°. Mit 
8 Taf. Basel 1959. 

Giamberardini Gabriele: I1 Natale nella Chiesa Copta. (Studia Orientalia Christiana, 
Aegyptiaca 9, Theologica 6.) 87 pp. in 8°. Con 22 fig. Cairo 1958. Centro Frances- 
cano di Studi Orientali Cristiani. 

— — I primi Copti cattolici. (Studia Orientalia Christiana, Aegyptiaca 12, Documenti 1.) 
263 pp. in 8°. Con 2 tavole. Cairo 1958. Centro Francescano di Studi Orientali 
Cristiani. 

— — Laconsacrazione eucaristica nella Chiesa Copta. (Aegyptiaca Christiana, Sezione I : 
Monografie 8.) 127 pp. in 8°. Con 16 tav. Cairo 1957. 

Giorgetti Filiberto: Musica africana. Sua tecnica e acustica. (Museum Combonianum, 10.) 
128 pp. in 4°. Con 4 tavole. Bologna 1957. Editrice Nigrizia. 

Gléckner Egon und Grimm Hans: Zur Frage nach der Haufigkeit und GréBe des dritten 
Molaren beim Menschen. Sep.: Anthrop. Anz. (Stuttgart), 22. 1958. 8-4. pp. 277- 
280. Mit 3 Tabellen und 2 Abb. 

Goichon A.-M.: Le récit de Hayy Ibn Yaqzan commenté par des textes d’Avicenne. 
Avant-propos, traductions, explications et notes. 255 pp. in 8°. Paris 1959. 
Desclée de Brouwer. 
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Golomb Ludwig: Die Bodenkultur in Ost-Turkestan. Oasenwirtschaft und Nomadentum. 
(Studia Inst. Anthropos, 14.) X1I-160 pp. in 4°, Mit 24 Taf., 22 Abb. und 5 Kt. 
Posieux 1959. Anthropos-Institut. 

Graf Erwin: Jagdbeute und Schlachttier im islamischen Recht. Eine Untersuchung zur 
Entwicklung der islamischen Jurisprudenz. (Bonner Oriental. Studien, WE Sep) 5) 
Xv1-368 pp. in 8°. Mit 2 Tabellen. Bonn 4959. Oriental. Seminar der Universitat. 

Granet Marcel: Danses et légendes de la Chine ancienne. 2 vol: 2¢ éd. (Ann. du Musée 
Guimet, Bibl. d’Etudes, 64.) 1: 390 pp. 2: 391-710 pp. in 8°. Paris 1959. Presses 
Univ. de France. 

Greslebin Hector: Introduccién al estudio del arte autéctono de la America del Sur. 
(Supl. de la Revista de Educacion, 11.) 87 pp. in 8°. Con 20 fig. La Plata 1958. 

Grimm Hans: Die Schnurkeramiker von Schafstadt. Sep. : Jahresschrift f. mitteldt. Vor- 
gesch. (Halle). 41-42. 1958. pp. 299-314. Mit 6 Taf., 2 Abb. und 3 Tabellen. 

— — Einige friihgeschichtliche Menschenreste aus Assur. Sep. : Wiss. Zt. d. Humboldt- 
Univ. (Berlin). 6. 1956/57. 4. pp. 367-371. Mit 4 Abb. 

— — Einige neuere Untersuchungsméglichkeiten und -methoden fiir vor- und friih- 
geschichtliche Menschenreste. Sep. : Ausgrabungen und Funde (Berlin). 1957. 6. 

17 pp. Mit 3 Taf. und 8 Abb. 

_— — Weitere Untersuchungen iiber vorgeschichtliche Menschenreste von Schafstadt. 
Sep.: Jahresschrift f. mitteldt. Vorgesch. (Halle). 438.1959. pp. 204-213. Mit 


5 Taf. und 7 Tabellen. 
Guariglia Guglielmo: Problemi e compiti del 
32. 1958. 5-6. pp. 447-461. 
— — Prophetismus und Heilserwartungsbewegungen bei den niedrigen Kulturen. Sep. : 
Numen (Leiden). 5.1958. 3. pp. 180-198. 
. Gusinde Martin: Die volkerkundliche Ausriistung des Missionars. (Steyler Missions- 
schriftenreihe, 1.) 115 pp. in 8°. Kaldenkirchen 1959. Steyler Verlagsbuchhandlung. 


Haberland Wolfgang: Archdologische Untersuchungen in Siidost-Costa Rica. (Acta Hum- 


poldtiana, Series Geographica et Ethnographica, 1.) X1-82 pp. in 8°, Mit 3 Abb. 

und 27 Taf. Wiesbaden 1959. Franz Steiner Verlag. 

Hammond-Tooke W. D.: The Tribes of King William’s Town District. (Ethnol. Publ., 41.) 
448 pp. in 8°. With 1 map. Pretoria 1958. Dept. of Native Affairs. — 

_— — The Tribes of Mount Frere District. (Ethnol. Publ., 33.) 80 pp. in 8°. With 1 map. 


Pretoria 1955. Dept. of Native Affairs. ; 
_ _— The Tribes of Umtata District. (Ethnol. Publ., 35.) 76 pp. 1n 8°, With 1 map. 


Pretoria 1956. Dept. of Native Affairs. 

__ — The Tribes of Willowvale District. (Ethnol. Publ., 36.) 91 pp. in 8°, With 1 map. 
Pretoria 1957. Dept. of Native Affairs. 

Hart Donn V.: The Cebuan Filipino Dwelling in Caticugan : Its Construction and Cul- 
tural Aspects. (Southeast ‘Asia Studies, Cultural Report Series.) viti-144 pp. in ee 
With 15 tables, 18 pl., and 40 fig. New Haven 4959. Yale University. 

Hausler Alexander: Ein Beitrag zur Frage des altesten Handels in Osteuropa. Sep. : 
Wiss. Z. Univ., Ges.-Sprachw. (Halle), 8. 1959. 4/5. pp. 793-796. p 

— — Fragen der Altesten Landwirtschaft in Osteuropa. Sep. : Wiss. Z. Univ., Ges.- 
Sprachw. (Halle). 8. 1959. 4/5. pp. 775-792. Mit 3 Taf. 

Hays H. R.: From Ape to Angel. An Informal History of Social Anthropology. 461 pp. 
in 3°. With 32 pl. and 26 fig. London 1959. Methuen & Co. Ltd. 

Hermanns Matthias: Die Familie der A mdo-Tibeter. 404 pp. in 8°. Mit 48 Abb. und 
9 Kt, Freiburg /Miinchen 4959. Verlag Karl Alber. 

Hirt Jean: Entzifferung und Sinndeutung der rassenischen ( 
auf der vorderen Breitseite des Quaders aus Perugia 


f d [Ziirich]. 33. 4958.7. u. 8.) 
LES Ay aes llustr. Schweiz. Volksfreund [Ziirich]. 34. 4959. 4.) 


— — i Postojna (1 ! 
Huber Been, Wiis Wever ac Erstlingshirse bei den Krobo (Westafrika). Sep. : Bulletin 

d. Schweiz. Ges. f. Anthrop. u. Ethnol. (Ziirich). BOs 1958/59. pp. 17-22. Mit 4 Abb. 
— — Die Libation als ¢raditionelle Kultform in Ghana. Ein Beitrag zum. Thema Akko- 
modation. Sep. : Neue Zt. f. Missionswiss. (Schéneck /Beckenried). 45.1959. 


. 120-134. 

Pee ct G.: Losako. Salutation solennelle des Nkundo. (Ac. royale des Sc. col., Cl. des 
Sc. mor. et pol., 20, 4.) 223 pp. in 8°. Bruxelles 1959. ~ 3 . 

Hummel Siegbert: Die Gesichtsbemalung der Tibeter. Sep. : Zt. f. Ethnologie (Braun- 


j 3. 1958. 2. . 281-284. men : B : 
schweig). 83. 19° Me d ibre Stellung zum Spiritismus. SepaveZtant 


pS aistische Ps rchologie un 
Ut Veepean ceca . Gottingen). 5.1959. 3. pp. 207-216. 


“somatische Medizin ( PE 7 y 

— — Poke Traditionen in der tibetischen Bon-Religion. Sep. : Opuscula Ethno- 
Memoriae L. Bir6é Sacra (Budapest). 1959. pp. 165-212. Mit 4 ADD, x4 

_ — Frau Welt und Priesterkénig Johannes. Sep. : Zt. f. Missionswiss. u. Religions- 


wiss. (Miinster). 1959. 2. pp. 103-117. 


Vetnologia religiosa. Sep. : Aevum (Milano). 


ee ae a a - 
. a 


) 
) 


etruskischen) Grab-Inschrift 
(Perusia). (Illustr. Schweiz. 
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Jadot J. M.: Les écrivains africains du Congo belge et du Ruanda-Urundi. (Ac. royale 
des’ Sc.-col,, Cliides Sc. morset, pol. 175129) 162 ppy im 30. sbruxelles toags 

Jones Ruth: Africa Bibliography Series: North-East Africa. General, Ethnography- 
Sociology, Linguistics. 111-54 pp. in fol. London 1959. Intern. African Inst. 

— — Africa Bibliography Series: West Africa. General, Ethnography-Sociology, Lin- 
guistics. v-116 pp. in fol. London 1958. Intern. African Inst. 

Junker Hubert: Die theologische Behandlung der Chaosvorstellung in der biblischen 
Schépfungsgeschichte. Sep. : Mélanges Bibliques rédigés en l’honneur de André 
Robert (Paris). 1957. pp. 27-37. 

Kagame Alexis: La notion de génération appliquée a la généalogie dynastique et a 
Vhistoire du Rwanda des X®-XI® siécles 4 nos jours. (Ac. royale des Sc. col., 
Cli ‘desi Sc) mor. et pols, 9) 55) ii pp am So bruxellless Ono: 

Kohler O.: A Study of Gobabis District (South West Africa). Partly based on material 
of Giinter Wagner. (Ethnol. Publ., 42.) 108 pp. in 8°. With 3 maps. Pretoria 1959. 
Dept. of Native Affairs. “ 

— — A Study of Karibib District (South West Africa). Partly based on material of 
Giinter Wagner. (Ethnol. Publ., 40.) 116 pp. in 8°. With 2 maps. Pretoria 1958. 
Dept. of Native Affairs. 

— — A Study of Omaruru District (South West Africa). (Ethnol. Publ., 43.) 113 pp. 
in 8°. With 3 maps. Pretoria 1959. Dept. of Native Affairs. 

Kohler M.: Marriage Customs in Southern Natal. Ed. by N. J. v.. Warmelo. (Ethnol. 
Publ., 4.) 103 pp. in 8°. With 13 pl. and 1 map. Pretoria 1933. Dept. of Native 
Affairs. 

— — The Izangoma Diviners. Ed. by N. J. van Warmelo. (Ethnol. Publ., 9.) 98 pp. 
in 8°. With 12 pl. Pretoria 1941. Dept of Native Affairs. 

Koppers Wilhelm: Autour du probléme : Ethnologie et histoire universelle. Sep : Miscel- 
lanea Paul Rivet (México) 1958. pp. 137-150. 

— — Bericht tiber den neunten Internationalen Kongre8 fiir Religionsgeschichte in 
Japan 1958 und eine anschlieBende Studien- und Vortragsreise. Sep.: Anz. d. 
osterr. Ak. d. Wiss. (Wien). 1958. 24. pp. 295-296. 

— — Prophetismus und Messianismus als v6lkerkundliches und universalgeschichtliches 
Problem. Sep. : Saeculum (Freiburg/Miinchen). 10.1959. 1. pp. 38-47. 

Kothe Heinz: Das Hirsemesser im Furchenstockbau. Sep. : Opuscula Ethnol. Memoriae 
L. Bir6é Sacra. pp. 319-369. Mit 14 Abb. 

— — Erntemesser und Sichel in ihrer Bedeutung fiir die Fruhgeschichte der Landwirt- 
schaft. Sep.: Folk-Liv (Stockholm), 24-22. 1957-58. pp. 61-78. Mit 6 Abb. 
Krahe Hans: Indogermanische Sprachwissenschaft. 2: Formenlehre. 3., neubearb. Aufl. 

(Sammlung Géschen, 64.) 100 pp. in 8°. Berlin 1959. Walter de Gruyter & Co. 

Kratschkowski I. J.: Die russische Arabistik. Umrisse ihrer Entwicklung. Ubers. u. bear- 
beitet v. Otto Mehlitz. v111-303 pp. in 8°. Leipzig 1957. VEB Otto Harrassowitz. 

Krieger Kurt: Geschichte von Zamfara, Sokoto-Provinz, Nordnigeria. (Baessler-Archiv, 
Beiheft 1, N. F.) 147 pp. in 8°. Mit 12 Abb. und 1 Kt. Berlin 1959. Dietrich Reimer. 

Kunz E. F.: An Annotated Bibliography of the Languages of the Gilbert Islands, Ellice 
Islands, and Nauru. 1x-202 pp. in 8°. Sydney 1959. Public Library of New South 
Wales. 

Lechner Maria-Lioba: Beichteier. Ein Beitrag zum kirchlichen Abgabenwesen und zum 
Ostereierbrauchtum. Sep.: Rheinisches Jahrb. f. Volkskunde (s.1.). 9. 1958. 
pp. 244-254. ie 

van der Leeuw Gerard: Vom Heiligen in der Kunst. (Orig. : ,, Wegen en Grenzen“. Ubers. 
nach d. 3. Aufl. v. Dr. A. Piper.) 358 pp. in 8°. Giitersloh 1957. Carl Bertelsmann 
Verlag. 

Le probléme d’Oman. 13 pp. in 8°. Centre d’Information Arabe de Genéve. 1959. 

Lloyd David P.C.: The Discrete and the Diffuse in Nervous Action. (James Arthur 
Lecture on the Evolution of the Human Brain, 1958.) 28 pp. in 8°. With 14 fig. 
New York 1959. The Amer. Mus. of Natural History. 

Lommel Andreas und Katharina: Die Kunst des fiinften Erdteils, Australien. Ein Uber- 
blick iiber die Kunst Australiens v. A. Lommel. Felsbilderkopien v. K. Lommel. 
183 pp. in 8°. Mit 23 Taf., 70 Abb. und 12 Kt. Miinchen 1959. Staatl. Mus. f. 
Volkerkunde. 

Maconi Vittorio: La storia delle religioni in Italia. Prima parte. Sep. : La Scuola Catto- 
lica (Milano). 1958. 6. pp. 401-426. 

Magischer Haus- und Stallschutz. Ausstellung im Schweiz. Mus. f. Volkskunde. 1. 5. - 
15. 9.1959. pp. 17-82. Mit 10 Abb. Basel 1959. 

Maiuri Amedeo: Pompeji. 7. Aufl. (Fiihrer durch die Museen und Kunstdenkmaler 
Italiens, 3.) 178 pp. in 8°. Mit 65 Taf., 18 Abb. und 2 Kt. Roma 1957. Istituto 
Poligrafico dello Stato. 

Makarakiza André: La dialectique des Barundi. (Ac. royale des Sc. col., Cl. des Sc. mor. 
et poly, 19,2.) 97 pp. in) 8°. Bruxelless1 969% 


se 
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Marotta Michele: Societa e uomo in Sardegna. (Annali Economico-Sociali della Sardegna, 
I, 1.) xx1-415 pp. in 8°. Con 3 carte. Cagliari 1958. Assessorato all’ Industria, 
Commercio e Rinascita. 

McKennan Robert A.: The Upper Tanana Indians. (Yale Univ. Publ. in Anthropology, 
55.) 223 pp. in 8°. With 7 fig. and 4 pl. New Haven 1959. 

Meeussen A. E.: Essai de Grammaire rundi. (Ann. du Musée Royal du Congo Belge, 
Sc. de ’Homme, Linguistique, 24.) 236 pp. in 8°. Avec 14 table. Tervuren 1959. 

Mensch und Handwerk: Die Tépferei. Sonderausstellung : 1. 3. - 31. 5. 4959, Mus) 

SS iia und Schweiz. Mus. f. Volkskunde. 32 pp. in 8°. Mit 24 Taf. Basel 

Merrill Elmer D.: Plant Life of the Pacific World. (The Pacific World Series.) Xv-295 pp. 
in 8°. With 256 fig. New York 1945. The MacMillan Company. 

Mesot Jean: Die Heidenbekehrung bei Ambrosius von Mailand. (Neue Zt. f. Missions- 
wiss., Suppl., 7.) X1-153 pp. in 8°. Schéneck/Beckenried 1958. 

Miller Robert James: Monasteries and Culture Change in Inner Mongolia. (Asiatische 
Forschungen, 2.) xI-152 pp. in 8°. Wiesbaden 1959. Otto Harrassowitz. 

Morant Adelrich: Die philosophisch-theologische Bildung in den Priesterseminarien 
Schwarz-Afrikas. Aktuelle Fragen der Priesterbildung mit besonderer Beriicksich- 
tigung Kameruns. (Neue Zt. f, Missionswiss., Suppl., 8.) XX1-263 pp. in 8°. Sch6én- 
eck/Beckenried 1959. 

Moscati Sabatino: I predecessori d’Israele. Studi sulle pit antiche genti semitiche in 
Siria e Palestina. (Studi Orientali, 4.) 140 pp. in 8°, Con 5 tavole. Roma 1956. 
Dott. Giovanni Bardi. 

Moya Ismael: Aves magicas. Mitos, supersticiones y legendas en el folklore argentino 
y americano. (Supl. de la Revista de Educacién, 10.) 122 pp. in 8°. La Plata 1958. 

Mulders Alph.: Romeinse documenten en bestuursmaatregelen betreffende de missie uit 
jaar 1958. Sep. : Het Missiewerk (Nijmegen). 38.1959. 2. pp. 65-78. 

Myburgh A. C.: Die stamme van die distrik Carolina. (Ethnol. Reeks, 34.) 329 pp. in 8°. 
Met 14 pl., 2 krt., tab. en 8 sketses. Pretoria 1956. Dept. van Naturellesake. 

__ _ The Tribes of Barberton District. (Ethnol. Publ., 25.) 146 pp. in 8°. With 24 pl. 
and 1 map. Pretoria 1949. Dept. of Native Affairs. 

Niederberger Oskar: Kirche — Mission — Rasse. Die Missionsauffassung der nieder- 
landisch-reformierten Kirchen von Siidafrika. (Neue Zt. f. Missionswiss., Suppl.,9.) 
xvul-402 pp. in 8°. Schéneck/Beckenried 1959. 

Nimuendaju Curt: Indios Machacari. Sep.: Revista de Antropologia (Sao Paulo). 
6.1958. 1. pp. 53-61. 

Nyembezi C.L. Sibusiso: Zulu Proverbs. x11-238 pp. in 8°, Johannesburg 4954. Wit- 
watersrand Univ. Press. 

Opuscula Ethnologica Memoriae Ludovici 


1959. Akadémiai Kiado. 
Papa li John: Fragments of Hawaiian History. Transl. by Mary Kawena Pukui. Ed. by 


Dorothy B. Barrére. x11-183 pp. in 4°. With 35 fig. and 1 pl. Honolulu 1959. 


The Bishop Museum Press. 
Pokorny Julius: Indogermanisches Etymologisches Worterbuch. 1. Bd., 13. Lig. pp. 1137- 


1183. Bern 1959. A. Francke. 
Ranieri Liane: Les relations entre VEtat indépendant du Congo et Italie. (Ac. royale 
des Sc. col., Cl. des Sc. mor. et pol., 18, 1.) 364 pp. in 8°. Avec 3 fig. Bruxelles 1959. 
RGG. Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3. Aufl. Lig. 49-58 : Jena - Kirchen- 
verfassung. Tiibingen 1959. J. C. B. Mohr. 
Rinaldo John B.: Foote Canyon Pueblo, Eastern Arizona. (Fieldiana : Anthropology, 
49, 2.) pp. 149-298 in 8°. With 61 fig. and 3 tables. Chicago 4959. Chicago Nat. 


Hist. Mus. é 
De Rop Albert: Théatre nkundé. (Studia Univ. «Lovanium », Faculté de Phil. et 


Lettres, 7.) 59 pp. in 8°. Léopoldville 1959. Ed. de L’ Université. 

Ruoppila Veikko: Unto Seppasen tyylista. Sanastollinen tutkimus. (Suomi 108 : 1.) 
424 pp. in 8°. Helsinki 1958. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura. 

Riistow Alexander: Sozialpolitik. Diesseits und jenseits des Klassenkampfes. Sep. : 
Frankfurter Allgemeine Ztg. (Frankfurt). 1959. 32. 3 pp. in 4°. 

Dos Santos Junior Norberto: A Chitata. Contribuigao para o estudio dos instrumentos 
musicais dos indigenas de Mocambique. Sep. : Revista de Garcia de Orta (Lisboa). 
6. 1958. 2. pp. 347-364. Con 16 fig. ; a 

— — O Pango ou Panco. Contribuigao para o estudio dos instrumentos musicals dos 
indigenas de Mogambique. Sep. : Revista de Garcia de Orta (Lisboa). 6. 1958. 3. 


pp. 527-535. Con 8 fig. ey 
Schaden Francisco S. G.: Xokléng e Kaingang. Sep. : Revista de Antropologia (Sao Paulo). 


6. 1958. 2. pp. 105-112. a 
Schall Anton: In Memoriam Enno Littmann, 1875-1958. Sep. : Attempto (Tiibingen). 


1958. 7. pp. 39-43. Mit 1 Abb. 


Bird Sacra. 472 pp. in 8°. Cum illustr. Budapest 
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Schmid Elisabeth: Héhlenforschung und Sedimentanalyse. Ein Beitrag zur Datierung > 


des Alpinen Palaolithikums. (Schriften d. Inst. f. Ur- u, Friihgesch. d. Schweiz, 13.) 
186 pp. in 4°. Mit 5 Taf., 13 Diagr., 15 Tabellen, 39 Abb. und 1 Kt. Basel 1958. 

Schmitz Carl A.: Todeszauber in Nordost-Neuguinea, Sep.: Paideuma (Wiesbaden). 
7.1959. 1. pp. 35-67. 

Schoeman P.J.: Hunters of the Desert Land. Illustr. by E. Toussaint Van Hove. 
vill-161 pp. in 8°. Cape Town (s.a.). Howard Timmins. 

Schori Dieter: Das Flo8 in Ozeanien. Formen, Funktion und Verbreitung des FloBes 
und floBartiger Schwimmk6rper in der Siidsee. Diss. (V6lkerkundl. Beitrage z. 
Ozeanistik, 1.) 274 pp. in 8°. Mit 82 Abb., 2 Tabellen und 1 Kt. G6ttingen 1959, 
Dr. Ludwig Hantzschel. 

Serruys Paul L.-M.: The Chinese Dialects of Han Time According to Fang Yen. (Univ. 
of California Publ. in East Asiatic Philology, 2.) x1x-350 pp. in 4°. With 19 maps. 
Berkeley and Los Angeles 1959. Univ. of California Press. 

Shafer Robert: Phonétique comparée du Nigéro-Sénégalien (Mande). Sep. : Bulletin de 
VI. F. A, N. (Dakar). 24, 1959: 4-2. pp. 179-200. 

Soret Marcel: Les Kongo nord-occidentaux. (Monogr. Ethnol. Africaines.) v111-144 pp. 
in 8°. Avec 1 carte. Paris 1959. Presses Univ. de France. 

Soustelle Georgette: Tequila: un village nahuatl du Mexique oriental. (Travaux et 
Mémoires de |’Inst. d’Ethnologie, 62.) x-268 pp. in 4°. Avec 14 pl. et 16 fig. 
Paris 1958. Musée de l’ Homme. 

Stadler Peter Bruno: Wilhelm von Humboldts Bild der Antike. Diss., Teildruck. (Voll- 
standige Abhdlg. als Buch i.d. Erasmus-Bibliothek, Artemis-Verlag, Zitirich.) 
70 pp. in 8°. Einsiedeln 1959. Benziger & Co. 

Stenning Derrick J.: Savannah Nomads. A study of the Wodaabe Pastoral Fulani of 
Western Bornu Province, Northern Region, Nigeria. Foreword by D. Forde. 
XV-266 pp. in 8°. With 5 pL., 4 fig., and 1 map. London 1959. Oxford Univ. Press. 

Studer Eduard: Muttersprache und Bildung. Sep. : Methode u. Weltanschauung (s. 1.). 
1959. pp. 41-68. 


Studies in Philippine Linguistics. By Members of the Summer Inst. of Linguistics. — 


Pacific Branch. (Oceania Ling. Monogr., 3.) 111-82 pp. in 8°. Sydney 1958. Univ. 
of Sydney. 

Suzuki P.: Critical Survey of Studies on the Anthropology of Nias, Mentawei and 
Enggano. (Kon. Inst. voor Taal-, Land- en Volkenkunde, Bibliographical Series, 3.) 
87 pp. in 8°. With 1 map. ’s-Gravenhage 1958. Martinus Nijhoff. 

Taylor Archer and Eberhard Wolfram: Turkish Riddles from the Taurus Mountains. 
Sep.: Western Folklore (Berkeley and Los Angeles). 17. 1958.4. pp. 249-256. 

The Encyclopaedia of Islam. New Ed. Vol. I, 16,17. Bakka’ - Bast. Ed. by B. Lewis, 
Ch, Pellat and) J. Schacht) Leiden! 1959) jeisrilly 

Thompson J. Eric S.: The Rise and Fall of Maya Civilization. 24 impression. 288 pp. in 8°. 
With 24 pl., 20 fig., and 1 map. London 1956. Victor Gollancz Ltd. 

Tichelman G.L.: Merkwaardige profetieén van de Javaanse koning Djojobojo. (Voor- 
malig verzet Nederland. 11. 1959. 5.) 

Tischner Herbert [Hrsg.]: V6lkerkunde. (Das Fischer Lexikon, 13.) 370 pp. in 8°. Mit 
94 Abb. Frankfurt 1959. Fischer Biicherei. 

Toynbee Arnold J.: Wie stehen wir zur Religion? Die Antwort eines Historikers. (Orig. : 

- “An Historian’s Approach to Religion”, tibers. v. J. v. Kempski.) 384 pp. in 8°. 

Zurich 1958. Europa Verlag. 

Trippner Josef: Das Lied von Ma Wu Ko. Ein Volkslied aus Tsinghai (China). Sep. : 
Folklore Studies (Tokyo). 17.1958. pp. 141-186. Mit 1 Taf. 

Udy Stanley H., Jr. : Organization of Work. A comparative analysis of production among 
nonindustrial peoples. Introd. by G. P. Murdock. (Behavior Science Monograph.) 
182 pp. in 8°. New Haven 1959. HRAF Press. Distributed by Taplinger Pu- 
blishing Co., Inc., New York. 

Vanderlinden Jacques: Essai sur les juridictions de droit coutumier dans les territoires 
d’Afrique centrale. (Ac. royale: des Sc. cols) Cl. des Sc. smnor) (et poly 0am) 
218 pp. in 8°. Bruxelles 1959. 

Vanoverbergh Morice: English-Iloko Thesaurus. 365 pp. in 4°. Baguio, Philippines (5. a.). 
Catholic School Press. 

Vernier Charles: Introduction a la langue tahitienne. Geamenanre Vocabulaire usuel, 
Conversation. 162 pp. in 8°. Paris 1959. Ed. Besson & Chantemerle. 

Verstraete Maurice: La nationalité congolaise. (Ac. royale des Sc. col., Cl. des Sc. mor. 
et pol., 20, 3.) 54 pp. im 8°. Bruxelles) 1959: 

Vogt Evon Z. and Hyman Ray: Water Witching U.S. A. x1-248 pp. in 8°. With 24 fig. 
Chicago 1959. The Univ. of Chicago Press. 

Votivbilder aus Osterreich. Neuerwerbungen 1946-1958. Ausstellungskatalog. 19 pp. in 8°. 
Wien 1959. Osterr. Mus. f. Volkskunde. 
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Vycichl W.: Amésmir und Azarif. Zwei berberische Worter punischen Ursprungs. Sep. : 
Aegyptus (Milano). 1958. 3-4. pp. 147-150: 
— — Grundlagen der agyptisch-semitischen Wortvergleichung. Sep.: Mitt. d. Dt. 
Archaol. Inst., Abt. Kairo (Wiesbaden). 16. 1958. 2. Festschrift z. 80. Geburtstag 
vy. Prof. Dr. Hermann Junker. pp. 367-405. 
— — Koptische Quellen zur Topographie. Sep. : Hermopolis 1929-1939. Dt. Hermopolis- 
Expedition. pp. 136-141. Hildesheim 1959. 
Wagner Ginter: A Study of Okahandja District (South West Africa). Revised and ed. 
by O. Kohler. (Ethnol. Publ., 38.) 106 pp. in 8°. With 2 maps. Pretoria 1957. 
Dept. of Native Affairs. 
van Warmelo N. J.: Die Tldkwa en Birwa van Noord Transvaal. (Ethnol. Reeks, 29.) 
86 pp. in 8°. Met 11 pl. Pretoria 1953. Dept. van Naturellesake. 
— — [Ed.}: Contributions towards Venda History, Religion and Tribal Ritual. With 
three reprinted essays on: Venda Affinities ; Venda Political Organisation and 
Venda Marriage Laws, by G. P. Lestrade. (Ethnol. Publ., 3.) 207-xxvIII pp. in 8°. 
With 14 pl. and 1 map. Pretoria 1950. Dept. of Native Affairs. ; 
— — [Ed.]: History of Matiwane and the Amangwane Tribe, as told by Msebenzi to 
his kinsman Albert Hlongwane. (Ethnol. Publ., 7.) 275 pp. in 8°. With 8 pl. 
Pretoria 1938. Dept. of Native Affairs. 
Notes on the Kaokoveld (South West Africa) and its People. (Ethnol. Publ., 26.) 
64 pp. in 8°, With 1 map and 15 pl. Pretoria 1951. Dept. of Native Affairs. 
— — The Bakgatla ba ga Mosétlha. The Ndebele of J. Kekana. The Bahwaduba. 
The tribes of Vryburg district. A genealogy of the house of Sekhukhune. History 
of Ha Makuya. (Ethnol. Publ., 17-22.) 65 pp. in 8°. With 4 fig. Pretoria 1944. 
Dept. of Native Affairs. 
_— — The Ba Letswal6é or Banarene. The Bathlabine of Moxobéya. The Bakoni ba 
Maake. The Banarene of Sekéréré. The Banarene of Mmutlana. The Bakoni of 
Es Mametia. The Batubatse of MagiSimale. (Ethnol. Publ., 10-16.) 53 pp. in 8°. 
Pretoria 1944. Dept. of Native Affairs. 
_— — Transvaal Ndebele Texts. (Ethnol. Publ., 1.) 108 pp. in 8°, With 3 pl. Pretoria 
. 1930. Dept. of Native Affairs. 
— — In collab. with W. M. D. Phophi, author of Venda text. Venda Law, Part 1. 
Betrothal, Thakka, Wedding. 223 pp. in 8°, With 11 pl. Part 2. Married Life. 
| pp. 224-417, in 8°. With 10 pl. Part 3. Divorce. pp. 418-671, in 8°. With 10 pl. 
Part 4. Inheritance. pp. 672-1047, in 8°. With 13 pl. (Ethnol. Publ., 23.) Pretoria 
1948-1949. Dept. of Native Affairs. 
Warner W. Lloyd: A Black Civilization. A Social Study of an Australian Tribe. Revised 
Ed. xx-618 pp. in 8°. With 8 pl., 16 charts, 3 fig. and 1 map. New York 1958. 
Harper & Brothers Publ. 
| Webb Clarence H.: The Belcher Mound. A Stratified Caddoan Site in Caddo Parish, 
‘ Louisiana. (American Antiquity [Salt Lake City]. 24. 1959. 4, 2.) (Memoirs of the 
| Society for American Archaeology, 16.) x11I-212 pp. in 4°. With 142 fig. Univ. 
of Utah Press. 
Weiss Hans: Vom Bauerndorf zum Industriedorf. Einige soziologische Aspekte der 
’ industriell bedingten Veranderung einer Bauerngemeinde. Diss. Teildruck. 22 pp. 
: in 8°, Ziirich 1957. i ; 
4 Wening Rudolf und Somm A. F.: Wunderland Siam. Photos v. Michael Wolgensinger. 
121 pp. in 4°. Mit 90 Farbtaf, und 1 Kt. Ziirich 1959. Silva-Verlag: 
White Leslie A.; The Concept of Culture. Sep. : American Anthropologist (Menasha). 


61. 1959. pp. 227-251. With 3 fig. 
— — The Concept of Evolution in Cultural Anthropology. Sep. : Evolution and Anthro- 


olo Washington). 1959. pp. 3-22. 
Bee paris: Dates Cu neunleuines de los Indios Piaroa. Sep. : Memoria de la Socie- 
dad de Ciencias Naturales La Salle (Caracas). 18.1958. 51. pp. 455-183. Con 5 fig. 
_ — Zur Kenntnis der Yabarana. (Anthropologica, Suppl.-Bd., 1.) 72 pp. in 8°, Mit 
4 Taf. und 1 Kt. Kéln 1959. Naturwiss. Ges. La Salle, Caracas. 
Wirtschaftliche Abkommen der Staaten der Arabischen Liga. (Ver6ffentl. d. Liga d. Arab. 
Staaten — Kairo, 6.) 40 pp. in 8°. Bonn 1959. Delegation d, Liga d. Arab, Staaten. 
Witthauer Kurt: Die Bevolkerung der Erde. Verteilung und Dynamik. 336 pp. in ho, 
Mit 36 Abb. und 8 Taf. Gotha 1958. VEB Hermann Haack. 
Wood Hugh B.: Nepal Bibliography. 108 pp. in 8°. Eugene, Oregon, 1959. The American- 
Nepal Education Foundation. 
Woods Barbara Allen: The Devil in Dog Form. 
(Folklore Studies, 11.) 1x-167 pp. in 4°. 


f California Press. . < Ape 
Wossidio Richard und Teuchert Hermann: Mecklenburgisches Worterbuch. 22. Lig. : 


bis haugen. Berlin 1959. Akademie u. Neumiunster Verlag... 
Wuest er jaa ee m. Sep. : Indian Linguistics, Turner Jubilee. Vol. I. 1958. 


pp. 325-348. 


—_— oe” 7. 


A Partial Type-Index of Devil Legends. 
Berkeley and Los Angeles 1959. Univ. 


Periodica 


Aequatoria (Coquilhatville). 22. 1959. 


1. Miller E. W., L’application de la terminologie de Murdock a la structure sociale 
des Ekonda. — Hulstaert G., Les cercueils des eleku. — Philippe R., Le probléme de 
Venseignement au Congo Belge. — 2. De Rop A., L’orthographe du Ciluba. — Vansina J., 
Miko mi Yool, une association religieuse kuba. 


Africa (London). 29. 1959. 2. 


Ardener -E., Lineage and Locality among the Mba-Ise Ibo. — Beattie J. H. M., 
Rituals of Nyoro Kingship. — Newbury C. W., A Note on the Abomey Protectorate. — 
Dorjahn V. R., The Organization and Functions of the Rag-Benle Society of the Temne, — 
Greenberg J. H., The Origin of the Masai Passive. — Jahoda G., Love, Marriage, and 
Social Change : Letters to the Advice Column of a West African News-paper. 


African Studies (Johannesburg). 18. 1959. 1. 


Doke C. M., Bantu Language Pioneers of the Nineteenth Century. — Seidenberg A., 
On the Eastern Bantu Root for Six. — Cope A. T., The Grammatical Structure of Zulu. 


Afrika und Ubersee (Berlin). 43. 1959. 1. 


Kahler H., Die Kap-Malaien in der Siidafrikanischen Union. — Ittmann J., Spiele 
der Stémme rings um die Ambasbucht. 


América Indigena (México). 


18.1958. 1. Buitrén A., Discriminacién y transculturacién. — Pinto E., A intro- 
ducgao a histéria da antropologia indigena no Brasil (século XVI). — Gonzalez N., La 
poesia guarani. — Paddock J., Archeology and Indigenismo. — 19. 1959.1. Rubin de 
la Borbolla D. F., Supervivencia y fomento de las artes populares indigenas de América. — 
2. Ribeiro D., A obra indigenista de Rondon. — de Dios Rosales J., Indigenas de Guate- 
mala. — Mak C., Mixtec Medical Beliefs and Practices. — Garcia Manzanedo H., de 
Garcia C. G., El chaneque en el folklore y en la salud. 


American Anthropologist (Menasha). 


60,1958. 3. Spicer E. H. and others, Social Structure and the Acculturation 
Process. — Spiro M. E., D’Andrade R. G., A Cross-Cultural Study of Some Supernatural 
Beliefs. — Swartz M. J., Sexuality and Aggression on Romonum, Truk. — Yinger J. M., 
The Influence of Anthropology on Sociological Theories of Religion. — Suttles W., 
Private Knowledge, Morality, and Social Classes among the Coast Salish. — Fischer J. L., 
The Classification of Residence in Censuses. — Nettl B., Historical Aspects of Ethno- 
musicology. — Livingstone F. B., Anthropological Implications of Sickle Cell Gene Distri- 
bution in West Africa. — Scott W. H., Some Calendars of Northern Luzon. — 61. 1959. 2. 
Harris M., The Economy has no Surplus? — Eisenstadt S.N., Primitive Political Systems : 
A Preliminary Comparative Analysis. — Henry J., Culture, Personality and Evolution. — 
White L. A., The Concept of Culture. — Matthews G. H., Protosiouan Kinship Termino- 
logy. — 3. Shapiro H.L., The History and Development of Physical Anthropology. — 
Griffin J., The Pursuit of Archeology in the United States. — Herskovits M. J., Past 
Developments and Present Currents in Ethnology. — Kroeber A.L., The History of 
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the Personality of Anthropology. — Hori I., Japanese Folk-Beliefs. — Read K.E., 
Leadership and Consensus in a New Guinea Society. — Buettner-Janusch J., Natural 
Selection in Man : The ABO (H) Blood Group System. — Brues A., The Spearman and 
the Archer. — An Essay on Selection in Body Build. — Zelditch M. Jr., Statistical Mar- 
riage Preferences of the Ramah Navaho. : 


Annali dell’Istituto Superiore di Scienze e Lettere « S. Chiara » (Napoli). 8. 1958. 
Castaldi F., L’isola di Ponza. , 


Anthropological Quarterly (Washington). 32. 1959: 


2. Anderson R.T., Eskimo Reindeer Herding: A Problem in Applied Anthro- 
pology. — Tanner R.E.S., The Spirits of the Dead. — 3. Opler M. E., Technological 
Change and Social Organization in a Village of North India. — van der Kroef J.M., 
Culture Contact and Culture Conflict in Western New Guinea. 


Antiquity and Survival (The Hague). 2. 1958, 4. 


Zohrer L.G.A., Prehistoric and Historic Cultural Monuments in the Fezzan 
(Libya). — Swets W., Development of Unusual Metrical Types in the Folk Music of the 
Balkans and Asia Minor. 


Antropolégica (Caracas). 1959. 6. 


Osborn H., Singular-Plural in Warao Verbs. — de Escoriaza D., Datos lingiiisticos 
de la lengua makiritare. 


| Anzeiger der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Klasse 


(Wien). 95. 1958. 1-25. 


Meister R., Allgemeine Kulturwissenschaft und systematische Ethnologie. — 
Meister R., Ereignis-, Geistes- und Kulturgeschichte. — Héfler 0., Uber die Vorbestimmt- 
heit sprachlicher Entwicklungen. — Kralik D., Die danische Ballade von Grimhilds 
Rache. — Pittioni R., Alteuropaische Sprache und Urgeschichte. — Braidwood Rags 
Uber die Anwendung der Radiokarbon-Chronologie fiir das Verstandnis der ersten Dortf- 
kulturgemeinschaften in Siidwestasien. 


Archives Suisses d’Anthropologie Générale (Geneve). 23. 1958. 41-2. 


Kaufmann H., Hagler K., Lang R., Analyse anthropologique et statistique de 
Walsers orientaux et de Romanches de l’Oberhalbstein (Grisons, Suisse). 


Archiv fiir Vélkerkunde (Wien). 13. 1958. 


Dostal W., Zur Frage der Entwicklung des Beduinentums. — Eberhardt J., The 
Mythical Python among the Venda and Fulani. — Haekel J., Pura und Hochgott. — 
Moschner I., Katalog der Neuseeland-Sammlung (A. Reischek), Wien. — Mukarovsky 
H.G., Kisi und Bantu. — Nebesky-Wojkowitz R., Tibetan Blockprints and Manuscripts 
in Possession of the Museum of Ethnology in Vienna. — Nowotny K.A., Die Bilder- 
folge des Codex Vindobonensis und verwandter Handschriften. — Nowotny K. A., Stre- 
binger R., Der Codex Becker I (Le Manuscrit du Cacique). = Schweeger-Exeli A., Ein 
Elfenbeinblashorn aus Benin. — Staude W., Die ikonographischen Regeln in der athio- 


pischen Kirchenmalerei. 


Archiv Orientalni (Praha). OP AO 59h Ie 


Stoltenberg H. L., Deutung karischer Inschriften. — Souéek V., Die hethitischen 
ee — Petragek K., Gindibu’ arbaija- ein Safa-Araber ? — Neustupny J.V., 
Accent in Japanese and Russian. — Diakonoff I. M., Ancient Near East in Soviet 
Research. — Zgusta L., Sprachwissenschaftliche Bemerkungen zur Sprachphilosophie des 


Indogermanischen. 


Archivum Historicum Societatis Jesu (Roma.) 


54. Scaduto M., La missione di Cristoforo ‘Rodriguez al Cairo (1561- 
1563) 71 0e8 ey 55, Rouleau F. A., The First Chinese Priest of the Society of Jesus. 


Emmanuel de Siqueira. Cheng Ma-no Wei-hsin. 1633-1673. 
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Asiatische Studien (Bern). 1957-58. 1-2. 


Suter K., Uber Wesen und Sinn des Hobus und verwandter Institutionen im 
Mzab. — Horsch P., Le principe d’individuation dans la philosophie indienne (2). — 
Lee P. H., The Life of the Korean Poet-Priest Kyuny6. — Frumkin G., Archéologie 
soviétique en Asie. 


Belleten (Ankara). 23. 1959. 90. 


Bostanci E. Y., The Astragalus and Calcaneus of the Roman People of Gordion 
in Anatolia (in Engl.). — Firatli N., Une trouvaille concernant la nécropole phrygienne 
d’Ankara (en turc). 


Biblica (Roma). 


39. 1958.4. Brown R. E., The Semitic Background of the NT Mysterion (1). — 
40. 1959.1. Brown R. E., The Semitic Background of the NT Mysterion (2). 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 115. 1959. 2. 


van Wijk H. A. C. W., A Cross-Cultural Theory of Colour and Brightness Nomen- 
clature. — Teeuw A., The History of the Malay Language. — Middelkoop P., A Timorese 
Myth and Three Fables: — Hooykaas J., A Yantra of Speech Magic in Balinese Folklore 
and Religion. 


Boletin Aereo (México). 1959. 


44. La cuarta reunién Panamericana de consulta-sobreé historia. — 45. La cuarta 
reunion Panamericana de consulta sobre historia (cont.). 


Boletin Bibliografico (Lima). 31. 1958. 1-4. 


Vargas Ugarte R., Adiciones a la Biblioteca Peruana. I : Impresos Peruanos Publi- 
cados en el Extranjero. — Angeles Caballero C. A., Bibliografia del Folklore Peruano. 


Boletin de la Sociedad Cientifica del Paraguay y del Museo Etnografico (Asun- 
cién del Paraguay). 3. 1959. Miscelanea 1. 


Susnik B. J., Afinidades estructurales del verbo chulupi y mak’a. — SuS&nik B. J., 
Material arqueoldgico del area alto-paraguayense. 


Boletin del Instituto de Antropologia (Medellin). 2. 1958. 6. 


Arcila Vélez G., Antropometria comparada de los indios Katio de Dabeiba y un 
grupo de blancos Antioquetios. 


Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). 12. 1959. 1-3. 


Kielczewska Zaleska M., Gli studi geografici in Polonia dopo la seconda guerra 
mondiale. — Mori A., I laghi-serbatoi del Medio Flumendosa e la trasformazione del 
Campidano. — Riccardi M., Il bacino di Fondi. — Della Valle C., Il salgemma della 
Twente e l’industria del sale in Olanda. 


Bonner Jahrbiicher (Kevelaer). 155-156. 1955-56. 2. 


Delbrueck R., Siidasiatische Seefahrt im Altertum. — Schauenburg K., Die Came- 
liden im Altertum. — Straub J., Alba = Elbe oder Alb? — Kaemmerer W., Sagengut 
als Quelle der Siedlungsforschung. — Lung W., Die Ausgrabung nachkarolingischer 
Toépferéfen in Paffrath, Gemeinde Bergisch Gladbach, Rheinisch-Bergischer Kreis. — 
Bohner K., Friihmittelalterliche Topferdfen in Walberberg und Pingsdorf. — y. Uslar R., 
Graber der spaten Urnenfelderzeit von Budberg (Kreis Moers). 


Bulletin de la Société des Etudes Indochinoises (Saigon). 


33. 1958. 4. Coedés G., Une période critique dans |’Asie du Sud-Est : le XITT® siécle. 
— Bui Quang Tung, Chao Anou, Roi de Vientiane a travers les documents viétnamiens. — 
Hickey G., Problems of Social Change in Viét-Nam..— Tung Tung Ho, Les études 
linguistiques en Chine pendant ces trois derniéres décades. — Shiratori Y., An Historical 
Investigation of Ancient Thai. — 34.1959. 1. Tran Van Khé, Mises au point de l’Etude 
sur la Musique sino-viétnamienne et les Chants populaires du Viét-Nam. — Remise des 
piéces de fouilles d’Oc-Eo au Musée National du Viét-Nam. 


~ Vocation de |’Islam. 
de la décolonisation. 


Ne ‘ ' 


od 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 56. 1959. 4-2. 
Breuil H., Des preuves de l’authenticité des figures pariétales de la Caverne de 


- Rouffignac. — Cayeux L., Les industries précampigniennes du pays de Caux et leurs 


différents aspects. — Camps G., Sur trois types peu connus de Monuments funéraires 


- nord-africains. — Balsan L., Le gisement des Caires, commune de Laissac (Aveyron). — 
Charles R.-P., Observations sur les restes humains du dolmen des Caires, commune de . 


pee (Aveyron). — Soutou A., Les scalptoriums Hallstattiens du Sud-Ouest de la 
rance. 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 
(Ziirich). 35. 1958-59. 
Biichi E. C., Zur Anthropologie der Tibetaner. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais 


(Elisabethville). 


26. 1958. 12. Kalenda M., Considérations sur les droits du pére de famille en 
régime matrilinéal. — Burton F. P., Proverbes Baluba. — 27. 4959.1. Sohier J., Sur la 
compétence « ratione personae » en matiére de droit civil coutumier. — Burton F. P., 
Proverbes des Baluba. — 2. Bourgeois R., Le Pacte de sang au Bushi. — Burton F. P., 
Proverbes des Baluba. 


Bulletin of the School of Oriental and African Studies (London). 22, 1959. 2. 


Rice D. S., The Oldest Illustrated Arabic Manuscript. — Holt P. M., The Exalted 
Lineage of Ridwan Bey : Some Observations on a Seventeenth-Century Mamluk Genea- 
logy. — MacKenzie D.N., A Standard Pashto. — Jaini P. S., The Sautrantika Theory 
of Baja. — Allchin F. R., Poor Men’s Thalis: A Deccan Potter’s Technique. — Downer 
G. B., Derivation by Tone-Change in Classical Chinese. — Graham A. C., The Dialogue 
Between Yang Ju and Chyntzyy. — Clauson G., The hP’ags-pa Alphabet. — Bivar A. D.H. 
Arabic Documents of Northern Nigeria. — Tritton A. S., Siege of Constantinople, A.D. 
744-16. — Tritton A. S., Ma‘arij al-quds. — MacKenzie D.N., “The Language of the 
Medians”. — Derrett J. Duncan M., SOméSvara and the Kadava ; Cificila: Three Cor- 


rections. 


Ciba-Rundschau (Basel). 12. 1959. 143. 


Die Textilveredlung im Zeichen von Wissenschaft und Technik. 


Contributi dell’Istituto di Psicologia (Milano). Serie 21. 1958. 


Alberoni F., Ridondanza ed entropia della lingua italiana. 


Deutsches Jahrbuch fur Volkskunde (Berlin). 4. 1958. 2. 


Schulte-Kemminghausen K., Jakob Grimm und das serbokroatische Volkslied. — 
Kube S., Bergmannisches Familienleben in Genrebildern des 19. Jahrhunderts. — Weber- 
Kellermann I., Laubkonig und Schéssmeier. — Orend M., Vom Schwur mit Erde in den 
Schuhen. — Lehmann E., Die Sonneberger Puppenmacher. 


El Palacio (Santa Fe). 66. 1959. 

: orf F., Miller J. P., Artifacts from High Mountain Sites in the Sangre de 
- Cristo eee Mexico. as Curtin L. S.M., Archaeological Finds in the Peat Bogs 
of Finland and other Countries. — Lutes E., A Marginal Prehistoric Culture of North- 
eastern New Mexico. — 3. Davis I., Linguistic Clues to Northern Rio Grande Pre- 
histery. — Howard R.M., Comments on the Indians’ Water Supply at Gran Quivira 
National Monument. — Clark M., Regional Show at Museum’s Folk Art Unit. 


_E.S.N.A. (Paris). 1959. 72. 


mmi A., Portrait du colonisé précédé du portrait du colonisateur, — Bennabi M., 
Be iam: — Quermonne me Esquisse d’une théorie juridique et politique 
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Ethnographia (Budapest). 69. 1958, 


1. Vineze I., Ungarische Weinpressen. — Morvay P., Anthropomorphe hélzerne 
Grabmaler auf dem Friedhof von Borvely. — Visnyevskij B., Spuren von Ugriern am 
westlichen Abhang des Uralgebirges. — Schram F., Beitrage zu den Beziehungen unserer 
Volksbrauche. — Kiss L., Das Kinderspielzeug : der Drache. — Gunda B., Ungarische 
Volksbrauche in der Gegend von Zobor. — 2. Vilkuna K., La semaine sous sés aspects 
historiques les plus anciens. — Féldes L., Das Hirtenspiel der in Budajen6 angesiedelten 
Szekler. — K. Kovacs P., Freely-running Unhaltered Calves. — Dorogi M., Der Tabaks- 
beutel. — Dométér S., Zur Frage der “takaras’” (Einsammeln der Getreide, Ernte). — 
3. Démotér T., Der erste Montag nach Epiphanias. — Gunda B., Milling Stones of Pre- 
historic Type in the Area of the Carpathians. — Fettich N., Uber die Regés-Lieder. — 
Erdélyi Z., Das Riicken des Holzes in den Forsten um Bernecebarati. — Ivancsics N., 
Volkliche Beleuchtung im Zempléner Gebirgsland. — Martin G., Pesovar E., Die Ergeb- 
nisse und die methodologischen Erfahrungen der Tanzforschungsarbeit im Komitat 
Szaboles-Szatmar. — Markos A., Hiittenbauten in Homorddalmas. — Démétér S., Ein 
Kelterhaus aus dem Jahre 1567 auf dem Saghegy. — Domokos P. P., Volksbrauch junger 
Madchen im Mai in Pécspetri. — Nagy J., Getreidegruben im Komitat Hajdi. — 
Ujvary Z., Primitives Feuerreiben aus der Zempléner Gebirgsgegend. — Danké I., Auf- 
kindeln am Tage der unschuldigen Kindlein in Baja. — H. Fekete P., Zunderzubereitung 
zum Feuerschlagen. — 4. Marét K., From Magic Song to Heroic Epos. — Balogh I., 
Die Weidegerechtigkeit auf den PuBten bei Debrecen im XVIII-XIX. Jahrhundert. — 
Gunda B., Kulturstromungen und soziale Faktoren. — Pogany P., Die Forschungs- 
probleme unserer alten volkstiimlichen Flugblattliteratur. — Sonkoly I., Terzsequenz 
in der ungarischen Volksmusik. — Maacz L., Contributions a la danse hongroise 
“csiird6ng6l6”. — Gunda B., The Mounds of South-America and the Mound-civilization 
in the Great Hungarian Plain. — Szabé A., Klagelieder in der Umgegend des Cserhat- 
Gebirges. — Nagy J., Zur Untersuchung der Entwicklung der Volkstrachten der Szekler. 


Ethnohistory (Bloomington). 6. 1959. 2. 


Forbes J. D., Unknown Athapaskans: The Identification of the Jano, Jocome, 
Jumano, Manso, Suma, and Other Indian Tribes of the Southwest. —° Hoffman B. G., 
Iroquois Linguistic Classification from Historical Materials. 


Ethno-Musicology (Middletown, Conn.). 

1956. 7. Rhodes W., On the Subject of Ethno-Musicology. — 1957. 9. Crowley D. J., 
Song and Dance in St. Lucia. — Karpeles M., The International Folk Music Council. 
Its aims and activities. — 10. Kolinski M., Ethnomusicology, its Problems and Methods. — 
11. Hood M., Training and Research Methods in Ethnomusicology. — Wachsmann K. P., 
A Study of Norms in the Tribal Music of Uganda. — 2. 1958.1. Chase G., A Dialectical 
Approach to Music History. — Burrows E.G., Music on Ifaluk Atoll in the Caroline 
Islands. — 3.1959.1. Howard J. H., Kurath G.P., Ponca Dancés, Ceremonies and 
Music. — Spector J., Special Bibliography : Articles and Reviews on Folk and Art Music 
of Central Asiatic Peoples, from Sovetskaya Musyka, 1950-1955. — 2. Kolinski M., The 
Evaluation of Tempo. — Crowley D. J., Toward a Definition of “Calypso” (4). — Malm 
W.P., Special Bibliography : A Bibliography of Japanese Magazines on Music. 


Etudes Mélanésiennes (Nouméa). N.S. 8-9. 1956-1957. 10-11. 


Laville J., Le grand chef Oukenes6, son serviteur et le lézard. — Guiart J., Notes 
sur la sociologie religieuse du groupe dit des “Big Nambas” aux Nouvelles-Hébrides 
(Nord Malekula) — Un autochtone de Maré: La vie de jadis et celle d’aujourd’hui. — 
Schmidt H., Le Bichelamar. 


Etudes Sénégalaises (Saint-Louis-du-Sénégal). 8. 1958. 


Fouquet J., La traite des Arachides dans le pays de Kaolack, et ses conséquences 
économiques, sociales et juridiques. 


Folklore Studies (Tokyo). 17. 1958. 


Lambrecht F., Ifugaw Weaving. — Manuel E.A., Tayabas Tagalog Awit Frag- 
ments from Quezon Province. — Arndt P., Hinduismus der Ngadha. — Loorits O., 
Hauptziige und Entwicklungswege der uralischen Religion. — Trippner J., Das Lied von 
Ma Wu Ko. Ein Volkslied aus Tsinghai (China). — Grootaers W. A., Etymology through 
Maps. — Various Authors, Short Papers on Philippine Folk Lore and Life. — Eder M., 
Notes on Japanese Folk Art. On Miinsterberg’s book “The Folk Arts of Japan” and 
relevant matters. 
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Homo (Gottingen). 10. 1959. 1. 


Count W., Eine biologische Entwicklungsgeschichte der menschlichen Sozialitat. 
Versuch einer vergl. Wirbeltiersoziologie mit bes. Beriicksichtigung des Menschen (2). — 
Rohen J., Histologische Untersuchungen an Augen altkanarischer Mumien. — Roberts 
D. F., Neue Anwendungen der Anthropometrie. — Keiter F., Entwicklungsméglichkeiten 
einer Verhaltens- und Kulturanthropologie. 


Humanismus und Technik (Berlin). 6. 1959. 2. 


Zastrau A., Gedanken iiber die Menschlichkeit in Zeugnissen Goethes. 


IBLA (Tunis). 22. 1959. 


85. Demeerseman A., A la recherche de la personnalité de base de la Tunisie. — 
Anderson J.-N. D., Le droit comme force sociale dans l’histoire et la culture de l’Islam. — 
Lelong M., Civilisation méditerranéenne d’aujourd’hui. — 86. Demeerseman A., A la 
recherche de la personnalité de la Tunisie (suite). — Anderson J.-N. D., Le droit comme 


force sociale dans l’histoire et la culture de l’Islam (suite). — Ben Cheikh A., Tableaux 
de notre vie familiale. — Guiga A., Proverbes et Expressions. ; 


IPEK (Berlin). 19. 1954-1959. 


Nougier L.-R., Robert R., L’Art préhistorique de Rouffignac (Dordogne). — Laden- 
bauer-Orel H., Die neolithische Frauenstatuette von Lang-Enzersdorf bei Wien. — 
Dumitrescu V., Les statuettes de lage du bronze découvertes dans la nécropole de Cirna 
(Roumanie). — Kiihn H., Uber Sinn und Bedeutung der Biigelfibel in der Vélkerwande- 
rungszeit. — Freh W., Uyanik M., Neue Felszeichnungen in Siidostanatolien. — Dos- 
kocil A., Die Hufeisensteine in Niedersachsen. — Holm E., Felsbilder im Transvaal- 
Gebiet, Siidafrika. — Haselberger-Blaha H., Afrikanische Freskokunst. 


Journal Asiatique (Paris). 246. 1958. 3. 


Cassin E., Nouveaux documents sur les Habiru. — Wiet G., Inscriptions mobiliéres 


de Egypte musulmane. — Launois A., Deux estampilles et un gros poids omeyyades 
en verre. — Hambis L., Kastim et Ges-Dum. 


Journal de Psychologie (Paris). 56. 4959. 1. 


Vernant J.-P., Aspects mythiques de la mémoire en Gréce. — Gernet J., Ecrit et 
histoire en Chine. — Bazin L., Le concept d’« année d’Age » chez les peuples turcs anciens. 


Journal of American Folklore (Philadelphia). 72. 1959. 284. 


Opler M.E., New Approaches to North American Indian Traditions : An Intro- 
ductory Comment. — Lowie R. H., The Oral Literature of the Crow Indians. — Sapir E., 
Indian Legends from Vancouver Island. — Kehoe Th. F. and A. B., Boulder Effigy 
Monuments in the Northern Plains. — Pendergast D. M., Meighan C. W., Folk Tradi- 
tions as Historical Fact : A Paiute Example. — Howard J. H., Altamaha Cherokee Folk- 
lore and Customs. — Hymes D. H., Myth and Tale Titles of the Lower Chinook. — 
Campbell T.N., The Choctaw Afterworld. — Landar H.J., Four Navaho Summer 


Tales (1). — Bronson B. H., Toward the Comparative Analysis of British-American 
Folk Tunes. 


Journal of Near Eastern Studies (Chicago). 418. 4959. 


_ Schwartz B., The Phaistos Disk. — Oppenheim A. L., On an Operational Device 
in Pee otersian Bureaucracy. — Ginsberg H. L., Notes on Some Old Aramaic Texts. - 
nother Aramaic Record of the North-Arabian Goddess han-’Ilat. — 
gy in the Third Millennium B. C. — Rowton M. B., Tuppu 
sts. — Schwartz B., The Phaistos Disk (2). — Schwartz B., Notes 


Journal of the University of Bombay ( Fort-Bombay). 27. 1958. 2. Arts Number. 


H. D., Hymns to Agni in Mandala X (1-80). — Shende N. J., Mythology 
of ee ea. — Kalil H. R., Morals in the Brahmanas. — Godbole G. H., Soma- 
candra’s Commentary on Vrttaratnakara. — Paradkar M.D., Nyayas in Sankara- 


Bhasya on the Brahmasitras. 
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Kongo-Overzee (Antwerpen). 25. 1959. 14. 


Makonga C., Tumbako ya mu mpua: Een toneelschets in het Potopot-Kingwana 
van Katanga. — Philippe R., Les modes de propriété chez les Mongo. 


L’Anthropologie (Paris). 62. 1958. 5-6. 


de Sonneville-Bordes D., Problémes généraux du Paléolithique supérieur dans le 


Sud-Ouest de la France. — Gessain R., Les Eskimo d’Angmassalik. Principaux carac- 
téres anthropologiques. — Jovancic L., Recherches anthropologiques sur les habitants 
du Drimkol de Debar, Yougoslavie. — Condominas G., Découverte d’un troisiéme litho- 


phone préhistorique en pays Mnong-Maa (Proto-Indochinois du Viét-Nam central), 


Le Muséon (Louvain). 72. 1959. 1-2. 


Toumanoff C., A Note on the Orontids. — Schreiden J., Les caractéristiques 
linguistiques de l’hébreu qumranien et leur inférence sur le probléme historique.’ — 
Ryckmans G., Inscriptions sud-arabes (17). — Ryckmans G., Graffites « thamoudéens » 
du Yémen septentrional. — Tritton A. S., Notes on Religion in Early Arabia. — Sola 
Solé J. M., La inscripcién Gl. 389 y los comienzos del monoteismo en Sudarabia. 


L’Ethnographie (Paris). N.S. 1958-59. 53. 


Balsan F., Nouvelle Approche de Bushmen au Kakahari. — Waisbard S.-R., Les 
Indiens Shamas de |’Ucayali et du Tamaya. — Ruzo D., La culture Masma. — Bou- 
teiller M., Cosmologie et Médecine magique selon notre folklore rural. — Mercier A.-L., 
Les végétaux dans le folklore et l’ethnographie (suite) : les épices: et plantes condimen- 
taires. — Bar H., La Religion de nos Péres du Paléolithique a l’Age du cuivre et ses 
incidences ethniques. — Welter G., Magie et Symbolisme des nombres. — Grelier J., 
Quelques notes sur les embarcations primitives. 


Lingua (Amsterdam). 8. 1959. 2. 


Malkiel Y., Studies in Irreversible Binomials. — Mol H., Uhlenbeck E. M., Hearing 
and the Concept of the Phoneme. — Fodor I., The Origin of Grammatical Gender (2). 


Mankind (Sydney). 5. 1959. 7. 


Glasse R. M., Revenge and Redress among the Huli: a Preliminary Account. — 
Massola A., The Wooden Shovels of the Aborigines of S. E. Australia. — McCarthy F. D., 
Methods and Scope of Australian Archaeology. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft Wien (Wien). 100. 1958. 3. 


Osterreichische Forschungsreisen 1957/1958 : Berger H., Ostafrika 1957. — Matz- 
netter J., Kapverdische Inseln 1958. — Stratil-Sauer G., Nordost-Anatolien. — Wiche K., 
Osterr. Karakorum-Expedition 1958. — Winkler E., Turkei 1957. 


Mitteilungen der Osterreichischen Geographischen Gesellschaft (Wien) 


LOM Ooo ate 


Bobeck H., Der Eisriickgang im 6stlichen Klagenfurter Becken. — Lichtenberger E., 
Der Riickzug des Wiirmgletschers im mittleren Klagenfurter Becken und Krappfeld. — 
Suter K., Die Palmgarten des Mzab. — Leitner W., Die Verteilung der Bevolkerung nach 
natiirlichen Landschaften in der Steiermark. 


Mitteilungen des Instituts fiir Orientforschung (Berlin). 


6.1958. 3. Riemschneider K. K., Die hethitischen Landschenkungsurkunden. — 
Waldschmidt E., Ein zweites Dasabalasttra. — Dammann E., Tiergeschichten der Digo. — 
Tirronen T. E., Phonology of Ndonga. — Hiersche R., Berichtigung und Nachtrag zu 
,Zur Gestalt des Anlauts der Wurzel khya@“ (MIO 6. 1958.1. pp. 105-111). — 7.1959. 1. 
Hauschild R., Die Tirade von der Wagenwettfahrt des K6nigs Haosravah und des Jun- 
kers Noromanah (Yast V, 50), Neuer Versuch einer Deutung. — Sedla¢ek K., On Some 
Problems of Using the Auxiliary Verbs in Tibetan. — Sdélken G., Die Geschichte von 
Kabi nach Imam Umaru (1). 


Néprajzi Kézlemények (Budapest). 3. 1958. 4. 


Fél E., Beitrage zu den Verwandtschafts-Institutionen der Bukowina-er Szekler. — 
Vargyas L., Deutsche Parallele zu einer altungarischen Weise. — Lekiasvili A., Wein- 
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pressen in Ratscha und Letschumi, Grusien. — Molnar I., “Prémes” Pelzkuchen : symbo- 
lischer Kuchen der Szekler Hochzeit. — Démétor T., Frauenunterhaltung in der Fa- 
schingszeit aus dem XV. Jahrhundert. — Kallés Z., Reste der Heischelieder in den Weih- 
nachtsliedern von Siebenbiirger Zigeunern. — Vajkai A., Zur Frage der Entwicklung der 
ung. “hegykézség”-Berggemeinden. — Csaba J., Hochzeit-Stegreife aus Csakanydoroszl6. 
— Nagy Gy., Das Backen des Hochzeitskuchens in Oroshaza und Umgebung. — Erdés K., 
Zigeunerbegrabnis. — Katona I., Volkstiimliches Tierheilverfahren in Csongrad, Kom. 
Csongrad (2). — Déméotér S., Jochformen aus Hetés. — Schram F., Beitrage zum Terminus 
“Boldogasszony”, Unsere Liebe Frau. — Csiba L., Zur Geschichte des Kompossessorates 
von Tejfalu. — Belényesy M., Angaben zur Geschichte der Totenwache und des Toten- 


mahles im Komitat Somogy. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Beckenried). 15. 1959. 2. 


Favre B., Problémes de Véducation chrétienne en Afrique Centrale. — Huber H., 
Die Libation als traditionelle Kultform in Ghana. Ein Beitrag zum Thema Akkommoda- 
tion. — Beckmann J., Zur Problematik der amerikanischen Missionsgeschichte. 


Nieuw Guinea Studién (Den Haag). 3. 1959. 


2. Huizenga L. H., De landbouwkernen op Japen en in de Waropen. — Metse- 
laar D., Een malaria survey in de Baliemvallei. — Van Dooren P. J., Samenwerking en 
coéperatie langs Sarmi’s Oostkust. — 3. Cowan H. K. J., Linguistic Research in Nether- 
lands New Guinea. — op ’t Land C., De herkomst van Sosom. — Huizinga L. H., Enkele 
aspecten van het landbouwcooperatiewezen in Tropisch Afrika. 


Noticiario Indigenista Espatiol (Madrid). 1958. 27-28. 


Oses B., Los Alacalufes, vida y destino de un pueblo que sé extingue. 


Numen (Leiden). 4. 1957. 1. 

Picard Ch., Sur quelques documents nouveaux concernant les cultes de Cybele et 
d’Attis : des Balkans 4 la Gaule. — Gonda J., Ancient Indian Kingship from the Religious 
Point of View. — Schwarzbaum H., [he Overcrowded Earth. — Bausani A., On Some 


Recent Translations of the Qur’an. 


Oceania (Sydney). 29. 1959; 

8 Glasse R. M., The Hult Descent System : A Preliminary Account. — Burridge 
K.0.L., Adoption in Tangu. — Beckett J., Further Notes on the Social Organization 
of the Wongaibon of Western New South Wales. — Stanner W. E. H., Continuity and 
Schism in an African Tribe : A Review. — Elkin A. P., Malinowski : Man and Culture — 
A Review Article. — 4. Wedgwood C. H., Manam Kinship. — D’Arcy Ryan, Clan For- 
mation in the Mendi Valley. — Reay M., Two Kinds of Ritual Conflict. — Armytage J. 
and others, A Study of the He i 
Natives of the Bulolo River Valley, New Guinea. — 
__ Elkin A. P., Pacific Islands Music Recordings. 


Orbis (Louvain). 8. 19591, 

Thompson R. W., Two Synchronic Cross-Sections in the Portuguese | Dialect of 
Macao. — DeCamp D., The Pronunciation of English in San Francisco (2). — Tailleur O. G., 
Les uniques données sur Vomok, langue éteinte de la famille youkaghire. — Pop S., Atlas 
linguistique roumain : pantex et follis en roumain et dans les langues romanes. ~~ Hirt K., 


Wortschépfung, Schalldeutung, Wortumdeutung. — Reed C. E., The Structural Dialecto- 
logy of Hiatus Consonants in German Dialects. — Maniet A., Les langues celtiques (fin). — 
Rudnyckyj J. B., Slavo-Hungarica. Zur Toponymie der Karpato-ukraine. — Bouda K., 
Neues Material zur Kenntnis des westlichen Dialekts des siidostkaukasischen Kiirint- 
schen, — Piccitto G., I siciliano dialetto italiano. — Pall E., Uber die estnische Sprach- 
forschungsarbeit in der Estnischen SSR. — Pop R. D., Institut russe de l'Université de 
Stockholm. — Must H., Duration of Spreech Sounds in Estonian. 


Orientalia (Roma). 28. 1959. 

Miscellanea Nuziana (2). — Nagel W., Datierte Glyptik in frithdyna- 
M.-L. und H., Uber die Bildkunst des Alten Orients und 
Jahrtausends (2). — 3. Cassin E., Le bain des brebis. — 


° . s ex) 7s ot . Is 
Beck E. b. Mas‘udvarianten bei al-Fara’ (3). — Leslau W., Traces of the Laryngeal: 
Paihic vlect of Ennemor. A Contribution to the Semitic Laryngeals. 
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Orientalistische Literaturzeitung (Berlin). 54. 1959. 


3-4. Senk H., Gestalt und Geschichte der altagyptischen Kunst. — 5-6. Wald- 
schmidt E., Chinesische archaologische Forschungen in Sin-Kiang (Chinesisch-Turkistan). 


Palaeologia (Osaka). 6. 1958. 4. 


Suzuki Sh., Paddy-tax and Summer and Autumn. — Yuge T., Slaves and the 
State in “Codex Theodosianus”. — Yoshimura Sh., The Foundation of Monastery 
Mury6k6-in of the Temple Daigo and the Manor Yamaga-no-sho in the Prefecture of 
Higo, Japan. — The Connection of the Temple Daigo with the Minamoto Family des- 
cended from Emperor Murakami. — Sat6 T., Remains Unearthed from the Site of the 
Hall Burakuin of the Imperial Palace in the Capital Heian, Japan. 


Petermanns Geographische Mitteilungen (Gotha). 103. 1959. 2. 


Kiihlhorn F., Forschungen im siidlichen Mato Grosso. I : Oberflachengestalt, land- 
schaftl. Gliederung und Klima. — Richter N. B., Vorlaufiger Bericht tiber Verlauf und 
Ergebnisse der Deutschen Sahara-Expedition 1958. — Sendler G., Verkehrsgeographische 
Ubersicht der Erde. — Gellert J. F., Ein Handbuch der Quartarforschung aus England. — 
Travni¢ek D., Alexander von Humboldt und die tschechische Geographie. — Arnhold H., 
Die geographische Dokumentation. — 


Philippine Studies (Manila). 7. 1959. 2. 


Bernad M. A., Aglipay as Ecclesiastical Governor of Nueva Segovia. — de Achu- 
tegui P. S., His Circular Letters. — Hennessey J. J., Measuring the Earth Tides in 
Baguio. — Cody C. E., The Japanese Way of Life in Prewar Davao. — Araneta L. M., 
The Works of Father José Burgos. — Lambrecht G., The Gadang of Isabela and Nueva 
Vizcaya: Survivals of a Primitive Animistic Religion. 


Quarterly Bulletin (Noumea). 9. 1959. 2. 


Van Pel H., Norfolk Island Fisheries Survey. — Roberts B., Wider Interests for 
Pacific Women. — The Wallis and Futuna Islands. — Boubee J., Barrau J., Tahitian 
Pomelo an Introduction from Borneo, — Iyengar M.O.T., Combating Filariasis in 
Polynesia. 


Rassegna di Studi Etiopici (Roma). 14. 1955-58. 


Cohen M., Schneider R., Le troisiéme chapitre de la Grammaire par Abba Takla 
Maryam W.S. (cont. e fine). — Klingenheben A., Die w- und y-haltigen Konsonanten 
abessinischer Semitensprachen mit besonderer Beriicksichtigung des Amharischen. — 
Ricci L., Ritrovamenti archeologici in Eritrea. — Ricci L., Corrispondenza epistolare in 
osmania. 


Revista Colombiana de Folclor (Bogota). 1959. 3. 


Flérez L., Sobre la escritura castellana de la voz folklore. — Velasquez M. R., 
Cuentos de la raza negra. Palabras liminares. 


Revista de Antropologia (Sao Paulo). 6. 1958. 2. 


Ribeiro D., Candido Mariano da Silva Rondon. — Schaden F.S.G., Xokléng e 
Kaingang. — Frikel P., Classificagao lingiiistico-etnolégica das tribos indigenas do Para 
setentrional e zonas adjacentes. — Guizzetti G. F., Sentido, distribucién y significado en 
el andlisis funcional de las estructuras idiomaticas indoamericanas. 


Revista de Folclor (Bucuresti). 3. 1958. 4. 


Pop M., New Trends in the Study of Folklore. — Adascalitii V., Social Groups and 
the Elaboration of the Folklore Process. — Bucsan A., Breaza, a Roumanian Folk 
Dance. — Alexandru T., Folk Singers, their Style and Repertory. 


Revista de Indias (Madrid). 19. 1959. 75. 


Pérez Bustamante C., Nuevos datos en orden a los posibles origenes del virreinato 
colombino. — Barén Castro R., El centroamericano como sujeto histérico. — Esteva 
Fabregat C., Sobre el método de la Arqueologia. — Sdenz de Santa Maria C., Hacia la 
solucién del problema jeroglifico maya. Ultimos trabajos en torno a su interpretacién. 


- thische Skelettgraber i 


. 
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Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 1959: 2: 
Comhaire-Sylvain S., Mort et funérailles dans la région de Kenscoff (Haiti). 


Revue d’Histoire de la Civilisation Mondiale (Moscou). 


: 1958. 5. Vassiliev L. S., La Chine des Han et ses liaisons intellectuelles et commer- 
cciales avec l’Asie Centrale et Moyenne. — Berzine E. O., Des origines de la civilisation 
thailandaise. — Kuzadjan L. S., Extraits Whistoire des liaisons culturelles sino-indiennes. 
— Filchtinski I. M., Le plus ancien monument de la géographie descriptive ATA Des 
Certains aspects de l’histoire sociale a l’Age du bronze (remarques des savants étrangers 
sur la Ife partie du It volume de l’« Histoire du développement scientifique et culturel 
de l’humanité »). — Zanéguine B. N., A propos des collections chinoises des bibliothéques 
russes et soviétiques. — 6. Gaida I.V., L’art théatral dans la République populaire 
chinoise. — Séméka E., Probléme de Vhistoire du bouddhisme dans la littérature jubi- 
laire indienne. — Certains aspects de Vhistoire de l’Age de bronze (remarques des savants 
étrangers sur la IT® partie du [et volume de l’« Histoire du développement scientifique 
et culturel de l’humanité »). — 1959. 1. Kozlov V. I., Changement du nombre de la popu- 
lation en liaison avec le progres historique et culturel. — Mélétinski E. M., La légende 
du Corbeau chez les peuples de VExtréme-Nord. — Vinogradova N. A., Monuments 
d’architecture des 14°-19¢ siécles a Pékin. — 2. Istrin V. A., De l’origine de Vécriture. — 
Parnikel B. B., Un monument peu étudié de la littérature malaise. — 3. Boutinov N. A., 
Textes hiéroglyphiques de lile de PAaques (Rapa-Noui). — Tiourine V. A., A propos des 
sources de la culture malaise. 


Rheinisch-westfalische Zeitschrift fir Volkskunde (Bonn und Miinster). 5. 1958. 


{-2. Meisen K., Die Rheinlande als Sammelbecken und Ausstrahlungsherd in der 
deutschen Volkskunde. — Schreiber G., Totendienst am Montag. — Schauerte H., 
Schieferbergbau im Sauerlande. — Henfen G., Wesensziige der westfalischen Volks- 
erzahlung. — Dittmaier He Rheinisch-westfalische Flur- und Ortsnamenstudien. — 
3-4. Brilling B., Die Familien-Namen der Juden in Westfalen. — Krauss F., Nieder- 
deutsches im Siebenbiirgischen. — Borchers W., Bauerliches Zinn in Westfalen und im 
angrenzenden Niedersachsen. — Rupp H., Der Prager Martinskult, ein Rest deutscher 
Kultur aus romanischer Zeit. — Salmen W., Das Singgut eines westfalischen Wander- 
gesellen. — Bauer G., Die Eltz als Sprachgrenze. 


Rivista degli Studi Orientali (Roma). 34. 1959. 4-2. 


de Meulenaere H., Les stratéges indigenes du nome tentyrite a la fin de l’époque 
ptolémaique et au début de l’occupation romaine. — Boneschi P., Tres tituli sabaei iterum 
interpretati. — Moscati S., Nordarabico, sudarabico, etiopico. — Garbini G., Nuovo mate- 
riale per la grammatica dell’ aramaico antico. — Gnoli R., Vac. I secondo capitolo della 
Sivadysti di Somananda. — Walker J., The Lihyanite Inscription on South Arabian Coins. 


Runa (Buenos Aires). 8. 1956-1957. 2. 


Carneiro R., Dole G. E., La cultura de los indios Kuikurus del Brasil Central. — 
Lafon C.R., Sobre algunos artefactos de hueso de Ja Quebrada de Humahuaca. — 
Canals Frau S., El Taro (Colocasia antiquorum) y Su introduccién en América. — Cigl- 
iano E. M., Investigaciones arqueoldgicas en la zona de Famabalasto (Provincia de Cata- 
marca). — Schobinger J., Sobre los antecedentes morfolégicos de las clavas semilunares 


Ocednico-Americanas. 


Saeculum (Freiburg-Miinchen). AQP AGS T 


Hanéar F., Zur Frage der Herdentier-Erstdomestikation. a Koppers W., Prophe- 
tismus und Messianismus ae volkerkundliches und universalgeschichtliches Problem. — 
Schachermeyr F., Die Entzifferung der mykenischen Schrift. — Ziircher E., Zum Ver- 


haltnis von Kirche un 
Konetzke R., Forschungsprobleme zur 
den Kolonisationen Amerikas. 


Slovenska Archeologia (Bratislava). 7, 4959; 1. 

.. Eine Siedlun mit Biikkerkultur in Kapusany, — Balaéa G., Neoli- 
_ eer mre Supice (Gee: Sahy). — Houstova A., Bemerkungen zur Trichter- 
__ Ambros C., Tierreste aus der Bronzezeit in Ganovce, Bez. 
Hortfund von sechs Bronzeschwertern aus Vy5ny Shdc. = 
Typus in Michalovce. — Balasa G., Ein 


becherkultur in Mahren. 
Poprad. — Uhlar V., Ein ; 
Cilinska Z., Ein Brandgrab vom Kustanovice- 


’ 
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Skythisches Graberfeld in Presel’any nad Ipl’om, Bez. Sahy. — Kraskovska L’., Graber 
aus der r6mischen Zeit in Zohor. — Kolnik T., Germanische Graber aus der dlteren rémi- 
schen Zeit in Zohor, Zlkovce und Kostolna pri Dunaji. — Kraskovska L’., Die ersten 
Ausgrabungen auf dem slawischen Hiigelgraberfeld in Skalica. 


South Pacific (Sydney). 10. 1958. 


2. Berndt C. H., Anthropology and Mission Activity. — 3. Aurousseau M., The 
Writing of Native Place-Names in Australian Territories. — Lawrence P., The Back- 
ground to Educational Development in Papua and New Guinea. — Miles Te A., Local 
Administration in British New Guinea and Papua. — 4. Warrabri Aboriginal ’Settle- 
ment. — Manning H.J., Golden Voiced Vial. — McAuley J.P., Some Problems of 
Educational Theory and Practice. 


Southwestern Journal of Anthropology (Albuquerque). 15. 1959. 


1. Ferdon E.N. Jr., Agricultural Potential and the Development of Cultures. — 
Swadesh M., Linguistics as an Instrument of Prehistory. — Heizer R.F., Cook S.F., 
New Evidence of Antiquity of Tepexpan and Other Human Remains from the Valley 
of Mexico. — Landes R., Dakota Warfare. — Foster G. M., The Copotepec Molde and 
Some Associated Problems of the Potter’s Wheel. — Messenger J.C. Jr., The Role of 
Proverbs in a Nigerian Judicial System. — Aberle D. F., The Prophet Dance and Reac- 
tions to White Contact. — Spier L. and others, Comment on Aberle’s Thesis of Depri- 
vation. — Murphy R. F., Social Structure and Sex Antagonism. — 2. Foster G. M., The 
Potter’s Wheel: an Analysis of Idea and Artifact in Invention. — Swanson H. Jr., 
Theory and History in American Archaeology. — Menzel D., The Inca Occupation of 
the South Coast of Peru. — Rosenthal Th., Siegel B. J., Magic and Witchcraft : an Inter- 
pretation from Dissonance Theory. — Ascher R., A Prehistoric Population Estimate 
Using Midden Analysis and Two Population Models. — Miller W. R., Some Notes on 
Acoma Kinship Terminology. — Thurber F. and V., Itzamna Cocahmut, the Possible 

“Spark-Bird” God of the Maya. — Forbes J. D., The Appearance of the Mounted Indian 
in Northern Mexico and the Southwest, to 1680. — Swartz M. J., Leadership and Status 
Conflict on Romdénum, Truk. 


Sprachforum (Bonn). 3. 1958, 2. 


Weisgerber L., Ein Markstein angewandter Sprachwissenschaft : Begegnung mit 
Eugen Wiister. — Hayakawa S.I., ,Semantik“ — Angelsaéchsische Beitrage zur Philo- 
sophie und Technik von Sprache und Kommunikation. — Kratwohl W. u. a., Zum Stand 
der Sprachpflege. 


Studia Fennica (Helsinki). 8. 1959. 


Haavio M., Essais folkloriques : Post equitem sedet atra Cura. — Leane to a good 
tree, and it will schadow thee, — Heilige Baume. — Eine karelische Hekatombe. — Der 
Seelenvogel. — Liekkio. — [htiriekko. — A running stream they dare na cross. — Das 
Problem und seine L6sung. — Man as the Infringer on God’s Domain. — Le char de 
la muse. — The Upside-down World. 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Roma). 30. 1959. 1. 


Marét K., Homerus expurgans. — Lanternari V., La festa dei maiali. — Gallini C., 
Animali e al di la. — Secci E., Tradizioni cultuali tirreniche e pelasgiche nei frammenti 
di Callimaco. — Castagnoli F., Dedica arcaica lavinate a Castore e Polluce. 


Studii si Cercetari de Istorie Veche (Bucuresti). 10. 1959. 1. 


Berciu D., Une découverte thraco-scythique en Dobrogea et le probleme scythique 
du Bas-Danube. — Nestor I., La présence des Slaves sur le territoire roumain, a la lumiére 
des documents archéologiques. — Comsa M., La présence des Slaves sur le territoire 
roumain aux VI°-IX@ siécles, 4 la lumiére des recherches archéologiques. — Comsa M., 
Contribution a la connaissance de la civilisation protoroumaine a la lumieére des fouilles 
de Bucovy. 


The Belgian Congo To-Day (Brussels). 8. 1959. 1. 
The Work of the Congo’s Agricultural Experts. 


The East Turkic Review (Munich). 1. 1959. 2. 
Arbakov D., The Kalmyks. — Rahim A., A Bibliography of Tatar Studies. 
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The Japanese Journal of Ethnology (Tokyo). 23. 4959. 1-2. 


Matsumoto N., Introduction aux études indochinoises (1). — Asai E., Non-Lin- 
guistic Data Taken from Field Notes ofthe Linguistic Survey in South-East Asia 1957- 
1958. — Yawata I., Fishing with Putting-over Basket. — Hamada H., Lao and Miao- 
Farming on the Plateau Xieng-Khouang, Laos. — Cho J., Rice Culture in Thailand. — 
Shimizu J., A Survey of a Village of Earthenware Craftsmen in Cambodia. — Iwata K., 
Ethnic Group in the Valley of the Nam Song and the Nam Lik ; Their Geographical 
Distribution and Some Aspects of Social Change. — Esaka T., Ancient Sites and Some 
Artifacts Found During a Survey Trip along the Mekong River. — Ayabe T., The Village 
Structure of Lowland Laos — A Case of Ban Pha Khao. 


The Journal of Asian Studies (Ann Arbor), 18. 1959, 3. 


Dore R. P., The Meiji Landlord : Good or Bad? — Wilson P., A Survey of Biblio- 
graphies on Southern Asia. 


The Journal of Religion (Chicago). 39. 1959. 2. 


Christian W. A., Philosophical Analysis and Philosophy of Religion. — Jacobson 
N.P., The Uses of Reason in Religion : a Note on David Hume. 


The Journal of the Polynesian Society (Wellington). 67. 1958. 4. 


Cairns K. R., Hakikino Hill Pa. — Schwimmer E. G., The Mediator. — Houston J., 
The Rahotu Prow. — Metge J., ‘Campbell D., The Rakau Maori Studies. — Palmer Went dhy 
Tattoo in Transition. — Roberts R.G., Te Atu Tuvalu. A Short History of the Ellice 
Islands. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). 89. 1959. 1. 
Barth F., Segmentary Opposition and the Theory of Games.: a study of Pathan 


Organization. — Gough E. K., The Nayars and the Definition of Marriage. — Kenyon 
K. M., Some Observations on the Beginnings of Settlement in the Near East. — Turn- 
bull C. M., Legends of the BaMbuti. — Goody J., The Mother’s Brother and the Sister’s 
Son in West Africa. — Schofield G., Metric and Morphological Features of the Femur 


of the New Zealand Maori. — Rosenstiel A., Anthropology and the Missionnary. 


The South African Archaeological Bulletin (Claremont). 14. 1959. 54. 


Schoute-Vanneck C.A., Walsh R.C., The Shell Middens at the Ingane River 
Mouth, Natal South Coast. — Whitty A., A Classification of Prehistoric Stone Buildings 
in Mashonaland, Southern Rhodesia. — Beater B.E., Middle and Later Stone Age 
Assemblages Near Heatonville, Zululand. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 

(Amsterdam). 76. 1959. 3. 

Van Royen P., De Wetenschappelijke expeditie naar het Sterrengebergte Neder- 
lands Nieuw-Guinea. — Van Aartsen J. P., Northeastern Brazil: Present Status and 
Possibilities of Development. — Van Zantwijk R.A.M., Autochtone invloeden in een 
hedendaagse Azteekse samenleving. 


Liebenthal W., New Light on the Mahayana-Sraddhotpada-Sastra. = DubssHat., 
The Archaic Royal Jou Religion. — Holzman D., Shen Kua and His Meng-ch’i pi-t’an. — 
Schafer E. H., Falconry in T’ang Times. — Dobson W. A. C. H., Studies in the Grammar 
of Early Archaic Chinese. — Egerod S., The Tonal Spelling of Cantonese. — Chen Tsu- 
lung, On the “ ot-Spring Inscription” Preserved by a Rubbing in the Bibliotheque 
Nationale at Paris. — Wu Chi-yu, Un manuscrit de Touen-houang concernant Wang 


Fan-tche. 


Trabalhos de Antropologia e Etnologia (Porto). 16. 1958. 1-4. 


Prescott Vicente E., da Cunha Serrao E., Estagao eneolitica de Parede. — dos 
Santos Junior J. R., O Castro de Carvalhelhos. — Veiga de Oliveira E., Galhano F., 
A apanha do sargago no norte de Portugal. 
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Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (Basel). 69. 1958, 2. 
Spiess O., Bericht der Bernoulli-Kommission 1957/58. 


Veroffentlichungen aus dem Ubersee-Museum in Bremen (Bremen). 1. 1959. 3. 


Abel H., Volkerkundlich-kulturgeographische Beobachtungen in Siidwestafrika und " 


Stidangola (1952, 1957). — Andersen Th., Knipper H., Ostafrikanische Tierfallen. — 
Petri H.-H., Volkerkundliche Bemerkungen zu den ,,Fallen der Wakwere“. — Petri H.-H., 
Beitrage zur Volkerkunde von Bougainville (Salomo-Inseln) (4). 


Zaire’ (Bruxelles). 13. 1959. 2. 


d’Hertefelt M:, Huwelijk, familie en aanverwantschap bij de Réera (noordweste- 
lijk Rwaanda) (1). — Coupez A., Kamanzi Th., Quelques noms géographiques rwanda. 
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von Tetuan. — Kammenhuber A., Totenvorschriften und ,, Hunde-Magie“ im Vidévdat. — 
Bechert H., Grammatisches aus dem Apadana-Buch. — Bawden Ch. R,, Astrologie und 
Divination bei den Mongolen — die schriftlichen Quellen. — Franke H., Eine Novellen- 
sammlung der friihen Ming-Zeit : Das Chien-teng hsin-hua des Ch’ii yu. — 109. 1959.1. 
Fohrer G., Form und Funktion in der Hiobdichtung. — Colpe C., Anpassung des Mani- 


chaismus an den Islam (Aba‘Isa al-Warraq). — Pritsak O, , Kaggaris Angaben tiber die’ 


Sprache der Bolgaren. — Borger R., Hinz W., Eine Dareios-Inschrift aus Pasargadae. — 
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